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AUS DER LAST DES LEBENS
FLIEHEN — WOHIN?

n der Schweiz werden jedes Jahr Uber fiinfzigtau-

send Selbstmorde oder Selbstmordversuche regis-

triert. Diese Zahl offenbart ein verbreitetes und

daher auch tief in den Seelen wurzelndes Verlan-
gen, diesem Leben zu entkommen und in bewusst-
losem Schlaf vor ihm Zuflucht zu finden.

Auferstehung in einer Welt von Todes-
sehnsucht

Reinhold Schneider hat nach tapferem Ringen mit der
Versuchung des Selbstmordes diesem Verlangen einen
unvergesslichen Ausdruck verliehen, als er in «Win-
ter in Wieny schrieb: «Ich weiss, dass Er auferstanden
ist; aber meine Lebenskraft ist so sehr gesunken, dass
sie iber das Grab nicht hinauszugreifen, sich iiber den
Tod hinweg nicht zu sehnen und zu filirchten vermag.
Ich kann mir einen Gott nicht denken, der so unbarm-
herzig wire, einen todmiiden Schlifer unter seinen
Fiissen, einen Kranken, der endlich eingeschlafen ist,
aufzuwecken. Kein Arzt, keine Pflegerin wiirde das
tun, wieviel weniger Er!»

Viele Zeitgenossen behalten sich in unseren
Breiten ausdriicklich das Recht vor, dieses Leben zu
verlassen, wenn es bestimmten Anforderungen nicht
mehr geniigen sollte. Einige nennen das sogar ein Men-
schenrecht, da es das Recht auf einen wiirdigen Tod
sei, auf den alle Anspruch haben. In den meisten Fil-
len wird dabei vorausgesetzt, dass der Tod aus einem
unertriglich gewordenen Leben in die Ruhe hintiber-
fiihrt, wo man die Lasten abwerfen und in traumlosen
Schlaf versinken kann, frei von allen Bindungen, Sorgen
und Angsten.

Der Tod als immerwahrender Schiaf
Diese Erwartung an den Tod, der ein immerwahrender
Schlaf sein wird, entspricht ziemlich gut dem Bilde des
Todes in der antiken, auch alttestamentlichen Welt. Die
Toten sind da nicht tot. Sie schlafen in ihrem Grab. Am
liebsten haben es die Menschen, wenn sie in einem Fa-
miliengrab unter ihren Angehérigen zur letzten Ruhe
gebettet werden, «versammelt bei ihren Viterny.
Schrecklich ist es, von einem wilden Tier zerrissen und
aufgefressen oder von Aasgeiern vollstindig beseitigt zu
werden. Dann fillt der so umgekommene Mensch ins
Nichts, weil nichts mehr von ihm Ubrig geblieben ist.
Schldfer sind da, ohne dazusein. lhre Person ist
nicht verschwunden, aber im Zustande volliger Be-
wusstlosigkeit den Miihen des Daseins enthoben wie
ein kleines Kind, das schlaft. Wenn diese Ruhe gestért
wurde, wie es bisweilen Totenbeschwérer taten, die
einen Toten aus seinem Schlafe riittelten, so war das
eine schmerzende Riickkehr in dieses Leben. Samuel
zeigte das in der Geschichte, in welcher ihn die Toten-
beschworerin von En-Dor fiir Konig Saul wecken muss-
te (I Sam 28). «Warum hast du mich aufgeriittelt, um
mich zu dir heraufzuholen?» fragte der tote Samuel.
Dieses uralte Bild des Todes hat etwas Verlo-
ckendes und Trostliches. Kein Wunder, dass es auch
heute durchaus lebendig ist. Es entspricht offenbar
einem natiirlichen Empfinden. Den Toten werden die
Augen geschlossen. Sie diirfen Abschied nehmen und
gehen. Aber darin liegt die Erfahrung, dass das Leben
hart und schwer bis zum Unertréglichen werden kann,
oder auch, dass es sich nicht lohnt. Es ist eine pessi-
mistische, negative Lebenserfahrung, die sich in einem
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AUS DER LAST DES LEBENS FLIEHEN — WOHIN?
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solchen Bild des Todes aussert. Der Tod muss die
Waunden des Lebens heilen.

Leben, das die Wunden des Todes heilt
Das Alte Testament kennt jedoch ebenfalls die umge-
kehrte Erfahrung des Lebens als eines tiberaus kost-
baren Gutes. Es erzihlt nicht nur die Erschaffung der
Welt mit allen ihren Lebewesen einschliesslich der
Menschen (Gen ). Es hat vielmehr der Erschaffung
des Menschen eine eigenstdndige Ursprungserzahlung
gewidmet (Gen 2), in welcher das besonders geartete
Leben des Menschen im Mittelpunkt steht. lhr zufolge
habe der Schopfer einen Baum gepflanzt, dessen
Friichte die Todesschwache heilten, die die Menschen
befiel. Jedesmal, wenn sie ihre Lebenskrifte erlahmen
fihlten, konnten sie sich neu mit diesen Friichten star-
ken, wie es in vermindertem Mass ja jede Speise tut,
wenn sie die Korperkrifte wiederherstellt.

Der Tod ist hier eine Krankheit, die das Leben
angreift, und fiir die der Schopfer das Heilmittel be-
reithdlt. Die Menschen sind nicht unsterblich. Wie
sollten es Wesen aus Erde und aus empfangenem,
ihnen nur geliechenen Lebensatem Gottes auch sein?
Aber sie haben die stirkende Speise, die jederzeit ihre
angeborene Sterblichkeit heilt. Henoch (Gen 5,24) und
der Prophet Elia (2 Kon 2) werden ihrerseits nicht der
Mihen des Lebens iiberhoben durch den Schlaf des
Todes, sondern durch Aufnahme in den Himmel. Sie
gehen nicht in weniger Leben hiniiber, wo die Last des
Bewusstseins abgefallen ist, sondern in mehr Leben,
wo zum bleibenden normalen Bewusstsein die iiber-
wiltigende Erfahrung des in Herrlichkeit anwesenden
Gottes hinzukommt. Die Plage des Lebens fillt nicht
wie ein alter Mantel in der Ruhe ewigen Schlafes von
den Schultern der todesmiiden Menschen, sondern
hier wird sie verklart in einem Uberirdischen Leben.
Das ist in der Vorstellung des alten Israel zur ganz sel-
tenen Ausnahme geworden, nachdem die Menschen
den Baum verloren hatten, der Friichte der Genesung
vom Tode trug (Gen 3,24).

Verklartes und fiir Gott
ausgeschiittetes Leben

Propheten wie Jeremia und der Knecht des Herrn (Jes
50; 53) und spiter in hellenistischer Zeit die Marty-
rer (2 Makk 6—7; Weish 3) sahen sich vor die Wahl
gestellt, entweder Gott treu zu bleiben und dafiir
mit dem Tode zu bissen oder das Leben davonzu-
tragen, aber um den Preis, dafiir Gott fahren zu las-
sen. Die ihm bewahrte Treue kann Gott in keinem
Fall unbeantwortet lassen. Das wire ein Undank, der
im Widerspruch zu Gottes Wesensart stiinde. Seine
Antwort an Abraham, der sich auch in furchtbarster
Anfechtung nicht von ihm abgewandt hat, zeigt es
(Gen 22,16—18). Seine Belohnung ist {iberschwanglich,
weil Gott das sich selbst schuldig ist. So kann er sei-
ne treuen Diener nicht im Schlaf des Todes versinken
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lassen, nachdem sie fiir ihn so weit gegangen sind, fur
ihn das Leben einzubiissen, lieber als ihn zu verraten,
um weiterleben zu kénnen. Psalm 16,10 sagt das in
einer lapidaren Vertrauensdusserung: «Du kannst und
willst deinen Frommen nicht die Gruft schauen las-
sen!» Nicht umsonst ist dieser Psalm ein Osterpsalm,
weil er die von Gott geschenkte Auferstehung pro-
phetisch ankiindigt. Was soll aber dann in einem sol-
chen Fall an Stelle des Todesschlafes treten? Es ist nur
das neu geschaffene, verklirte, tiberirdische Leben in
Gottes Gegenwart denkbar! Zwischen auf Erde hinge-
gebenem und verklartem Leben bei Gott besteht ein
unauflésbarer Zusammenhang. Kein Martyrium ohne
Verklarung in Gott.

Verklirtes Leben ist mehr als das natiirliche
Schicksal des Menschen. Es ist mit Schopfermacht
umgestaltetes und zu Gott hinaufgehobenes irdisches
menschliches Leben. Bei Elia macht die Schrift das
durch den Feuersturm anschaulich, der den Prophe-
ten auf feurigem Gespann in den Himmel emporraffte,
ohne dass es ihn versengte. Dieses gnadenhaft gewan-
delte Leben ist keine Last mehr. Es ist etwas ganz An-
deres, Jenseitiges, und es ist ganz in Gottes Geheimnis
getaucht. Dieses Leben ist ganz Gottes Geschenk, in
weit héherem Masse, als das vom irdischen Leben gilt.

Die Auferstehung des Gesalbten Jesus
und Liebe zum Leben
In diesem biblischen Horizont leuchtet die Bedeutung
der Auferstehung Jesu auf. Der Messias, der Gesalbte
Gottes hat aus Treue zu seinem Vater lieber den Tod
erlitten, als sein Leben zu retten unter Preisgabe sei-
ner Treue. Dafiir schenkt ihm sein Vater im Himmel
tiberschwingliches verklartes Leben. In seinem Marty-
rium hat er niemandem geflucht, sondern trat im Ge-
genteil fiirbittend fiir die Vielen ein (2 Makk 7,37-38;
Mt 25,28), auch fiir seine Verfolger (Luk 23,33). So ist
er fiir sie zum rettenden Fiirsprecher geworden, denn
wie kénnte der Vater seinem treuen Zeugen und Sohn
eine solche Bitte abschlagen? So nimmt er sie in seiner
Furbitte mit sich ins verklarte Leben bei Gott hinein.
Es ist fur viele Menschen schwer, ihr Leben zu
bejahen. Dies gilt vielleicht heute noch mehr als zu
friiheren Zeiten. Sie erleben ihr Dasein als Last und
manchmal sogar als erdriickende Masse, unter der sie
ersticken. Sie sehnen sich nach Schlaf, den niemand
mehr storen wird. Die Auferstehung Jesu Christi weckt
jedoch auch heute die tief innerliche, geglaubte Gewiss-
heit, dass nicht das Versinken ins bewusstlose Dasein
nach dem Tod unsere Leiden am Dasein am besten heilt.
Der Eingang in das verklarte Leben von Jesus Christus
bei seinem Vater, in das Christus uns hineinfiihren will,
heilt nicht durch ein Weniger, sondern durch ein un-
vorstellbares Mehr an Leben. An uns ist es jetzt, das zu
glauben und uns von der Hand Jesu glaubend in diese
tberfliessende Seligkeit hineinfiihren zu lassen.
Adrian Schenker
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2. Sonntag der Osterzeit: Der Osterpsalm 118
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1. Jiidische und christliche Liturgie

Psalm 118 pragt die jiidische und christliche
Pessach- und Osterliturgie. Das Neue Testa-
ment liest ihn als prophetische Ankiindigung
und Deutung der Passion und Auferstehung
des Gesalbten Jesus in V. 22: «Der Baustein,
den die Bauleute verworfen haben, ist zum
Eckstein geworden.» Der Vers, den die rémi-
sche Liturgie vorzugsweise als Osterantiphon
mit wundervoller Choralmelodie singt, ist V.
24: «Das ist der Tag, den der Herr gemacht
hat. Lasst uns an ihm jubeln und uns freuen!»
Diese beiden Stellen fassen in lapidaren Versen
die Geheimnisse der Passion und der Auferste-
hung zusammen.

Im jiidischen Gebet schliesst Ps |18
den Oster-Hallel ab, der das kleine Ensemble
der Psalmen |13—118 umschliesst. Am Seder-
Abend des Pessach-Festes beten die Juden Ps
I13 und 114, nachdem der Sinn der Mazzen-
Brote und der Bitterkrduter erklart und beide
Speisen emporgehoben worden sind. Sie wer-
den doxologisch abgeschlossen mit folgendem
Segens- oder Lobspruch: Gesegnet sei, Du
unser Gott, Kénig der Welt, der du aus Agyp-
ten uns erlost und unsre Viter erl&st hast und
hast uns gelangen lassen zu dieser Nacht, in
ihr Mazza und Bitterkraut zu essen (Uberset-
zung E.D. Goldschmidt: Die Pessach-Haggada.
Berlin 1936). Nach dem Tischgebet mit seinen
vier Segensspriichen und nach dem Trinken
des dritten Bechers werden dann Ps | [5-118
sowie Ps 136, das sogenannte grosse Hallel,
gebetet. Es ist moglich, dass sich die dlteste
Erwihnung des Brauchs, diese Hallel-Psalmen
am Pessach- oder Pascha-Abend zu singen,
im Neuen Testament bei den Synoptikern, Mt
26,30 par, findet.

2. Zum Eckstein gemacht

Das Gleichnis von den bésen Winzern, Mt
21,33-45 par, beschliesst Ps 118,22-23. Die
Verse deuten das Gleichnis und die Ver-
werfung Jesu. Bei dieser Ablehnung und Er-
mordung wird es nicht bleiben, sondern der
Verworfene wird rehabilitiert werden. Das
Bild vom wichtigsten Stein im ganzen Gefiige
entspricht der Auferstehung des zuriickgesto-
ssenen Messias. Die Apostelgeschichte (4,11)
und der |. Petrusbrief (2,7) fiilhren diese glei-
che Stelle des Psalms in verwandtem Zusam-
menhang ebenfalls an.

3. Eigenart von Psalm 118

Der Psalm ist ein persénliches Dankgebet. Be-
sonders der Hauptteil, V. 5-24, weist als typi-
sches Merkmal des Dankgebetes den Wechsel
zwischen dem Riickblick auf die vergangenen
furchtbaren Bedrohungen und dem jetzigen
Bekenntnis der rettenden Tat Gottes: «Aus
meiner Not schrie ich zum Herrn. Da hat mir
geantwortet und hat mir Raum geschaffen der

Herr! Der Herr ist fiir mich. Wovor soll mir
bangen? Was kénnte mir ein Mensch da noch
antun?» (V. 5-6).

Danken ist eng mit bekennen ver-
wandt. Zu Dank und Dankbarkeit gehort
ja die Anerkennung des geleisteten Diens-
tes und der empfangenen Wohltat. Solche
Anerkennung geschieht vor Zuhérern und
Zeugen, die das Geschehene staunend zur
Kenntnis nehmen. So entsteht ein Chor von
anerkennenden Stimmen: «In den Zelten
der Gerechten werden Jubel und Heilsrufe
laut: <Die Rechte des Herrn hat mit Macht
gewirkt! Die Rechte des Herrn ist hoch er-
hoben! Die Rechte des Herrn hat machtvoll
gewirkthy» (V. 15-16).

4. Bekenntnis

Das Bekenntnis ist nach dem beriihmten Wort
des Paulus im Rémerbrief Teil des Glaubens
selbst: «Wenn du mit dem Munde bekennst,
dass Jesus der Herr ist, und in deinem Her-
zen glaubst, dass Gott ihn von den Toten auf-
stehen liess, dann wirst du gerettet werden.
Denn mit dem Herzen glaubt man und wird
dadurch gerecht, wihrend man mit dem Mund
bekennt und dadurch gerettet wird» (Rém
10,9-10). Paulus hat der bekennenden Seite
am Glauben, die nie fehlen darf, wenn der
Glaube ganz sein soll, wohl deshalb so grosses
Gewicht gegeben, weil er das aus den Psalmen
gelernt hatte. Ich habe den Eindruck, dass
die Funktion der Psalmen als Zeugnis heute
in der Psalmenauslegung nicht ganz zu ihrem
Recht kommt. Psalmen sind nicht nur betende
Zwiesprache zwischen Menschen und Gott in
der Einsamkeit. Sie spielen sich offentlich vor
Zeugen ab, damit Resonanz entsteht. Ps 118
ist dafiir ein sehr gutes Beispiel. Seine voll-
tonende Ouvertiire, V. 14, ist eine Einladung
zum Mitloben und Mitbekennen. Das hebra-
ische Verb hodah wie auch seine griechische
und lateinische Wiedergabe exhomologein und
confiteri schillern in ihrer Bedeutung zwischen
loben und danken einerseits und bekannt-
machen, veréffentlichen, proklamieren ander-
seits. Sie weisen auf die bewusste Absicht, das
von Gott Geschenkte weit und breit bekannt-
zumachen, ja sogar damit fir Gott zu werben.
Es darf nicht privat und verborgen bleiben,
sondern muss angepriesen werden, damit der
rettende Gott von vielen hochgepriesen wird.

5. Der Tempel als Tribiine

In dieser Perspektive erklart sich die Tor- und
Einlassliturgie in V. 19-20 und 25-27 am bes-
ten, die diesem Psalm ihre besondere Note
verleiht. Sie besteht aus einem Dialog am Por-
tal des Tempels. Eine Stimme begehrt von aus-
sen Einlass, eine Stimme von innen antwortet
ihr: «Offnet mir die Pforten der Gerechtig-
keit! Ich will in sie eintreten, um den Herrn

zu bekennen! — Das hier ist die Pforte zum
Herrn. Nur Gerechte diirfen in sie eintreten»
(V. 19-20). «Ach Herr, rette doch! Ach Herr,
gib Gliick doch! — Gesegnet sei, wer im Na-
men des Herrn eintritt. Wir segnen euch vom
Hause des Herrn her. — Der Herr ist Gott! Er
ist Uiber uns aufgestrahlt. Bindet Krinze fiir die
Prozession bis an die Horner des Altars!y (V.
25-27). Die Eintretenden wollen durch das
Tempeltor einziehen, um zu bekennen, dass
der Herr, Jhwh, Gott ist und sie mit strahlen-
dem Licht verklart hat. Dieses strahlende Licht
ist im Zusammenhang des Dankpsalms ein Bild
fur tberwiltigende, gottliche Befreiung aus
tiefstem Dunkel der Not.

Warum suchen sie dazu den Tempel
auf? Weil hier sowohl Gott, der Empfanger
des Bekenntnisses als auch die Menschen, die
Zeugen derselben, alle beide zugegen sind.
Hier kann das Bekenntnis in die Hohe zu Gott
empordringen und horizontal unter den Men-
schen in die Breite wirken.

6. Das Trisagion der Messe

Den zweiten Einlass haben die Liturgien des
Ostens und des Westens seit sehr alter Zeit
zusammen mit Jes 6,3 in die Antiphon des Tri-
sagion, des Dreimal Heilig aufgenommen, wel-
ches das Danklied der Prifation abschliesst:
hoschi’an-na, «rette doch!» und «gesegnet sei,
der da kommt im Namen des Herrn!» (V. 25
und V. 26). Das «Hosiannay ist ein Huldigungs-
ruf an den rettenden Gott, der aus frither
gemachter Rettungserfahrung fliesst, und der
Zuruf an die Eintretenden ist ein Segen, den
die Priester auf sie herabrufen.

Der Eintretende ist Christus, der Stein,
den die Bauleute verworfen hatten, den aber
Gott an dem Tag, den er gemacht hat, zum
Schlussstein eingesetzt hat. Das ist die Ret-
tungserfahrung der Auferstehung des get&te-
ten Messias, die wir in der Eucharistie glaubend
bekennen, sodass sie sich wie in Wellen von
Glaubigen zu Glaubigen iiber die ganze Welt
verbreitet.

So erweist sich Psalm |18 als ein un-
gewohnlich bedeutungsvolles Lied der Heiligen
Schrift, zuerst in seinem biblischen Kontext als
Dank- und Bekenntnislied im Psalter, dann als
judischer Pessach-Psalm, der die Rettung des
Volkes aus der &gyptischen Unterdriickung
dankend bekennt, und schliesslich als propheti-
sches Wort liber den get6teten und auferstan-
denen Christus Jesus in den Feiern der christli-
chen Kirche.

Adrian Schenker

Pater Adrian Schenker OP ist emeritierter Profes-
sor fiir Altes Testament an der Universitit Freiburg
i.U. Er beschiftigt sich weiterhin mit Arbeiten iiber
Textkritik und biblische Theologie des Alten Testa-
ments und ist als Seelsorger titig.
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3. Sonntag der Osterzeit: Psalm 4
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Wer regelmissig die Tagzeiten betet, dem
wird Psalm 4 aus der Samstagskomplet ver-
traut sein. Vers 9 spricht vom Schlafengehen:
«In Frieden leg ich mich nieder und schlafe
ein; denn du allein, Herr, lasst mich sorglos ru-
hen.» Die Worte driicken ein Gottvertrauen
aus, welches sich auf den Beter und die Bete-
rin tbertragen und Ausdruck seiner inneren
und dusseren Ruhe in Gott werden soll.

Am dritten Sonntag der Osterzeit
wird Psalm 4 als Antwortpsalm nach der Le-
sung aus der Apostelgeschichte verwendet
(vgl. Apg 3,12a.13—15.17-19). Dort geht es
keineswegs um die nachtliche Ruhe, sondern
Petrus deutet in seiner Predigt das Christus-
geschehen. Jesus, der Knecht Gottes und
Urheber des Lebens, wurde verraten, ver-
leugnet und getotet. Aber der Gott Abra-
hams, Isaaks und Jakobs hat ihn von den To-
ten auferweckt und verherrlicht. «Gott aber
hat auf diese Weise erfiillt, was er durch den
Mund aller Propheten im Voraus verkiindet
hat» (Apg 3,18).

Psalm 4 wird von der 6sterlichen Li-
turgie in einen christologischen Zusammen-
hang hineingestellt. Dieser neue Kontext
wirkt zuriick auf das Verstindnis des ganzen
Psalms. Denn was der Psalm beschreibt,
ist die Ostererfahrung Christi, der gelitten
hat und vom Todesschlaf auferweckt wur-
de. Entsprechend bringt der sogenannte
«Psalmtitel», der im Stundenbuch Psalm 4
als «christologische Lesebrille» vorangestellt
ist, ein Augustinuszitat: «VWunderbar hat
der Herr an ihm gehandelt, den er von den
Toten auferweckte.» Psalm 4 wird im Zu-
sammenhang mit der Petruspredigt als ein
solches Prophetenwort gedeutet, welches
Gott «erfiillt» hat.

Hier liegt ein Missverstindnis nahe.
Man kann einen alttestamentlichen Text
nicht wortweise oder Satz fiir Satz herneh-
men und ein «Drehbuch» daraus machen,
nach dem das Leben des Messias Jesus ab-
laufen musste. Das Gesetz des Mose, die
Propheten und die Psalmen (vgl. in der
Evangelienperikope besonders Lk 24,44)
sprechen zuerst einmal dariiber, wie Gott
in der Geschichte Israels wirkt und handelt.
Sie erzdhlen Rettungserfahrungen, angefan-
gen von der Befreiung aus Agypten, iber die
Erlésung aus dem babylonischen Exil bis hin
zur Erfahrung des vierten Psalms, dass Gott
in der Angst Raum geschaffen und wunder-
bar gehandelt hat. Die Schrift spricht vom
rettenden Handeln Gottes an seinem Volk
— genau dieses rettende Handeln Gottes hat
Jesus in Kreuz und Auferweckung erfahren.
Auf ihn trifft zu und in ihm geschieht, wovon

die Schrift spricht. Insofern «erfiillt» sich in
Christus die Schrift.

Wir missen die Erfahrungen und
Aussagen des Alten Testamentes nicht als
vorliufig oder schattenhaft abwerten, um
«das Eigentliche» bei Jesus erfiillt zu sehen.
Vielmehr behauptet Lukas in seinem Evan-
gelium und in der Apostelgeschichte ja, dass
der Gott der Viter all das, was er bisher an
seinem Volk Israel getan hatte, nun auf Jesus
konzentriert vollbrachte. Er knipft damit
den christlichen Glauben eng an den Glau-
ben Israels an und zeigt, dass der Gott der
Vidter derselbe ist wie der Vater Jesu. Da-
rum behalten die biblischen Schriften ihre
prophetische Kraft, denn Gott will auch in
Zukunft so handeln, wie er an seinem Volk
und an Jesus gehandelt hat. Gott will sein
Wort auch an uns erfiillen und Wirklichkeit
werden lassen.

Gott stellt die Gerechtigkeit wieder her
So gesehen, spricht auch Psalm 4 vom Lei-
den und Auferstehen. Er beginnt als Bittge-
bet: «Wenn ich rufe, erh6re mich ... sei mir
gnadig, und hor auf mein Flehen!» (Ps 4,2).
Die Not des Beters wird nicht nidher um-
schrieben, sie wird als Zeit der Angst cha-
rakterisiert. Darum ist der Text offen fiir
die Todesangst Jesu (vgl. Lk 22,24) und fir
die Angste und Sorgen der heutigen Bete-
rinnen und Beter. Auch wenn die Not nicht
deutlich wird, so ist der Adressat der Ge-
betsrufe eindeutig: «Gott, du mein Retter».
Wortlich misste man iibersetzen: «Gott
meiner Gerechtigkeit». Gott rettet, indem
er Gerechtigkeit schafft und der Gerechtig-
keit zum Durchbruch verhilft. Das passt gut
zur vorangegangenen Lesung, welche die
Ungerechtigkeit im Prozess Jesu hervor-
hebt. Jesus — ein «Heiliger und Gerechtery
— wurde zu unrecht verleugnet. Gott stellte
die Gerechtigkeit aber wieder her, indem
er seinen Knecht Jesus aus dem Tod ins Le-
ben holte und so verherrlichte.

Der Psalm dndert dann die Sprech-
richtung. Nicht mehr Gott wird angere-
det, sondern eine Zuhérerschar, an deren
Einsicht der Psalm appelliert: «Erkennt
doch: Wunderbar handelt der Herr an den
Frommen; der Herr erhért mich, wenn ich
zu ihm rufe» (Ps 4,4). Im Gegensatz zur
Einheitslibersetzung redet der hebraische
Text nur von einem einzigen Frommen und
davon, dass Gott ihn fiir sich ausgesondert,
d.h. ausgewidhlt habe. So (bersetzt der
Miinsterschwarzacher Psalter: «Erkennt:
Den Treuen hat der Herr sich auserwahlt».
Wer ist dieser Fromme oder Treue! Im He-

brdischen ist er der «chasid», also einer, an
welchem Gott seine «chesed» (Treue, Huld,
Liebe) erwiesen hat. Gottes Treue und Lie-
be bestehen gerade darin, dass er den Men-
schen, der an ihm hingt, in der Not nicht
hangen ldsst, sondern ihm Antwort gibt.
Das entspricht der Ostererfahrung Jesu. Als
Sohn hat er die Liebe des Vaters erlebt, die
stdrker ist als der Tod.

Natiirlich gab und gibt es Zweifler,
die bohrende Frage stellen: «Wer ldsst uns
Gutes erleben?» (Ps 4,7). Die Giite und
das Wunderbare am Handeln Gottes sind
halt nicht einfach offensichtlich. Gerade die
Naichte menschlicher Notlagen verdunkeln
sie. Kein Wunder also, wenn die Rettungs-
erfahrung, von der der Beter spricht, nicht
auf Anhieb einleuchtet. Darum bittet er:
«Herr, lass dein Angesicht iber uns leuch-
teny. Das ist eigentlich eine Bitte um den
gottlichen Segen (vgl. den aaronitischen
Segen Num 6,25f.). Nur Gott selber kann
seine Giite erweisen und sich den Zwei-
felnden beweisen, indem er sein Angesicht,
d.h. seine Zuwendung und Lebenskraft, dem
Notleidenden aufleuchten ldsst.

Vertrauen auf Erfiillung

Am Ende des Psalms bekriftigt der Beter
noch einmal seine Erfahrung mit Gott. Er
hat seine Giite erlebt — und zwar in einer
Freude, die weiter reicht als eine Ernte in
Fiille. Sie liegt tber der Erfiillung der na-
tiirlichen Lebensbediirfnisse (Brot) und ei-
ner festlichen Freude (Wein). Diese Freude
griindet letztlich in einem unerschiitterten
und  unerschiitterlichen ~ Gottvertrauen.
Diese Freude weist in der 6sterlichen Litur-
gie auf die Freude des Auferstandenen hin.
Er hat in seiner Todesnacht die Giite Gottes
erlebt, sodass er in seiner Auferstehung das
gottliche Antlitz und dessen Herrlichkeit wi-
derspiegelt. Die Lebensfiille und -freude, die
ihm zuteilgeworden sind, gehen tber jeden
irdischen Vergleich hinaus. Nur aus dieser
Retrospektive erweist sich der grausame
Tod Jesu als sorgloser Todesschlaf.

Psalm 4 «passty» als Antwort auf die
erste Lesung am dritten Ostersonntag und
als Kompletpsalm am Samstagabend. Er be-
zeugt die osterliche Erfahrung Israels und
Jesu von Nazarets und ruft im heutigen Ho-
rer, in der heutigen Beterin, jenes Vertrauen
wach, das — im Leben oder im Tod — in Gott
geborgen sein lasst.  P. Gregor Brazerol OSB

P. Gregor Brazerol OSB, lic. iur et mag. theol,, ist
priesterlicher Mitarbeiter in den Pfarreien Fischin-
gen und Au (TG).
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om Standpunke der Musikgeschichte aus ist
\/es sicher berechtigt zu sagen, dass der grego-

rianische Choral die Quelle der gesamten
westeuropdischen Musikkultur darstellt: Er bildet
eine Basis, auf welcher die {iberwiltigende Dynamik
der nachfolgenden Entwicklung beruht. Aber welchen
Wert hat dieser Gesang fiir die heutige Zeit? Ist es le-
diglich ein Repertoire, das seine historische Schuldig-
keit getan hat, und das wir guten Gewissens in einem
verstaubten Regal eines Archivs ablegen kénnen, oder
kann sich auch der moderne Mensch durch seine viel-
filtigen Qualititen angesprochen fithlen?

Die Gregorianik erlebt heute im Hinblick auf
diese Frage eine sonderbare Zeit. Einerseits scheint
diese Musik durch die musikalischen Schopfun-
gen der nachfolgenden Jahrhunderte einigermassen
vergessen oder zuriickgedringt zu sein. Auch in der
liturgischen Praxis begegnen wir dem Choral eigent-
lich nur in Einzelféllen. Gleichzeitig gewinnen jedoch
Einspielungen von gregorianischen Gesingen Preise
und «Awards» in den Charts und den Hitparaden.
Ein bekanntes Beispiel aus den 1990er-Jahren sind
die durchaus klassischen Aufnahmen der spanischen
Monche aus Silos. Kiirzlich haben wiederum die CDs
der Zisterzienser aus Heiligenkreuz einen dhnlichen
«Boom» erlebt. Wie ist dieser tiberraschende Erfolg
zu erkliren, gerade in der Welt der Laien und der
nicht unbedingt religios gesinnten Offentlichkeit?
Ist es lediglich eine fliichtige Modeerscheinung, die
durch geschickte Werbung hervorgerufen worden ist
und wieder verschwinden wird, oder hat das Interesse
an der Gregorianik tiefere Griinde? Ich méchte versu-
chen, eine Erklirung anzubieten.

Keine Mode nur mit Marketing
Ich bin der Ansicht, dass keine Mode vollkommen
kiinstlich, nur auf Grund eines geschickten Marke-
tings entstehen kann. Das Marketing muss, wenn es
erfolgreich sein soll, etwas Reales beriihren, ein be-
stimmtes Bediirfnis abdecken, das bei den Menschen
bereits vorhanden ist. Ich glaube also, dass das wach-
sende Interesse an der Gregorianik irgendwie «in der
Luft liegt» und einen dauerhafteren Charakter hat.
Welche Aspekte oder Eigenschaften des grego-
rianischen Chorals kénnen also eine besondere Be-
deutung fiir den Menschen von heute haben? Wir
konnen sie in zwei Bereichen suchen: auf dem musi-
kalischen Gebiet und in seiner spirituellen Kraft.
Zum einen stellt die Gregorianik aus musika-
lischer Sicht ein Repertoire mit kolossalem melodi-
schem Reichtum dar. Sie faszinierte Komponisten
aller Stilepochen, und hiufig wurden gregorianische

Gesinge zum Ausgangspunkt fiir neues Schaffen —
und dies bis in unsere Zeit. Wie schon oben erwihnt
wurde, kénnen wir in der Gregorianik eine Quelle
fiir die gesamte europiische Musikgeschichte sehen.
Sie gehdrt sozusagen zum «harten Kern» der europii-
schen kulturellen Identitit.

Kristallene Transparenz

der Einstimmigkeit

Eine musikalische Eigenschaft des Gregorianischen
Chorals ist fiir unsere Zeit von besonderer Bedeu-
tung: die der einstimmigen Melodie. Wir sind heut-
zutage iiberwiegend mit einem dichten, kompakten,
manchmal dréhnenden Klang konfrontiert, der von
allen Ecken auf uns zustrémt. Und in dieser Klang-
welt bedeutet die kristallene Transparenz der Einstim-
migkeit eine besondere Qualitdt. Eine Melodie, die
sich vollig autonom und ungebunden durch Harmo-
nie und Rhythmus im Raum bewegt.

Zum anderen ist es der spirituelle Aspekt des
Gregorianischen Chorals, der von Belang ist. Die
Gregorianik ist keine absolute Musik, kein «l’art pour
lare. Sie ist fiir die Liturgie geschaffen worden und
ein Ergebnis einer tiefen religiosen Erfahrung. Diese
Spiritualitit kann aber sehr offen und auf verschie-
denen Ebenen wahrgenommen werden, sogar ausser-
halb der herkémmlichen konfessionellen Grenzen.
Der Choral wirkt nie aufdringlich, dennoch bringt er
den Menschen zu sich selbst. Er beruhigt den Geist,
ermdoglicht den Abstand von den Problemen des All-
tags und offnet den Weg zur Hoffnung. Selbstver-
stindlich schafft er Raum fiir das Gebet.

Text und Melodie

Stellen wir uns nun die Frage nach dem Verhiltnis
zwischen dem Text und der Melodie im Gregoria-
nischen Choral: Wie verhilt sich die gregorianische
Melodiebildung im Hinblick auf den Text und auf
die konkrete liturgische Situation? Es ist die Frage
nach dem «enveloppe sonore» — der Klanghiille oder
dem Klanggewand — ein Begriff, den wir von Jean-
Yves Hameline kennen.

Es gibt eigentlich zwei Typen von «Vertonun-
gen» im Gregorianischen Choral. Die eine bietet dem
vorgetragenen Text ein relativ neutrales Medium.
Der Text wird in einer uniformen Weise vorgetragen,
wobei von seinen morphologischen Aspekten Kennt-
nis genommen wird — vor allem von den Akzenten
— nicht aber von inhaltlichen Gesichtspunkten. Dies
ist der Fall der schlichten Psalmrezitation (der Psalm-
odie), der Lesungen oder der einfachen Melodien des
Messordinariums. Die einzelnen Verse werden immer
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Der hier abgedruckte

Text ist der zweite, gering
liberarbeitete Beitrag von
insgesamt drei Vortragen der
Theologischen Fakultit zum
Thema «Liturgische Musik

— musikalische Theologie»
wihrend der Fastenzeit 2009
in der Jesuitenkirche Luzern.
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' Patrologia Latina 131,

col. 471. Siehe auch: James
McKinnon: The Patristic
Jubius and the Alleluia of
the Mass, in: Cantus Planus
(Tihany 1988), Budapest
1990, 61-70.

2 Augustinus, Confessiones,
Lib. X, cap. 33. Deutsche
Ubersetzung: Augustin,
Bekenntnisse, libertragen
von Herman Heefele. Berlin
1959, 329.

dem gleichen Melodiemodell angepasst. Diese Auf-
fassung entspricht der gegebenen liturgischen Situa-
tion: der musikalische Aspekt steht im Hintergrund,
bedingungslos im Dienst des Textes. Der Gesang hat
die Aufgabe, ein gewisses Gleichgewicht herzustellen,
eine natiirliche Bewegung im Sinne von Ein- und
Ausatmen. Der Vorteil dieser melodischen Gestal-
tung besteht darin, dass man solcher Weisen selbst
nach Jahrzehnten klosterlicher Praxis nicht miide
wird. Wir konnen hier als Beispiel einen einfachen
Psalm aus dem Stundengebet wiedergeben.

B
¥ I 1T
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1. Dixit Déminus Domino mé- o : ¥ Séde a déxtris mé- is.
2. Donec ponam inimicos tltos, * scabéllum pédum tuérum.
3. Virgam virtatis tuae emittet Déminus ex Sion : * dominare in
médio inimicérum tubérum.
4, Técum principium in die virtdtis tiae in splendéribus saneto-
rum : * ex Gtero ante luciferum génui te.
5. Juravit Déminus, et non paenitébif éum : * Tu es sacérdos in
aetérnum sectindum 6rdinern Melchisedech.
6. Dominus a déxtris tiis, * confrégit in die irae siae réges.
7. Judicabit in natidnibus, implébit ruinas : * conquassabit capita in
térra multérum.
8. De torrénte in via bibet : * proptérea exaltdbit edput.
9. Gléria Patri, ef Filio, * et Spiritui Sdncto.
10. Sicut érat in principio, et nunc, ef sémper; * et in saécula saecu-
16rum. Amen.

Notenbeispiel I: Psalm 110 (109) Dixit Dominus im 6. Psalm-
ton.

Im zweiten Gestaltungsprinzip durchbricht
die musikalische Schépfung die Gleise des uniformen
Modells und wird — wenn auch aus traditionellen
Melodiewendungen zusammengestellt — zu einem
einmaligen musikalischen Kunstwerk. Dies ist wiede-
rum in einem liturgischen Zusammenhang zu verste-
hen. «Kompositionen» dieser Art befinden sich vor-
nehmlich an Stellen, deren Ausfiithrung einer Gruppe
von Spezialisten anvertraut wurde — der Schola. Somit
konnte auch die Musik kunst- und anspruchsvoller
sein als die einfache Psalmodie, an der der ganze Kon-
vent beteiligt war. Aber auch im Fall der autonomen
musikalischen Schépfung ist die Musik grundsitzlich
textbezogen, das melodische Gewand ist jedoch rei-
cher und ausdrucksvoller gestaltet.

Masterstudiengang Kirchenmusik (Master of Theology
in Liturgical Music) an der Theologischen Fakultat

der Universitidt Luzern

Seit jeher haben Musik und Theologie viele Beriihrungspunkte. Aus diesem
Grund bietet die Theologische Fakultit in Zusammenarbeit mit der Hoch-
schule Luzern — Musik einen interdisziplindren Studiengang Master of Theology
in Liturgical Music an, der die Kombination von theologischen und musikali-
schen Fachern erméglicht. Besonders interessant in der Studiengestaltung und
in der Schweiz einmalig sind die wissenschaftlichen, theoretischen und prak-
tischen Angebote im Fachgebiet Gregorianik.

Eine Informationsbroschiire und die Studien- und Prifungsordnung sind auf
der Homepage der Theologischen Fakultit unter www.unilu.ch/tf (Studium/

Studienangebot) zu finden.

Auskunft: Prof. Dr. Alois Koch, Hochschule Luzern — Musik, Telefon 041
226 03 70, E-Mail alois.koch@hslu.ch; lic. theol. Markus Wehrli, Theologische
Fakultat Luzern, Telefon 041 228 61 02, E-Mail markus.wehrli@unilu.ch.
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Manchmal «reisst» sich die Melodie véllig vom
Text los und jubiliert auf einer einzigen Silbe in ei-
nem textlosen Strom. Aus liturgischer Sicht ist dies
durchaus ein legitimes Ausdrucksmittel: wo die Wor-
te nicht mehr reichen, kann die Melodie den Gedan-
ken nonverbal weiterfithren. Remigius von Auxerre
schreibt im Bezug auf die textlose Vokalise, den Ju-
bilus: Jubilus est tanta laetitia cordis, quanta verbis
exprimi non possit — Der Jubilus ist eine solche Freude
des Herzens, dass sie nicht durch Worte ausgedriickt
werden kann.!

Wie weit die Kunst der musikalischen Gestal-
tung gehen soll und darf, war oft Gegenstand theolo-
gischer Diskussionen. Am bekanntesten ist wohl die
Bemerkung Augustins in seinem autobiographischen
Werk Confessiones (Bekenntnisse): «Mehr und mehr
bin ich der Meinung (...), dass in der Kirche das ge-
wohnte Singen wohl zu billigen sei, dass durch die
Lust der Ohren sich die schwichre Seele zu innigerer
Frommigkeit erhebe. Wenn aber, wie es manchmal
mir geschieht, mich der Gesang mehr rithrt, als die
gesungnen Worte, dann gesteh ich offen, dass ich
striflich siindige.»?

Die jubilatio kann man am besten mit einem
Alleluia illustrieren. Wihlen wir ein Beispiel, das mit
dem Erscheinungstermin dieser SKZ-Ausgabe sicher
im Einklang steht: das Alleluia Pascha nostrum vom
Sonntag der Auferstehung.

- ~ =0 :
tus ™ est Chri- stus.T -

Notenbeispiel 2: Alleluia Pascha nostrum.

Betrachten wir die Beziehung des Textes zu sei-
ner Melodie. Ein erster Schwung melodischer Selb-
stindigkeit kommt gleich am Anfang in der musikali-
schen Fortsetzung des Rufes Alleluia. Die gewaltigste
Steigerung kommut aber erst im nachfolgenden Teil
des Gesangs, dem Vers Pascha nostrum. Sein Text ver-
mittelt die dsterliche Botschaft mit den Worten des
Apostel Paulus: «Unser Osterlamm, das ist Christus,
ist fiir uns geopfert» (1 Kor 5,7.8). Es ist gerade auf
der betonten Silbe des Wortes immolatus — geopfert,
wo die Melodie den traditionellen Rahmen seiner
Tonart durchbricht und sich eine Quart nach oben
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schwingt. Die anschliessend mehrmals wiederholten
«wirbelnden» Bewegungen verleihen der Textaussage
einen iiberaus jubelnden Charakter. Die Passage tiber
immolatus bildet also einen deutlichen und sicher be-
wusst gewihlten Hohepunkt des ganzen Stiickes.

Umgestaltete Bibeltexte

Kommen wir noch einmal zur Frage des Textes zu-
riick. Der Gregorianische Choral schépft seine Texte
in der absoluten Mehrheit aus der Bibel.> In erster
Linie sind es Passagen aus dem Buch der Psalmen,
aber auch aus anderen Biichern des Alten und Neuen
Testaments, welche in der Liturgie zum Erklingen
gebracht werden. Wenn wir aber die Worte der Ge-
singe mit den betreffenden Textabschnitten der Bibel
vergleichen, stellt sich heraus, dass die Bibeltexte oft
nicht wortlich zitiert, sondern umgestaltet werden.
Der Schopfer der Gesinge bereitete sich eine Art
«Libretto» fiir die Vertonung vor, und zwar oft mit
einem theologischen Hintergrund. Nehmen wir nun
ein Beispiel aus der Fastenzeit: die Kommunio Lutum
fecit Dominus.

Jesuitenkirche Luzern
Choralweekend mit David Eben
16./17. Mai 2009

16. Mai 2009, 10 Uhr:

Probenbeginn der Choralschola

17. Mai 2009, 17 Uhr:

Choralvesper in der Jesuitenkirche

17. Mai 2009, 17.45 Uhr:

Referat in der Sakristei

Interessentinnen und Interessenten fiir die Mit-
wirkung in der Choralschola melden sich bitte
beim Sekretariat der Hochschule Luzern — Musik
an: E-Mail cornelia.dillier@hslu.ch.

kope von der Heilung des Blinden als Symbol fiir das
Erwachen der geistigen Sehkraft. Der Gesang zur Kom-
munion kehrt noch einmal am Ende des Gottesdiens-
tes zu der Erzihlung zuriick. In der Kommunio ist es
eigentlich der Kandidat fiir den Eintritt in die Gemein-
schaft der Christen, der zusammen mit dem geheilten
Blinden auf die Frage der Pharisder antwortet:

«Jesus machte einen Brei, strich ihn auf meine

[ 2 ’ L% -f 4 P
CO.VI ¥ J A4 7 T~ TF - ¢ p p . .
iy | PR Wl PR P Mol , Augen. Dann ging ich zum Teich, wusch mich, ich
A T e e konnte sehen und ich glaubte an Gott.»
} Utum fe-cit i" SP“'t"qDom};““s’ et 1"’“/"“ beu Wenn wir nun den Text der Kommunio mit
1 } A
T v, 7 7 8 .
YL s e £ £ T ahya—G—Ttaetey  der betreffenden Bibelstelle vergleichen (vgl. Tabelle
BN A —wa—=a —— 00— Bt . . . .
S el 5 - P . P it 7 weiter unten), sehen wir, dass er besonders in einem
los me-"" 0s et 4b-i- i, et la-" vi, et vi~di, et

-5 - .
cré-di-di De- o.

Notenbeispiel 3: Communio Lutum fecit.

Diese Kommunio bezieht sich auf das Evange-
lium von der Heilung des Blinden, das nicht zufillig
in der Fastenzeit gelesen wurde (Joh 9,1-34). Eines
der grossen Themen in der Liturgie der Fastenzeit war
die Vorbereitung der Katechumenen auf die Taufe zur
kommenden Ostervigil. Zu diesem Thema wurden ei-
nige Evangeliumsperikopen gewihlt, die eine besonde-
re Taufsymbolik enthalten. Dazu gehért auch die Peri-

Textsynopse Lutum fecit.

Communio Lutum fecit

Punkt von der Vorlage abweicht. Im Evangelium ant-
wortet der geheilte Blinde ganz niichtern auf die Fra-
ge der Pharisder: «Ich habe mich gewaschen, und nun
kann ich sehen.» Der Verfasser der Kommunio hat
aber als Hohepunkt der Aussage ez credidi Deo hinzu-
geftigt — und ich glaubte an Gotr. Er wollte wohl damit
das Endziel (den Endzweck) der Heilung ausdriicken,
welches in seiner Bedeutung sogar die Genesung des
Sehens tbertrifft. Diese Kommunio ist also ein inte-
ressantes Beispiel dafiir, wie die gesungene Bibel neu
durchdacht und an die jeweilige liturgische Situation
angepasst wurde.

Berithrung mit dem ganz Anderen
Die Gregorianik vermittelt uns heute — genauso wie
in der Karolingerzeit — die Beriithrung mit dem «Ganz

5

Anderen»,” es ist eine Beriithrung, welche im Herzen

des Menschen erfolgt. Diese Begegnung kann zu ei-
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3 Dies trifft vor allem

alte karolingische Kernreper-

auf das

toire zu. In einer spdteren

Phase der Schépfung,

beispielweise bei Heiligen-
offizien, sind nichtbiblische

poetische bzw. hagiographi-

sche Texte haufiger.

*Das Glaubensbekenntnis des
Blinden ist in dem betreffen-

den Evangeliumstext doch

vorhanden, aber erst

einen

Absatz tiefer (Joh 9,38), wo
der Geheilte auf die direkte

Communio  |Vulgata lo 9,15 | Deutsche Bibel nem beliebigen Zeitpunkt geschehen und ist nicht i:::e;f:jseji:ni?o\:jiten
Die Pharisaer unbedingt an den Gottesdienst gebunden. Somit Dissas Elemane wirdin doi
!terum ergo fragten ihn: »Wie tiberschreitet dieser Gesang die iiblichen Grenzen Kommunio in die Antwort
| utum fecit Zjirgﬁzgzg; J!(ecgt]rgér?;dass o der Liturgie und des Kirchenrz:ums. Er ist im Stan- Z‘:hdssl\;‘;;hui:id:;z’:::ﬂer
e)l(l :::usm q‘ugmodo ‘kanlljSt'?f Der Mann de, den .«.omologls.chen Durft»‘ des Ménschcin nac.h 5Vgl. Rudolf Otro: Das Hel-
earstlen, ek vidisset. llle erz_ahlte._ »Jesus. dem Heiligen zu stillen, was in der heutigen sikulari- lige. Wbe s Ireseioniala i
linivit oculos | 2utem dixit eis: strich einen Brei sierten Gesellschaft einen besonderen Wert darstellt. der Idee des Géttlichen und
meos: et ;":::ij?ur:;fu't ﬁ:l:: :;et:zem?;?en' Deswegen ist es lohnend, diese Tradition, welche die sein Verhiltnis zum Rationa-
::):;,ideif LatVI, .ocu.los, etlavi, dann gewaschen, ja}'lrhundertelange Prax.is zu einem klar geschliffenen L?g-l-B;iilcaeua I:“Zj'e: .
credidi Deo. | €t video. und nun kann ich Diamanten formte, weiter zu pflegen. Hleilige nd das Prstans.
 sehen.« David Eben Hamburg 1957.
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INTERVIEW MIT PROF. DR. DAVID EBEN

Konnen Sie kurz Ihren Lebensweg schildern?
Ich bin in einer Familie geboren, deren Leben durch
die Musik bestimmt war. Eine meiner frithesten Er-
innerungen — ungefihr aus dem Alter von vier Jahren
— ist, wie ich meinem Vater beim Komponieren aus
dem Nebenzimmer zuhorte. Der Klang des Klaviers
und die oft wiederholten Passagen, die mir eigenartig
und gleichzeitig vertraut klangen, sind mir im Ge-
ddchtnis geblieben. Vater war auch derjenige, der mir
den ersten Kontakt mit dem Gregorianischen Choral
vermittelt hat. Fiir ihn war der Choral immer eine
ganz wichtige Inspirationsquelle und er hat hiufig
gregorianische Melodien in seinem Schaffen verwen-
det. So habe ich auch sehr frith schon Langspielplatten
von Ménchen aus Montserrat und Beuron gehort.
Dann kam aber die «Flutwelle» der Jazz- und
Rockmusik, die in den niichsten Jahren meine musi-
kalischen Interessen bestimmte. Der echte Durch-
bruch des Chorals kam wihrend meines Studiums
der Musikwissenschaft an der Karlsuniversitit von
Prag. Professor Jaromir Cerny gab spannende Vortri-
ge iiber mittelalterliche Musik, und so entdeckte ich
den Reichtum und die Monumentalitit dieser Musik
und auch die ganze Gedankenwelt, die sie umgibt
— die Philosophie, Architektur und bildende Kunst,
und natiirlich auch die Spiritualitit. Das war der Au-
genblick, als ich mich fiir diesen Weg entschlossen

habe.

Wie konnte die geistliche Musik in einem kommunisti-
schen Staat iiberleben?

Natiirlich mit etlichen Schwierigkeiten. Es war wie
ein unterirdischer Strom, der erst mit der Wende
von 1989 wieder an die Oberfliche kam. Konzerte
in Kirchen waren bis auf Ausnahmen verboten. Nur
in Konzertsilen und bei internationalen Festivals —
wie z.B. beim Prager Frithling — erklangen klassische
geistliche Werke wie Bachkantaten oder Honeggers
Jeanne d’Arc. Es gab aber doch einige Pfarreien, wo
Enthusiasten auch mit personlichem Risiko regelmiis-
sig Choral oder andere geistliche Musik pflegten. Das
aber war eher der Fall in Prag und in anderen grossen

Kurzbiographie David Eben

Geboren 1965 in Prag, Studienabschluss 1986 Kla-
rinette, 1991 Musikwissenschaft in Prag, 2003 Dok-
torat, 2007 Habilitation (iber Gregorian. Choral);
1987 Griindung der Schola Gregoriana Pragensis
mit Konzerten in vielen Lindern. Seit 1993 gibt
David Eben Unterricht am Musikwissenschaftlichen
Institut der Karls-Universitit in Prag, seit 2008 ist
er auch Assistenzprofessor fiir Gregorianik an der
Theologischen Fakultit der Universitit Luzern.

Stidten, auf dem Land war alles viel einfacher von
den Behorden kontrollierbar. In den 1980er-Jahren
lockerte sich die Situation etwas und es kam zu einer
Wiederbelebung der Kirche, begleitet durch massive
Kircheneintritte von Erwachsenen. Diese Dynamik
kulminierte dann in den Ereignissen von 1989.

Wie kamen Sie von Prag nach Paris und schliesslich
nach Luzern?
Wie so oft, war es ein Zusammenspiel gliicklicher
Umstinde. Als ich mich entschied, mich mit dem
Gregorianischen Choral zu befassen, wollte ich mich
etwas umsehen, um Inspiration zu schépfen und Aus-
gangspunkte zu suchen. So fing ich als «Griinschna-
bel» in Essen bei einem der Dozentenkurse von Go-
dehard Joppich an, ich lernte auch die Schola Hunga-
rica in Budapest kennen. Dann aber erfuhr ich, dass
man am Pariser Konservatorium das Fach «direction
de choeur grégorien» studieren kann. Eine Bekannte,
die gerade bei einem Studienaufenthalt in Paris war,
vermittelte den Kontakt und so landete ich schliess-
lich fiir drei Jahre bei Professor Louis-Marie Vigne in
Paris. Der Start machte mir zu schaffen, da auch mein
Franzosisch zunichst alles andere als fliessend war.
Fiir meine Praxis war es jedenfalls eine wesentliche
Erfahrung. Wichtig war, dass ich nach dem Abschluss
meines Studiums am Konservatorium den Auftrag
erhielt, wihrend einer Saison den Choeur Grégorien
de Paris zu leiten. Unvergesslich war auch das Treffen
mit Olivier Messiaén in der Dreifaltigkeitskirche, wo
ich bei letzten Gottesdiensten, an denen der grosse
Meister selber Orgel spielte, die Schola dirigierte.
Dass mein Name bei der Auswahl der Kandi-
daten fiir Luzern fiel, war, glaube ich, wieder so ein
Zusammentreffen von mehreren Umstinden. Viel-
leicht war es auch meine vorige Titigkeit beim Fes-
tival in Fribourg, welche Professor Alois Koch dazu
bewegte, mich anzusprechen.

Haben Sie in Threm Hauptbereich «Konkurrenten»?
Wenn ja, wo?

Natiirlich gibt es in der Welt viele Menschen, die sich
mit dem Choral auf diese oder jene Weise befassen.
Auch in der Interpretation gibt es verschiedene Zu-
ginge und Philosophien, und das ist auch gut so: Nie-
mand kann den Anspruch erheben, die endgiltigen
und einzig wahren Prinzipien des Gregorianischen
Gesangs zu beherrschen. Von Konkurrenten wage ich
nicht zu sprechen — ich weiss ja nicht, ob ich selbst
fiir jemanden ein Konkurrent bin. Aber ich habe viele
Freunde und Kollegen in diesem Bereich, mit denen
ich immer gerne Kontakt habe — wie Kees Pouderoi-
jen, Stefan Kldckner, David Hiley oder Leute vom
Umbkreis des Choeur Grégorien de Paris.
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Wo sehen Sie die Chance Ihres Faches? In der Schweiz,
in Luzern?

Als zum ersten Mal das Angebot von der Universi-
tit Luzern kam, begannen alle mir bisher bekannten
Schweizer Choralhandschriften vor meinen Augen zu
defilieren. Die Schweiz hat wirklich das Gliick, dass ihr
Handschriften-Erbe so gut erhalten blieb. Die Kriege
wichen ihr im grossen Masse aus und anscheinend ver-
fiigten auch die alten Kléster tiber traditionsbewusste
Bibliothekare, die die alten Handschriften nicht als
Makulatur aufgehen liessen, sondern sie ehrfiirchtig
im Schrank aufbewahrt haben. Die grossen Abteien
St. Gallen, Einsiedeln oder Saint-Maurice und viele
andere, das sind Begriffe einer selbstbewussten Tradi-
tion im liturgischen Gesang, aus der wir auch fiir die
Gegenwart und die Zukunft schépfen kénnen. Es hat
also eine gewisse Logik, sich hier mit diesem Gesang
zu befassen und ihn neu zu beleben. Aber die Ansatz-
punkte kommen gliicklicherweise nicht nur aus dem
Mittelalter. Gerade in Luzern war lange Jahre P. Ro-
man Bannwart aus Einsiedeln titig. Ich stosse immer
wieder auf die Friichte seiner Arbeit und hoffe, dass es
mir gelingen wird, anzuschliessen und mit Hilfe inter-
essierter Partner dieses Werk weiterzuleiten.

Sie konnten auch Erfabrungen am Festival Internatio-
nal de Musiques Sacrées in Fribourg machen. Was ist
die Bedeutung dieser Veranstaltung, was Ihre Aufgabe?
Die Veranstaltung ist vor allem ein Festival, wo jeden
Abend in Konzerten erstklassige geistliche Musik er-
klingt. Es war, glaube ich, die Idee von Francois Page,
eines der Griinder des Festivals, auch einen aktiven
Zugang zur geistlichen Musik anzubieten als Pendant
zu den Konzerten. So wird im Rahmen dieses Festi-
vals auch ein «Atélier» fiir Gregorianik veranstaltet,
in der letzten Zeit auch andere Workshops. Ich bin
wiederholt seit lingerer Zeit mit der Leitung dieses
Ateliers beauftragt worden und kehre immer sehr
gerne zuriick. Die Stadt ist wunderbar und die At-
mosphire finde ich sehr offen und herzlich. Auch fiir
meine jetzige Arbeit in Luzern ist der Bezugspunkt
Fribourg sehr wertvoll. Bei den diesjihrigen Choral-
weekends in der Luzerner Jesuitenkirche nahmen die
Teilnehmer an den Fribourger Kursen einen wichti-
gen Platz ein.

Welche Bedeutung har Musik in der Liturgie, insbeson-
dere in der heutigen sikularen Zeit?
Fast in allen religiésen Traditionen wurde seit jeher
der liturgische Text als gesungenes Wort aufgefasst,
und so kann man auch heute von diesem wesentlichen
Aspekt der Liturgie nicht absehen. So wie der Priester
festlich gekleidet an den Altar tritt, so ist die Musik
das festliche Gewand fiir den liturgischen Text.

Man sollte vielleicht gleichfalls erwiihnen, dass
die Kirche immer auch eine kulturelle Rolle in der
Gesellschaft gespielt hat und so ist es meines Erach-

tens in der heutigen sikularen Zeit — nicht zuletzt
aus pastoralen Gesichtspunkten — wichtig, dass die
Musik in der Kirche ein hohes kiinstlerisches Niveau

behilt.

Was sind Ihre konkreten Ziele im Rahmen der Theolo-
gischen Fakultiit der Universitiit Luzern?

Ich wiirde gerne an der Universitit eine Plattform
(einen Stiitzpunke) fiir das Studium und die Auffiih-
rungspraxis des Gregorianischen Chorals aufbauen.
Ich bin fiir die Unterstiitzung von Seiten meiner Kol-
legen von der Theologischen Fakultit dankbar und
hoffe auf eine positive Entwicklung.

Was sind Thre Wiinsche und Ihre Hoffnungen in Ihrer
neuen, in der Schweiz einzigartigen Stelle?

Es wire mein Wunsch, dass Studierende, die den
neuen Studiengang abschliessen, das Bewusstsein
im Bezug auf den Gregorianischen Choral weiter
verbreiten und auch fihig sind, anderen Menschen
den musikalischen Reichtum und die spirituelle Tiefe
dieser Musik zu vermitteln. Die Pflege des Chorals
sollte sich auf eine gute Kenntnis der Quellen und der
Tradition stiitzen, sie muss aber gleichzeitig ein neues
Leben in der heutigen Zeit suchen, frei von Vorurtei-
len und von irrefithrenden historischen Belastungen.
Ich hoffe, dass die neue Stelle an der Universitdt Lu-
zern dazu beitragen kann.

Das Interview mit David Eben fiihrte Urban
Fink-Wagner.

Beitrage zur Franziskusforschung

Z
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Oktavian Schmucki OFMCap: Beitrdge zur Franziskusforschung. Zum 80. Geburtstag
herausgegeben von Ulrich Kopf und Leonhard Lehmann OFMCap. (Butzon & Bercker)
Kevelaer 2007, 525 S. Bezug: zum Autorenpreis von 67 Franken beim Autor oder beim
Provinzarchiv (Telefon 041 429 67 46, E-Mail provinzarchiv.ch@kapuziner.org).

P. Oktavian Schmucki publizierte iber Themen zu allen Perioden der Kirchen-
geschichte. Durch seine zahlreichen Buchbesprechungen erwarb er sich dabei
ausgezeichnete Kenntnisse {iber die wissenschaftliche Literatur. Die Schwerpunk-
te seiner wissenschaftlichen Arbeiten beschiftigen sich aber mit Franziskus und
den Anfingen des Franziskusordens sowie mit der Geschichte des Kapuziner-
ordens. Die in der Festschrift versammelten Aufsdtze umfassen die wichtigsten
Veroffentlichungen P. Schmuckis tiber Franziskus selbst, die nun leicht greifbar
sind und interessante Einblicke in das Leben des Ordensgriinders ermdglichen.
Einzig auf die Wiedergabe lateinischer Aufsitze wurde verzichtet. Besonders hin-
zuweisen ist auf einen bisher unveroffentlichten Aufsatz zu den Wundmalen von
Franziskus (S. 465—492) und auf die reiche Bibliographie des Autors.

Bibliographie Fidelis von Sigmaringen

Oktavian Schmucki OFMCap: Fidelis von Sigmaringen (1578—1622). Bibliographie.
Komm. Literaturbericht bis 2000. (Istituto stor. dei Cappucini) Roma 2004, 917 S.
Mit der vorgelegten umfangreichen Bibliographie liegt erstmals ein Verzeich-
nis der vom Erstlingsmartyrer der Kongregation Propaganda Fide verfassten
Schriften unter Einbezug der Sekundirliterar vor. Die akribisch aufbereitete
Literatursammlung ist unverzichtbare Grundlage fiir eine noch zu erarbeitende
kritische Biographie des in Seewis (Prdttigau) hingerichteten Kapuzinerheiligen,
dessen Tod sofort als Martyrium verstanden wurde. Urban Fink-Wagner
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GESCHICHTE

P. Dr. Oktavian (Viktor)
Schmucki, geb. 1927 in
Rieden, 1947 Eintritt in

den Kapuzinerorden, 953
Priesterweihe, 1956—-1997
Mitglied des Historischen
Instituts des Ordens in Rom,
seit 1997 Regionalbiblio-
thekar und Seelsorger im
Kloster Luzern.

'Vgl. Leonhard Lehmann: Die
Griindungsidee des Franzis-
kanerordens, in: Claretianum
(Rom) 48 (2008), 41-67, mit
reicher Literatur. — Es sei
auch verwiesen auf unsere,
1979 erstmals erschienene
Studie: Gli scritti legislativi
di san Francesco, jetzt in:

O. Schmucki: Beitrage zur
Franziskusforschung. Zum
80. Geburtstag heraus-
gegeben von U. Képf und

L. Lehmann. Kevelaer 2007,
219-236, wo die vielen
friiheren Veroffentlichungen
verzeichnet sind.

2Entweder Mt 10,1-42 und
Paralleltexte Mk 6,7—12 und
Lk 9,1-6; oder Lk 10, 1-16;
siehe | Celano 21-22 =
Thomas von Celano: Erste
Lebensbeschreibung,

Nr. 21-22, in: Ders.: Leben
und Wunder des hl. Fran-
ziskus von Assisi. Erklarung,
Ubersetzung, Anmerkungen
von E. Grau OFM. Werl/
Westf. 41988, 95f. mit der
Anm. 83.

3So Bernhard von Quinta-
valle, Peter Catani, Angelus
Tancredi und Agidius aus
Assisi.

*Vgl. L. Lehmann: Das Erbe
eines Armen. Franziskus-
Schriften. Kevelaer 2003, 76.
5Mehrere Versuche in dieser
Richtung vgl. in: Schmucki,
Gli scritti legislativi (wie
Anm. I), 221f.

¢Fortan angefiihrt mit dem
Sigel: NbR. Den Text siehe
bei: Lehmann, Erbe eines
Armen (wie Anm. 4), 86.
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Die Entwicklung seiner Regel (1209-2009)

ie drei Zweige des franziskanischen Ordens
(Franziskaner, Konventualen, Kapuziner)
feiern 2009 das Gedenken an das 800. Jahr,
seitdem Papst Innozenz I11. 1209 in Rom die Urregel
miindlich und auf Zusehen hin bestitigt hat. Fiir das
Jubeljahr sind nationale und internationale Feiern

und Tagungen angesagt.! Von daher legt sich der
Versuch nahe, einen Durchblick auf die vielschich-
tige Entwicklung der franziskanischen Gesetzgebung
zwischen 1209-1223 zu gewinnen.

Das «Propositum vitae» oder

die Urregel von 1209

Der genaue Kalendertag ldsst sich nicht mehr bestim-
men, wann Franziskus im marianischen Heiligtum
von Portiunkola Assisis an einer Messfeier teilnahm,
wobei er das Evangelium Jesu von der Aussendung der
Apostel oder der 70 Jinger vernahm. Beim Anhéren
dieser Perikope erfuhr er die Anweisungen des Herrn
an seine Jiinger so, als wiren sie an ihn selber gerich-
tet.” In der Folgezeit baten ihn einige Minner aus
Assisi,? dass sie mit ihm zusammenbleiben durften.
Ohne es eigentlich zu wollen, wurde der Poverello mit
einer stetig wachsenden Gemeinschaft von Nachfol-
gern zum Ordensgriinder. Die sich ihm frei anschlies-
senden Gefihrten nannte er «Briider» und empfand
jeden Einzelnen als bleibendes Geschenk Gottes.

In seinem Testament — er diktierte es jedenfalls
von seinem Krankenlager aus einem Bruder wenige
Wochen vor seinem Tod (3. Oktober 1226) — be-
kennt er: «Und nachdem mir der Herr Briider gege-
ben hatte, zeigte mir niemand, was ich zu tun hitte,
sondern der Hochste selbst hat mir offenbart, dass ich
nach der Form des heiligen Evangelium leben sollte.
Und ich habe es mit wenigen Worten und in Ein-
falt schreiben lassen, und der Herr Papst hat es mir
bestitigt.»® Leider fehlt uns die Méglichkeit, dieses
zweifellos hochst interessante Dokument, wovon er
hier spricht, einzusehen. Dies, weil sich die Urregel
in der weiteren Entwicklung der Briiderschaft durch
die jahrlich versammelten Ordenskapitel redaktionell
entfaltete und laufend an je neue Notwendigkeiten
angepasst wurde.

Immerhin teilt Br. Thomas von Celano, der
erste Biograf des Ordensgriinders, einige Anhalts-
punkte der urspriinglichen Gestalt des Textes mit:
«...fir sich und die Briider, gegenwirtige wie zu-
kiinftige, schrieb er [Franziskus] vor ihrer Wande-
rung nach Rom] in Einfalt und mit wenigen Worten
eine Lebensform und Regel, zu der er hauptsichlich
die Worte des heiligen Evangeliums beniitzte, des-

sen Vollkommenheit einzig er sehnlich anstrebte. Er
figte nur wenig andere Vorschriften bei, die fiir ein
Ordensleben durchaus notwendig waren» (1 Celano
32). Von dieser recht allgemeinen Umschreibung her
bleibt jeder Versuch, den Text der Urregel zu rekons-
truieren, unbeweisbare Hypothese.’

Vom Urtext scheint immerhin das eine und
andere Element in glaubwiirdiger Form bis zu uns ge-
kommen zu sein. So der Prolog der Nicht bullierten
Regel,® der mit der Invokation beginnt: «Im Namen
des Vaters und des Sohnes und des Heiligen Geistes.»
Daran schliesst sich die an Innozenz III. gerichte-
te Bitte, die Briiderschaft (fraternitas) zu bestitigen,
und das ihm vom Bittsteller geleistete Gehorsamsver-
sprechen: «Dies ist das Leben des Evangeliums Jesu
Christi, welches Bruder Franziskus vom Herrn Papst
Innozenz erbeten hat, dass es ihm gewihrt und be-
statigt wiirde. Und dieser gewihrte und bestitigte es
ihm und seinen Briidern, den damaligen und den zu-
kiinftigen. — Bruder Franziskus und wer immer das
Haupt dieses Ordens (istius Religionis)” sein wird, soll
Gehorsam und Ehrerbietung dem Herrn Papst Inno-
zenz und seinen Nachfolgern versprechen. Und alle
anderen Briider sollen verpflichtet sein, dem Bruder
Franziskus und seinen Nachfolgern zu gehorchen.»

Auf Innozenz III. zuriickgehen diirfte die Um-
schreibung von «Regel und Leben dieser Briider» als
ein Leben «in Gehorsam, in Keuschheit und ohne
Eigentumy, indes der Anspruch, «unseres Herrn Jesu
Christi Lehre und Fusspuren zu folgen», Gedanken des
Poverello wiedergibt.® Von den synoptischen Stellen,
die im 1. Kapitel der NbR angefiihrt werden, standen
wohl jene tiber die Armut auf dem Pergamentblatt der
Urregel: «Wenn du vollkommen sein willst, dann geh
(Mt 19,21) und verkaufe alles (vgl. Lk 18,22), was du
hast, und gib es den Armen, und du wirst einen Schatz
im Himmel haben; und dann komm, folge mir nach
(Mt 19,21).» Dieser biblische Mischtext, in dem Fran-
ziskus dhnlich lautende Stellen aus dem Gedichtnis
miteinander verbindet, ist fiir ihn typisch. Auch wenn
die verfiigbaren Quellen nicht berechtigen, diesen Text
unbezweifelbar sicher zum urspriinglichen Bestand
der Urregel zu zihlen, kommt doch darin die Armuts-
auffassung des Ordensgriinders klar zum Ausdruck.
Gerade in den ersten Jahren bestand ja das Leben der
Briider nach dem Vorbild Jesu in einem haus- und
heimatlosen Wanderradikalismus, gelebt in héchster
Armut und ohne jede menschliche Sicherung.

Hinweise des Heiligen auf das Gebet konnten
in der Urregel ebenso wenig fehlen. Weil die ersten
Briider Laien waren und sicher keine Biicher besassen,
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Den Toten, die den Lebenden helfen

Berner Medizinstudierende ehren Kérperspender mit einer Gedenkfeier

Eine Reportage von Andrea Krogmann

Bern. — Anatomie muss man begrei-
fen, im wahrsten Sinne des Wortes:
Man lernt sie am besten am Korper
verstorbener Menschen, die sich fiir
die Ausbildung junger Mediziner zur
Verfiigung gestellt haben. David ist
einer von ihnen. "Arzte ohne Anato-
mie sind wie Maulwiirfe", schildert
der Medizinstudent im zweiten Jahr
seinen Respekt und seine Dankbarkeit
gegeniiber den Korperspendern. Bei-
des auszudriicken bot eine Gedenkfei-
er im Berner Inselspital Gelegenheit,
zu der auch die Angehorigen eingela-
den waren.

Die reformierte Kapelle im Berner In-
selspital ist voll besetzt. Auf der Empore
und auf dem Fussboden sitzen Studen-
ten, einige miissen stehen. Familien und
Freunde der Korperspender des vergan-
genen Jahres haben sich eingefunden,
Mediziner und Studierende. Rund zwei
Drittel der Medizinstudierenden des
zweiten Jahres sind gekommen, schitzt
Hochschulseelsorger Thomas Philipp.

Die grosse Beteiligung erschopft sich
nicht im Mit-Feiern. Unterstiitzt von der
Hochschulseelsorge sind es vor allem
die angehenden Mediziner, die das Ge-
denken vorbereiten und durchfithren —
zweisprachig, denn die Korperspender
kommen aus dem ganzen Einzugsbe-
reich der Universitidt Bern, wie der De-
kan der medizinischen Fakultit, Peter
Eggli, bestitigt. Fast vierzig Studierende
haben sich zu einem Chor zusammenge-
tan, andere haben im Gedenken an jeden
Korperspender eine Kerze gestaltet, die
die Angehorigen im Anschluss an die
Feier mitnehmen kdnnen.

Den Angehorigen schuldig

"Diese Art der Feier gibt den Studie-
renden die Moglichkeit dartiber nachzu-
denken, was sie tun und warum sie es
tun. Sie bringt sie auch in Kontakt mit
denjenigen, die unmittelbar betroffen
sind, den Angehorigen", sagt Annette

Draeger. Fiir die Co-Direktorin des Ber-
ner anatomischen Instituts ist das Ge-
denken an die Korperspender und der
Dank darum so wichtig: "Die Studieren-
den sind dies den Angehorigen schuldig,
es ist eine Pflicht ihres Arbeitens." Auf
diese Weise konnen auch menschliche
Qualititen entwickelt werden, die nicht
durch Priifungen abgepriift werden, be-
tont die Professorin, die sich aktiv in der
Organisation der Gedenkfeier engagiert.

Dieses ausgesprochene Gefiihl der
Dankbarkeit, wie die Studierenden es in
der Feier dussern, ist im Prépariersaal
weniger ausgepragt, das komme erst in
der Reflexion. Respekt sei aber sehr klar
zu beobachten, stellt Draeger fest. Die
reformierte Unipfarrerin Brigitte Affol-
ter kann das nur bestdtigen. Zusammen
mit ihrem katholischen Kollegen Andre-
as Schalbetter hat sie einen Nachmittag
im Prépariersaal verbracht und ist beein-
druckt, "mit wie viel Respekt so junge
Menschen damit umgehen".

Kerzen fiir die Korperspender

Dass es vielen Studierenden anfangs
schwer fillt, sich vor die Angehdrigen
zu stellen, wie Draeger aus den Vorbe-
reitungstreffen weiss, davon ist in der
Feier nichts mehr zu spiiren. Sehr per-
sonlich geben die angehenden Mediziner
Einblicke: in das "mulmige Gefiihl vor
dem ersten Schnitt", in ihre Faszination
fiir den "wunderbar geschaffenen Men-
schen", in ithren Wunsch, "Leben zu ret-
ten und Leid zu lindern".

B

Katholische Internationale Presseagentur

Editorial

Alle Jahre wieder. — Kirchensteuern
sind im Kanton Genf freiwillig ge-
schuldet. Fiir die Kirchen bedeutet das
eine angespannte Finanzlage. Jedes
Jahr aufs Neue machen sie die Glaubi-
gen mit kreativen Kampagnen auf sich
aufmerksam und versuchen, sie fiir die
finanziellen Bediirfnisse ihrer Kirche
zu sensibilisieren. Dies ist dringend
notig: Weniger als zehn Prozent der
Genfer Haushalte Genf zahlen derzeit
Kirchensteuern, und die Einnahmen
gehen seit Jahren kontinuierlich zu-
riick.

Die aktuelle Kampagne (diese Aus-
gabe) spielt humorvoll mit den allge-
genwirtigen Ostersymbolen Lamm und
Ei, um zu zeigen, dass Ostern mehr ist
als Festmahl und Eiersuche. Und viel-
leicht beschert sie der Genfer Kirche
ein gutgefiilltes Osternest.

Kipa-Woche wiinscht allen Leserin-
nen und Lesern gesegnete Ostern!
Andrea Krogmann

Die ncichste Kipa-Woche
erscheint am

Mittwoch, 15. April

Anzeige

Wir schreiben was ist:
in der Kirche der Schweiz
der Weltkirche
im Vatikan.

Tag fiir Tag.

Von Sonntag bis Freitag
den Kipa-Tagesdienst abends
kompakt als E-Mail ?
Fiir 250 Franken pro Jahr
sind Sie dabei!

Dieses neue Abonnement richtet sich
ausschliesslich an Leser zum personli-
chen Gebrauch und ist nicht fiir die
Weiterverbreitung bestimmt.

Sie wollen mehr wissen oder sich
sofort abonnieren? Fragen Sie Melchi-
or Etlin, Geschdiftsfiihrer bei Kipa!

E-Mail: administration@kipa-apic.ch
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Dankbarkeit und Respekt sind die
zentralen Themen, eine Auseinanderset-
zung mit dem Thema Tod klingt an. Im
Mittelpunkt der Feier stehen die Korper-
spender, deren Vornamen beim Entziin-
den der Kerzen einzeln vorgelesen wer-
den. Und mit den Spendern die Angeho-
rigen. Mittels Musik, Ritualen und Ge-
beten sollen sie nach langer Zeit endlich
Abschied nehmen koénnen, formuliert es
Andreas Schalbetter.

Heilsamer Abschied

Fiir die Angehorigen kann dies ein
sehr heilsamer Schritt in der Trauer sein,
betont Brigitte Affolter. Fiir sie ist die
zeitlich auseinandergerissene Zeit zwi-
schen Tod und Beisetzung nicht einfach.
Dazu werde nach der Gedenkfeier auch
ein Apero angeboten, damit man mitein-
ander ins Gesprich kommen kénne. Die
Studierenden mit den Angehdorigen, aber
auch die Angehdrigen untereinander.

Fast immer sind es éltere Menschen,
die ihren Korper der Anatomie zur Ver-
fligung stellen. Die Bereitschaft entstehe
in der Regel spidter, erkldart Annette
Draeger. Jiingere haben dagegen eher
Organspende-Ausweise. Wenn Organe
gespendet werden, kommt eine Korper-
spende nicht mehr Frage.

In die Anatomie, und dann?

Die Leiche verbleibt oft viele Jahre in
der Anatomie, bevor sie zur Bestattung
freigegeben wird. Eine "normale" Erdbe-
stattung ist bei den gespendeten Korpern
wegen des Konservierungsmittels nicht
moglich, erkliart Annette Draeger. Nach
Abschluss der Studien miissen sie kre-
miert werden. Dabei werde sehr genau

darauf geachtet, dass alle Teile, die wih-
rend der Sektion entnommen wurden,
mit dem Korper zusammen bestattet
werden. Die Urne wird den Angehérigen
Ubergeben, oder, wenn diese das nicht
wiinschen, auf dem anonymen Gréber-
feld des Bremgartenfriedhofs bestattet.

Manchmal liegt die Entscheidung zur
Korperspende bis zu 30 Jahre zuriick.
Dann sind die Angehérigen nicht immer
informiert, und fiir viele von ihnen ist es
unfassbar, dass der Verstorbene sich zur
Verfugung  ge-
stellt hat. Meist
respektieren sie
seinen  Willen,
_ hidtten aber gern
. gefragt, warum
er diese Ent-
i scheidung  ge-
troffen hat, be-
richtet  Affolter
von ihren Erfah-
rungen.

Die Frage nach
dem "Warum" ist fur viele Angehorige
eine schwierige Frage, und einheitlich
beantworten sie auch die Spender nicht.
Flir manche spielen fehlende Angehori-
ge oder finanzielle Aspekte eine Rolle —
das anatomische Institut tibernimmt die
Bestattungskosten. Viele wollen aber
auch der Gesellschaft etwas zuriickge-
ben und ihrem Korper iiber den Tod
hinaus eine Bestimmung geben, die den
nachfolgenden Generationen nutzt. Da-
mit er zur Briicke wird, die den Kreis
des Lebens schliesst. (kipa / Bilder: An-
drea Krogmann)

Brigitte Affolter

Weder Sache noch Person

"Was ist eine Leiche?" Sie sei weder
eine Sache noch eine Person, sondern
"etwas dazwischen", sagt Andreas
Schalbetter. Man konne sie als ein
Symbol sehen, das auf die verstorbene
Person hinweist und an sie erinnert. Es
gelte zu unterscheiden zwischen der
Wiirde einer menschlichen Person und
der Wiirde der Leiche — ein wichtiger
Aspekt fiir die Frage, wo die Grenzen
des ethisch Vertretbaren verlaufen.

In der christlichen Vorstellung sei
lange Zeit der Korper unmittelbar mit
dem Auferstehungsleib in Verbindung
gebracht worden, was aus heutiger
Sicht nicht mehr in gleichem Masse
zutreffe. Das schliesst fiir den Theolo-
gen nicht aus, dass es eine Auferste-
hungshoffnung fiir den leiblichen As-
pekt der menschlichen Person gibe.
Wie dieser Korper genau aussieht, das
sei eine andere Frage. (kipa)

Den Korper spenden

Mit der Verwendung von Leichen in
Forschung und Ausbildung einher geht
die Schwierigkeit, dass der tote Korper
nicht nur ein Lernobjekt fiir die Anato-
mie ist, sondern auch ein verstorbener
Mensch mit einer Vergangenheit und
einem sozialen Umfeld.

Die Schweizerische Akademie der
Medizinischen Wissenschaften betont
in ihren Empfehlungen zur "Verwen-
dung von Leichen und Leichenteilen in
der medizinischen Forschung sowie
Aus-, Weiter- und Fortbildung", dass
fiir die Verwendung menschlichen bio-
logischen Materials immer eine Ein-
willigung vorliegen muss. Der mensch-
liche Korper und Teile davon diirfen
nicht zur Gewinnerzielung verwendet
werden. Zudem gilt ein grundsétzliches
Handelsverbot.

www.samw.ch (kipa)

Namen & Notizen

Pascal Couchepin. — Der Bundesrat
besucht am 7. April auf Einladung des
neuen Seminarleiters Thomas Ruck-
stuhl das Priesterseminar St. Beat in
Luzern, um mit den Studierenden iiber
die Bedeutung des Glaubens fiir die Ge-
sellschaft zu diskutieren. Der Bildungs-
minister und Walliser Katholik interes-
siere sich fiir den Dialog zwischen Poli-
tik und Religion, so das Seminar. (kipa)

Kassian Etter. — Der Einsiedler Pater ist
am 3. April im Alter von 80 Jahren an
einem Herzversagen gestorben. Der Be-
nediktiner war 39 Jahre lang Lehrer fiir
Physik, Mathematik und Religion an der
Stiftsschule und 20 Jahre lang Internats-
leiter; als "Frau Welt" im Einsiedler
Welttheater und als Kommentator der
Olympischen Spiele 2008 im Schweizer
Fernsehen war er ein Sympathietréger in
der Offentlichkeit. (kipa)

Umberto Betti. — Der Kardinal, Franzis-
kaner und langjéhriger Rektor der Pépst-
lichen Lateran-Universitét ist am 2. Ap-
ril im Alter von 87 Jahren in der Néhe
von Florenz gestorben. Er war im Kon-
sistorium von 2007 als einer der weni-
gen Nicht-Bischofe in das Kardinals-
Kollegium aufgenommen worden. (kipa)

Franklin Frederick. — Der Brasilianer
ist fiir sein Engagement in Biirgerrechts-
bewegungen gegen die Privatisierung
von Quellen mit dem "Nord-Std-Preis
wider das Vergessen" ausgezeichnet
worden. Mit 20.000 Franken ehren das
Romero-Haus Luzern und die Bethle-
hem Mission Immensee sein Engage-
ment zur Erhaltung von Wasser als 6f-
fentliches Gut. (kipa)

Stephan Brunner. — Der bisherige Co-
Leiter Personalamt des Bistums St. Gal-
len wechselt per 1. August als Leiter des
Dienstbereiches Jugendbildung in die
Pfarr- und Kirchgemeinde Wil SG. Ab
1. Juni ist der bisherige Co-Personallei-
ter Peter Lampart alleiniger Ansprech-
partner im Personalamt. (kipa)

Else Strivens. — Bereits zum zweiten
Mal hat der Pipstliche Laien-Rat die
Wahl der siidafrikanischen Journalistin
zur Prdsidentin der Katholischen Welt-
union der Presse (Ucip) nicht anerkannt.
2007 wurde das notwendige Quorum
aufgrund der restriktiven kanadischen
Visapolitik nicht erreicht, die Ende 2008
erfolgte zweite Wahl sei nicht statuten-
konform gewesen. (kipa)
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Ein Ei und ein Lamm in Genfs Tram

Genfs Katholiken mit einer Kampagne zur Besserung ihrer Finanzen

Genf. — Genfs katholische Kirche hat
ihre Oster-Kampagne gestartet. Bis
zum 20. April werden in den 6ffentli-
chen Verkehrsbetrieben der Stadt als
"Kultobjekte" Osterlamm und Oster-
ei fiir die Anliegen der Kirche werben.
Diese sieht sich vor allem durch ein
hohes Defizit herausgefordert.

Mit einer "universellen und zeitlosen"
Botschaft will Genfs katholische Kirche
fiir sich werben. Sie stiitzt sich dabei auf
die religiésen Feste und kniipft an eine
dhnliche Aktion zu Weihnachten an,
teilte sie mit. Die Kampagne stellt neu
mit der Auferstehung Christi die "Hoff-
nung" ins Zentrum — statt wie bisher die
finanzielle Verantwortung .

Festtagsmenu und Unschuld

Mit dem Slogan "Festtagsmenu oder
Symbol der Unschuld” wirbt nun bis
zum 20. April ein Lamm als "Kultob-
jekt" fiir die katholische Kirche Genf. Es
wird dabei von einem Hiihnerei unter-
stiitzt, das mit dem Schlagwort "Kon-
ditorei oder Symbol fiir die Erneuerung"”
die Beniitzer der 6ffentlichen Verkehrs-
mittel zum Nachdenken anregen will.

Lanciert wurde die Kampagne am 31.
Mirz mit einem Aktionstag. Rund ein
Dutzend Mitglieder der Kirche gingen

im Stadtzentrum auf die Passanten zu
und suchten das Gespriach. Angelpunkt
der Aktion war ein historisches Gefihrt
der Genfer Verkehrsbetriebe, das blaue
Tram.

Die katholische Kirche Genf sieht
sich in einer sehr schwierigen finanziel-
len Lage. Genf kennt keine obligatori-
sche Kirchensteuer. Die Kirchenmitglie-
der entrichten diese freiwillig.

Plat de féte ou symbole
d'innocence ?
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Katholische Osterkampagne in Genf

Die Jahresrechnung 2008 schloss mit
Einnahmen von 8,8 Millionen Franken,
erkliarte die Informationsbeauftragte
Gladys Théodoloz auf Anfrage. Dem
standen Ausgaben in der Hohe von 11,7
Millionen Franken gegentiber. Vergli-
chen zum Vorjahr gingen die Einnah-
men um neun Prozent zuriick, die Aus-
gaben stiegen um neun Prozent. (kipa)

Kosmopolit und Okumen