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Edouard Tiéche zum 70. Geburtstag

Eukosmia
Ein Beitrag zur Wiederherstellung des Areopagitikos des Damon!

Von Heinrich Ryffel

Motto: To puviaxtijowv oixodountéov év povouxi

1. Der Musiktheoretiker Damon von Athen muf in den Gemiitern seiner Zeit-
genossen eine dhnliche Erregung verursacht haben, wie er sie als Wirkung der Musik
auf das Ethos lehrte. Plutarch wird die Meinung der zahlreichen Damon-Gegner
wiedergeben, wenn er behauptet, die Musik sei fiir Damon nur ein Tarnungsmittel
gewesen, um seine sophistische Gewandtheit vor der Masse zu verbergen; im
Grunde genommen sei er des Perikles «politischer Trainer» gewesen, dessen Ge-
fahrlichkeit man aber erkannt und den man daher als ueyalompdyuwv und
gtAotdgavrvos durch das Scherbengericht auf zehn Jahre verbannt habe2. Der
genaue AnlaBl zu seinem Ostrakismos ist nicht bekannt, ebensowenig der Zeit-
punkt?. Es ldBt sich daher auch nicht entscheiden, ob er als «staatsgefihrlicher
Parteifiihrer» ausgeschaltet werden sollte, wie Wilamowitz meint, oder ob man in
dem offenbar einfluBireichen und gefiirchteten politischen Drahtzieher nicht ein-
fach seinen michtigen Freund, Perikles, treffen wollte, in &hnlicher Weise wie mit
den Anschligen gegen Anaxagoras, Pheidias oder gegen Aspasia®.

Dieser « merkwiirdige Mann» (Wilamowitz), den Platon bei Gelegenheit einen
«aullerordentlich geistvollen Mann» nennt (und zwar nicht nur auf dem Gebiet der
Musik, sondern auch sonst im weiteren Bereich der Jugendbildung?®), hat vielleicht,
wenn der Ausdruck erlaubt ist, mit Pindar zusammen «studiert»; jedenfalls hat er,

1 Das Folgende ist als Parergon herausgewachsen aus Untersuchungen zu einem Problem
der griechischen Staatstheorie ( METABOAH I[TOAITEIQN). Herr Prof. Tiéche hat diese
wahrend des Krieges unterbrochene Arbeit (die demnichst als Heft 1 der « Berner Abhand-
lungen zur Altertumswissenschaft» erscheinen wird) vor seinem Riicktritt von der akade-
mischen Lehrtatigkeit betreut und mit freundlichen Ratschligen begleitet. Es ist daher dem
Verfasser eine besondere Freude, seine Dankbarkeit an dieser Stelle bezeugen zu diirfen,
und dies gerade mit der « Eukosmia»: verdankt er doch die Beschiftigung mit dem Areo-
pagitikos des Isokrates im besonderen einem Hinweis von Herrn Prof. Tiéche aus dem
Jahre 1938.

? Plutarch, Perikles, 4 tawv molrixdv dleintng xai dddoxaiog. Vgl. Platon, Protagoras,
p- 316d, e. Die Komédie spottet iiber den zweiten «Cheiron», Plat. com. 191 (Kock). Von
politischem EinfluB auf Perikles wissen auch Platon, Alk. I, p. 118b, ¢ und Aristoteles,
Athen. Pol. 27, 4.

3 Zwischen 450—440 nach Diels-Kranz in den «Fragmenten der Vorsokratiker», wo unter
Nr. 37 die Nachrichten iiber Damon gesammelt sind (weiterhin zitiert als VS 37), Bd. I, 382,
Z.43. «Um 450», meint W. Nestle, Vom Mythos zum Logos, 1942, 435.

¢ U. v. Wilamowitz-Méllendorff, Platon, 1920, I, 15, 1.

5 Platon, Laches, p- 1804, 1ff.
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da Pindar einige Jahre élter sein mag, den Unterricht desselben Lehrers genossen:
des Agathokles, den Protagoras bei Platon fiir «seine» Sophistik beansprucht
(s. Anm. 2) und der sich eines groen Ansehens als Musiklehrer erfreut haben mu8},
daB Pindar aus Theben sich seine fritheste Ausbildung gerade in Athen holte.
Moglicherweise hat schon dieser Agathokles mit seinen Schiilern das Problem des
neuen 7ponos behandelt: denn was sich spiter der Dichter von der Muse erfleht,
das hat der Theoretiker Damon aus ethisch-padagogischen und ethisch-politischen
Uberlegungen verworfen, namlich todmoy @djs véovS.

Da wir nur von einem einzigen Werk Damons wissen, das man fiir «eine der
iltesten attischen Schriften» in Prosa hilt, wird er auch seine Lehre darin dar-
gelegt haben; ihr Titel «4reopagitikos» gibt allein schon ein Ritsel auf?. Wilamo-
witz wirft nach seiner Rekonstruktion des Areopagitikos (Verskunst, 66, worin er
vor allem die metrischen Probleme behandelt), die Frage auf, ob Damons «Schrift-
stellerei» dem Alter angehore, als er, aus der Verbannung zuriickgekehrt, der
Politik entfremdet gewesen sei. Dafiir scheint es keine Anhaltspunkte zu geben,
noch ist damit der Titel verstédndlich gemacht.

Nach der Meinung Nestles hat sich Damon vor dem Areopag, «der damals noch
die Oberaufsicht iiber das gesamte Staatsleben hatte, wegen seiner Beschaftigung
mit der Musik in einer Rede» verantworten miissen; Nestle hilt es unter Hinweis
auf Ps. Xen. Resp. Ath. 1, 13 (trotz Kalinka) fiir <hochst wahrscheinlich, daB der
Demos die musischen Ubungen der Aristokratie mit MiStrauen betrachtete»®.
An das Motiv des «Sich-vor-dem-Areopag-verantwortens» konnen wir nicht recht
glauben. Um so brauchbarer scheint uns dagegen als Ausgangspunkt das «MiB-
trauen des Demos»: es miilte nun aber noch sichtbar gemacht werden koénnen,
durch welchen Gehalt und durch welche Tendenz die «musischen Ubungen der
Aristokratie» dazu Anla gaben.

An eine «Verteidigungsschrift fiir die Musik» (eventuell im Hinblick auf Ps.
Xen. 1, 13) glaubt W. Schmid: die Musik sei ohnehin Gegenstand von Diskussio-
nen gewesen, wie z. B. die Nachricht zeige, daf Themistokles sich als Musikfeind
erklirt habe®. Damon habe eine theoretische Begriindung gegeben fiir die alt-
pythagoreische Uberzeugung von der erzieherischen Bedeutung der Musik.

¢ Pindar, 01.3, 4ff. Platon, Staat, p. 424¢ mit Komm. von Adam.

7 Wilamowitz, Griechische Verskunst, 1921, 60ff. Der Titel nach VS 37, B, 2. Schon
Philodem, der den Damon allerdings nur indirekt kennt, scheint nicht mehr gewuBt zu
haben, was fiir eine Beziehung zu den «wirklichen» Areopagiten bestanden hat. Was er
jedoch mit den «fingierten» Areopagiten meinte, ob er an eine ideale Oberbehorde dachte,
wie die Elite der Wachter oder Nomophylakes, wissen wir nicht.

8 Nestle, a. a. O. 436, Anm. 41. Daraus muB man wohl schlieBen, daB Nestle mit dem
Ansatz der Schrift (oder Rede) vor 462 hinaufgeht.

® W. Schmid, Geschichte der griechischen Literatur, 1940, III, 732. Plut. Them. 2.

10 Pythagoreisch: RE XVI, 1, Sp. 839. Sehr positiv auch Nestle, a. a. 0. 435, Schmid,
a.a. 0. 549; 735: Dabei scheint mir besonders einleuchtend die Auffassung,daB das attische
Interesse hauptsichlich der praktisch-ethischen und politischen Seite dieser pythagoreischen
Musiktheorie galt, weniger der Zahlenspekulation. Vgl. jetzt auch O. Gigon, Der Ursprung
der griechischen Philosophie, 1945, 143f. (In der Frage nach der Beziechung zum Pytha-
goreertum skeptisch.)
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Schmid weist dann beildufig noch darauf hin, daB rund 100 Jahre spiter auch
Isokrates sich an den Areopag gewendet habe als an den Hiiter von Sitte und Ord-
nung. In Weiterfithrung dieses Hinweises ergab sich aus der Interpretation der
Damon-Fragmente im platonischen «Staat», als diese auf ihren verfassungstheo-
retischen Gehalt hin untersucht wurden, die Vermutung: der Areopagitikos des
Isokrates sei in den Grundziigen durch das Vorbild der gleichnamigen Schrift des
Damon angeregt worden.

Dazu sei vorweg an zwei duBere Vorbedingungen erinnert, die erfiillt sein miissen,
wenn unser Versuch einer knappen Begriindung dieser Hypothese sich nicht zum
vornherein im Bereich des vollig Unwahrscheinlichen verlieren soll :

a) Isokrates muBl auch sonst dafiir bekannt sein, daBl er fremdes Gedankengut
in seine Reden und Schriften eingearbeitet hat: Diesen Nachweis haben, wie mir
scheint, schon Gomperz und Nestle erbracht, wobei dieser im besonderen dargetan
hat, wie Isokrates in manchem den ocvyypduuaere T@v mpoyeyovétwy ooty
direkt verpflichtet ist. Eine weitere Erhellung seiner Arbeitstechnik brachte die
Untersuchung von G. Schmitz-Kahlmann!!.

b) Isokrates muBl Damon gekannt haben: Dazu ist festzustellen, daB eines der
nicht besonders zahlreichen Testimonia iiber Damon von Isokrates stammt. Es
gehort zwar nicht dem Areopagitikos an, gibt aber deutlich zu erkennen, was fiir
eine Hochschiatzung Isokrates dem Damon entgegenbrachte: Aduwvos toi xat’
éxetvov 1oV yp0voY poovyuwtdtov ddavtos elvar TV molitdv12.

2. Damon, dem Musikethiker und Jugenderzieher, der nach Wilamowitz «wahr-
scheinlich als Vorldufer Platons die erziehliche Wirkung der echten Musik ver-
treten hat»3, folgt Platon vm «Staat» in seinem Logos nepi povaixiic auf weitere
Strecken, als die ausdriicklichen Zitate anzeigen. Die dreimalige Namensnennung,
p- 400b 1, c 4, 424c 6, sowie die Art, wie Platon ihn als Autoritit anruft, sind
an sich schon etwas AuBerordentliches und Einmaliges als « Quellenangabe» im
«Staat»4,

Als ausdrickliche Zitate gelten:

a) Staat, III, p. 400b-c 5 (= VS 37, B, 9).
b) Staat, IV, p. 424 ¢ (=VS 37, B, 10).

In der Umgebung beider Fragmente steckt zweifellos noch mehr Damonsches

Gut, das sich vielleicht teilweise noch fassen liBt und uns weiter fithren kannl3,

11 H. Gomperz, Isokrates und die Sokratik, Wiener Studien 27/28, 1905/06. W. Nestle,
Spuren der Sophistik bei Isokrates, Philol. 70, 1911. Gisela Schmitz-Kahlmann, Das Bei-
spiel der Geschichte im politischen Denken des Isokrates, Philol. Suppl. XX XI, 4, 1939.
Diese Untersuchung geht aus von der fruchtbaren Einsicht W. Jaegers, daB das Paradeigma
nicht ein Stilmittel ist, sondern eine Denkform, Paideia I, 61f.

12 Tsokrates 15, 235 (= VS 37, A, 3).

13 Wilamowitz, Platon I, 15, 1.

14 8. dazu jetzt auch W. Jaeger, Paideia II, 408, Anm. 111.

15 So schon v. Jan in RE IV, Sp. 2072 fiir «Staat» p. 398c-399e (cap. 10), wovon er
«das meiste und beste ... auf Anschauungen D.s zuriickfithren» will. Vgl. ferner den Hinweis
von Diels-Kranz zu VS 37, B, 10:
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a) Das erste Damon-Fragment im «Staat»

Trotz der duBerlich klaren Abgrenzung durch die zweimalige Namensnennung
steht das Fragment keineswegs isoliert da. Es ist vielmehr in einen groBeren Ge-
dankengang eingebettet: in die Reinigung der tovpdoa mdiis (vgl. p. 399e), im
besonderen der Dichtkunst und der Musik, die ihr Symbol findet im Entscheid
Platons fiir Apollon und gegen Marsyas. Fiir das Gebiet der Musiktheorie heillt
das, daB} Platon — anders als Aristoteles — kompromifllos Partei nimmt fiir die
(pythagoreischen) Musikethiker und gegen die Musikisthetiker!®. Leitgesichts-
punkt in Betrachtung und Wertung der Musik bildet die Erziehung.

Dementsprechend wird von Platon bei der Reinigung der Dichtung auch der
musikalische Vortrag, die A¢£¢¢, festgelegt: unter sparsamster Verwendung der
uetafolal soll sie sich «in einem einheitlichen melodischen Tonfalle und in einem
auf etwa gleiche Weise gestalteten Rhythmus» vollziehen, «rezitativ-ahnlich»?.
Die andere Art der A¢&w, die im «Staat» keinen Platz hat, schwelgt in allen
Tonfolgen, aguoviat, und gvduol, ... dwa 6 mavrodanas poppas t@v perefoldnv
Eew (p- 397D, c).

Nach demselben Stilgrundsatz sondert Platon anschlieBend in der Reinigung
von Gesang und Musik die allein geeigneten apuoviat aus. Wenn Platon dafiir
den Damon noch nicht anruft, sondern erst nachher fiir die gvduol, so darf daraus
nicht der Schluf gezogen werden, Damon habe sich dazu nicht geduflert oder dann
in anderem Sinn als Platon. Fragment VS 37, B, 7 beweist vielmehr das Gegenteil,
daBl er nimlich die Wirkung der Harmonie auf das Ethos sowohl der Jugendlichen
als auch der Alteren untersucht hat. Nur muBte Platon iiber eine seit der Zeit
Damons iippig entwickelte «neue Musik» urteilen, die auch schon an ihren Aus-
wirkungen kenntlich war: die Vermehrung der Saiten, die zahlreicher angewende-
ten aguovia hatten eine wachsende Neigung zu wouxtAle und uerafoir) zur Folge,
wobei «die einst so fest umrissenen ethischen Assoziationen» immer mehr verbla8-
ten!8, Platon befand sich im iibrigen, wie W. Vetter feststellt, mit seiner Stellung
gegeniiber den uerefolal, der moivyopdia und dem mavapudviov (p. 397b, 399c)
durchaus in Ubereinstimmung mit dem Stilideal «der antiken Musik zur Zeit
der Hochbliite»!®.

Die Ausscheidung der Rhythmen und Versfiiffe wird sodann dem Damon
iiberlassen, was das einzelne betrifft; Platon legt nur im allgemeinen fest,
daB es sich um diejenigen Rhythmen handeln soll, die einem «wohlgesitteten
und mannhaften Leben» zugeordnet sind: fiov ... xoouiov te xai avdpeiov
(p- 399e 10f. vgl. die Harmonien cw@odrwr, avdociwv p. 399¢ 3). Aus-
zuschlieBen seien mowxidot (sc. gvduol) und mavroda nai Pdoes (p. 399e 9f.).
Im besonderen, heilt es dann, sei mit Damon zu priifen, welche Versfiie der

16 A. Busse, Zur Musikisthetik des Aristoteles, Rh. Mus. 77, 40 (1928).

17 W. Vetter, Musikunterricht, in RE XVI, 1, Sp. 879.

18 RE. a. a. O. Sp. 868.

19 RE, a.a.O. Sp. 865. Vgl. ferner auch den Artikel «Musik» von W. Vetter in RE,
a. a. 0. Sp. 840, zur «Ethik der Tonfolgen».
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avelevdegpie (vgl. VS 37, B, 6), der ¥ ots oder uavie, oder irgend einer andern
xaxia angemessen und welche Rhythmen den entgegengesetzten Sinnesarten vor-
behalten seien (p. 400b). Welche Sinnesarten Platon und Damon gemeint haben,
148t sich nicht nur e contrario, sondern unter Heranziehen von Damon VS 37, B, 4
erschlieBen: avdpeie (vgl. Platon, Laches, p. 200a, b), cwg@poadrn, vielleicht
auch dwatoodvy, und auf Grund des Pioc xdoutos (s. oben) bestimmt entweder
xooutdTns oder, wie ich glaube, edxoouia (s. unten S. 28; 30).

Zu diesen Sinnesarten zu erziehen, das diirfte wohl das Ziel beider Musikethiker
gewesen sein: Die Harmonien und Rhythmen, sofern sie «gut» sind, 70 edpvduov
und &ddguootor, haben nimlich «gute Haltung», e o ynpoov vy, im Gefolge (vgl.
p- 400c, d mit VS 37, B, 4), ihrerseits aber «folgen sie sich angleichend» der xais
Aé&is, da nach einer frithern Setzung der Rhythmus und die Harmonie sich nach
dem Logos richten; dieser aber folgt aus einer entsprechenden «Seelenverfassung»,
Td Tijs yoyic fder (p. 400d 7. Vgl. Danom, VS 37, B, 7 xata to %dos yvyijs éxdo-
775). Also gehen die «gute Haltung» und Euharmonia und Eurhythmia und
Eulogia letzten Endes zuriick auf die richtig verstandene «Gutherzigkeit»,
Euetheia?.

Entwickelte Platon den Gedankengang bis hierher ziemlich sicher gemiB der bei
Damon angelegten Grundrichtung — abgesehen von der bestimmten Bezogenheit
von Rhythmus und Harmonie auf Lexis sowie von der Aufwertung der Euetheia,
wofiir uns die Anhaltspunkte fehlen —, so diirfte die nachfolgende Ausweitung und
Anwendung auf alle Kiinste nur platonisch sein (p. 400e-401d 4). Bei der dort ein-
setzenden Begriindung, warum bei dieser Formung des Ethos und der «Haltung»
die Musik die entscheidendste Rolle spielt, glaubt man im Ausdruck Platons
wieder den Damon fassen zu konnen: 61t udwora xataddetat €ic 10 évrog
Tij¢ yvyjc 6 Te pvPuos xai apuovia, xal éppwuevéstare Grretar adTijs
péoovra Ty edoynuocV vy, xal noLel evoyuove, dav TS 6p9ds Toapi,
€l 08 wij, todvavtiov (p.401d 4ff.). Nicht anders aber sah Damon die Wirkung
der Musik auf das Ethos: als ein unmittelbares «An-die-Seele-rithren», ein x(veiv
TNy pvy1jy, wie wir dem Wortlaut von VS 37, B, 6 wohl entnehmen diirfen:
0b xaxdas & Eleyov oi meol Aduwva 1oy "Adnyvaiov, St xal tas @das xai Tas 6ox-
oels Gvayxn yiveodal xtvovuévyg Tws Tij¢ Yo x7¢, »al al uév éisvdéplor el

xaAai mowotor Towdras, ai & évavtiat tas évavriag. (Vgl. noch p. 402¢ 3

ElevideguoTg.)

Die formende Kraft und den bildenden Wert der Musik haben die frihen
Sophisten ganz allgemein sehr hoch eingeschitzt. So hat man denn die Worte, die
Platon dem Protagoras dariiber in den Mund legt, fiir «echt» gehalten?'. Bei
niherer Priifung glauben wir darin eher die Lehre Damons zu erkennen: In der
Skizze des Erziehungsweges, der von den Eltern iiber die Schule bis zur Polis mit

20 Platon, Staat, p. 400e 1, vgl. p. 348c 12ff. S. unten S. 28. Der Gegenbegriff der
xaxondewa erscheint p. 401a 7 und p. 348d 1 sowie Isokrates, Areopagitikos 47.

l:l «Anlehnung an eine Originalschrift des Sophisten» hilt Busse a. a. 0. 39 fiir wahr-
scheinlich.

%4



28 Heinrich Ryffel

ihren Gesetzen fiihrt, ist den Kitharistai die Aufgabe iiberbunden, um die ow-
@ooovry bemiiht zu sein xal 6ws dv o véor undév xaxovpydory. Ferner sind die
Ubungen bei der Lehre und Pflege der lyrischen Gedichte so angelegt, daB sie
xal Tovs pvdpods te xal 1as dpuovias avayxdlovowy oixetovodat Tais
Yuyaic TOY naidwv, va fjuepdtepol 1€ MO, xai edpvdudtegol xai £daguoo-
TdTEQOL YPLyVOUEYOL Y0NCIUOL DOy €lc TO ASyewy Te xal medTTew * m@s yap o
Bios tod avdowmov edpvduias te xai edagpuootriag deiracr. (Plat.
Prot. p. 326a, b.) Diese beiden Leitbegriffe, Eurhythmia und Euharmostia, fin-
den sich bei Platon, nach Ast, auler an dieser Stelle nur noch zweimal im «Staat»,
auch wieder gekoppelt, und zwar erstens p. 400d 11, in der oben besprochenen
niachsten Umgebung des ersten Damon-Stiickes, und zweitens p. 522a in einer
deutlichen Rekapitulation der ersten Stelle. Als Gesamtziel der Schulerziehung
wird vom platonischen Protagoras in demselben Zusammenhang die Eukosmia,
der «Anstand schlechthin», den technischen Lernzielen klar iibergeordnet: eic
Odaoxdiwy méumovres moAv uaAiov évréilovial émipedeidat edxoopuias v
naidwy 7 yoauudrowv te xal xdagicews. (Platon, Prot. p. 325d.)

Der entscheidende Terminus, Eukosmia, ist nach Ast bei Platon einzig an dieser
Stelle belegt. Trotz aller Problematik der umstrittenen « Quellen- oder Echtheits-
frage» des platonischen Protagoras gibt dieser terminologische Befund zu denken.
Vor allem ist auf den Umstand hinzuweisen, daB3 Platon bei der Wiederaufnahme
des Musikerziehungsproblems im «Staat» zwar die Eurhythmia und Euharmostia
beibehilt, den Oberbegriff der Eukosmia aber ersetzt durch die (polemisch gegen
die Eubulia des Protagoras ausgespielte und absichtlich neu aufgewertete)
Euetheia (s. Anm. 20). Auch Protagoras seinerseits hat ja offensichtlich die alt-
attisch-ethische Eukosmia (des Damon, wie wir glauben mochten) iibertrumpfen
wollen durch seine (intellektualistischer gefarbte) «<Wohlberatenheit», die Eubulia
(vgl. die Definition Plat. Prot. p. 318e 5{f.).22 — Bevor wir die zentrale Stellung
betrachten, welche die Eukosmia im Areopagitikos des Isokrates einnimmt, haben
wir die Auswirkungen der Damonschen Musikethik auf die Politik zu untersuchen,
was uns weiterfithrt zu: '

b) Das zweite Damon-Fragment im «Staat»

Platon ist im Werdegang seines Staates an dem Punkt angelangt, da er ihn
getrost kann wachsen lassen «wie einen Kreis» (p. 424a 5). Es bedarf nun nur noch
des Einen, woriiber zu wachen ist, da8 sich «keine Neuerungen in Gymnastik und
Musik» (b 5) einschleichen wider die aufgestellte Ordnung. «t0 67 pvidaxtHotov
..o0ixodountéor .. v povoixi.» (p. 424d 1{.). Darum mufl man sich hiiten
vor jeder Anderung der «Sangesweise», vor einem 7pomos @dijc véos. Denn — und
nun folgt das Damon-Zitat — «in ein neues ,Eidos von Musik® iiberzuwechseln

22 DaB Protagoras den Damon gekannt hat (trotzdem et ihn bei Plat. Prot. p. 316e
nicht nennt, wohl aber dessen Lehrer), darf man annehmen. Moglich ist sogar personliche
Bekanntschaft (Protagoras’ erster Athen-Aufenthalt fallt vor 444. Beide sind mit Perikles
befreundet).
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(uetaPdilerv), davor soll man auf der Hut sein, da man damit ém Ganzen eine
Gefahr eingeht. Nirgends nimlich werden Sangesweisen erschiittert (xtvovvrar)
ohne Mitleidenschaft der bedeutendsten staatlichen Gesetze, wie Damon sagt und
wovon auch ich iiberzeugt bin» (p. 424c¢).

Fiir diesen erstaunlichen Satz diirfte wohl auch schon Damon eine eingehende
Begriindung gegeben haben. Platon gibt die nahere Ausfiihrung, die sich schon aus
inneren Griinden mit Damons Uberlegungen mehr oder weniger decken muB, dem
Adeimantos: dieser schildert nun das Ewnschleichen der Paranomia und ihre Ausbrei-
tung und Auswirkung «nicht aus Eigenem»*4. Sokrates nimmt dies denn auch mit
einer zweifelnden Frage hin (p. 424e3). Die eigene Darstellung vom Einschleichen
des Verfalls in den «besten Staat» geben Sokrates-Platon spéiter im VIII. Buch,
wobei sie bedeutend weiter ausholen und sich in ihrer psychologischen Begriindung
ins einzelne einlassen, im Grunde genommen aber von demselben Punkt ausgehen,
von der uovatx) (p. 546d 6). — Wiederum glauben wir, dal uns terminologische
Betrachtungen weiterhelfen konnen im Nachweis, daB die Adeimantos-Begriindung
p. 424d, e eine Zusammenfassung Damonscher Gedanken darste 1t25.

mepavouie, die sich cunvermerkt einschleicht», Aavdaver mapadvouévy,
wie Adeimantos sagt, vorerst noch auf dem Gebiet der uovewxr), wo man ihr nichts
Boses zutraut und ihre Wirkung unterschétzt, in der Meinung, es handle sich um
Spiel, wawded, wihrend es — so horen wir mit — in Wirklichkeit um Erziehung,
nadeia, geht, diese Paranomia erscheint im «Staat» noch einmal, p. 537e 4 (von
der Gefahr falscher Dialektik), ferner dreimal in den «Gesetzen»?6. Hier gibt
Platon noch einmal die bekannte Damonsche Herleitung von Paranomia «aus dem
Geuste der Musik» — allerdings ohne Damon zu nennen — unter eigener Ausfithrung
des Verfalls seiner «Nomokratie» (p. 700a 5) zur berithmten «Theatrokratie»
(701a 3).

Aristoteles iibernimmt in der «Politik» p. 1307b, 32f. wortlich die Formulie-
rung des «Staates» — von Platon, oder vielleicht von Damon ?27 — Aavddvet
vap meapadvouévy 7 mapavouia, also mitsamt dem charakteristischen
Verbum, das sich bei Platon sonst nach Ast nur noch einmal findet, im «Staat»
p- 421e 8, offensichtlich bereits im Bann der unmittelbar folgenden Adeimantos-

23 Zu Musik und Staat vgl. RE, a. a. O. Sp. 835f.

24 Wilamowitz, Platon II, 195, 1.

_ 2% Wir verkennen die Gefahr nicht, die solchem Vorgehen gerade bei Platon droht, der
sich so schwer terminologisch behaften laBt. Die Belege scheinen jedoch so deutlich zu
liegen und ergeben ein in sich so geschlossenes, aus der Musiktheorie herauswachsendes
Begriffssystem von staatlichem Verfall und seinen Gegenkriften (Sophrosyne, Eukosmia),
daB uns die Hypothese trotzdem wenigstens diskutierbar vorkommt. Darum sei sie, mitsamt
allen Bedenken, der Kritik unterbreitet.

2¢ Die drei Belege von napavouia stehen innerhalb dieses Zusammenhanges dicht bei-
einander: p. 700d 3, e 5, p. 701a 6.

27 Aristoteles nennt in der «Politik» den Damon nicht mit Namen. Wenn wir aber be-
denken, wie eingehend er sich mit einem Zeitgenossen Damons, mit Hippodamos von Milet,
und mit dessen Staatstheorie auseinandersetzt, so scheint es zum mindesten nicht ausge-
schlossen, daB er auch den Damon noch eingesehen haben konnte. In der Athen. Pol.
nennt er ihn 27, 4 dapwwidns 6 Oindey.
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stelle?®. Der Weg, auf dem sich die Paranomia von der Musik aus weiter ver-
breitet, ist der folgende: «Sie tut ja auch wirklich nichts anderes (d. h. nichts
Boses), als dal sie sich schrittweise einhaust und sich sachte einfiltriert in die
Gesittung und Beschiftigung (ta 7j9n te xal ta émrndeduara); von da stromt sie,
(bereits) groBer (geworden), in den offentlichen Geschéftsverkehr ein (ra ovufd-
Aawe), und vom Geschiftsverkehr her breitet sie sich dann auf die Gesetze und Ver-
fassungen aus (éni Tods vouovs xail moAtreias), und zwar, mein Sokrates, mit groBer
Frechheit (aoeiyeiq), bis sie zum Schluf alles im privaten und staatlichen (Bereich)
iiber den Haufen wirft» (p. 424d 71f.).

Dem Bezirk der cvuf o Aata kommt dabei ganz besondere Bedeutung zu. Er
darf geradezu als Kennmarke dieses ganzen Begriffskomplexes gelten. Die ouvu-
poicie wickeln sich auf der @yopd ab, dem Brennpunkt des 6ffentlichen Lebens,
aber auch dem Spiegel der Moral (s. dazu unten S. 36); «Staat», p. 425¢ 10ff.,
kurz nach der Adeimantos(-Damon)-Partie, ist dafiir eine sprechende Stelle:
Einem derartig schamlosen Treiben gedenkt Platon nicht mit irgendwelchen Ge-
boten oder Aufsichtsbehorden steuern zu wollen, das wire nutzlos. Nur die gute
Erziehung kann davor bewahren, wenn man von Kind auf schon beim Spiel durch
die Musik «Eunomia» in sich aufgenommen hat (p. 425a 2f.). Dall diese Ordnung
auf dem Markt sonst durch eine Behorde, die ayopavduot, erzwungen wird und
xoauos heift, weill auch Platon in den «Gesetzen» p. 764b 11f. Aristoteles belegt
uns sogar, daB dies die Stitte von edxoouie war?®. Besonders beweiskraftig
scheint mir fiir unseren Zusammenhang die Verkniipfung neoi ve ta ovufo-
Aeta xai Ty edxoouiav zu sein. Beide Leitbegriffe finden sich, wenn auch
getrennt, im Areopagitikos des Isokrates — und fanden sich vielleicht auch, wie ich
vermuten mochte, in der gleichnamigen Schrift des Damon3°.

28 «Politik» p. 1307b, 32f., sogar in derselben syntaktischen Fiigung wie «Staat» p. 424d
3, und ahnlich auch p. 421e 8: guiaxtéor dnws urnote adrovg Anoee eic Ty ndiw maga-
dvvra, eingegeben durch das Stichwort vewregiouds (vgl. 1o un vewreoillew p. 424b 5).

29 Aristoteles, Politik, p. 1299b, 14ff., bei der Sichtung der doyai: moiwy dei xara rémov
dgyeia moAda énmipeleioBar (8. Anm. 30) xai molwv mavrayod piav doyry elvar xvoiav, olov
evxooulag ndregov év Ay0Qd UEY AYoQaAvOUOY ... xal TOTEQOY xatd TO medypa Oel Staieiy
7) ®ara Tovs dvlpddmovs, Aéyw & olov &a TS eﬁxoopb’a;, 7 naidwv diiov xai yOVaxdy mit
Komm. von Newman; p. l32lb 121f. ne@TOY ,uév oy én t,ue}.ua (s. Anm. 30) Tav dvay-
xalow 1) negt TNy ayogav &p’ 1) Oci Ttwa doyny elvar Ty épogdoay nepl Te Ta cvufo-
Aaca xai TNy edxoouiay xrA. bes. Z. 181f. (vgl. die Zusammenfassung davon p. l322b 39).

Auch Xenophon bezeugt uns indirekt, daB Eukosmia offenbar urspriinglich die «Ord-
nung auf dem Markt» bedeutet hat: Auf seiner idealisierten und zu den Persern projizierten
Eleviépa dyopd ist fiir das gescha.fthche Getriebe der Handler mit ihrem Gebaren kein
Platz, sie miissen ausziehen ¢ w7y pyvinrar 7 Tovrwy Tigfn TH TAOVY Mematdevuévoy
egvx0 o (g, die nachherim einzelnen beschrieben wird (Kyrup. I, 2, 3ff.).

Die edxoouia Eurip. Bakchen 693 (der alteste Beleg nach Liddell- Scott) hat eine andere
(asthetische) Bedeutung, wie der Zusammenhang zeigt.

Ethisch- polltlsch dagegen Thuk. I, 84, 3, in bezeichnender Umgebung nmoAepuxol Te xai
etfoviot dia 16 edxoo puov yiyvéueda, 1o uév 6t aidwc cwppoovyns mAtioTov peTéyer .
(vgl. Solon 3, 33). — Der Wortbildung nach kénnte edxoouia als politischer Terminus 80
alt sein wie edvouia. In der Bindung an den Areopag wire dann der Grund zu suchen
fiir sein Zuriicktreten im 5. Jh., bis die Sokratiker ihn wieder aufzunehmen wagten. (Vgl.
Anm. 46.)

30 Jsokrates 7, 33 und 34 (vgl. «Staat» p. 424d 9f., p. 425¢ 10). Ferner 7, 37 émiue-
AsicBar Tijc edxroouias (vgl. Platon, Prot. p. 325d 8f. €¥muciciodar edxoouiag). 7, 42 6
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aoéAyera ist bei Platon nach Ast einmalig, sonst steht dafiir axolecic
(p- 425 9 usw.), beide als Gegenpol zu swpgosiry (und Eukosmia ?)31.

Nach diesen terminologischen Betrachtungen bleibt uns aber noch die wichtigste
Frage zum zweiten Damon-Fragment des «Staates»: Wie kam es zur Ubertragung
der ganzen These von mapavouie, des ui vewrepilew, von der Musiktheorie auf
die Staatslehre ? Nur andeutungsweise sei dabei zuerst an die gemeinsamen Grund-
krifte erinnert: Das altattische Polis-Ethos und die «alte Erziehung», doyaia wai-
devoes. Im besonderen finden sich dann aber in der Musikethik des Damon noch
Anhaltspunkte, auf die wir kurz hinweisen wollen:

Vorab ist hier zu nennen der sicher aus gemeinsamer Wurzel erwachsene musi-
kalische und ethisch-politische Nomos-Begriff32. Am Weg der Paranomia ist abzu-
lesen, wo sie sich treffen: In den 7{}y des Menschen, die durch den musikalischen
Nomos in seiner Seele erzeugt werden und aus denen heraus seine «Haltung»
fiir das Leben in der Gemeinschaft geformt wird. Bemerkenswert scheint mir dafiir
zu sein, dafl im Damon-Fragment der Zusatz wodttixol notwendig ist zur Prizisie-
rung der vduor («Staat» p. 424c¢ 5f. Vgl. «Gesetze» p. 700b 51.).

Als weitere Termini technici, die sich mit solchen der (zu Damons Zeit sich ent-
wickelnden) politischen Theorie decken oder vielleicht durch Ubertragung in diese
eingegangen sind, miissen genannt werden:

petafdiietv, perafoirrj: Es bedeutet das Uberspringen, das Hiniiber-
wechseln von einer Harmonie in die andere, von einem Rhythmus in einen andern.
Ferner wird damit bei Herodot der Wechsel der politischen Lebensform (spéater
der «Verfassung») gekennzeichnet: Von den Lakedamoniern heilt es: uetéfaiov
0¢ Doe &g edvouinv33,

%zevelv: Das Erschiittern der staatlichen Grundlagen ist bei Herodot im Rah-
men friithsophistischer Verfassungstheorie formuliert als vouawe mdaroa sxuveiv.
Das Verbot schlecht regierter Staaten lautet bei Platon: = ... xardoraswy tijc
nodews 6Anv un) xvetv. Und die Maxime konservativer Auffassung iiber die
Gotter beruht bei Isokrates im Areopagitikos év t@ undév xvetv ov adraic oi
medyovor apédooars,

Um den kiithnen Damonsatz, dal sich ein vewregpileww in Form eines uerefidi-
Zewv in ein neues Eidos der Musik auf das ganze Gefiige des Staates auswirke, so
recht evident zu machen, hitte sich ein Analogieschlup eigentlich aufgedringt:

v xoAdoovor Tovs dxoouoidvrag, ahnlich 7, 46 (vgl. Aristot. Athen. Pol. 3, 6 7 ¢ T@v "Ageo-
ﬁayn(fggﬁovlﬁ ... zai xoAdfovoa xai {nuiovoa mdvras tods dxoouotvrag xvgiwg). S. auch
nm. 29.

31 Aristoteles, Pol. p. 1304b, 21: Metabole der Demokratien erfolgt meistens dwa 7w
TaY dnuaywydv doéiyear. Vgl. p. 1305b, 40 in dhnlichem Zusammenhang, jedoch in Oligar-
chien, das Adverb: (a@vres aselydc, s. Isokrates 7, 53.

32 RE, a. a. O. Sp. 836f. Ferner RE XVII, Sp. 841 (W. Vetter, Artikel « Nomos»). Jetzt
F. Heinimann, Nomos und Physis, 1945, 59ff., bes. 64 ff.

3 RE XVI, 1, Sp. 840, 865, 868. Hdt. I, 65, 2; 66, 1 (dazu Verf. in Metabolé, Index s. v.).
Gemeinplatzige Erorterungen iiber Metabolai im allgemeinen: Isokr. 7, 6f.

3 Hdt. III, 80, 5 (s. Verf. in Metabolé, Index s. v.). Platon, Staat, p.426c 1f. (noch in

}nhlt:ltlgclge(;n Zusammenhang mit dem zweiten Damon-Fragment, worin xweiv p. 424 ¢ 5).
sokr. 7, 30.
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Die Wirkung der Musik sah Damon in einem unmittelbaren «An-die-Seele-
rithren», wahrscheinlich in einem sxwetv )y poyijy (wie oben S. 27 dargelegt).
Analog konnte das suveiv der Polis als eine Erschiitterung ihrer « Seele» begriffen
worden sein. Als Seele des Staates aber finden wir bekanntlich im Areopagitikos
des Isokrates die Politeia, die «Verfassung», bestimmt : &6t yap yvyr) adiews oddév
érepov 1) mohtela, TooavTny Eyovea Fvauw, Sony mep év aduatt podvais (7,14).

Die organische Staatsauffassung, die dahinter steckt, diirfte sogar schon dem
Damon zugemutet werden, da es sich dabei um altes attisches Erbgut zu handeln
scheint?®. Da auch Protagoras von einem organisch begriffenen Staat ausgeht,
suchte Nestle zu erweisen (vgl. Platon, Prot.322d 53¢). Die Wiederholung des
Bildes im Panathen. 138 kann nicht unbedingt zugunsten einer originalen Prigung
des Isokrates gedeutet werden, dies um so weniger, als die nihere Umgebung dort
von Nestle mit einiger Wahrscheinlichkeit als protagoreisch erklirt worden ist37.
Der Eindruck, daBl Isokrates damit bereits einen Topos aufgenommen hat, ver-
starkt sich, wenn man eine Variante dieses Gedankens bei Demosthenes daneben
stellt, bei dem ausdriicklich festgehalten wird, da8 es sich um den Ausspruch eines
andern handelt: 6 yap cineiv Twva paowy év vuiv, alydés elvai pot doxei, 6t Tods
YOUOVS ATavTes vnetlnjpacty, ool cuxpeovodoL, Tedmovs Tijs moAews (24, 210, wor-
auf die Paraphrase des Stobaios zu gehen scheint: AyuooPémic &py nolews
elvar iy poyny Tods vouovs).

Die Bestimmungen der Nomoj und der Politeia als «Seele des Staates», wie wir
sie bei Demosthenes und Isokrates finden, sind — um zusammenzufassen — in ihrer
Form und in ihrer Eingliederung derart, daB sie nicht original wirken und als
sophistisches Gut aufgefat werden konnen. Es kommt nun noch dazu, daB es
auch sonst die Zeit der Friithsophistik war, die leidenschaftlich Wesenund Bedeutung
des Nomos erorterte und den Begriff «Politeia» zur Bezeichnung der «innern Form
des Staates» (um-)prigte3s. Dal es unter den Sophisten nicht die spiteren, die
Nomos-Verichter, gewesen sein kénnen, scheint mir klar. So bleiben die friihen,
die Polis-Ethiker, die Generation des Protagoras, die die «Seele des Staates» in
Verfassung und Gesetz erblickt haben konnen — oder dann die Sokratiker in ihrem
Bestreben, Staat und Nomos mit einem neuen Ethos zu erfiillen.

Das ist nimlich, wie oben schon bemerkt, das Ergebnis, das Platon in Ausfiih-
rung der Gedanken des Damon im «Staat» gewinnt : Es ist eine Illusion zu glauben,
man konne den «Betriigereien im Geschéftsverkehr» (p. 426e 7) und den iibrigen
Anzeichen der Paranomia beikommen durch den Erla8 von Gesetzesbestimmun-
gen (vouodereiv p. 4256d 7, 426e 5, 427a). Es ist dies nutzlose Hydra-Arbeit,
mit der sich der wahre Staatsmann nicht befassen sollte (p. 426 e 8ff.). Es ist ein

35 «Wir diirfen den Vergleich des Staats mit dem menschlichen Organismus wohl schon
Solon vindizieren ...», Von der Miihll, Uber das naturgemaBe Leben der alten Athener,
Basler Universitatsreden, 14. Heft, S. 9 (1943).

36 Nestle, Mythos 295.

37 Nestle, Spuren der Soph. bei Isokr. 34ff.

38 Zu «Politeia» und «innere Form des Staates» vgl. M. Pohlenz, Staatsgedanke und
Staatslehre der Griechen, 1923, ferner Verf. Metabolé, Kapitel « Problemstellung».
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Zeichen schlecht regierter Staaten zu glauben, man kénne den Biirgern durch
Verbote und Strafen die Umsturzgeliiste austreiben3®. In gut regierten Staaten
wird dies durch die-ganze Lebensweise der Biirger «automatisch» ausgeschlossen
(p. 427a). Freilich bedarf es dazu der Erziehung, die dafiir besorgt ist, daB die
Kinder von allem Anfang an schon beim Spiel «durch die Musik Eunomia auf-
nehmen» (p. 425a 3f.), worauf oben schon hingewiesen wurde. AnschlieBend
werden sodann von Platon einzelne sprechende Ziige dieser «alten Erziehung»
aufgefiihrt, die zu Anstand, zu Pietéits- und Autorititsbewultsein erzog. Die
Parallelstellen dazu in der Literatur sind bekannt (s. Adam im Kommentar). Es
handelt sich zur Hauptsache um Aristophanes, Wolken, 961-1104, und um den
Areopagitikos des Isokrates.

3. Nach der Interpretation der Damon-Fragmente samt ihrer Eingliederung im
«Staat» glauben wir uns in richtiger Weise vorbereitet, um den Areopagitikos des
Isokrates auf Damonspuren hin zu untersuchen. Verschiedenes wurde oben schon
bei Gelegenheit angemerkt. Auf eine Analyse der ganzen Schrift nach Aufbau und
nach Herkunft der zahlreichen sophistischen und anderen Topoi und Termini
miissen und konnen wir hier verzichten?®. Es sei dafiir auf die gute Darstellung
bei G. Schmitz-Kahlmann verwiesen, die besonders das Vorbild der spdyovor
eingehend untersucht4l. Wir beschréanken uns im folgenden auf die Leitidee und die
Leitbegriffe, die, wie wir glauben, teilweise auf Damon hinweisen kénnen — des
hypothetischen Charakters unserer «Ergebnisse» bleiben wir uns grundsitzlich
bewuBt.

In der alten Aufspaltung der Erziehung nach einem Bereich des Korpers und
einem der Seele 1iBt Isokrates den Leib durch die matdoroifixi) formen, die Seele
aber durch die gilocopie, womit er, sicher bewuBt, die uovowx ersetzt42. Das tut
seiner Hochschitzung fiir Damon keinen Abbruch, da er in derselben «Rede» kurz
nachher jenes oben erwihnte Testimonium iiber Damon abgibt. Diese «Verwor-
tung» der Seelenbildung geht zusammen mit der starken Betonung der Rolle des
Logos auch in der Kulturentstehungslehre, die Isokrates aufgenommen hat*3.
Damit sei zum vornherein dem Einwand begegnet, die — gewil amusische und

39 «Staat» p. 426b 8ff. mit Vergleich aus der Medizin: mit TeilmaBnahmen kann man
einer grundverkehrten diaira nicht beikommen, p. 425e 8ff. In Xenophons Kyrupédie
I, 2, 2 ist ebenfalls von Staaten die Rede, welche auf erzieherische Einwirkung verzichtet
haben und sich dann genétigt sehen, mit Geboten und Strafen einzuschreiten (die Partie
ist auch noch aus andern Griinden «verdachtig», vgl. im folgenden Paragraphen die aus
attischem Ethos konzipierte éievdépa dyopd mit ihrer edxoouia Tdv nemadevuéveor, dazu
oben Anm. 29).

40 Erinnert sei nur beispielweise an den Topos iiber das freiwillige Aufsichnehmen
staatlicher Amter (7, 25), an die beriihmte « Umwertung der Werte» (7, 20) oder an die zwei
Gleichheiten (7, 21).

41 G. Schmitz-Kahlmann a. a. 0. 94ff.

42 Vgl. Platon, Staat, p. 376e 2ff. Isokrates 15, 181 (s. auch 7, 45). puiocopia heiBt bei
Isokrates «Wissenschaft», Beschaftigung mit wissenschaftlicher Arbeit und Lehre.

43 Isokrates 3, 5f. S.dazu W. Uxkull-Gyllenband, Griechische Kultur-Entstehungs-
:ehren,3 ég24, 11, Anm. 21; ferner W. Nestle im Kommentar zu Platons Protagoras, 1931, 96
zu p. a).

3 Museum Helveticum
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rhetorische — Auffassung des Isokrates von Erziehung und Bildung stimme wenig
zur Musik-Ethik des Damon. Was Isokrates bei diesem holte war denn auch etwas
anderes als die Lehre von Eurhythmia und Euharmostia44. Nicht der Weg dieser
alten Erziehung scheint ihm wichtig, sondern das Ergebnis, die Eukosmia (Areo-
pag. 37).

In seinem Areopagitikos projiziert bekanntlich der greise, fast achtzigjihrige
«Redner» das Ideal einer «aristokratischen Demokratie» in das alte Athen Solons
und Kleisthenes’. Dabei will er, im Kampf gegen die Scheinprosperitit seiner
Gegenwart, dem abgeniitzten Klischee der mdrptos moAireia etwas mehr Schirfe
geben durch das Areopagmotivts. Es war dies nicht ungefahrlich, da man sich damit
dem Verdacht auf oligarchische Umtriebe aussetzte. So verschwendet denn Iso-
krates auch etliche Miihe fiir den Erweis seiner demokratischen Gesinnung
(7, 56-70). Schon hier dringt sich der Vergleich mit Damon auf, der, vielleicht
unter dhnlicher Konstellation der politischen Krifte, vom eifersiichtig auf seine
Rechte pochenden Demos dann wirklich ostrakisiert wurde (anders als der greise
Isokrates), moglicherweise aus demselben Grund, daB8 er sich in seinem Areopagiti-
kos auch fiir die Sittenaufsicht des (entweder noch umstrittenen oder von Ephi-
altes schon in den politischen Kompetenzen beschnittenen) Areopags eingesetzt
hitte ...

Das ist es ndmlich, worauf die von Isokrates propagierte Wiederherstellung der
solonisch-kleisthenischen Verfassung hinausliuft; denn darin erkennt er den
eigentlichen Grund fiir die so iiberaus befriedigenden Zustinde im vormaligen
offentlichen und privaten Leben: in der wachsamen Sorge des Areopags um die
Eukosmia, oftw yap fjudv oi mpdyovor apddpa mepl Ty cw @ pocdvy v éomodda-
Lov, date iy é& "Apeiov mdyov BovAny énéotnoay énipereiodat Tijc edxoo-
uiag (7, 37). Das einmalige edxoouie wird 7, 39 mit dem ebenfalls konserva-
tiven Schlagwort ¢dtaéie wieder aufgenommen, das 7, 82 wiederholt wird4s.
Diese Zucht und Anstidndigkeit aber — und das ist der entscheidende Gedanke,
auf den sehr grofles Gewicht gelegt wird — ist nicht das Ergebnis vieler ge-
schriebener Gesetze, sondern des Ethos, der Erziehung, die zur e¢dtaéia fihren.
Eine Menge sehr ins einzelne gehender Gesetze wird vielmehr geradezu als Zeichen
gewertet 100 xax@s oixeiodar Ty ok tadryy (7, 39f.). Dieses Ausspielen des
vouodeteiv gegen die Gesittung, die auf Erziehung beruht, das ist der Gedanke,

44 Isokrates kennt zwar diese Begriffe auch, jedoch in anderer Verwendung (5, 27 und
15, 189).

45 K. Jost, Das Beispiel und Vorbild der Vorfahren, 1935, 142, hat festgestellt, daB
Isokrates den Terminus selbst, mdroioc molireila, meidet.

46 gpratia: Hdt. noch kein Beleg, Thuk. 1mal milit. Bei Platon auBer in den Def. nach
Ast nur noch Alk.I, p.122¢ 6 (in beachtlicher Umgebung!). Aristot. Pol. p. 1326a, 30
xai Ty edvoulav avayxaiov evraliav elvar, vgl. p. 1321a, 4. Von Nestle, Mythos 434, Anm.
32, mit Recht neben cwgeoovvy und edvouia als «konservatives Schlagwort» aufgefiihrt.
(Vgl. edrdxrws Aristophanes, Wolken 964, als Ausdruck von cwggosvvny im Rahmen der
«alten Erziehung.)

In diesen geistigen Raum gehorte auch, wohl dank seiner Bindung an den Areopag, der
altattische Ordnungsbegriff der edxoouia (s. Anm. 29).
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den wir oben als das Ergebnis der Umgebung des zweiten Damon-Fragmentes im
«Staat» Platons kennengelernt haben. Die Ubereinstimmung ist inhaltlich evi-
dent??, die Ausformung dagegen verschieden; um nur das Auffilligste zu nennen: -
bei Platon heilt die Rettung Eunomia, bei Isokrates Eukosmia; Platon exemplifi-
ziert mit der Medizin und der diacre, bei Isokrates fehlt dieses Beispiel; der Ge-
danke, dafl die Betreuung der Erwachsenen intensiver war als die der Kinder,
fehlt bei Platon so gut wie das ganze Areopagmotiv (Isokr. 7, 37) — dieses wird
Platon erst in den «Gesetzen» in Form der vouopdlaxe; aufnehmen.

Man hat im ganzen nicht den Eindruck, da8 Isokrates den Platon ausschreibt,
daB er dagegen dieselbe Quelle benutzt, aber viel sklavischer und oberflachlicher
einfach «herausnimmt», wihrend Platon wihlt, aus innerer Ubereinstimmung,
und dann umschmilzt und einbaut. DaB die Quelle aber Damon heiflt, damit, so
scheint mir, kann fiir Platon mit einiger Wahrscheinlichkeit gerechnet werden.
Fiir Isokrates wird man im Mitschleppverfahren zur selben Annahme gedringt,
die sodann aus dem Areopagitikos erneute Stiitzen erhilt, welche von Platon
unabhéngig sind und iiber das durch den «Staat» bewahrte Damon-Gut hinaus-
fithren. So gelangten wir oben schon zur Auffassung, dem Isokrates sei der Satz
von der «Verfassung als der Seele des Staates» abzusprechen (7, 14, oben S. 32).
Ebenso scheint uns die folgende Prigung verdichtig frisch und unmittelbar, in der
das Fazit gezogen wird aus dem (auch als Ganzes ja schon iibernommenen) Ge-
danken «Gesetz—Erziehung», von dem wir eben ausgingen: deiv té tovs dpddg
ToMitevouévovs 0% Tas otoas umiunidvatl yoauudtwv, aAl’ v raig
pyvyais Exewy 1o dixatov od yap Toic ynplouaocwy, alla tois fjdeoty xaldg
oixeiodar tag moAews ... (7, 41). Stellt man daneben: die dixns xai edvoulas xai
@ibois ... Bwpol ... év adtij Ti] oyl des Anon. mepl vduwy (= Ps. Demosth. 25,
35), so ist man um so mehr geneigt, an die (Friih-?) Sophistik zu denken.

DaB Isokrates allein und direkt auf dem «Staat» basieren konnte, wird durch die
Art der Ubereinstimmungen in der im Areopagitikos nun folgenden Partie iiber
die «alte Erziehung» m. E. vollig ausgeschlossen. Im Weiterverfolgen der wirk-
samen Erziehertitigkeit des Areopags, die sich im Ermahnen, Bedrohen und Be-
strafen duBert gegeniiber denjenigen, die die Ordnung miachten, die gegen den
Kosmos verstolen: tod¢ dxoouodvras (7, 46, vgl. 42), wird nun auch das muster-
giiltige Verhalten der damaligen Jugend, der vedregot, im einzelnen dargestellt:

Unter dem «moralischen Druck» der vorbildlichen Sittenordnung und -aufsicht
gelang es, auch die Jugend von den Stétten der Verderbnis fern- und bei ihren

47 Vgl. Platon, Staat, p. 425b 7ff. bis 427a und Isokrates 7, 39—42. AuBer der Uberein-
stimmung im Grundgedanken: «Nicht Gesetze, sondern Erziehung», sind erwahnenswert:
die émirndedpara (p. 427a, 7 und 7, 40), wenn auch verschieden bezogen, bei Platon auf
seine vorher gezeichnete Lebensfiihrung, bei Isokrates erweitert durch eine ndvos-doyia-
Lehre; «Strafen niitzen nichts gegen Gesetzesiibertretungen»: auch hier verschiedene Aus-
filhrung des Gedankens (p. 426b, 91f.; c, 2, und Isokr. 7, 42); die Kleinlichkeit im Auf-
stellen von Vorschriften wird bei Isokrates zweimal als «Akribie» gegeiBelt (7, 70 und 41),
bei Platon erfolgt Entfaltung des Gedankens durch zahlreiche Beispiele (p. 425d). Zum
Ganzen ist zu vergleichen Xenophon, Kyrup. I, 2, 2f., s. oben Anm. 29 und 39.



36 Heinrich Ryffel

Emrnoeuara festzughalten (vl. Anm. 47). Vor allem mied man den Brennpunkt
der Offentlichkeit und den Ort des Feilschens und Marktens und manch anderer
«Geschmacklosigkeit»: die dayopd*®. Leute, die sich auf dem Markt herum-
treiben, heillen g@atiot xai ayopaiot*®. Wenn die anstindigen jungen Leute,
von denen Isokrates spricht, gezwungen waren, den Markt zu iiberqueren, so
taten sie es uera mordijc aidov¢ xal cweppoodvyc, in deren Zeichen sich
iiberhaupt die ganze «alte Erziehung» vollzog %°. Diese dullert sich in verschiedenen
Einzelziigen von teilweise so einmaliger Formulierung, daB eine Ubereinstimmung
nicht zufillig sein kann: Zum Beispiel im Topos «die Eltern ehren» (vgl. Platon,
Staat p. 562e 8f.) stimmen iiberein das avrewelv ... voic mpeaPvrégows des Iso-
krates (7, 49) und das und’ avrewteiv Td marol undév des Aristophanes (Wolken
998) einerseits, andrerseits aber Aristophanes und Platon, wenn sie das «Sich-von-
den-Sitzen-erheben» vor hinzutretenden élteren Personen herausgreifen (Wolken
993 und «Staat» p. 425b 2, also noch unter der Auswirkung des zweiten Damon-
Fragmentes, mit dem fiir Platon einmaligen v7wamordoes. Auch das Verb scheint
nach Ast bei Platon nicht belegt zu sein.). Auffillig ist ferner das fwuoloyedouat,
das nach Aristophanes (Wolken 969) und Isokrates (7, 49) verpont ist.

Dieses idealische Verhalten der Jugend war nur denkbar im Rahmen einer durch
«Wohlordnung», Eukosmia, bestimmten Polis-Gemeinschaft, zu der diese «alte Er-
ziehung» ihrerseits wiederum erst hinfiihrte. Garant und Hiiter dieser Ordnung
aber war fiir Isokrates, wie oben ausgefiihrt, der Areopag. Wenn er daher fest-
stellen muB, daB die Jugend seiner Zeit — auf dem Gegensatz des «Damals — Heute
aber» ruht seine ganze Darstellung — in «Zuchtlosigkeit» dahinlebt5!, so kann er
ihr deswegen nicht gram sein. Sein Tadel richtet sich vielmehr folgerichtig gegen
diejenigen, die dem Areopag «die Macht», d. h. sein Sittenwéichteramt genommen
haben%2, Und so miindet denn die «Rede» des Isokrates aus in den Ruf nach
Verfassungsinderung, uerefdiiew v molreiav, nach Wiederherstellung der
fritheren Zustinde, die, wie er ausdriicklich sagt, auch wiederum dieselben oder
doch dhnliche gute Resultate zeitigen werden miissen (7,78). Praktisch hétte dies
bedeutet, da man dem Areopag das Aufsichtsrecht iiber das gesetzmaBige Ver-

48 Jsokrates 7, 48 Zpevyov iy dyoodv. Aristophanes, Wolken 991 uwoeiv ayooav (vgl. v.
1003 und 1055). Zum Treiben auf dem Markt s. Platon, Staat, p. 425¢ 10ff. Xen. Kyrup.
I, 2, 3 (anewoxaiiar). Ein lebendiges Bild zeichnet Wilamowitz in «Staat und Gesellschaft
der Griechen», in: Die Kultur der Gegenwart, ed. Hinneberg, 1923, 126.

49 Plat. Prot. p. 347 ¢ 4 mit Kommentar von Nestle.

50 Tsokrates 7, 48/49. Aristoph. Wolken 962, 995, 1006, 1060ff. Platon, Prot. p. 326a 4,
Staat p. 560d.

51 Tsokrates 7, 50 dxolaciat, s. oben S. 31.

52 7, 51. Dieser Vorwurf richtet sich offensichtlich gegen diejenigen, die den sogenannten
«Sturz des Areopag» herbeifiihrten, also gegen Ephialtes und Perikles, die Demosfiihrer
um 460 herum. Um so auffilliger ist der Satz 7, 50/51 &0t -0dx dv eixdrws TovToLs (sc. der
Jugend) émriudny, aida mov dixaidregov Tois GAly mEPS Hudy TIY A6Aw dowxrcacy.
Fiir die reichlich 100 Jahre nachher scheint mir das, bei aller Beriicksichtigung der Alters-
weitsichtigkeit (oder Kurzsichtigkeit ?) des Isokrates, etwas kiihn. Besser verstiandlich
schiene es zweifellos, wenn das jemand etwa um 450 herum gesagt hatte. Sollte dieses
GAly oo fjudw vielleicht im Areopagitikos — des Damon gestanden haben und dem Isokrates
beim Abschreiben «durch die Maschen» geflitzt sein ?
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halten der Behorden und der Biirger wiederum iibertragen sollte — eine Forderung,
die im Laufe des in Frage stehenden Jahrhunderts, zwischen 460 und 350, von
konservativer Seite, wie es scheint, mehrmals erhoben worden ist, teilweise sogar
mit voriibergehendem Erfolg. Diese Frage der konkreten attischen Verfassungs-
geschichte braucht uns jedoch hier nicht weiter zu berithren33. Anders steht es mit
der Frage, die die Staatstheorie angeht: in welchem Zeitpunkt der attischen Ge-
schichte glaubt diese idealisierende Betrachtung eine durch den Areopag gewéihr-
leistete Eukosmia verwirklicht zu sehen ? Isokrates spricht, wie wir sahen, reichlich
unbestimmt von der Verfassung Solons, die Kleisthenes wieder eingefiihrt habe
(7, 16). Aristophanes verbindet seine Vorstellung von der alten guten Erziehung
mit der Generation der Marathonkampfer (Wolken 986). Sodann gibt es bekannt-
lich eine viel prizisere, bei Aristoteles faBbare Tradition, wonach der Areopag
nach der Schlacht bei Salamis auf Grund seiner Verdienste an der materiellen
Kriegsvorbereitung 17 Jahre lang geradezu «regiert» habe. Ohne daB wir hier die
Richtigkeit dieser Angabe diskutieren miilten, kénnen wir uns mit der Fest-
stellung begniigen, daB wir in jedem Fall auf eine Zeitspanne gefiihrt werden, in
welche Damons Lebenszeit und Akme féllt. Er kann sich also sehr wohl unter dem
Eindruck einer mehr oder weniger entscheidenden Téatigkeit dieser Behorde in
dem bald nachher einsetzenden Kampf um die Kompetenzen des Areopags ent-
weder vor der Entscheidung, also vor 462, fiir die Areopagiten eingesetzt haben
oder dann einige Jahre nachher fiir die Wiederherstellung ihrer Autoritéit einge-
treten sein. In beiden Fillen wird er sich nicht nur dem Demos verdachtig gemacht,
sondern auch dem Schiiler und Freund Perikles entfremdet haben.

In diesen maoglichen duferen Geschehensablauf méchten wir nun zum Schluf3
mit der Eukosmia-Hypothese den Inhalt des «Areopagitikos» des Damon versuchs-
weise einbauen?4.

4. Der Areopagitikos des Damon war eine polutische Schrift. Er entwickelte darin
die Ergebnisse seiner musiktheoretischen Studien mitsamt den piadagogischen und
politischen Folgerungen. Im besonderen stellte er dar die Wirkungen der Harmo-
nien und Rhythmen auf das Ethos, auf die Seele. Dabei muf er in der Zuordnung
der einzelnen Tonfolgen, der Rhythmen, ja sogar der Versfiie zu den entsprechen-
den Sinnesarten und Seelenverfassungen bis ins einzelne gegangen sein. Er wird

83 S.dazu REII, Sp. 628ff. (Thalheim s. v. Areopag). Ferner G. Busolt, Griechische
Staatskunde II, 1926, passim, und H. T. Wade-Gery, Eupatridai, Archons, and Areopagus
in The Classical Quarterly XXV, 1931, 81.

54 Uber das Hypothetische dieser skizzenhaften «Rekonstruktion» des «Areopagitikos»
— wenn es eine so benannte Schrift des Damon wirklich gegeben hat — ist sich der Verfasser,
das sei nochmals betont, im klaren. Er glaubt lediglich, daB sie als Arbeitshypothese im
Fortschreiten der Forschung ebensoviel dienen kann wie die bisher zu dieser Frage geiduBer-
ten Vermutungen, die eingangs gestreift wurden. Zum mindesten méchte damit ein bis jetzt
meines Wissens zu wenig gewiirdigter Begriff der attischen Polis-Ethik zur Diskussion
gestellt werden, die Eukosmia, die sich aus einem «marktpolizeilichen Ordnungsbegriff»
entwickelt zu haben scheint. Auch an diesem Terminus — so soll das abschlieBende Zitat
besagen — wird deutlich, wie sich das politische Denken in Athen entfaltet hat aus dem in
Wort und Tat schopferischen Polis-Ethos eines der groBten Athener vor Platon, des Solon.
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dafiir von Platon als Autoritéit zitiert (VS 37, B, 9). Damon scheint solche «Wir-
kungen» sogar «experimentell» nachgewiesen zu haben (A, 8). Es wurde ihm dabei
zur GewiBheit, daf die formenden Kréfte der Musik nicht nur das 7dos yvyijc des
werdenden Menschen zu schaffen, sondern auch das Ethos des erwachsenen
Menschen (um-)zugestalten vermogen (B, 7). Der Jugendunterricht ist dement-
sprechend zu gestalten: Schon beim Spiel (das &wvouog, nicht wepdvouos sein mull)
ist darauf auszugehen, dafl die Knaben durch die Musik Eunomia in sich auf-
nehmen («Staat» p. 424e 5ff.). Durch Einpragen entsprechender Rhythmen und
Harmonien in die Seele sind die Knaben zu «sittigen» und zu Eurhythmia und
Euharmostia zu bringen — was auch ihre Lebenstiichtigkeit im Aéyewv te xai modt-
Tew gewahrleistet —, da das ganze Leben diese beiden Qualitaten erfordert. Es ist
iiberhaupt die ganze Erziehung mehr auf die Eukosmia anzulegen als auf die
Kenntnisse in yppduuare und Kitharaspiel (Plat. Prot. p. 325e, ff.). Mit einer
solchen Erziehung wird man erwirken, was keine Gebote und Gesetze erzwingen
konnen: Anstand und Bescheidenheit im Auftreten an der Offentlichkeit, auf dem
Markt, Ehrfurcht gegeniiber den Eltern und dem Alter, mit einem Wort: aidw¢
und owgoocdry («Staat» p. 425b, Isokr. 7, 481.; vgl. Aristoph. Wolken 961 ff.).

In noch fast vermehrtem MaBe aber als die Jugend bediirfen auch der Obhut
und Pflege die Zucht und Sitte der Erwachsenen (Isokr.7, 37;46). Denn da die
Musik am unmittelbarsten an die Seele riihrt, in sie hineindringt und damit die
«Haltung» formt («Staat» p. 401d 5ff.; VS 37, B, 4 und 6), kann auch die Para-
nomia sich hier auf diesem Weg einschleichen und unmerklich auf die Gesittung
des offentlichen Lebens iibergreifen — und von da sogar auf die politischen Nomoi
und auf die Verfassung («Staat» p.424e und ¢ = B, 10), ist diese doch nichts
anderes als gewissermafen die Seele des Staates (Isokr. 7, 14). Also ist auBer-
ordentliche Vorsicht geboten bei Neuerungen im Eidos der Musik, da man damit
das Ganze gefihrdet, nimlich eine Erschiitterung der staatlichen Grundlagen
iiberhaupt (B, 10). Daher w7 »wveiv! Mit Verboten kann man allerdings einen
Umsturz nicht verhindern, wie ganz allgemein Bestand und Ordnung des Staates
eben nicht an geschriebenen Gesetzen hingen, sondern an der Gesittung der
Biirger («Staat» p. 425¢ 10ff., 426¢/d, Isokr. 7, 391.). Der Sinn fiir das, was recht
ist, mull in der Seele wohnen und nicht in den Buchstaben eines in der Stoa
aufgestellten Gesetzes (Isokr. 7, 41). Da der Zugang zur Seele aber durch die
Musik fithrt, hat man iiber sie zuallererst zu wachen, auf dem Gebiet der Musik
und der Musikerziehung mufl man den Kampf fithren gegen die axoiacia, fiir die
owpeoatm): 1o &) guiaxtijpwov ... oixodountéov ... év povowx) («Staat» p. 424d
1f.). Dieses vouogvAaxeiv aber, das Hiiten und Pflegen des guten Nomos, der
guten Ordnung, der Eukosmia, das war von jeher und soll es auch weiterhin bleiben:
die Aufgabe des Areopag.

Edvouilny & ebnooua xai dotia mave' amopaiver (Solon, D. 3, 33).
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