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Vorwort

Nicht nur hinsichtlich des religisen, sondern hinsichtlich des
geistigen Lebens der Menschheit iiberhaupt kommt dem Aufkli-
rungsjahrhundert fundamentale Bedeutung zu. Die noch nicht ge-
schriebene, von allen Freunden der glarnerischen Geistesgeschichte
aber mit Spannung erwartete Geschichte der Aufkldrung im Glarner-
lande wird nicht umhin konnen, sich auf Biographien bedeutender
Glarner des 18. Jahrhunderts zu stiitzen. Hier darf als einfluBBreicher,
bedeutender Zeitgenosse Christoph Triimpi genannt werden. Es ist
merkwiirdig, wie lange dieser um sein Land verdiente Glarner auf
seine Biographie hat warten miissen. Doch liegt sie nun vor, will des
Pfarrer-Chronisten Personlichkeit wiirdigen, will vor allem seine gei-
stige Position in sciner Zeit feststellen.

Von leider nur sehr wenigen glarnerischen reprisentativen Gebil-
deten aus ilterer Zeit sind wir in der Lage, ein zuverlissiges und um-
fassendes Bild ihrer geistigen Haltung gegeniiber Leben, Welt und
Ewigkeit zu rekonstruieren. Dessen eingedenk, dafl sowohl Triimpis
Chronik als auch seine Predigten lingst vergriffen, dal3 vor allem
letztere selten geworden, dal3 seine «Zusitze» zur Chronik nur hand-
schriftlich vorhanden sind, schien es uns wohlangebracht, selbst auf
die Gefahr vereinzelter Wiederholungen hin, dem kritischen einen
Triumpis Gedanken objektiv veferierenden und interpretierenden
Teil vorauszuschicken, wodurch der geistige Habitus der Personlich-
keit nur um so plastischer in Erscheinung treten kann.

Wie die Synodalprotokolle unmiflverstindlich dartun, schoben
die weltlichen Assessoren (das hei3t die Vertreter der Regierung) An-
regungen, Klagen und Beschwerden der Synode nur allzuoft «in
ihren Sack», ohne dal} sie nachher «eifferig ponderiert und zu ver-
langter Satisfaction eines ehrw. Ministerii decidiert und liquidierts
wurden. Was Triimpi in seiner gedruckten Chronik, in seinen ge-
druckten Predigten niederlegte, konnte nicht totgeschwiegen werden
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und erfreute sich groBlerer Reichweite. Aus diesem Grunde wird in
dieser Arbeit mehr auf jene Drucke als auf die Synodalprotokolle
abgestellt.

Es diirfte kaum jemanden wundern, daBl in der Biographie von
Pfarrer Christoph Triimpi das Religiose, Theologische, Kirchliche
nicht blo3 nebenher zur Erwihnung gelangt. «Wenn unsere landliu-
fice Historie und Literaturgeschichte an den religiosen Faktoren
des 18. Jahrhunderts mit vornehmer Geringschitzung voriiberzu-
gehen pflegt, so geschieht das zu ihrem Schaden. Einige der original-
sten Personlichkeiten dieser Epoche lebten sozusagen ausschlieBlich
der Religion, und fiir das reformierte Schweizervolk als Ganzes be-
deutete sie die unverriickbare Grundlage ihres Empfindens und Den-
kens.» (Paul Wernle, 1923)



CHRISTOPH TRUMPI
PFARRER UND CHRONIST

Biographie

Christoph Triimpi erblickte das Licht der Welt am 12. Dezember
1739 als Erstgeborner aus der 1738 geschlossenen zweiten Ehe des
Ratsherrn David Triimpi von Niederurnen mit Elisabeth Giger von
Nef3lau, des Ammanns Johann selig. Der Neugeborene, ein Enkel
des vormaligen Pfarrherrn von Niederurnen, wurde getauft von sei-
nem Onkel Johann Melchior Triimpi, seit 1734 Pfarrer in Niederur-
nen. Diesem Onkel, als «dem Lehrer und Fiihrers seiner Jugend, als
dem «bestandigen Vorbild und Freund» blieb der Neffe zeitlebens
in herzlicher Dankbarkeit zugetan und charakterisierte ithn 1780 u.a.
mit folgenden Worten: «Liebe zur Ordnung, Sanftmut, Bescheiden-
heit, Rechtschaffenheit in voller Nathanaels-Lauterkeit» zeichneten
ihn aus. «Seine Ueberzeugung von der Religion und sein Eifer fiir
ein titiges Christentum waren herzlich und warm. Er besal} eine feine
Gelehrtheit in Sprachen und Wissenschaften. Michtig war er in der
H. Schrift. Die Naturbegebenheiten bemerkte er sorgfiltig. In un-
serer vaterlindischen Geschichte und der Genealogie war er sehr
stark.»

Von diesem seinem Onkel ward Christoph Triimpi zum Eintritt
ins Ziircher «Carolinum» vorbereitet, welche berithmte Lehranstalt
fiir Philologie, Theologie und Philosophie am GroBmiinster der Stu-
dent eher schon 1753 als erst im darauffolgenden Jahre bezogen ha-
ben diirfte. Seine hauptsichlichsten Lehrer waren hier Zimmermann
und Breitinger. Nachdem Triimpi 1756 «mit gré8tem Loby in Ziirich
unter die V. D. Ministros und hernach in die glarnerische Synode auf-
genommen worden war, wihlte ihn 1757 die Gemeinde Schwanden
zu ihrem Diakon «mit der Erlduterung, daB er alternatim mit Hr.
Pfarrherr die Officia und Funktionen» besorge.



Am 10. Mirz 1763 schlof3 Christoph Triimpi den Bund der Ehe
mit Maria Magdalena Tschudi (17. 9. 1740 bis 12. 5. 1800), Tochter
des Ratsherrn, Schulvogt, usw. Abraham Tschudi und der Martha
Blumer von und in Schwanden. Im Laufe der Jahre 1764—1780 gin-
gen aus dieser Ehe ein volles Dutzend Kinder, sechs Knaben und
sechs Miadchen hervor, worunter 1766 David, nachmals Pfarrer in
Berlingen (Thurgau), und 1773 Christoph, nachmals Dr. med. in
Glarus.

Zum eigentlichen Schicksaljahr wurde fiir den Schwander Dia-
kon das Jahr 1768. Am 27. April alten Kalenders eréffnete Triimpi
die evangelische Landsgemeinde zu Schwanden «mit einer sehr er-
baulich und griindlichen Predigty tiber die Psalmworte: «Gewilllich
ist sein Heil nahe bey denen, die ihn forchten, da in unserm Land
Ehre wohne.» Nach Anleitung dieses Textes «stellte er vor: die wahre
Ehre eines Landes und Volkes bestehe
1. in der Hochachtung der wahren Religion und Ausiibung der Tu-

gend,

2. in gewissenhafter Erfiilllung der besonderen Standespflichten, so-

wohl der Obrigkeiten als Hausviter,

in Pflanzung des edlen Friedens, Ruhe und Eintracht,

4. in Errichtung, Beobachtung und Handhabung guter Gesetzen und
Stiftungen. Diesere Siitze eignete er mit vielem Nachdruck auf das
Oberkeitliche- und Predigeramt, und dann auf das Landvolk zu,
und endigte mit kriftigen Wiinschen fiir das Heil und Ehre des
Vaterlandsy.

Durch Vermittlung von Pfarrer Joh. Ulrich Legler in Luchsingen
gelangte die Predigt in die Hinde von Pfarrer Oeri in Erlenbach, der
den Auftrag hatte, sie zu «freimiitiger Beurteilungy an J. C. Lavater
zu iibergeben. «Sie ist> — so bemerkt Trimpi in seinem Briefe an
diesen — «mit ziemlichem Beifall gehort worden, aber ohne Frucht
des Eindrucks [geblieben]. Zum Druck ist sie auch gar nicht be-
stimmt .. .»

Der amtlich und, wie wir gleich sehen werden, auch aufleramtlich
vielbeschiftigte Schwander Diakon erfreute sich keiner robusten Ge-
sundheit und sah sich als ein noch nicht Dreiligjihriger im Sommer
des gleichen Jahres 1768 genétigt, eine Badekur in Pfifers zu ma-
chen. Kaum zuriickgekehrt, verlor Triimpi seinen seit mehreren Jah-
ren bei ihm in Schwanden wohnhaft gewesenen, verwitweten Vater

=
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durch den Tod, welches Erlebnis ihn um so hiirter treffen mufte, als
diesem Verluste der seines nahen Ziircher Freundes Felix Hel3 vor-
angegangen war. Auch der nun anhebende, nicht sehr rege gefiihrte
Briefwechsel mit Hessens Freund J. C. Lavater in Zirich konnte
Triimpi nicht entschidigen fiir den gewaltsam abgeschnittenen, in-
timen brieflichen und personlichen Verkehr mit He8. Um so wohl-
titiger muBte er die Zuneigung seiner Mitbiirger empfinden, wie sie
sich duBerte zum Beispiel 1771 in der Verleihung des Tagwenrechts
unter der Bedingung, dal3 der also Geehrte «lebenslang bey der ge-
meind bleiben» solle.

Unter der oben erwihnten aulleramtlichen Beschiftigung Triim-
pis verstanden wir in erster Linie seine landeskundlichen Forschun-
gen.

Es diirfte im Jahre 1763 gewesen sein, da3 Pfr. Joh. Konrad Fési
in Uetikon sich an Landsfihndrich Cosmus Heer in Glarus wandte mit
der Bitte um dessen Mitarbeit an Fisis geplanter «Staats- und Erd-
Beschreibung der Helvet. Eidgenossenschafts. Der wohl starker Gei-
stes-, nicht aber dhnlicher Kérperkrifte sich erfreuende Heer gab die
Bitte weiter an Diakon Triimpi in Schwanden. «Die erste kleine Be-
mithung» bei der Ausfithrung des angenommenen Auftrages mul} die-
sem viel Lust und Freude gewihrt haben. Sie wurden ihm Fittiche
zu einer neuen Tat — zur erwiinschten Fortsetzung der nur bis 1714
reichenden Glarner-Chronik von Johann Heinrich Tschudi. Nach-
dem Triimpi seinen «Versuch iiber die neuere Geschichten des Lands»
beendigt und ihn seinen Freunden zur Priifung unterbreitet hatte,
beredeten ihn diese — worunter zweifellos sich auch der von Triimpi
hochgeschitzte Landsfihndrich Heer befand — auch J. H. Tschudis
vergriffene éltere Geschichte des Landes Glarus «neu zu beleuchtenx.
Obzchon er diese Arbeit lieber von einem «Kenner», von Chorherr
Jh. Jb. Tschudi in Glarus, getan gesehen hitte, machte Triimpi sich
doch ans Werk und durfte nach Abschlu3 seiner Arbeit dieser
am sechsten Herbstmonat 1773 die Dedikation an die Landesviiter
voranstellen. Wie aus dem dort auf den Seiten 687/688 Mitgeteilten
zu entnehmen ist, hat der Verfasser im folgenden Friihjahr sein zur-
zeit wohl schon teilweise gesetztes Manuskript noch um einige Ergiin-
zungen bereichert. Bald darauf erschien die «Neuere Glarner-Chro-
nik», in sich begreifend «I. Genaue Beschreibung des Stands und
Lands Glarus, mit einer Landcharte — II. Kurzer AbriB3 der idlteren
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Geschichten — III. Neuere Geschichten ... samt einem Anhang. Zu-
sammengetragen von Christoph Triimpi, Diener des Wortes Gottes,
an der Kirch zu Schwanden, in Verlag Heinrich Steiners und Comp.
in Winterthur, und der Herren Buchbinder in Glarus 1774». Die Wid-
mung des Werkes wurde von den «Gnidigen Herren und Oberen des
Evang. Stands Glarus» freundlich aufgenommen und dem Verfasser
«ein Prisent von 10 neuen Dublonen bestimmts. Wie den ziircheri-
schen «Monatlichen Nachrichten» zu entnehmen ist, figurierte Triim-
pis Chronik unter den Schiitzenpreisen des an den traditionellen
«Knaben-SchieBlent» sich anschlieBenden «Ehren-Schiellent der Her-
ren Studiosorum» vom 30. August 1774. Wenige Tage vorher hatte
der Schwander Diakon und Historiker noch «in der Nihe und im
Umfang von Ziirich» geweilt, hatte insofern aber enttiduscht wieder
heimkehren miissen, als seiner «genihrten Hoffnung» nach «Umar-
mung meines 1. Lavater» keine Erfiilllung beschieden worden war.
Triimpis leiser Vorwurf: «lhre Freunde werden Ihnen doch auch
von mir gesagt haben...» liBt darauf schlieBen, dal der iber-
schwiingliche Lavater dem betréchtlich niichterneren Kollegen aus
dem Glarnerland sich entzogen hat.

Wie hereits Gottfried Heer mitgeteilt hat, ist Triimpi «glarncri-
scher Korrespondent» fiir die «Monatlichen Nachrichten» gewesen.
Da einerseits im Nekrolog auf den Landammann Johann Peter
Zwicky von Glarus (1692—1779) in besagter ziircherischer Zeitung
von diesem zu lesen steht: «Er starb im 88. Jahr satt an Leben,
Reichtum und Ehre» — da andrerseits in Triimpis Landsgemeinde-
predigt vom Friihling 1780 gelegentlich einer Erinnerung an eben
jenen Landammann wiederum die Wendung «Lebens, Reichtums und
Ehre satt» sich findet, darf wohl dieser Parallelismus die Heersche
Angabe dahin prizisieren, dafl wirklich im Jahre 1779 Triimpi
noch die «Monatlichen Nachrichten» mit Korrespondenzen aus dem
Glarnerlande beliefert hat. Das steigende Ansehen des Schwander
Diakons in seinem engeren Vaterlande ist durch die Tatsache be-
legt, dal3 dieser inzwischen (1777) zum evangelischen Landrat und
Chorrichter erwihlt worden war.

Wihrend der nichsten Jahre beschiftigte Triimpi sich u. a. mit
der Sichtung seiner Predigten, gedachte er doch einige davon im
Druck erscheinen zu lassen. Seine Absicht, mit dem Biichlein dem
greisen Onkel, Dekan Johann Melchior Triimpi in Niederurnen, eine
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Freude bereiten zu kénnen, konnte der Neffe zu seiner aufrichtigen
Bekiimmernis nicht ausfithren, weil ihm dieser viiterliche Freund am
24. August 1780 durch den Tod entrissen wurde. Bald nach diesem
schmerzlichen Erlebnis sah Christoph Triimpi sich zu einem Kurauf-
enthalt in St. Moritz genotigt. Ob er ahnte, dal3 dies seine letzte Reise
war? Kaum nach Hause zuriickgekehrt, raffte auch ihn der Tod hin-

weg am 31. August 1781.

EinfluB des Carolinums

In der Zeit, da der junge Triimpi zu den Fiilen Zimmermanns
und Breitingers sal3, hatte in Ziirich der Geist der Aufklirung bereits
die starre alte Orthodoxie entscheidend erweicht, und es hatte eine
Epoche ruhig-stetiger Weiterentwicklung im Sinne des neuen Gei-
stes eingesetzt. Immerhin vertraten sowohl Zimmermann als Breitin-
ger die von Wernle als «Verniinftige Orthodoxie» bezeichnete Theo-
logie. Diese erweist sich als «seltsame Mischung alter und neuer Ge-
danken, so recht eine Theologie des Uebergangs von der Orthodoxie
zur Aufklirung, eine Wahrerin des alten Erbes und Vorbereiterin
der Revolutions. Gewil3 verlegte sie hinsichtlich des Christentums
das Schwergewicht auf seine sittlichen und verniinftigen Elemente,
doch muf}3 dessen ungeachtet die eigentliche Grundrichtung der ver-
niinftigen Orthodoxie als konservativ bezeichnet werden. Denn die
Kontinuitit mit der alten Dogmatik wurde aufrechterhalten, und bis
zuletzt betonte man mit dullerstem Nachdruck das Uebernatiirliche
und Wunderbare sowohl in der biblischen Offenbarung als im Leben
Jesu.

Johann Jacob Breitinger (1701—1776), Lehrer fiir Hebriisch,
Griechisch, Logik und Rhetorik, der Freund und Mitarbeiter Bod-
mers, fiithrte die theologische Jugend in feinsinniger Art durch den
Geist der griechischen und lateinischen Antike in die Bibel ein. Mit
den Englindern wirkte er als Homer-Apostel und als dessen Vertei-
diger gegen die Franzosen. Vom Geschmack und von der Philosophie
und nicht von der Bestreitung einzelner Dogmen erhoffte Breitinger
die Reinigung von Theologie und Religion. Er unterlieB3 nicht, seine
Schiiler in den Geist der Leibnizschen Philosophie einzufiihren. Im
iibrigen warnte er seine Studenten davor, aus den Systemen zu schop-
fen, hiel sie vielmehr, unabhiingig von irgendwelchem EinfluB3, die
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Heilige Schrift zu erforschen nach den Grundsitzen niichterner Exe-
gese und unvoreingenommen vom Dogma. Breitinger weckte in seinen
Schiilern einen tiichtigen philologischen und historischen Sinn und
erzog sie in Wolffschem Geiste zu einer neuen Griindlichkeit, zu bei-
nahe pedantischer Sorgfalt des Forschens.

Die aus der Schule der verniinftig-orthodoxen Breitinger and
Zimmermann hervorgehenden Geistlichen sollten in der Praxis vor-
teilhaft vor den Anhingern der alten Schule sich auszeichnen, in der
Predigt sich aller Geschmacklosigkeiten, im Unterricht sich frostiger
Kaltsinnigkeit enthalten. «Woher kommt’s?» — fragt Breitinger -~
«dal3 fast durchgehends in unsern Tagen die Religion in solch gerin-
ger Achtung steht? Woher anders, als daf3 die Religionsunterweisung
in den Schulen auf eine so frostige und kaltsinnige Weise behandelt
wird.»

Unbeschadet groflter Aufgeschlossenheit fiir die von seiner Zeit
aufgeworfenen Probleme war Breitinger, der Bewunderer Newtons,
annoch ein voller Christ. Er betonte die Moglichkeit einer tiber die
Vernunft hinausgehenden gottlichen Offenbarung, erkannte die Wich-
tigkeit und Notwendigkeit des Wunderbaren in der christlichen Re-
ligion, erkannte als Hauptvorzug des Evangeliums die Offenbarung
eines Versohnungsmittels, kraft dessen Gott ohne Schidigung seiner
Gerechtigkeit die Siinden vergeben kann (Wernle).

Auch Johann Jakob Zimmermann (1695—1757), Professor fiir
Naturrecht und Kirchengeschichte, der erste, welcher in Ziirich das
Denken in der Theologie aufgebracht hatte, und «der ausschlag-
gebende Erzieher des ganzen jiingern Theologengeschlechts, das bis
gegen Ende des Jahrhunderts in Ziirich dominierte, rief seine Schii-
ler in alt-humanistischem Geiste vom Kiinstlichen zum Einfachen,
von den theologischen Systemen zur Bibellehre zuriick. Ohne die
orthodoxen Dogmen zu bekimpfen, entzog er ihnen die Grundlage
und verscheuchte den Geist intoleranten Ketzermachens aus den Her-
zen seiner Zuhorer. Unaufhérlich drang er darauf, dafl man die
Hauptpunkte der natiirlichen und der geoffenbarten Religion, die
Fundamentalwahrheiten, kriftig voranstelle und das Nebensichliche
und weniger Wichtige im Hintergrund behalte».

Von der Wahrheit und Ueberlegenheit der geoffenbarten iiber die
natiirliche Religion war Zimmermann iiberzeugt. Er glaubte den
Augenzeugen der Auferstehung, glaubte wie Breitinger an die Wun-
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der der Bibel und im Leben Jesu. Als wichtigste Offenbarung er-
kannte er die Lehre vom Erlosungswerk Christi.

Als Arminianer wehrte er sich energisch fiir die Erhaltung der
menschlichen Freiheit auch im Stand der Siinde. Er betonte den prak-
tischen Charakter der christlichen Religion und lehrte: «Té6richt ist
der Ruhm dessen, was wir lernen und lehren, wenn es nicht niitz-
lich ist.»

Mit Breitinger erblickte auch Zimmermann die Hauptursache des
Aufkommens von Deismus und Atheismus in den Siinden und Schwi-
chen der christlichen Theologie, in den Méngeln der Predigtweise
und des Jugendunterrichtes. Kanzelberedsamkeit und Unterrichts-
methodik zu heben, war ein Hauptanliegen seiner Lehrtitigkeit. Er
riet seinen Schiilern, die Religion als etwas Liebenswertes, mit der
Vernunft Uebereinstimmendes und von Gott zur Gliickseligkeit der
Menschen diesen Gegebenes darzustellen. Er bekimpfte das zuviele
Memorieren, besonders wenn es sich um Nicht-Verstandenes han-
delte, und drang darauf, mehr als das Gedichtnis das Urteil zu bilden.
(Wernle).

-

Triimpis Religiositiit, Theo“logie und Ethik

Das religiose Talent diirfte Triimpi mit in die Wiege gegeben und,
ganz im Sinne seiner eigenen spiiteren Piadagogik, durch seine Ange-
horigen frithzeitig schon geférdert worden sein. Wie sehr die Heils-
botschaft ihm Sache des Herzens gewesen sein muf3, geht zum Bei-
spiel aus der in seinen Predigten immer wieder anzutreffenden Re-
densart vom «lieben» Neuen Testament hervor. Sein Glaube fand
sich wohl von Reflexionen gestiitzt, griindete sich aber nicht auf sie,
sondern war im Gemiit verankert; er griindete sich auf das innere
Erlebnis eines personlichen Gottes und auf seine Erfahrung des
Schriftwortes als einer «Kraft Gottes zum Heily, und es kann kein
Zweifel herrschen hinsichtlich der Unmittelbarkeit und Selbstindig-
keit seines religiosen Lebens. Anfechtungen des Glaubens war er kaum
jemals ausgesetzt. Was ihn und seinen vertrauten Freund Felix Hef3
immer wieder tief beunruhigte, war «die Schwiche unseres mora-
lischen Zustandsy.

Von der «letztlich vom Humanismus geleiteten, aber gegen die
christlichen Dogmen pietitvollen Bibelauslegung lebte»s — nach
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Wernles Versicherung — «das ganze Theologengeschlecht, das ein
Zimmermann grof3gezogen hatte, noch ein Jahrzehnt nach seinem
Tode.» Fiir die meisten der durch seine und Breitingers Schule ge-
gangenen Pfarrer diirfen wir» — so meint Wernle weiter — «unbe-
denklich die Denkweise ihrer Lehrer voraussetzen, mit deren fester
Zusammenfiigung der natiirlichen und der geoffenbarten Religion,
mit deren vorsichtiger, ja eben pietitvoller Haltung gegeniiber den
bestehenden kirchlichen Institutionen.»

Hinsichtlich Christof Triimpis theologischer Einstellung kénnen
wir Wernles Behauptung ohne Zogern bestiitigen, erweist sich Triimpi
doch in seinen Predigten zweifellos als ein Vertreter der verniinftig-
orthodoxen Theologie. Da letztere indessen keineswegs eine allen
ihren Anhiingern genau gleich sitzende geistliche Uniform bedeutet,
sei im Folgenden die Triimpische Schattierung dieser «Theologie des
Uebergangs» skizziert, und zwar zunichst durch Anfithrung ihrer
konservativen Elemente.

Triimpis Religion ist ein ausgesprochenes Bibelchristentum, bei
unzweideutiger Bevorzugung des Neuen Testamentes. Die Bibel be-
deutet fiir ihn das Wort Gottes im ganz strengen Sinne, woraus von
selbst ihre unantastbare Autoritit erhellt. Die Geschichtlichkeit Jesu
und seiner Werke, einschlieBllich seiner Wundertaten, ist ihm durch
das Zeugnis der Jiinger und Apostel geniigend erhirtet. «Wie die
Hand Gottes in seinen Werken unnachahmlich, so auch in seinem
Worte. Das Wort Gottes hat eine eigene Wiirde, Majestiit, Erhaben-
heit und Einfalt, die der Offenbarung des Vaters und des Eingebor-
nen vom Vater geziemen ... Also hat noch kein Mensch geredet.»

Gottes, des Vaters, Wille ist dem Menschenkinde kundgetan einer-
seits in der Bibel, andererseits im Gewissen. Den Willen des Vaters
zu erfiillen, ist des Kindes Gehorsamkeitspflicht. In der Nichterfiil-
lung dieser seiner Pflicht erfdhrt sich der Mensch als Siinder: er ist
«ein Nichts vor Gott». Des eingebornen Sohnes Opfertod verschnt
den himmlischen Vater mit seinen siindigen Kindern. Durch kein
Verdienst, allein durch den Glauben an Jesus Christus vermag sich
der Siinder zu rechtfertigen; durch géttliche Gnade allein kann ihm
Vergebung und Erlésung zuteil werden. Der durch seinen Glauben
Gerechtfertigte geht nach seinem Tode, nach der Losung der irdischen
Bindung «Leibs und der Seele», ein in die ewige, himmlische Selig-
keit — «in jene prichtigen und erhabenen Gegenden entziickender
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Freudens, wo «der Glanz der Tugenden des Frommen sich enthiillt
zu einer leuchtenden Sonne»; der Verdammte geht ein in die ewige
Verdammnis der Hélle, wo «Leib und Seele verderben», wo «die ent-
deckte Schande des Lasters zum ewigen Abscheu gebrandmarkt»
wird.

Die Summe der Religion besteht nach Triimpi aus Gotteserkennt-
nis, Gottesliebe und Nichstenliebe. Ziel des Menschen ist das Jenseits.

Seine zwischen konservativer und aufgeklirter Haltung vermit-
telnde Einstellung wird belegt durch die nachfolgend angefiihrten
Ansichten Triimpis: Geht, wie schon gesagt, das Bibelwort dem Men-
schenwort vor, so gebiihrt ihm auch der Vorrang vor den Dogmen!
Wir kénnen denn auch in des Schwander Diakons Predigten nur de-
ren drei entdecken, auf die er sich beruft: auf die Dogmen der Ver-
balinspiration, der Trinitit und der Vorsehung.

Hatte noch J. H. Tschudi in Dedikation und Vorrede seiner Chro-
nik das Dogma von der Schwichung der Menschheit durch den para-
diesischen Siindenfall vertreten, so geht Christof Triimpi stillschwei-
gend dariiber hinweg. Er ld3t den Leser seiner Chronik auch seine
Befriedigung dariiber mitfiihlen, daB3 die 1675 aufgestellte «Formula
consensusy» — in welcher die Geistlichen auf die Dogmen der Ortho-
doxie verpflichtet wurden — «in dem Lauf der Zeit. .. auch in Gla-
rus auf die Seite gelegty worden sei. Dal}, wie eines jener Dogmen
wollte, Christus sich nur eines Teils der Menschheit habe erbarmen
wollen, scheint ihm eine anmallliche Behauptung. Gleich seinem
Lehrer Zimmermann zihlt er das ganze Pridestinationsproblem zu
«den iiberstiegenen Fragen iiber die verborgenen Ratschliisse des
Héochsten», gleich Zimmermann erblickt er den Menschen als mit
freiem Willen begabt und vertritt dementsprechend eine Fdéderal-
theologie, nach welcher die Erlosung des Menschen durch ein System
des Zusammenwirkens von Gott und Mensch, von Gnade und freiem
Willen bewirkt wird. Es sieht sich nimlich der Mensch von seinem
himmlischen Vater zur ewigen Gliickseligkeit eingeladen und aufge-
fordert, was der Mensch seinem freien Willen gemif3 dankbar anneh-
men, hochmiitig ablehnen oder auch leichtsinnig ignorieren kann.

Die fiir den Christen maB3gebliche und héchste Tugendlehre ist
die von Gott in den Heiligen Schriften offenbarte. «<Die Anweisung,
Gott im Geiste und in der Wahrheit anzubeten, am liebsten im ver-
schlossenen Kimmerlein sein Herz vor Gott aufzuschliefen, jeden
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unkeuschen Anblick und Wunsch zu verdammen, das Bose mit Gu-
tem zu iiberwinden, Gott iiber alles und den Nichsten wie sich selbst
zu lieben, ist die vorziigliche Tugendlehre des Neuen Testaments,
iiber alles so erhaben, wie die Sonne iiber die Sterne.» Gewill haben
«Sokrates, Cicero, Plato, Seneka und andere herrlich schon iiber die
menschlichen Pflichten gedacht und geschriebens. Aber zum Beispiel
«der tugendhafte Mann des Cicero hort auf, Menschen zu lieben, wenn
er durch Ungerechtigkeit gereizet wird, und kennet die kindliche
Liebe gegen Gott gar nicht.» Auch alles, was seither hinsichtlich der
Tugend gelehrt und gefordert worden ist, ist unvollkommenes Men-
schenwerk, und es sind «menschliche Gesitze und Rechte durch das
gottliche, vollkommene in allen Fillen [zu] verbessern: was ihr wol-
let, daBB euch die Leute tun sollen, das tut auch ihnen. Math. 7».

Die Gebote der christlichen Tugendlehre hat — nach altreformier-
ter und auch nach Triimpis Ueberzeugung — der Mensch zu erfiillen,
weil sie letztlich von Gott stammen. Obschon diese Verpflichtung
einer noch anderweitigen Begriindung nicht bedarf, weist Triimpi in
aristotelischem Geiste darauf hin, dall} zum Beispiel die Forderung
nach Nichstenliebe fiir den Nachdenkenden sich aus der Erkenntnis
crgcben muf3, daf3 der Mensch zum Gemeinschaftswesen erschaffen
ist. «Die ewige Weisheit hat den Menschen so gebildet, hat solche Be-
diirfnisse uns beigelegt, auch solche Triebe und Anlagen in uns ge-
pflanzet, durch die wir zum gesellschaftlichen Leben bestimmt und
geleitet werden. Und nur dann erfiillt auch jeder Mensch seine Be-
stimmung, wenn er nicht blof} fiir sich lebt, denkt und handelt, son-
dern es fiihlet, dafl er auch fiir andre zu leben, seinen Mitmenschen
zu dienen und niitzlich zu sein, geschaffen sei. .. Der Vater alles Gu-
ten hat diese Verhiltnisse eines Menschen gegen den andern und ge-
gen das ganze Geschlecht also eingerichtet, dafl die so weit sich er-
streckende Gemeinschaft aller Menschen von einem allgemeinen Geist
der Liebe belebt und erwirmet werden sollte.»

Und noch von einer dritten Seite her wird speziell an den Glarner
die Forderung nach Tugend erhoben! Vermutlich in Abhingigkeit
von Montesquieu erinnert Triimpi seine Mitbiirger daran, daBl «die
Tugend . .. die Republikaner beherrschen» muf.

Durchaus beildufig schickt Triimpi seiner strikten Forderung
nach Pflichtgehorsam den eudéimonistischen Trost nach, daB ein gott-
seliger Wandel nicht nur Verheillung des zukiinftigen Lebens hat,
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sondern daB er zugleich auch zur «biirgerlichen Gliickseligkeit»
fithrt.

Ihre Hauptkraft gewinnt die strenge, altreformierte Moral, welche
unbeschadet dieses eudimonistischen, verniinftig-orthodoxen Ein-
schlages wesentlich auch diejenige Triimpis war, aus den evangeli-
schen VerheiBungen und Drohungen.

Eine besondere Form der Nichstenliebe ist die religiose Duldung,
die Toleranz. Gewif3 bedeutet dem Zwingli besonderen Dank schul-
digen Glarner das Evangelium ein «kostbares Erb». Indessen erfreuen
sich hierzulande beide Glaubensparteien auch «der besten mensch-
lichen Freiheit, der Gewissensfreiheity, und nach bestehender Ver-
fassung soll jeder «in der Freiheit seines Gottesdiensts ungekrinkt
bleiben . ..» Es ist tolerante Gesinnung insofern also auch eine pa-
triotische Tugend, als sie eines Landes innern Wohlstand fordert.
«Was kann doch Verniinftigeres und Edlers sein», als nach dem
«prichtigen Symbolo des vortrefflichen Witsii*» leben: «In necessa-
riis unitas — in minus necessariis libertas, in omnibus modestia et
charitasy — so beteuert Triimpi 1778 in seinem Nekrolog auf Dekan

Fridolin Zwicky.

Naturansicht, Lebens- und Weltanschauung

Die Natur wird von Triimpi begriffen «als die géttliche Einrich-
tung der Dinge, die zwar [von Anfang an] mit vollkommener Weis-
heit befestigt ist, aber immer unter der freien Macht des Hochsten
stehet, der den Ziigel in seiner Hand behilt und alles schaffet, was er
will». So ist Gott jederzeit der Herr der Winde, Herr der Wolken,
jener <hingenden Meere, die in der obern Luftgegend schwimmen, ge-
tragen auf den Fliigeln der Winde». Zwar wissen «die Weltweisen und
Naturforscher verschiedenes griindlich und mit der Erfahrung iiber-
einstimmendes von der Erzeugung der Wolken und Diinste, dem Ur-
sprung der Winde und ihrer Stirke zu bemerken». Aber ihrer keiner
kann bestreiten, daB3 «der Herr der Natur bei den und diesen Wiir-
kungen und Begebenheiten der Wolken des Himmels unmittelbar
uns den Finger seiner Gottheit zeige». Mit Hiob ist Triimpi der Ueber-
zeugung: Winde und Wolken fahren «hin und her, nach seiner An-

* Hermanns Witsius (1636—1708) Theologieprofessor im Utrecht und Leyden.
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ordnung, daB sie alles verrichten, was er ihnen befiehlet, auf dem be-
wohnten Erdboden: es seie, daB3 er ein Land strafen, oder [ihm] Gut-
tat erweisen wolle». Es wire zum Beispiel gelegentlich der groflen
Feuersbrunst vom Jahre 1713 vergebliche Miihe der Einwohner Sools
geblieben, ihr Dérfchen zu retten, «<wann nicht der Herr der Natur
dem Wind fast plotzlich geboten [hitte], stille zu seins.

«Alle Einrichtungen in der Natur sind weise und giitig, sie sind
niitzliche Anstalten des Segens, sind Beweise der wohltitigen Hand
des Schopfers.» Was wire zum Beispiel «alles Pflanzen der Menschen,
wie lange konnte hier und dort ihr kiinstliches Wissern dauern, wenn
Gott den Himmel, der itber unserm Haupt ist, wiirde wie Eisen und
dadurch auch die Erde wie Erz machen? . .. Diese gehiduften Schlige
des Donners, diese Strome des blitzenden Feuers reinigen die Liifte
und verzehren die brennbaren Diinste, die bald dem Atem des Le-
bens der Menschen und anderer Geschépfe auf Erden pestilenzialisch
und tétlich werden konntens.

Erhebt der Regenbogen, als Bestidtigung der gottlichen Versiche-
rung, die Erde solle kiinftig nicht mehr durch Wasserfluten zerstort
werden, den Mut Triimpis, so konnen die Kometen diesen nicht mehr
niederdriicken: denn «Cometen sind Gestirne, die Gottes Macht und
Herrlichkeit predigen, aber keine Zornruten des Hochsteny.

Die «Erdbidem» (masculinum) deutet Triimpi mit J. H. Tschudi
und in sprachlicher Anlehnung an diesen, als (Spreng-) «Minen der
Natur, die uns an die Zerbriichlichkeit der Erde und den groflen
Schépfer der Natur michtig erinnern». Aus den oben zu bemerken-
den zahlreichen «Héhlen, Léchern, Schrunden» schlieBt Triimpi dar-
auf, «daf} unsere Gebiirge von vielen, vermutlich tiefen, hin und her
gehenden hohlen Gingen, Minen, durchlochert seien. Aus den unten
vorkommenden vielen Schwefel-Quellen des Lands, verschiedenen
Salpeter-Gegenden, Oelblanken, einichen Eisengruben etc. sehen wir,
dal} viele mineralische, schweflichte und entziindbare Materien darin
verborgen liegen. Wir leiten es daher, dal3 unser Land den Erdbid-
men ziemlich stark unterworfen, und viele eigne Erschiitterungen
empfunden. Ich erkenne wirklich hierin die schon in die Natur ge-
legte Anstalten Gottes, unsre Erde mit Feur zu erschiittern und zu
zerstoren, an dem glorreichen Tag des Herrn, an welchem unsere bis
in die Himmel sich erhebende Berge zerkrachen, die Element von
Hitz aufgeloset werden, und die Erde samt den Werken darauf ver-
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briinen wird. 2. Petr. 3». Nach Triimpis, allerdings nur indirekt aus-
gesprochner Meinung liegt der Anbruch jenes Tages in so weiter
Ferne, dall vorher noch zahllose Geschlechter furchtlos ihrer Auf-
gabe obliegen konnen.

Ob nach Ansicht Scheuchzers die «versteinerte Meer- und Erd-
Geschopfe . .. uns von unsern Bergen die Siindflut Noah noch bezeu-
gen sollen; oder nach neuern herrschenden Gedanken iiberhaupt dar-
aus sich erhelle, daB3 unser Land einmal Meeresgrund gewesen, und
durch den Wink des Allmichtigen, aus der Tiefe das Haupt empor-
gehoben, da sowohl die Achs, Centrum, der Mittelpunkt, als die Ober-
fliche der Erden, es sei nach und nach oder plotzlich, in der Siind-
flut, oder vor und nach verindert worden» — dies alles zu entschei-
den, iiberlit Triimpi andern. Zuletzt, dies ist der Unterton seiner
Darlegungen, werden und miissen die Entdeckungen der Naturfor-
scher das Bibelwort bestitigen.

Ist das Jenseits das Ziel des Menschen, so bedeutet das Diesseits
fiir ihn Aufgabe und Priifung: hier hat er seinen Glauben zu bewih-
ren in seinem Lebenswandel. Dieser wird fiir ihn zur «Pilgerfahrts,
die immerhin ihre «verniinftigen», das heillt von der Vernunft ge-
regelten Freuden und Annehmlichkeiten hat, zu welchen allerdings
nicht zum Beispiel die Lust am entbehrlichen «eitlen Geschmeid»,
noch die an «Billen und derlei Tand» zihlt, wohl aber etwa geselliger
Genuf3 von Speis und Trank, Familien-, Buch- und Naturgenuf3 und
speziell auch die Bergfreude. «In der Tat ist es ein allgemeiner Ein-
druck, den alle Menschen empfinden, dall man auf den hohen Ber-
gen, wo die Luft rein und diinn ist, mehr Freiheit zu atmen, mehr
Leichtigkeit im Korper, mehr Heiterkeit im Geist an sich spiiret. Es
scheint, als schwinge man sich iiber den Aufenthalt der Menschen
empor und lieBe darin alle médrige und irdische Gesinnungen zu-
riick und als nihme die Seele, je mehr man sich den dtherischen Ge-
genden nihert, etwas von ihrer unverinderlichen Reinigkeit an.» (Die
Glarner Aelpler — meint Triimpi — seien fiir das erhabene Schau-
spiel, das auf einem hohen Berg sich bietet, leider aber unempfind-
lich!)

Triimpi ist sich allerdings nur zu klar dariiber, daB3 fiir viele die
«Pilgerfahrts zu einem leidvollen Gang auf das Jenseitsziel hin wird.
Wie dem aber auch sei: jedenfalls hat der Christ in den gegebenen
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Verhiltnissen die Tugenden seiner Religion zu beweisen — unter
Umstinden heroisch zu bewihren.

Wenn Gott iiber Schuldige und Unschuldige zum Beispiel «zer-
storende Auftritte der Natur» verhiingt, so mégen Nachdenkliche
sich daran erinnern, daf3 selbst «die Besten und Wachsamsten kon-
nen, wenn der Himmel immer heiter ist, wenn es immer wohl gehet,
wenn nur Strome des Segens aufeinanderfolgen, bisweilen einschlum-
mern, den Wechsel der irdischen Dinge, die Verginglichkeit und Un-
gewiBheit zeitlicher Giiter vergessen, ja selbst die lebhafte Empfin-
dung der Abhingigkeit von Gott und seiner Gnade verlieren oder
schwiicheny; verlieren oder schwichen kdnnte sich sonst auch der
«Geist des christlichen Mitleidens und Erbarmens».

Ehe ein irgendwie Geplagter in Klagen ausbricht, soll er sich fra-
gen, ob er denn zuvor das Seinige zur Verhiitung der Plage getan hat,
indem doch «nichts natiirlicher ist als... die Klugheit des gleich-
wohl Gott vertrauenden Josephs sich zum Beispiel leuchten zu las-
sen». Jedenfalls ist die Klage der Verzweiflung eine «nicht christliche
Sprache», denn der Christ vertraut demutsvoll auf die ebenso weisen
als <huldreichen Absichten» der ewigen Vorsehung, mége diese auch
noch so oft in ihrer Unerforschlichkeit ihm Riitsel aufgeben. — Von
Selbstmérdern spricht Triimpi als von «Ungliicklichen», die «teils
von finsterer Schwermut, teils [von] striflichen Affekten seien hin-
gerissen wordeny.

Obwohl die «gegebenen Verhiltnisse» als nur zeitliche und in der
Zeit iiberdies oft recht unbestindige Verhiiltnisse, als Nichtigkeiten
anzusehen sind, im Vergleich mit der ewigen Gliickseligkeit oder
Verdammnis, so steht dem Christen nach Triimpis Anschauung doch
nichts im Wege, unangenehme in angenehmere Verhiltnisse umzu-
gestalten — unter der Voraussetzung allerdings, daB er sich hiebei
christlich-erlaubter Mittel bediene.

Wer aber seine Notdurft befriedigen kann und ein niitzliches Da-
sein fristet, darf zufrieden sein; wer in seinem ehrlichen Berufe mit
der Hinde Fleif3 soviel Gutes schafft, daB er hat dem Diirftigen mit-
zuteilen, der soll sich gliicklich schiitzen! Was der Fromme von Gott
erbitten darf, ist: «ein ruhiges und stilles Leben in Gottseligkeit und
Ehrbarkeit» zu fiihren.

Der meisten Sinnen — hieriiber gibt sich Triimpi keiner T#u-
schung hin — strebt iiber solche Zufriedenheit, iiber solches Gliick
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hinaus. «Das gerne reich-werden-wollen ist eine alte sehr allgemeine
Krankheit der Welt», und es wird der Reichtum «oft nur aufgeopfert
... Ueppigkeit, Pracht und Uebermut zu unterhalten.» Anstatt solch
blendendem Schein zeitlichen Gliicks nachzujagen, wiire es edler,
«auf gute gemeinniitzige Werke und Tugenden zu eifern, welches die
beste Bahn der Ehre ist».

Triimpi fiihlt sich zu den «Stillen im Lande» hingezogen, ziehen
siec doch «ein gutes Gewissen, die Ruhe des Herzens, eine reine
fromme Seele auch schon fiir dieses Leben allen scheinbaren (ins
Auge fallenden) Verblendungen der Liiste und vermeinten Vorteilen
des Lasters vor». Triimpi begreift die «Stillen im Lande» auch als
Antipoden der Unzufriedenen und Unverniinftigen, als jene, die sich
vorteilhaft abheben von der «Plebs», vom «gemeinen Haufen», vom
«grofBen Haufen». Die zu letzterm Gehoérigen sind speziell charak-
terisiert auch durch ihre «blinde Hitz». In so vielen Situationen, be-
sonders auch bei der Erorterung von politischen Fragen, iiberhoren
sie die «Stimm der Ehrbarkeity, irren ab vom «stillen Weg der Ver-
nunfts. Die Stetigkeit der Evolution des Ganzen wird durch sie ge-
fihrdet. Der hitzige, unverniinftige grol3e Haufen, statt von den das
Ganze iiberblickenden und gerade darum auch zur Fithrung Beru-
fenen sich leiten zu lassen, laf3t sich nur zu leicht von «Schwiitzern»
verfithren. Die «Stillen im Lande» sollten daher «als Stiitzen des
hiuslichen und 6ffentlichen Wohlstandsy, inshesondere auch von den
Vitern des Landes geehrt werden, machen sie ihnen doch keinerlei
Miihe und werden bei solcher Gesinnung «gliicklich durch keine Ge-
schifte zu ihnen gefiihrets.

Das glarnerische «gemeine Wesen» die biirgerliche Gesellschaft
sieht Triimpi nach Unterschieden des Berufes, der Bildung, des An-
sehns und Einflusses, stindisch geordnet in der Stufenleiter der Tag-
16hner, Bauern, Kaufleute und Handwerker, der Geistiichen und der
«Obereny, zu denen «die Regenten, Hidupter, Riite und Richter» ge-
horen.

Leider offenbaren sich die Stinde, die «Classen» (!) gelegentlich
als Interessen- und Kampfgemeinschaften. Es sollten aber «die recht-
schaffenen Glieder des gemeinen Wesens, die verschiedenen Stiinde
eines Volks niemalen eigenniitzigen Absichten nur auf ihren beson-
dern Vorteil, sowohl zum Nachteil anderer Stinde und Klassen (!),
als zur Verletzung der Ehre der 6ffentlichen Gerechtigkeit, die aller
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[Biirger] Recht auf einer gleichen Wage abwiegt, Platz geben. ..
Gleichwie iiberhaupt ein Mensch des andern bedarf, also bedarf bei
jedem Volk ein Stand der Menschen des andern, und kann keiner
fiir sich allein bestehen .. Jeder Stand ist genau mit dem andern und
dem Ganzen verkniipft. In jedem Volk miissen zum gemeinen Besten
alle Stiinde, alle Classen (!) der Menschen einander die Hand bie-
ten .. Da kann keine Trennung sein; wenn der Leib gesund sein soll,
so miissen die Glieder gleiche Sorge fiir einander tragen.. Aus der
zusammenstimmenden Wirkung der Glieder entspringt dann der
Wohlstand des Ganzenx.

Als Arbeit anerkennt Triimpi von vornherein nur eine Beschif-
tigung, die wie unmittelbar dem Einzelnen, so mittelbar auch dem
Ganzen forderlich ist. (Da seiner Meinung nach zum Beispiel «ver-
goldete Silber-Zieraten . . eitles Geschmeid des Frauenzimmers» iiber-
fliissig ist und «kénnte verschwinden», zihlte Schwandens Diakon
die Goldschmiede wohl kaum zu den niitzlichen Arbeitern.)

Wie die beste «Quell der Nahrung», so ist die Arbeit auch ein
Quell der Befriedigung, des Gliicks der Menschen. Alle Glieder eines
Gemeinwesens sind daher pflichtig, «den Segen des Verdiensts und
der Nahrung .. [zu] erhalten und vermehrens. Kein zur Arbeit Taug-
licher darf sich ihrer als einer letztlich gemeinniitzigen Beschiifti-
cung entziehen, und es ist «die Faulheit zu beschiimen>.

Der Kluge lebt nicht von der Hand in den Mund, sondern er hilt
sich an das «Spare in der Zeit, so hast du in der Not»; der Gute ist
fleiBig, damit ihm dariiber hinaus etwas iibrigbleibe, «den Diirftigen
mitzuteileny. Es sind deshalb «niitzliche Arbeit und hiusliche Spar-
samkeit rithmlich . . Pracht und Miiliggang verichtlich». Ebenso wie
die Faulenzer sind auch die «liiderlichen Taugenichtse und Ver-
schwender» Schidlinge am Ganzen. Gewil3 denkt Triimpi auch an
sie, wenn er der Errichtung eines «heilsamen Zucht- und Arbeits-
hauses» das Wort redet.

Es ist eine der Aufgaben des Staates, Leben und Eigentum zu
schiitzen; zu schiitzen das, «<was Gott jedem auf den Wegen der Ar-
beitsamkeit, des Fleilles, des rechtmiBligen Erbes, des billigen Ver-
dienstes und Gewinnstes in dem ehrlichen Berufe gibt». Noch zu An-
fang des 17. Jahrhunderts nahmen «beschnittene und unbeschnittene
Juden» 8 % auf geliechenes Kapital. Seit 1656 bis auf den heutigen
Tag (1774) wird nur noch ein Zins von 5 % als «billig und erlaubty,
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ein hoherer «hingegen als druckender Wucher erkennt, der in un-
serem Land bei Ehr und Eid verboten isty. Was sind Wucherer und
dergleichen anderes «als Pesten des gemeinen Wesens?»

«Billig» ist ein von Triimpi oft und gern gebrauchtes Adjektiv
und ist charakteristisch fiir ihn. «Niemand denke so auf seinen eige-
nen Vorteil und Nutzen, daf3 er Recht und Billigkeit gegen den Mit-
biirger hintansetze. Ein «billiger» Zins, ein «billiger» Verdienst ist
nicht jenachdem der niedrigste oder hochste aus einer gegebenen
Situation herauszuschlagende, sondern ein den Umstinden beider
Kontrahenten in christlicher Weise Rechnung tragender. Da man,
wie gesagt, «die unvollkommene menschliche Gesiitze und Reclite
durch das gottliche, vollkommene [Gesetz] in allen Fillen verbesse-
reny soll, ist der «billige» Zinsfull wohl dann und wann auch nied-
riger als der nur gesetzliche.

«Jeder bedarf zu seinem Wohl des andern. Also bedarf der Arme
des Reichen, der seinen Fleif3, Arbeit und Kunst belohne, und der
Reiche des Armen,ohne den er seinen Reichtum nicht nutzen konnte.»
Mé6chten doch, mit Hilfe der Kraft des Wortes Gottes, das den Men-
schen «zufrieden in Armut, demiitig im Reichtum» macht, die «Rei-
chen ohne Stolz billig und gemeinniitzig, unsere Armen ohne Neid
und Feigheit, arbeitsam und dapfer denken, reden und handlen. Kei-
ner soll den andern verachten; denn keiner, der auch im niedrigsten
Stande, als Taglohner, arbeitsam und ehrlich ist, verdient Verach-
tung. Jedem niitzlichen und Gutes schaffenden Manne gehért Ach-
tung».

«Der groBle Teil der Menschen im niedrigen Standes lag dem
Sohne Gottes, liegt auch Triimpi «so nahe am Herzen als der Kleine
hervorschimmernde». Dessen unbeschadet, ist Schwandens Diakon
nicht gegen den Reichtum an sich eingestellt; was ihn bemiiht, sind
die Gefahren, die im Reichwerden-Wollen und im Reich-Sein liegen,
sowie die Tatsache, dal3 der Luxus der Reichen «den ebenso eiteln,
aber drmern Mitbiirgern ein Gegenstand des Neids» wird. Triimpi
findet daher die 1779 ins Auge gefallte Besteuerung hoher Kopfhau-
ben und Kutschen als gut und angemessen. Die jetzt (1780) aufkom-
menden Pelzrocke dagegen sieht er «obschon sie schon kostbar [sind ]
nicht ungern; sie sind unserm rauhen kalten Bergland angemessen,
der Gesundheit zutriiglich und kein eiteler Staats wie das Geschmeid
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der Frauen, aus dessen Erlés Triimpi gern das heilsame Zucht- und
Arbeitshaus errichten mdéchte.

«Bessere Anstalten fiir wahre [wiirdige] Arme zu erzielen» ist so
léblich als notwendig. «Es wire zu wiinschen, daB3 die Wichtigkeit
derselben besser eingesehen wiirde.» Einsichtslose und hartherzige
Reiche, denen eigene christliche GroBmut nicht zu helfen befiehlt,
sollen energisch dazu angehalten werden. Grundsitzlich will aber
Triimpi in erster Linie «die Arbeit . . ermunteret,den Bettel als ein (!)
Samen alles Elends zuriickgehalteny wissen; nur ins Ungliick Ger-
ratene oder Arbeitsunfihige sollen die Mildtitigkeit ihrer Mitchristen
in Anspruch nehmen diirfen.

Der Armut vorzubeugen und (so erginzen wir gewill im Sinne
Triimpis) damit auch dem vorbeugend, dal3 der Arme erst in Schuld
und hernach in Pein geriit, mul3, «was Arbeit mit Verdienst ver-
schafft .. aufgemuntert werden». Den unternommenen «Bemiithun-
gen und Anstalten von Bandfabriken», von Fabriken aller Art wid-
met Triitmpi daher seinen besten Wunsch des Wohlgelingens.

Viel zuriickhaltender auBlert er sich iiber die fremden Kriegs-
dienste, und sagt: «Bekannt ist, dal} fremde Kriegsdienst als eine

Nahrungsquelle der Schweizern angesehen werden... Der Catho-
lische Stand Glarus ist sehr ansehnlich in Kriegsdiensten!» Es ist

«nebst der Ehre und dem Ansehn verschiedener Familien, durch die-
selben Leute von verschiednen Klassen Nahrung dargereicht worden
und auch ins Land Geld in betrichtlichen Summen geflossen .. Ich
will in keine Untersuchung, ob dieselbe [Dienste] der Schweiz wirk-
lich notig, eintreten. Mein Entscheid dariiber wire zu nichts bedeu-
tend, auch meine Einsicht zum Entscheid nicht hinlinglich». Wohl
konnen «erfahrne Officiers... dem Vaterland fiir den ungewissen
Lauf der Zeit, Anfechtung von Krieg, wichtig sein»; wohl scheint
sich auch «mancher ungeschliffner Mensch ... darin gebildet zu ha-
ben. Mancher dérfte aber auch mehr Anlall gefunden haben, sich des
vermeinten Zwangs der Tugend und guten Sitten zu entschiitten».
Immerhin: «Kein Beruf an sich selbst, kein Stand verfithret einen
Menschen.»

Eine schlechte Sache mit einem so schwachen, wenn auch zurzeit
beliebten Argument verteidigen zu miissen, war Triimpis Strafe da-
fiir, daf3 er nicht frisch und frank von der Leber weg redete. Aber
durfte er die katholischen Hiupter und Familien — «sehr ansehn-
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lich in Kriegsdienstens — rundweg herausfordern? — Um seine
wahre Ansicht doch an den Mann zu bringen, erinnert Triimpi vor-
erst an Zwingli und Niklaus von der Fliie, und behilft sich sodann
mit dem Kniff, seine Meinung einem namhaften Eid- und Zeitgenos-
sen in den Mund zu legen. Auf Seite 442 seiner Glarner Chronik fan-
den deren Leser ein Lavatersches «Schweizerlied» eingeriickt und
konnten ihm die Mahnung entnehmen: «Sucht bei keinem fremden
Heere, sucht nur in der Freiheit Ehre!»

Die Regimentsform des glarnerischen «Freistaates», nach welcher
der hochste Gewalt «bei dem zusammenberufenen Landsmann ste-
het», erkennt Triimpi als «wahre, eigentliche Demokratie oder Repu-
bliks. Es wird in dieser Demokratie, was des Staates ist, besorgt «mit
eben der Richtigkeit, Ansehn und Gewalt als in Aristokratien», wel-
che «die gute Ordnung unserer Justiz kaum sich begreiflich machen
wollen». Es versiumt die Landsgemeinde, der Souveriin, nicht seine
Pflicht, immer wieder «an seiner Polizei-Verfassung und Gesetzen zu
verbessern, oder seinen Gebrechen heilsame Dimme» zu setzen. So
haben zum Beispiel schon im vorigen Jahrhundert «unsere Viter
durch Einfithrung des Looses rithmlich den Ehrgeiz zu ziumen sich
angelegen sein lassen. Diese Satzung des Looses wird auch unserm
Vaterland ewig heilig bleiben». Es sind «heilsame und billige Gesetze
. . . das Gliick eines Volks». Die glarnerischen «Satz- und Ordnungen»
diirfen als «gewil} bestenteils recht gut» bezeichnet werden.

Die Institution des Appellationsgerichtes ist fiir Tritmpi eine «An-
leitung, Rechtsprozesse zu verlingern, und in groflen Kosten erdruk-
kend zu machen». Mit sichtlicher Genugtuung bekennt er: sie «ist
uns unbekannt».

«Die arbeitsamen und niitzlichen Hinde und die, die Last und
Hitze des Tages tragende Fiille der Biirger des gemeinen Wesens be-
diirfen eines Haupts, dessen wachende und sehende Augen das Ganze
bemerken und mit dem allgemeinen EinfluBB» eines die Gesetze «mit
Billigkeit, aber ohne Feigheits handhabenden «klugen und gerech-
ten Regiments, durch alle Teile Ruhe, Ordnung, Friede und Gliick-
seligkeit ausbreiten... auch bei unsern Eids- und Bundesgenossen
die Achtung und das Zutrauen unsers Stands befestigen ... Augen-
scheinlich ist das biirgerliche Regiment ... nétig zur bessern Sicher-
heit des Lebens und Eigentums; zum Schirm wider Unrecht und Ge-
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walt, zum Antrieb des menschlichen Fleilles, der nur Schutz nétig
hat, und dann sich selbst belohnet; zur Erweiterung der Erkenntnis
und Aufmunterung aller niitzlichen Kiinste; und iiberhaupt zur Er-
hebung, Verbesserung und Beschiitzung der innern hiuslichen Ver-
bindungen, ja, aller gesellschaftlichen Anlagen und Tugenden, also
zur Beforderung der besondern und 6ffentlichen Gliickseligkeit der
Menschen. Auch die Religion, die Erkenntnis und Verehrung Gottes,
der hochste Adel des Menschen, kann bei wilden Nationen, die kein
biirgerlich Regiment kennen, weder mit ihrem heilsamen Licht leicht
eindringen, noch wichtige Fortschritt machen.»

Wie aber konnte angesichts der Schwachheit aller, der Bosheit
und Gewalttiitigkeit vieler Menschen ein Regiment bestehn ohne Ge-
walt und ohne Strafe? Es ist aber «keine Gewalt, denn nur von Gott;
die Gewalt aber, die da ist, ist von Gott verordnet. Rom. 13, 1. Gott
hat also die obrigkeitliche Macht und Wiirde zum Besten der Men-
schen geheiliget . .. Die obrigkeitliche Gewalt ist also [derart] goit-
liche Anordnung, daf3 sie nach dem Muster der Regierung Gottes ge-
bildet sei und gefiihret werde». Sie ist eine Dienerin Gottes «dem
Vaterland Vorsehung zu tun .. . eine Dienerin Gottes, dem Menschen
zum Guten: ein Richer zum Zorn iiber den, der Boses tuts.

Haben die demokratischen Regenten wohl «das Recht und [die]
Pflicht, das Volk durch ihre Einsichten zu erleuchten», so sind sie
nicht befugt, «iiber dasselbe zu herrschen». Gewil} sollen sie es «mit
Klugheit und Bescheidenheit zu patriotischen Absichten leiteny,
doch haben sie ihm «nichts aufzudringens». Des Biirgers «Freiheit zu
krinken, stehet niemals in 1threr Machts».

«Von allen guten Biirgern eines freien Volks werden wiirdige
Hiupter und rechtschaffene obrigkeitliche Glieder» — deren wahre
«innere Wiirde» und Hoheit «nicht nur auf der ihnen iibergebenen
Gewalt, auf ihrem Stand und Amt oder deren Schimmer [Nimbus]
sich griindet», wohl aber auf «ihre erhabenen Eigenschaften, ihre be-
wihrten Tugenden und Verdienste, ihre gemeinniitzige bescheidene
Weisheit, exemplarische Frommigkeit, unbefleckte Ehre der Gerech-
tigkeit, Wahrheit und reiner Sitten» als «ihre Krone geehret; sie wid-
men ihnen die Hochachtung ihrer Herzen, die mehr wert ist als die
gebogne Knie der Sklaven».

«Da, wo die Viter der Familien sich ihrer jungen Séhne, der Oel-
zweige um ihren Tisch herum sich freuen, da kénnen sich auch die
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Viter des Volks freuen und ihre Weisheit und anvertraute Macht zur
Beforderung der Gliickseligkeit der Menge mit verdoppeltem Eifer
widmen.»

Ein freies Volk kennt seine Vorziige; «es fiihlt die menschliche
Gleichheit mehr als andere»; es anerkennt als einzigen Adel «den
Adel der Freien und Freigeborenen». Es ist sich des «natiirlichen
Rechts der gleichen Billigkeit gegen alle» bewuf3t, bewuB3t der Billig-
keit, daB «die Gesetze allen gleich gegeben sind», den Regierten, wie
den aus ihrer Mitte erwiihlten Regierenden. «Zerstérung der 6ffent-
lichen Gerechtigkeit ist der gewisseste Schritt zu allem Ungliick, aller
Verwirrung, ja dem Untergang des gemeinen Wesens.»

Es ist hier die Rede also von der Biirger Gleichheit vor dem Ge-
setz. EinfluB3 und Bedeutung des Biirgers standen aber auch zu Triim-
pis Zeiten schon in angemessenem Verhiltnis zu Umfang und Wert
seines Wirkens, und es storte auch Triimpi keineswegs, daf3 in dieser
Hinsicht von «Gleichheit» innerhalb der Gesellschaft keine Rede
sein konnte.

Wie ist doch, ruft Triimpi im Vorwort seiner Chronik aus, die
Freiheit ein «kostbares Erb — ein seltenes gliickliches Los!» Die
Verniinftigen unter denen dies gliickliche Los GenieBenden erkennen
aber, da3 Freiheit nicht «Ungebundenheity bedeutet, und «daB3 bei
der Freiheit Ordnung sein miisse», daf3 unter ,frei sein’ keinesfalls
verstanden werden darf: «sich des vermeinten Zwangs der Tugend
und guten Sitten zu entschiitten». Bei aller Freiheit sollen Obere und
Untere «den Gesetzen gehorchens, und auch im Falle des Ungehor-
sams der «verschuldeten Strafe . . sich still unterwerfen. Die da wider-
streben, widerstreben Gottes Ordnung und werden ihnen selbst ein
Urteil empfangen. Rom. 13, 2».

Von «guten Biirgern eines freien Volks» wird aber nicht nur ver-
langt, daB sie den Gesetzen gehorchen, sondern von Obern und Un-
tern wird erwartet, «gute Viter und getreue Schne des Vaterlands zu
sein, ehrlich, billig und gemeinniitzig zu denken und zu handelns.

Glarus ist «ein Stand hochlsbl. EidgenoBschaft. . ein Glied mit
Ehre und Wiirde» am «Staatskorper des helvetischen Bundsy — ein
Stand, «der fiir sich und nebst andern 16bl. Stinden, in Traktaten,
Capitulationen, Verhandlungen — gegen duBere Potenzen eingetre-
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ten ist, und an allem, was das [eidgendssische] Korpus beriihret, An-
teil genommen [hat]».

Die glarnerischen Staatsmaximen gehen bei aller sorgfiltigen
Wahrung der eigenen Landsherrlichkeit dahin, «in bester Harmonie
mit unsern lieben Eidsgnossen .. zu stehen, an der Beobachtung der
Biinden und landsfriedlicher Verfassung steif zu halten, unter allen
16bl. Stiinden den Frieden zu erhalten; auch an allen Sorgen und An-
stalten zur Erhaltung der Sicherheit und Ehr gem. Eidsgenossen ge-
treulich Anteil zu nehmen . .. eidgenossische Liebe und Vertraulich-
keit einander [zu] erweisen . . entstehende Irrungen mit ihnen in der
Minne, freundlich und billig beizulegen» . . Jeder mul} einsehen, «wie
bald die getrennte EidgenoBschaft, welche die eigne Eingeweide zer-
reiBen wiirde, eine geteilte Beute eines liisternen Feinds oder Nach-
bars werden, und dann alle das biilen miilten, was wenige ver-
schuldets.

Da das Glarnerland geographisch «in der Mitte der [eidgendssi-
schen] Briidern liegty, sind alle 16bl. Stinde und Zugewandte Orte
seine «Vormauern, unsere Verteidigung... Mit ihnen werden wir
stechen und fallen. Wir werden daher an allen Anstalten fiir die Er-
haltung der Sicherheit und Ehre gem. Eidgenossen, die Bewahrung
der Grenzen, allezeit wie bis anher, getreulich Anteil nehmen und
wiinschen, dafl das Defensional verbessert, erneueret und von den
16bl. Stinden die daraus getreten, wieder angenommen werde . .. An
Feindseligkeiten gegen andere werden die Eidgenossen niemalen den-
ken, mit den groflen und kleinen Nachbaren den Frieden getreulich
bewahren, und doch die alte Dapferkeit nicht erloschen lassen, die
sie [immer]noch jedem mutwilligen Feind furchtbar machen dérftes.

Gott, der «das ganze Geschlecht der Menschen aus einem Blut ge-
machets, méchte, daB es sich durch «ein Band der Liebe und Briider-
schaft» verbunden fiihlt. Nicht hat Gott einzelne iiber «ihre Mitmen-
schen, die gleichen Geschlechts mit ihnen sind», gesetzt, daB sie diese
«unter die Fiile treten oder Macht haben sollen, willkiirlich mit
ihrem Leben, Ehre und Gut zu handeln. Es ist abscheulicher Unsinn,
wann Fiirsten der Erde sich einbilden, daB der Vater der Menschen
ihre Vélker fiir ihre Hoheit, ihren Geiz, oder ihre Wohlliiste geschaf-
fen; dergleichen Gedanken freilich in den Oberen eines freien Volks
niemalen aufsteigen kénnen». Kiime Triimpi mit einem GroBen die-

ser Erde ins Gespriich, so méchte er ihm (Herbst 1777) «begreiflich
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machen, daB in dieser Situation von Europa und Ueberspannung der
Einkiinften der Regierungen, die edle Denkensart der regierenden
Herren sich nicht nur in glinzenden scheinbaren [ins Auge fallen-
den] Aufgaben, Festititen — zeigen muf}, sondern eigentlich und
mehr in Abschaffung von Beschwerden, [in] Erleichterungen — da-
mit die Untertanen mehr selbst die Friichte eigener Arbeit besitzen
und genieBen ...» Wie es beispielsweise am Hofe des Herzogs von
Wiirttemberg zu und herging, konnte Christoph Triimpi von dem gro-
Ben (langen) Melchior Thut aus Linthal, einem «guten, unschuldigen
Mann» und Kammerdiener des Herzogs, erfahren.

Wenn es eines besonderen Beweises dafiir bediirfte, dal dem
Pfarrer Christoph Triimpi viel an der Jugenderziehung gelegen sein
mubBte, so finde sich dieser Beweis in seiner Predigt «Von der christ-
lichen Kinderzucht».

«Durch die Kraft der christlichen Religion, ihre Kinder verniinf-
tig zu erzieheny, ist eine vom Evangelium den Eltern auferlegte «hei-
ligste Pflicht... Ganz unstreitig ist eine verniinftige christliche Er-
ziehung» aber auch «das beste Gliick, das einem Kind kann bescheret
sein. Es sollte nach Gottes Absicht dieselbe allen Kindern zuteil wer-
den». Sie liegt auch im wohlverstandenen Interesse des Staates, denn
«allein die Religion kann wiirdige Regenten, rechtschaffne Biirger,
gute Hausviiter bilden; sie allein kann Eigennutz und Neid besiegen,
welche die Gesundheit, ja das Leben des Leibes eines gemeinen We-
sens zerstorens. Es obliegt dem Staat «nichts Notigeres und Heil-
sameres als die Grundlegung iiberzeugender Erkenntnis und innig-
ster Furcht Gottes in den Herzen der Jugends; und zwar solches spe-
ziell auch noch wegen des Eides.

Als pidagogisches Ziel Triimpis darf betrachtet werden die Er-
ziechung des jungen Menschen zum praktischen Christen, zum niitz-
lichen Glied der Gesellschaft zu kriiftigen Minnern und Frauen, die
sich den Hirten und Wechselfillen des Lebens gegeniiber als wider-
standsfidhig und gewachsen erweisen.

Wie die Erfahrung zeigt, stellt die Erziehung ihrer Kinder an die
Eltern betrichtliche Anspriiche. Vitern und Miittern sei hinsichtlich
dessen «das Wissen der Heil. Schrift empfohleny — vorziiglich die
Beherzigung dessen, was Salomo und Paulus iiber Erziehung schrei-
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ben. Wer «je iiber die Kinderzucht nachgedacht und auf die Erfah-
rung gemerket» hat, kann Salomo seinen Beifall nicht versagen.

«Die Viiter sind die Hiupter des Hauses; ihr Ansehen selbst iiber
die Miitter, doch daf3 es mit Liebe gemiBigt sei, ist von Gott und dem
Evangelio festgesetzt, Ephes. 5, Coloss. 3. In der Kinderzucht sollen
die Miitter die Grundsiitze und Regeln der Viter befolgen, nach ihren
Absichten und Vorschriften sich richten, ihrem Entscheid in vor-
kommenden Angelegenheiten sich unterwerfen. Edle Viter und
Minner aber werden auch verniinftige Aufmerksamkeit auf die Ein-
sichten und Gesinnungen rechtschaffener Miitter beweisen, und nicht
mit trotzender Herrschsucht handeln. Als unendlich wichtig muf3
allen einleuchten, daB} zu einer gesegneten Kinderzucht gehore die
Uebereinstimmung der guten Absichten, der besten MaBregeln und
des tugendhaften Beispiels beider Eltern.» Diese miissen sich beherr-
schen hinsichtlich der nur zu bekannten Elternschwichen: «einer
verzirtelnden Gelindigkeit, Nachsicht und Weichmiitigkeits der

Miitter einerseits, einer tyrannischen «Hitze und Hirte» der Viter
andererseits.

An die Spitze aller Erzichungsmittel stellt Triimpi das Beispiel.
«Exempel sind .. die kriftigsten Mittel, andere zu leiten.» Es darf
auch — «Juvenal, ein Heide, hat schon stark es empfohlen — nichts,
das irgerlich zu sehen oder zu melden ist ... innert die Tiirschwelle
kommen, wo ein Kind ist.»

Der Kinder Fehler sind zu bekimpfen mit der «Stimme der Ver-
nunft, der Liebe, der Ehre, des Gewissens». Ermahnung und Warnung
geschehen am nachdriicklichsten unter Hinweis auf die evangelischen
VerheiBungen und Drohungen «mit starken Spriichen und Beispie-
len der heil. Schrift als des Wortes Gottes .. Das entscheidende An-
sehen der Bibel . .. macht auf die Herzen der Kinder ungleich wich-
tigeren Eindruck, als wenn ihr» — und hier spielt Trimpi auf die
Aufklirungspadagogik im allgemeinen und speziell auch auf Shaf-
tesbury an — «die Stirke eurer Vernunft gebrauchen wolltet, ihnen
die Schionheit der Tugend zu empfehlen und die Schande der Laster
zu bezeichnen . .. Vermahnung und Zucht in dem Herren, durch die
Kraft des gottlichen Worts, des Neuen Testaments, wird in der Kin-

derzucht alles iibertreffen, wenn es (!) zugleich mit herzlichem Ge-
bet begleitet wird».
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Leider sind bei jedem Regiment Strafen notwendig, «wenn dessen
Ansehen soll behauptet werden, und ohne Ziichtigungen kann das
Hiusliche nicht bestehen». Der Kinder «Versiumnisse und Uebertre-
tungen, die mit Wissen und Vorsatz geschehen, ihre schidlichen Aus-
schweifungen, die Keime selbst boser Unarten miissen nach den Um-
stinden, nach den Stufen der Jahre, nach Einsicht in ihre mehr oder
weniger lenksame Gemiitsart, mit korperlicher Zucht, mit der ja
nicht totenden Rute bestraft, mit ernstlichen Bescheltungen, mit je-
den schicklichen hiuslichen Demiitigungen, Zuriicksetzungen und
Warnungen ihnen verbittert werden. Verkehrte Gemiitsarten der Kin-
der mégen iiber solchen heilsamen Zwang empfindlich werden, sich
dawider emporen; so ist es, dessen ungeachtet, die unumgingliche
Schuldigkeit der Eltern, standhaft und unbeweglich zu sein ... Ganz
gewil} sind auch schon kleine Kinder friih fihig, die Notwendigkeit
wohlverdienter Ziichtigungen zu erkennen». Grollere Kinder «be-
kommen einen widrigen Begriff von der Billigkeit ihrer Elterny,
wenn diese die Strafen nicht zu differenzieren wissen je nach «Unter-
schied der Schuld». Fern «von aller Tyrannei und willkiirlicher Un-
terdriickung oder stolzer Hirte» soll die Herrschaft der Eltern iiber
die Kinder «eigentlich (!) ganz den Geist der Liebe atmen ... und
den Kindern so frith moglich einleuchten lassen, dal3 die ganze Sorge
der Erziehung auf ihr Heil und Bestes ziele».

Viel eher als Beschimung, Tadel und Strafe vergessen viele El-
tern das Lob des willigen Kindes, und dies ungeachtet dessen, daf3
«auch fiir gute, reife Menschen . . ein schickliches Lob, das nicht von
schmeichelnden Lippen kommt, eine stirkende Aufmunterung be-
deutets.

Nicht nur hinsichtlich ihres zeitlichen, sondern auch hinsichtlich
ihres ewigen Wohles hat die Erziehung der Kinder friih einzusetzen,
ist doch «die erste Gemiitsbeschaffenheit der Jugend... durch-
gehends lenksam, biegsam und ein zartes Wachs». Es ist hiebei der
Tatsache Rechnung zu tragen, daB3 des Kindes Entwicklung von der
Empfindung zum Denken geht. Dem eigentlichen verstindigen Re-
ligions-Unterricht voran geht daher die EinfluBnahme aufs Gemiit.
«Je frither aber ein Kind lernet iiber das, was es von Gott und Jesus
bei Hause, in der Schule und Kirche héret, froh aufmerksam erstau-
nen, vor Gerichten Gottes zittern, iiber den Himmel sich freuen,
Frommigkeit und Tugend an den Erwachsenen ehren, um soviel
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besser ist’s.» Nachher freilich «<muB der Eltern ernstliche Sorge da-
hin gehen, da} ihre Kinder eine verniinftige Erkenntnis der christ-
lichen Religion .. erlangen, daB die ihnen wichtig gemacht und fest
eingepriget werde. Und je nachdem mit den Jahren der Kinder
Fihigkeiten sich aufschlieBen, Verstand und Herz sich 6ffnen, miis-
sen sie durch die evangelischen Geschichten und Spriiche, durch
faBliche Erklirungen derselben... im Glauben mehr und mehr ge-
griindet, und zur niitzlichen Uebung des 6ffentlichen Gottesdienstes
geschickt und freudig gemachet werdens.

Die Eltern sollen «die christlichen Anstalten der o6ffentlichen
Schulen.. [und] der Kirche.. nutzen, sofern sie nicht besondere
Griinde haben, ihre Kinder bei Hause das zu lehren, was in den
Schulen soll geleistet werden, [némlich] nicht nur ihre Kinder zum
richtigen, verstindigen Lesen, und wenn es sein kann [zum] Schrei-
ben anzuhalten, sondern sie mit der christlichen Catechismuslehre
wohl bekannt zu machen, die Hauptstiicke des Glaubens und der
Pflichten ihnen durch den Schulmeister, noch mehr durch faBliche
Erlduterungen der Lehrer und Prediger einzuprigen; sie nicht nur
geschickt zu machen, das Neue Testament selbst zu lesen, sondern fiir
dasselbe als Gottes heil. Wort die tiefste Ehrerbietung ihnen einzu-
pflanzen. Ganz gewild liegt in unsern noch so mangelhaften Unter-
weisungs- und Kinderlehre-Uebungen viel Anla3 und Kraft, Kinder
fiir die Gotteslehren einzunehmen>.

Die Pflicht christlichen Unterrichts konnen die Eltern durchaus
nicht ginzlich «so von sich auf andere», auf Kirche und Schule iiber-
tragen, «dal} dieselbe sie nichts mehr angehes. Jeder Tag muB3 ihnen
«schicklichen AnlaBl dazu geben, konnen . .. Lehret sie mit Verstand
und Andacht beten — nicht fiir [statt] beten unniitz plappern oder
Geschwiitz treiben. Nichst dem Gebet des Herrn, einigen herrlichen
Spriichen und Seufzern aus dem Neuen und auch Alten Testament,
sonderlich den Psalmen, weil3 ich nichts so sehr fiir eine faBliche und
erwirmende Uebung der Andacht, selbst zu ausgewihltem verniinf-
tigem Auswendiglernen zu empfehlen, als die geistlichen Lieder des
sel. frommen Gellerts. Ich wiinschte, da3 diese den Kindern bekannt
und ebenso empfohlen und eingepflanzt wiirden, als lange schon mit
dem bekannten geistlichen Opfer geschehen. Ich diirfte mir, ohne je-
nes zu verachten, doch von diesen noch reifere Friichte der Erbauung
versprechen».
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Macht den Kindern, «o ihr Eltern, die Religion liebenswiirdig,
und hiitet euch vor allem, was ihnen Widerwillen beibringen wiirde
... Zeiget ihnen auch vorziiglich, daB das Tun des Willens Gottes die
Hauptsache der Religion, Gehorsam besser als Opfer, die Redlich-
keit, Billigkeit und Liebe gegen die Menschen das einige wahre
Kennzeichen der Liebe Gottes, Treu und Fleil3 in seinen Pflichten
der Beruf des Christen seien, und lehret sie ja nicht, Menschen we-
gen dem Bekenntnis einer andern Glaubenspartei hassen, oder An-
dacht und Liebe, Gebet und Arbeit trennen>.

Auch was Erziehung und Unterricht im Hinblick auf der Kinder
«zeitliche Gliickseligkeit» anbelangt, ist im Vorstehenden zur Haupt-
sache bereits enthalten, vermag doch nichts anderes «durch die biir-
gerliche Gesellschaft Liebe, Billigkeit, Treu und Frieden» zu verbrei-
ten wie das Tun der Lehre Jesu!

«An den Miittern ist es vorziiglich.. die Anweisung zur Arbeit
ihren Téchtern, und in hiduslichen Verrichtungen ihren S6hnen zu
geben, ihnen die anzugewthnen; durch gute Haus- und Lebens-Ord-
nung alle Kinder zu den im ganzen Leben so wichtigen Tugenden
der Geniigsamkeit, der Reinlichkeit, der MiBigkeit, der Scham und
Bescheidenheit zu fithren ... Die Miitter sind lobenswiirdige Bei-
spiele, die sich fdhig machen, bei reiferen Jahren mit Nachdruck
ihre anwachsende und erwachsene Séhne und Téchter in der Furcht
des Herrn zu stirken, einen Einflull auf ihre Gemiiter mit gutem
Rat und Ermahnung zu behalten, selbst mit den Vitern in vorkom-
menden wichtigen Angelegenheiten, als zu verniinftiger Wahl einer
niitzlichen Lebensart mitzuwirken.» Es geht also «die Pflicht der
Kinderzucht auch die Miitter an; in nichts ist ihre Beihilfe, die sie
ihren Minnern leisten konnen, nétiger und wichtiger als hierin».
Und der von Arbeit und Geschiiften heimkehrende Vater sucht «durch
sein viterlich Ansehen den Kindern die miitteriiche Zucht immer
wichtiger zu machen und segnet seine tugendhafte Ehegenossin».
Die Eltern richten ihr Augenmerk auch darauf, diesen nicht «fiir
ihre Krifte zu schwere Lastens aufzubiirden. Nicht zu schwer ist bei-
spielsweise die Beschiftigung auch erst sechs- und siebenjihriger
Knaben und Midchen «in der guten Spinnerei . . . Kleine Kinder kén-
nen durch diese Arbeit schon ihr Brod verdienen; sie ist den schwiich-
sten Personen noch angemessen, wird am Schatten und [auch] in der
Stube getriebens. Die Eltern sollen aber den Kindern weder «alle
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unschuldigen Vergniigungen zu sehr beschneiden» noch ihnen «das
Notige und Anstindige in ihren Umstinden gar zu unwillig dar-
reichen, oft wohl gar ohne Ursach versagen».

Mit dem Uebertritt aus der Kindheit in die reifere Jugend wer-
den die Anspriiche an die Selbsterziehung des Menschen zunehmend
groBer, und es ist nun, sagt Triimpi — und wendet sich dabei klarlich
an die nur in Frage kommenden zwei obern Stinde — wiinschbar,
daB fihige junge Menschen dem, was man in engerem Sinne unter
Bildung versteht, gebiihrende Aufmerksamkeit schenken. «Aber
freilich ohne verniinftige Absicht, ohne guten Rat nach einem neuen
oder alten Buch greifen, einen vielversprechenden Titul kaufen, oder
nur zum Zeitvertreib etwas Lustiges lesen, das konnte nicht viel niit-
zen.» Loblich ist «eine verniinftige Wahl niitzlicher Biicher nach den
Absichten und Fihigkeiten des Lesersy — Biicher, «die zur Aufkli-
rung niitzlicher Wissenschaften, zur Befestigung der Religion, zur
Erleuchtung, Erbauung und Begliickung der Menschen, zur Fort-
pflanzung und Vermehrung wahrer Weisheit in allen Stinden, ihre
unleugbare Wichtigkeit und groen Einfluf3 habens. Solch guter Wei-
zen kann in Bibliotheken «gesammelt, die Spreuer aber mogen ver-
brannt werden».

Triimpi ist dem, was er unter Bildung versteht, sehr zugetan. Bil-
dung bedeutet ihm «nicht ein totes Wissen, sondern eine titige, wiir-
kende» und wir diirfen durchaus in seinem Sinne erginzend beifii-
gen eine «verniinftigy titige, wiirkende «Weisheity. Die «herrliche
Erfindung der Buchdruckerkunst» darf nicht zum «unordentlichen
Vielwissen» miflbraucht werden, sondern soll zur «gesunden Nah-
rung fiir .. Geist und Herz» des verniinftigen Lesers gereichen, und
dariiber hinaus zu einer «Kraft des wahren Gebrauchs» werden.

Sein Pfarramt erkennt Triimpi als den «géttlichen Beruf, das
Evangelium zu predigen und die Herde Christi zu weiden». Die Geist-
lichen sind «Werkzeuge zur Erbauung der ihnen von Gott anvertrau-
ten Gemeinden». Triimpi bekennt laut und freudig, daB er sich die
grof3te Ehre daraus mache, «ein Prediger und Sachwalter des Chri-
stentums zu sein». Es ist denn auch Christentum, nicht Humanismus,
der Inhalt seiner Predigt. «Mir quillts — so bekennt er seinen Mit-
synodalen — «die Wahrheit und Weisheit zur Seligkeit so gut aus
Judia, ab Sion, Sina[i], von Bethlehem, Jerusalem als von Athen,
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Rom, London und Paris... Einem Lehrer der Religion sollen die
heiligen Schriften die reine und beste Quelle der eigenen Geistes-
und Herzensnahrung und des Unterrichts zur Erbauung seiner Zu-
hoérer sein und bleiben . . Durch fleiBige Erforschung derselben wird
er ein vollkommener Mann Gottes, zu jedem guten Werke seines Am-
tes vollkommen geschickt» und fihig, durch sein gutes Beispiel die
wirksamste Predigt zu sein. «Die heilige Schrift ist ihm niitzlich zur
Lehre, zur Strafe, zur Besserung, zur Zichtigung in der Gerechtig-
keit», zum Trost «in Priifungen, sonderlich fiir die erschiitternden
Schrecken des Todes.» Die Geistlichen miissen «das Wort Christi
reichlich in sich wohnen lassen, michtig sein in den Schriften, an-
halten mit Lesen und sich darein befleilen, dal} sie «sich Gott be-
wihrt darstellen als Arbeiter, die sich nicht schimen miissen, die das
Wort der Wahrheit recht schneiden, allezeit nach den Umstiinden,
Fihigkeiten und Bediirfnissen ihrer Zuhorer predigen. 2. Tim. 25,

Unbeschadet aller Lauterkeit der Gesinnung hilt Triimpi die Pre-
digt nicht fiir die Gelegenheit, die Pfarrkinder mit theologischen
Problemen, mit seiner personlichen Antwort auf diese und jene sich
stellende schwierigere Frage zu behelligen. Da er fiir sie verantwort-
lich ist, teilt er ihnen mit, was er vor seinem Gewissen verantworten
kann, nur solches nimlich, was allen zu vernehmen heilsam ist. Pro-
blematisches zu erdrtern, dazu ist die miindliche und schriftliche
Riicksprache mit Kollegen (J. C. Lavater, Felix He3) da.

Die Predigten miissen vielmehr voll sein von der «Kraft des Evan-
geliums», voll vom «Geist Christi... nicht vollgepropft mit einer
Menge mehr oder weniger schicklicher Stellen der Bibel, aber stark
in dem Sinn Jesu, in dem Nachdruck der gottlichen Wahrheiten, de-
nen die heil. Schriften Zeugnis geben».

Kritische Sichtung

Es lassen sich Triimpis gedruckte vier Predigten bezeichnen als
1. die patriotische, 2. die apologetische, 3. die optimistische und 4. die
pidagogische, und es hat sich in dieser seiner charakteristischen The-
menwahl der Schwander Diakon vorgestellt als typischer Angehériger
des 18. Jahrhunderts.

Diese Predigten zeichnen sich aus durch klar gefiigten Aufbau
nach folgendem Schema: A) Einleitung und Gebet um Segen, B) Er-
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klirung der Textabschnitte, C) «Zueignung» — oder, mit Triimpis
Ausdruck: «Anrede».

Triimpis allgemeine Predigtabsicht geht dahin, vorerst den Zu-
horer aus der Denktrigheit aufzuwecken, sodann «mit der Kraft des
gottlichen Worts die Herzen zu erschiittern, tief in die Seele zu wiir-
ken» und «diesen heilsamen und guten Eindruck fiir .. Herz und Le-
ben furchtbar und dauerhaft zu machens.

Wenn er als einen groBen Vorzug des Buchs der Biicher dieses
hervorhob, daB3 sein Ausdruck «fiir jeden gesunden Menschenver-
stand faBlich» — «fiir das gemeinste Nachdenken klar einleuchtend
sei» — so bedeutete die Anfithrung dieses Vorzugs fiir Triimpi eine
Verpflichtung zur Nachfolge. Es wundert uns also nicht, dall er an-
spruchsvollere diskursive Gedankenginge weder den Hérern noch
den Lesern seiner Predigten zumutete. Den Text «mit Ueberlegung
durchzudenkeny, beleuchtet ihn der Redner von den verschiedensten
Seiten, sowohl in die Breite als in die Tiefe dringend. Zur Erliute-
rung zieht er gern geeignete Bibelstellen heran, womit nicht nur das
Denken im Geiste der Bibel gesichert ist, sondern auch dem Worte

Gottes die Moglichkeit verschafft wird, seine Kraft an den hiezu wil-
ligen Herzen zu beweisen.

Auller Belegen und Beispielen aus der ihm zweifellos in hervor-
ragendem Malle vertrauten Bibel bringt er solche aus den Werken
der alten Weisen, aus Kirchen-, Welt-, Schweizer- und Glarner-
geschichte sowie der glarnerischen Landeskunde, beruft sich mit
Gliick auf seine von ihm iiberpriiften Erfahrungen als Familienvater,
als Glied der biirgerlichen Gemeinschaft, als Glarnerbiirger und Eid-
genosse. Wie gelehrt mochte er seinen Pfarrkindern erscheinen, wenn
er auf das Seelenleben der «Wilden» in Amerika, auf das Schicksal
der spanischen Armada anspielte!

In zahlreichen Bemerkungen erweist sich Triimpi als ein keines-
wegs liebloser, wohl aber niichtern blickender Menschenkenner und
guter Psychologe. Weder weich noch hart, vielmehr liebevoll-ernst,
mannlich-mutig, doch taktvoll, erinnert er seine Zuhorer an ihre
Fehler, an Pflichten und Hoffnungen. Dem Bediirfnis der Stunde
weil] er sich im besten Sinne anzupassen und redet zur Landsgemeinde
anders als zur Synode, zu seinen Pfarrkindern anders als zu seinen
Amtsbriidern. Wie fein und klug zugleich geht er zum Beispiel vor,
wenn es gilt, die «Haupter, Riite und Richter seines Volks» zur Ge-
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rechtigkeit zu ermahnen. Nicht er, der Dorfdiakon von Schwanden,
sei es — so gibt er ihnen an der Landsgemeinde zu verstehen — der
seine «gnidigen Herren und Oberen» warne vor Unrecht, vor «An-
sehn der Person .. Annehmen des Geschenks» — sondern der durch
seinen Mund ihnen ins Gewissen Redende sei ein ihnen Ebenbiirtiger
— «ein Regent des alten Israel» — also ein Mann «ihres Stands»!

Elegant oder geistreich-witzig sich auszudriicken, lag weder in
Triimpis Absicht noch in seinem Vermogen. Wo der Redner absichts-
voll auf schlichten Ausdruck verzichtet, geschieht es aus dem Wun-
sche heraus, dem in groBartigen Bildern redenden Psalmisten nach-
zueifern. Als wirksame Kronung eines Abschnitts beschlieBt Triimpi
solchen gern mit einem Kernwort der Bibel. Geschmacklosigkeiten
von der Art der noch fiir 1756 bezeugten Redewendung vom «ver-
fluchten Holz des Kreuzes» finden sich in seinen Predigten keine
mehr. Was an ihnen stérend wirkt und schon zu seiner Zeit ab und zu
einen der sehr wenigen gebildeten Zuhorer storen konnte, sind (ab-
gesehen von Unterschieden des Standpunktes) sprachliche Nachlis-
sigkeiten und sodann auch etwa eine Breite oder ein Gemeinplatz.
Nach dem Zeugnis von Pfarrer Melchior Schuler hat aber Diakon
Triimpi im Gediichtnis seiner Zeitgenossen fortgelebt als «ein vor-
zuglicher Prediger».

Wennschon Triimpis Glaube, wie gesagt, sich auf das innere Er-
lebnis eines personlichen Gottes und auf seine Erfahrung des Schrift-
wortes als einer «Kraft Gottes zum Heily griindete, durfte er apolo-
getisch doch aus vollster Ueberzeugung sich auf den teleologischen
Gottesbeweis berufen, der aus der ZweckmiBigkeit der Welt auf eine
zwecksetzende Vernunft schlielt. Der ehemalige Schiiler des Caroli-
num huldigte 1779 immer noch der ihm gewil} seinerzeit in Ziirich
vorgetragenen kleinlichen Wolffschen Teleologie: «alle Einrichtun-
gen der Natur dienten den Bediirfnissen der Menschen; der oberste
Zweck der Einrichtung der Welt sei der, daBB der Mensch aus ihr Gott
erkenne und ihn sodann verehre.» Da nach Triimpis eigenem Wort
«nichts in der ganzen Welt» ist, «das uns nicht den Finger Gottes
zeige», begegnet er der Natur zunichst voll Ehrfurcht. AuBler dem
Erbaulichen kann an ihr aber auch «viel Niitzliches beobachtet wer-
den». Wo die einfache Beobachtung nicht geniigen kann, heiBlt es
zum Experiment greifen. Triimpi hat selber die Probe gemacht, «daf3
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aus einem Gerstenkornlein 50 bis 60 Halmen mit schonen vollen
Aehren getrieben worden, in denen die Vermehrung 2000fach war».
Der Leser des ersten, beschreibenden Teils der Chronik st6Bt sozu-
sagen auf jeder Seite auf eine Bemerkung, die verrit, dal3 der Ver-
fasser mit geradezu leidenschaftlicher Aufmerksamkeit den geschul-
ten Blick umherschweifen lie, um aus der Natur irgend etwas den
Einwohnern zum Vorteil Gereichendes zu lernen, und es gefiillt uns
Triimpi in dieser seiner Praxis viel besser als in seiner naiven anthro-
pozentrischen Theorie.

Wohl griff Triimpi wissensdurstig nach neueren naturgeschicht-
lichen Publikationen; aber die Resultate der Wissenschaft kamen fiir
ihn nur insofern und insoweit in Betracht, als sie sich in Ueberein-
stimmung mit der biblischen Offenbarung bringen lieBen. Mit der
Zulassung von nicht nur in biblischer Zeit erfolgten, sondern jeder-
zeit moglichen Eingriffen Gottes in die ordentlicherweise geschlos-
sene Naturkausalitit ging Triimpi iiber seines Lehrers Breitinger
biblischen Wunderglauben hinaus, konnte sich hierin aber auf den
allerdings sehr angefochtenen Lavater als Glaubensgenossen berufen,
konnte sich einer Meinung wissen zum Beispiel auch mit dem ziir-
cherischen Antistes Wirz, der 1767 in einer Synodalpredigt seine Zu-
horer belehrt hatte, dal3 Erscheinungen, wie die Bewegungen der
Magnetnadel, des Quecksilbers, jene der Winde und die von Ebbe
und Flut nur durch das jeweilige Einwirken Gottes erklirt werden
konnten. Besonders willkommen mochten dem Religionslehrer
Triimpi jene Ergebnisse der Wissenschaft sein, mit denen sich dem
«Aberglauben» zu Leibe riicken lief3.

Noch 1682 war Dekan Abraham Wild in Glarus von einem glar-
nerischen Studiosus philosophiae mit einer «verbliimten Beschrei-
bung der Cometen» beschenkt worden, worin er den Kometen be-
stimmt als «eine sehr kiinstliche, von dem groBen Kiinstler, dem all-
weisen Gott, mit dem Pensel seiner Allmacht, eingedunkt in die Farb
der Natur, an der blaugewelbten Wande des gestirnten Hauses an
einem guldigen Nagel aufgesteckte gemalte Ruhten, wormit er, der
grundgiitige Himmelsvatter, seine verbosserte Erdenkinder wider wil
gut machen; und ihnen zu verstehen geben, daB sie sich [angesichts
der Cometen-Rute] des Ruhtenschlagens 6fters sollen erinnerns. Noch
1714 spricht Johann Heinrich Tschudi von den Kometen als von
«Zitteren und Schrecken» einjagenden Himmelserscheinungen.
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Seitdem Leonhard Euler 1744 seine «Beantwortung verschiedener
Fragen iiber die Beschaffenheit, Bewegung und Wiirkung der Co-
meteny veroffentlicht hatte, war auch die Cometenfurcht zu einem
Aberglauben geworden, den zu bekimpfen Triimpi guten Gewissens
sich hergeben durfte, bestiitigte doch «weder die Natur, Vernunft,
noch die H. Bibel» die Kometen als «Zornruten des Hochsten». Ge-
wiB erscheinen sie selten — «sind aber gleichwohl uns unsichtbar
allezeit in ihrem Kreis vorhanden. Die anscheinende Aehnlichkeit
mit der Kinder-Rute hat ihren Schweif ehmal zum Strafzeichen ge-
machty. Es weicht Triimpi auBer in der Deutung der Kometen auch
darin von J. H. Tschudi ab, daB3 er, und zwar zweifellos v6llig be-
wubBlt, es unterliBt, die Leser seiner Chronik auf die Beobachtung
der Kalenderzeichen bei Vornahme landwirtschaftlicher Arbeiten zu
machen. Hitte sich Triimpi irgendwelchen Nutzen davon verspro-
chen, so wiire er der erste gewesen, auf bedeutsame «Unterscheide des
Wedels» hinzaweisen.

Bleibt auch noch fiir Triimpi das Jenseits des Menschen Ziel,
bleibt nach wie vor fiir ihn das Diesseits eine Aufgabe und Priifung,
so redet er von Letzterem nicht mehr in alt-reformiertem Geiste als
vom «irdischen Jammertal», sondern vergleicht (mit den Pietisten)
das Leben mit einer «Pilgerfahrts *. Deren Leid versteht er aus den
gottviiterlichen Erziehungsabsichten heraus; wo er es nicht versteht,
nimmt er es demiitig aus der Hand der Vorsehung, erweist sich also
auch hierin als ein Verniinftig-Orthodoxer. Darin, daf3 er von Selbst-
mordern nicht mehr ohne weiteres als von Verruchten, vielmehr als
von «Ungliicklichen» spricht, offenbart sich mehr Menschenkennt-
nis und Giite als damals durchschnittlich bei den Theologen, nicht
nur des Glarnerlandes, zu finden war.

Triimpis Lebensanschauung zeigt neben den erwarteten verniinf-
tig-orthodoxen auch stoische und pietistische Ziige, und zwar jenes
im Gedanken, dafl Tugend die wahre Gliickseligkeit begriindet, und
dieses in dem andern, daB3 der Stille im Lande der gute, der géttlichen
wie der irdischen Regierungsgewalt angenehmste Biirger ist. Als Ver-
niinftig-Orthodoxer erweist sich Triimpi darin, daB sein Interesse
nicht mehr wie in der altreformierten Kultur ausschlieBlich dem

* Der Ausdruck findet sich in Triimpis Wasserschaden-Predigt vom Jahre
1779. Um jene Zeit herum mégen die Strophen des «Unser Leben» entstanden
sein; doch kommt nicht etwa der Schwander Diakon als ihr Verfasser in Frage.
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«Sein der Persony, sondern ausgiebig auch der «Gestaltung der Ver-
hiltnisse» sich zuwandte.

Das stindisch gegliederte glarnerische Gemeinwesen will Triimpi
nicht aufgefaBt wissen blof} als eine Gesellschaft, sondern als Ge-
meinschaft, als organische Ganzheit, als Organismus. Diese Auffas-
sung weist jedem Einzelglied seine Verantwortung zu und kommt
gleichzeitig unangemessen-individualistischen Anspriichen zuvor.

Triimpis Wertung der Arbeit als «Quelle des Wohlstandes», seine
Ansicht von der ausschlaggebenden Rolle, die der private Nutzen,
die Rendite des investierten Kapitals spielt, lassen ihn als Vertreter
des auf das Privatkapital gegriindeten Wirtschaftssystems erkennen.
Er fand sich ab mit der alttestamentarischen Losung der sozialen
Frage, nach welcher das Recht auf Reichtum ebenso gesetzlich ist
wie die Pflicht briiderlicher Hilfe.

Da der Reiche nicht von Existenzsorgen bedriickt ist, da sein Geld
und sein Wissen oft zum Schaden des Armen ihn diesem iiberlegen
machen, hielt Triimpi es fiir seine Pflicht, sich vorziiglich auch des
Armen anzunehmen, und solches um so mehr, als die Gemeinschaft
mehrheitlich aus Armen bestand. Es spricht fiir seinen Mut, daf3 er
unverbliimt auf die Siinden der Reichen, spricht fiir die Unbestech-
lichkeit seines Blicks, dal} er ebenso unverbliimt auf jene der Armen
hinweist. Nur der seine Gedanken fliichtig Lesende méchte in Ver-
suchung geraten, ihn bereits zum «Sozialisten» zu stempeln. Triimpis
Ansicht vom organischen Funktionieren der unterschiedlichen Be-
sitzstinde, dann jene andere von der Arbeit als einem Befriedigung,
Gliick spendenden Faktor, drittens dies, daf3 er nicht von ferne an
eine Umkrempelung der Besitzverhiltnisse denkt, reden eine iiber-
zeugende Sprache. Aufhorchen 148t aber immerhin sein neuer Ton,da
er es nicht mehr damit bewenden lassen will, den Armen zur Arbeit,
den Reichen zum Helfen einzuladen: Man soll beide hiezu «anhal-
ten»! Appellierte J. H. Tschudi noch an die Klugheit der Geizigen,
der Wucherer, wenn er fragte: «Wann der gemeine Landmann aus-
gesogen ist, wo wollen die Herren ihre richtige Zins- und Lehen-Leute
haben?» — so nannte Diakon Triimpi in aller Oeffentlichkeit solche
Aussauger nicht mehr «Herren», sondern (wie schon gesagt) «Pesten
des gemeinen Wesens».

Mit Arbeitsbeschaffung und billiger, das heiBit wohlwollendge-
rechter Entlohnung ist das soziale Problem fiir Triimpi noch nicht
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gelost. Ein wichtiges anderes, Neues, was er zur Sprache bringt, ist
sein Verlangen nach weniger hochmiitiger Einstellung des Reichen
zum Armen, der wegen seiner Armut nicht mit MiBachtung gestraft
sein will.

Bei der Feststellung, daB man «in seinem Beruf . .. gliicklich wer-
den» kann, hat Triimpi von sich ohne weiteres auch auf andere
geschlossen und dabei die von seinem ilteren Zeitgenossen Vau-
venargues (1715—1747) wie folgt ausgesprochene Wahrheit iiber-
sehen: «Pauvres et riches, nul n’est vertueux ni heureux, si la for-
tune ne I’a mis a sa place.»

- So gern wir des Schwander Diakons Maxime: «Arbeitsam und
dapfer denken, reden und handeln» im iibrigen gelten lassen, so gern
hitten wir ihn nichtsdestoweniger in erwihnter Hinsicht etwas zeit-
gemiBer denkend erblickt, ausgestattet mit etwas mehr Sinn fiir be-
rechtigten Individualismus.

Es bleibt aber Christoph Triimpi das Verdienst, wohl der erste
Glarner gewesen zu sein, der das soziale Problem so vernehmlich und
furchtlos nach oben und unten zur Sprache gebracht, der es als Kom-
plex erkannt und um seine Losung sich bemiiht, ein erster, der die
bitteren Konsequenzen geahnt hat, die aus dem Schlitteln-Lassen
der Dinge sich ergeben konnten.

Hing noch J. H. Tschudi an der glarnerischen Staatsform als einer
«pur lauteren Democratie» vor allem, weil es galt, in ihr das Erbe
der Viter zu ehren, so Triimpi nicht minder auch darum, daf} er die
von der Demokratie garantierte Freiheit und Gleichheit der Biirger
sowohl als im Willen Gottes als im Geiste des Naturrechts liegend
erkannte.

Das Bewulltsein, dall Gott «das ganze Geschlecht der Menschen
aus cinem Blut gemachets, stand aber auffallenderweise Triimpi
nicht im Wege, mit der Lage der Hintersiflen, Habitanten, denen
«Stimme in Geschiften und Wahlen» versagt war, die «keines Amts
im Land oder Tagwen fihig» waren auer jenem des Geistlichen, die
sich sonst noch einigen «kleinen Einschrinkungens unterwerfen
mullten — sowie mit der Lage der Untertanen sich beruhigt abzu-
finden. Aber mit welchen Griinden wollte er der Werdenberger An-
recht auf das so «gliickliche Los» der Freiheit bestreiten? Wie kam
der Nachkomme der Sieger von Niifels dazu, ihren Freiheitsdurst als
«Verirrungs zu bezeichnen?
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Pfarrer Christoph Triimpi teilte noch ganz den Standpunkt der
barocken Staatsauffassung, wonach Gott die Quelle der weltlichen
Macht war. Es hatten auch die zwischen der Herrschaft Glarus und
der Grafschaft Werdenberg bestehenden politischen Beziehungen
nicht ohne Zulassung der gottlichen Vorsehung sich so gestaltet, wie
sie sich eben vorfanden. Gleich wie seinerzeit (1352) die alten Glar-
ner nicht «sich den alten Pflichten der Herrschaften zu entreil3en»,
sondern nur sich «wider Unbill und Tyrannei zu schiitzens getrachtet
hatten, so sollten zu allererst die Werdenberger ihre Untertanen-
Pflichten erfiillen, ohne welches sie ohnehin nicht guten Gewissens
Gott um Befreiung bitten durften. Die Befreiung mit Gewalt zu er-
zwingen suchen, war siindlich, verbrecherisch — denn solche Gewalt
ist nicht «von Gott».

DaB8 Christoph Triimpi, im Gegensatz zu J. H. Tschudi, seinen
Lesern zwar nicht umfangreiche, aber wohldurchdachte Begriindun-
gen der Notwendigkeit einer Regierung sowie von Gewalt und Strafe
bietet; daB er die Aufgaben der Regierung wohldurchdacht darlegt,
ist entweder ein Zeugnis dafiir, dal im Volk ein (zweifellos von
Triimpi gebilligtes) Bediirfnis hiefiir bestand oder dal3 Triimpi be-
strebt war, ein solches Interesse zu wecken. Gerade die Aufgabe der
Regierung beschreibt er auf eine Art, die sein Bestreben verrit, Mif3-
briauchen zuvorzukommen. Gewill bestand schon Tschudi auf den
von der Regierung ungeschmiilerten Rechten — Triimpi aber pocht
auf sie. Daher ist es um so merkwiirdiger, daf} er die schon 1721 von
Montesquieu geforderte Trennung der Gewalten im Staat allem An-
schein nach nicht vermif3t!

Wenn gewisse Glarner Oligarchen die zwar ehrerbietige, aber un-
personlich-niichterne «Anrede» aus Triimpis Landsgemeindepredigt
vom April 1780 * verglichen mit der Leglerschen vom Friihling 1765,
anhebend mit: «Erhabener Martin!» (Landammann Bartholome
Marti), dann mullten sie mit Besorgnis erkennen, daB3 der Zeitgeist
offenbar danach strebte, iiber die teils nur papierne hinaus zu einer
lebendigen Demokratie zu gelangen. Es haben die Glarner Demokra-
ten Ursache, den Politiker Triimpi als einen der Ihrigen zu betrach-
ten, und zwar offenbar als einen Bahnbrecher des demokratischen

* «Also (und dies soll die Stelle der besondern Anrede an Sie, die Regenten,

Hiupter, Obere, Rite und Richter meines Volks zugleich vertreten) hat Gott...»
usw.
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Gedankens. Zwar hatte schon 1729 Haller, dann wieder 1748 Mon-
tesquieu das Lied von Freiheit und Gleichheit angestimmt; hierzu-
lande aber war wohl Triimpi ein erster, der es mit vornehmlicher
Stimme vorgetragen! Freilich darf der Singer nicht dahin verstan-
den werden, als ob es ihm um Nivellierung an sich gegangen wiire.
Es ging ihm vielmehr darum, zunichst die Vorstellungen von regie-
renden «gnidigen Oberen» und gehorchenden «Unteren» ins richtige
Verhiltnis zu bringen, damit aus der verinderten Vorstellung ver-
inderte Beziehungen erwiichsen: nimlich Beziehungen von mehr
familidrer Art, bei welcher Liebe und Respekt gepaart sich finden.
Mit seinen Postulaten, daB die irdische Regierung «nach dem Muster
der Regierung Gottes» handle — daf3, innerhalb eines freien Volkes,
«Obere» und «Untere» als «gute Viter und getreue Sohne des Vater-
landsy sich benehmen, stellt sich Triimpi in die Nihe Pestalozzis, der
(ebenfalls 1780) in seiner «Abendstunde eines Einsiedlers» iiber das
Thema spricht: «Vatersinn Gottes, Kindersinn der Menschen. Vater-
sinn des Fiirsten, Kindersinn der Biirger. Quellen aller Gliickselig-
keit.»

Triimpi kennt oder gebraucht das Wort Kultur nicht; wenn er
aber in seiner Wasserschaden-Predigt «niitzlichste Werke der Kunst
und des gemeinen Besten» anfiihrt, so sind darunter Kulturarbeiten,
Kulturbauten verstanden. Es ist auffallend, in wie hohem Mafle
Schwandens Diakon dem «biirgerlichen Regiments, das heiflit dem
Staat, kulturelle Aufgaben zuweist. In seinem Bediirfnis nach «Er-
weiterung der Erkenntnis» und Aufmunterung «aller niitzlichen
Kiinste», nach «Erhebung, Verbesserung» so mancher Verhiltnisse
bekundet er sich als Mann des Fortschritts, und in der Formulierung,
da} die Erfiillung der genannten Anspriiche an den Staat «zur Be-
forderung der besonderen und &ffentlichen Gliickseligkeit» der Lan-
deskinder diene, spricht Triitmpi auch die Sprache seiner Zeit. Wenn
er an diesen Satz gleich den nichsten, den Staatsschutz der Religion
fordernden, kniipft, so ist damit zur Geniige seine Ansicht dargetan,
daB der Staat ja nur die #ulleren Bedingungen der menschlichen
Gliickseligkeit befordern kann.

Freiheit, Gleichheit, Briiderlichkeit! ist ein Ruf Triimpis, den er
bereits um 1774 kriftig in die Runde erténen 1liBt. Denkt er bei Frei-
heit und Gleichheit zuniichst an seine hochvertrauten Mitlandleute,
80 bei der Briiderlichkeit nicht nur an sie, sondern an die Eidgenos-
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sen, an die Volker Europas, an die ganze Menschheit! Es macht aber
der Ton die Musik, und was Triimpis Ton von dem spiteren der Re-
volution unterscheidet, ist, da} seine Kraft nichts Rohes an sich hat,
weil Triimpis schones Menschentum jene drei Forderungen begreift
als Rechte und Pflichten zugleich!

Wie hitte sich wohl der schon 1781 als ein erst Zweiundvierzig-
jihriger vom Tode Dahingeraffte um 1798/99 als angehender Sech-
ziger zu den brennenden Problemen jener Zeit eingestellt? — Allen
wider Verfassung und Gesetz die Gewalt usurpierenden Revolutio-
niiren wiire er zweifellos entschieden entgegengetreten. Als in Ziirich
Gebildeter hiitte er sich kaum dem franzosischen Geiste fiigen mo-
gen, und auch die Revolutionsereignisse hitten keinen Zentralisten
aus dem Manne gemacht, fiir den die «Landsherrlichkeit» seines
Kantons eine so selbstverstindliche Voraussetzung bildete. Es wire
auch nicht seinem Sohne, dem «Patrioten» Dr. med. Chr. Triimpi,
eine strenge viterliche Zurechtweisung erspart geblieben, nachdem
jener an der denkwiirdigen Landsgemeinde vom 15. April 1798, den
Worten der Eidesformel: «So wahr ich bitte, da3 mir Gott helfe»
vernehmlich beigefiigt hatte: «und die gesunde Vernunfts.

Als Pddagogen konservativer Prigung erkennen wir Pfarrer
Triimpi zundchst einmal aus dem von seinem Glauben bestimmten
religivsen Erziehungsziel, worin er sich 1781 deutlich distanziert vom
alten Breitinger, der um 1770 sein humanistisches Erziehungsideal
des Geschmackes erblickte in verniinftig-praktischer Offenheit fiir
das Gute, Wahre und Schéne; und sodann aus Triimpis Vorausset-
zung, dal} alles Dichten und Trachten des menschlichen Herzens von
Jugend auf bose sei. Letzterer mit dem Bibelwort iibereinstimmen-
den eigenen Erfahrung vertraute der Vater von zw6lf Kindern mehr
als der ihm zweifellos auch bekannt gewordenen Rousseauschen
These («Emile» 1762), wonach alles gut ist, was aus den Hinden des
Schopfers hervorgeht.

Altreformierten Geist atmet auch die Griindung von Pflicht und
Methode der Erziehung auf Autoritiit sowie die Zulassung der Kor-
perstrafe, welch letztere doch schon von Montaigne und Locke abge-
lehnt worden war.

Daf} angesichts der peinlich bescheidenen Leistungsfihigkeit der
offentlichen Schulen, angesichts der nicht selten «selbst unter dem
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gemeinen Haufen» anzutreffenden <hellen Kopfen» Triimpi sich
nicht energischer einsetzte fiir die bessere Unterrichtung der ihm
doch so nahe am Herzen Liegenden ist zuniichst hochst befremdlich.
Mit der stindischen Ordnung der Gemeinschaft noch ohne wei-
teres sich abfindend, begniigte er sich aber eben mit der relativen
Befriedigung der unterschiedlichen stindischen Bildungsanspriiche
und zihlte zwar wohl die christliche Erziehung, noch nicht aber eine
ordentliche Schulbildung zu den berechtigten Anspriichen jedes
Glarnerkindes. Basedows Gedanke (1768) einer Loslosung der Schule
‘von der Kirche konnte schwerlich die Billigung eines Mannes finden,
der die «Weisheit zur Seligkeits als das eine Notwendige erkannt
hatte. Triimpis keineswegs gefahrloses Bestreben nach moglichst
frither kirchlich-religioser Beeinflussung des Kindergemiites mufl
kaum mit seiner Unwissenheit hinsichtlich der gegenteiligen Ansich-
ten Rousseaus und Basedows, darf viel eher mit seiner entschiedenen
Absicht erklirt werden, jenen entgegenzuwirken.

Gewiss war es Triimpi klar bewuB3t, dal3 Geistes- und Charakter-
bildung keineswegs sich gegenseitig ausschlieBen. Um so befremd-
licher mul} es daher anmuten, daf3 ungeachtet seiner Wertschitzung
der Geistesbildung, Triimpi in seiner Predigt «von der christlichen
Kinderzuchty sozusagen ausschliefllich der Charakterbildung das
Wort redet. Wir erkliren uns dieses damit, daB3 der Schwander Dia-
kon mit den gegebenen Verhiltnissen rechnete, das heillt mit einem
Staat, der sich wenig um die Schule kiimmerte und noch weniger sie
finanziell zu unterstiitzen gedachte; sodann damit, da3 es nur einer
kleinen Elite moglich war, ihren Kindern den Vorteil eines hoheren
Anspriichen geniigenden Schulunterrichtes zu bieten; letztlich mit
der entmutigenden Tatsache, dal «der groBe Teil der mit Nahrungs-
sorgen gedriickten und mit Arbeit beladenen Menschen» die Wiinsch-
barkeit geistiger Bildung einzusehen gar nicht in der Lage war. Noch
1812 beantwortete zum Beispiel Elm die Einladung des kantonalen
Erziehungsrates zur Beteiligung an einem von ihm veranzustaltenden
Lehrerbildungskurs wie folgt: «Sie leben in einer Zeit, wo freie Re-
ligionsiibungen gestattet seien, haben bis dato die Lehre gehabt, wel-
che auf Gottes Wort gegriindet; was Aufklirung und moralische
Sachen belange, so seien sie an einem wilden Ort zu Hause, haben das
nicht sehr nétig, und man sehe auch nicht viel gute F olgen; es stehe
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dennoch jedem frei, aus eignem Geld andere Kiinste und Wissen-
schaften fiir sein eigenes Interesse zu lernen.»

Fortschrittlich, wenn auch nicht rundweg aufgeklirt, erweist sich
Triimpi in der Ablehnung des stur-patriarchalischen Standpunktes,
wonach laut evangelischer Satzung dem Vater die Entscheidung in
Erzichungsfragen vorbehalten ist. Wenn er es wohl schon fiir «edler»,
nicht aber einfach fiir «kliiger» hilt, dal3 auch die Miitter ihr gewich-
tig Wort in die Schale legen, so verzichtet er noch darauf, wie Vol-
taire zu verkiinden, daf3 beiden Geschlechtern gleiche geistige Fihig-
keiten angeboren seien.

Wird auch die Kérperstrafe von Triimpi noch gebilligt, so erblik-
ken wir bescheidene Fortschritte immerhin darin, daf3 er einmal die
Priigel- durch die Rutenpidagogik ersetzt und sodann die Ruten-
strafe nur angewendet haben will, wo des Kindes Vernunft noch
nicht entwickelt ist oder wenn das Kind dem Appell an seine Ver-
nunft keine Folge gibt.

Hinsichtlich verniinftigeren psychologischen und methodischen
Vorgehens im Religionsunterricht bekundet Triimpi sich als willigen
Schiiler von Zimmermann und Breitinger. Sein friithes (1774) Ein-
treten fur Gellert bestiitigt sowohl Triimpis Einverstindnis mit dessen
verniinftiger Orthodoxie als auch mit dem Streben der Zeit nach ge-
schmackvollerem Sprachausdruck.

Unter den glarnerischen Literaten ist nicht J. Ch. Triimpi, son-
dern J. Hch. Tschudi der erste gewesen, der seine Landsleute in Er-
ziechungsfragen zu beraten unternommen hat. Sowohl hinsichtlich
der christlichen Basis als auch der vielfach von dem gesunden Men-
schenverstande und der Erfahrung diktierten Methode der Erziehung
zeigt sich bei beiden Pidagogen mancherlei Uebereinstimmung. Da
es nicht unsere Aufgabe ist, ihre Anschauungen bis in alle Differen-
zierungen hinein einander gegeniiberzustellen, begniigen wir uns mit
dem Hinweis auf einen bezeichnenden Unterschied des Standpunkts.
Tschudis Forderung nach «unschuldigen Recreationeny wie Zeich-
nen, Malen, Musizieren; Triimpis Zulassung der fabrikmiBigen Kin-
derarbeit verraten deutlich, da} jener in bessern Zeiten die Erzie-
hung der Kinder von Leuten der obern Stiinde, dieser in schlechtern

Zeiten die von Kindern des «groflen Teils der Menschen im niedrigen
Stande» im Auge hatte.
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Patriotismus, Optimismus, Rationalismus,
Atheismus

ZahlenmiiBig an der Spitze der von Triimpi meistgebrauchten
Ausdriicke stehen «Patriotisme, Patriot, patriotischy, und der hierin
schon sich manifestierende Enthusiasmus fiir das Vaterland charak-
terisiert den Mann als einen in dieser Hinsicht freudig am Aufkli-
rungsstreben seines Jahrhunderts Teilnehmenden.

Triimpi fithrt in seiner Chronik an, daf3 schon 1705 an den Lands-
gemeinden «angezogen» worden sei, man hiitte «ohne Wissen der
Landleuten, zum Nachteil unserer Rechten», denen zu Werdenberg
Freiheitsbriefe gegeben. Er fihrt dann weiter: «Man kann sich vor-
stellen, daB ein solcher Anzug fihig war, das gemeine Volk in Eifer
zu bringen. Ein jeder will dann seinen Eifer als Patriotisme ange-
sehen haben, und es ist gefiihrlich, die Ungestiime einer solchen Hitze
nur mildern zu wollen.» Triimpi begreift also den hitzigsten Eifer um
eine vaterlindische Angelegenheit noch nicht als «Patriotismussy.

Sowohl in der Chronik als auch in seinen Predigten gibt er der
hochgemuten Befriedigung iiber den «gliicklichen Wohnsitz» der
Glarner Ausdruck, iiber «das gute Land», das deren Heimat ist, iiber
seines souverinen Landes Zugehorigkeit zur freien Eidgenossen-
schaft, iiber die glarnerische demokratische Verfassung, iiber die
meist gute Gesetze erlassende Landsgemeinde. Solche Genugtuung,
lobende Worte auf vaterlindische Tugenden, auf altviterische Ein-
fachheit, Sittenreinheit, Wahrhaftigkeit, Geradheit, Toleranz und
eidgendssischen Brudersinn, werden sie auch so schén wie in den der
Chronik eingefiigten Versen von Haller, Gellert und Lavater vorge-
tragen, erhalten aber eigentlichen Wert nur, wenn die in ihnen sich
aussprechende Gesinnung tétig wird. Ein Patriot nach Triimpis Sinn
ist nur, wer in christlichem Geiste verniinftig-tatkriftig teilnimmt
an der Forderung seines Vaterlandes; nur wer es férdert im wohlver-
standenen Interesse des Ganzen!

«Auf Verbesserung zu denken» ist der Vorsatz der irgendeinen
schwerwiegenden Mangel wahrnehmenden Patrioten. In seiner Chro-
nik will Triimpi sich ihnen dankbar erweisen und ihnen «zeigen,
dal} ihre Sorgen oft das beste Ziel erreichen, [daB sie] der Nachwelt
Gutes stiftind, und zum Exempel und Andenken gesetzt seyind>.
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«In unserem Staat ist das groBte Verdienst eines Patrioten die Be-
ziumung des Frevels und Eigennutzens, die Ausrottung von Verderb-
nissen und Aegernissen der Sitten, die unparteiische Handhab der
Gesetzen und der Gerechtigkeit.» Die Verbesserungen, die Triimpi
dariiber hinaus anstrebt, zielen auf Erneuerung, Verstirkung des
eidgenossischen Defensionals und in Zusammenhang damit auf He-
bung der glarnerischen «Anstalten in pace de bello», welche militiri-
schen Anstrengungen ausdriicklich und ausschliellich im Hinblick
auf aufgenstigte Defensivkriege erwiinscht sind. Sie zielen ferner auf
Abschaffung des Pensionenwesens, auf Herabsetzung der Aemter-
auflagen, auf Drucklegung der Gesetze, Anlegung eines Salzvorrates,
Griindung eines Landesarmenfonds, Errichtung eines Zucht- und Ar-
beitshauses. Da gebrannte Wasser bei einigen noch mehr «als die
Weinliebe ein Zunder des Elends» sind, mochte Triimpi in Befolgung
einer «rechtmiBigen und christlichen Politik» solche starke Getrinke
mit dem «stirksten Zoll» belastet sehen. Da Zucker eine «eigentliche
Delikatesse» ist, gehort auch auf ihn «ein wichtiger Zoll».

Triimpi fragt sich, ob nicht «eine Vieh-Assekuranz-Kasse zur Er-
munterung konnte angelegt und von MilBbrduchen frei genug gehal-
ten werden? ... Ob nicht auch konnte nachgedacht werden, fiir die
Vermehrung des Verdienstes Schiffbau im Land zu lehren und zu

treiben? Sollten wir nicht Holz dazu haben? Sollten einige Kirezer-
Dorfer am See, Niederurnen ete. nicht dadurch Verdiensty . . «ein ehr-
lich Stiick Brods sich verschaffen konnen? Der Linthkorrektion so-
wie der Melioration der Linthebene sollte «alle Aufmerksamkeit» ge-
widmet, und es sollten diesbeziiglich «die reiche Hollinder» zum Bei-
spiel genommen werden. Hinsichtlich der «Allmenten» stellt Triimpi
fest: «Jeder gestehet, was von denselben zu Saat-Aeckeren ausgeteilt
seie, werde am besten angewendt»; doch méchte er, daBB bei der Lo-
sung dieses Problems nicht mechanisch, sondern verniinftig vorgegan-
gen werde. Wie spiter ein Melchior Schuler, so drang schon 1774
Christoph Triimpi darauf, dafl die Allmenten nicht nur den reichen
Besitzern von Rindvieh, sondern auch den weniger Hablichen sollten
zugute kommen. Des weiteren macht er sich nicht nur die von
Dr. med. Conrad Schindler 1771 publizierten Anregungen zu eigen,
sondern bringt in seiner «Chronik» eine Menge eigener Vorschlige.
So empfiehlt er die Untersuchung der Gemssulzen auf Salz und Sal-
petergehalt — die Priifung, ob nicht im Stachelberg konnte in einem
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zu errichtenden Heil- und Mineralbad «dem Land ein groBler Schatz»
aufgetan werden — er regt bessere, sparsamere hiusliche Feuerungs-
stellen an — des weiteren die Ersetzung des Ziegelbelags der Dicher
durch Schieferplatten — redet wie der allgemeinen Einfiithrung der
Feuerspitzen so auch der Dr. Martinschen Kinderimpfung das Wort
— empfiehlt Verbesserung des Trinkwassers gewisser Gegenden und
Anwendung «von verbranntem Meerschwumm» gegen das Kropfiibel
— weist die Aerzte auf noch ungenutzte Heilpflanzen hin und méchte
dem teuren Tabak und Kaffee Erzeugnisse des Landes beigemischt
sehen.

Der SchluBB: Wer so verbesserungstriichtig ist, muf} fortschrittlich
gesinnt — wer ein Mann des Fortschrittes ist, mul} ein Optimist sein
— liegt nahe, so nahe wie die Oberfliche eben stets liegen wird. Ohne
Zweifel war sich Triimpi des Fortschrittsgeistes seines Jahrhunderts
bewuBt, und wenn er «unsere Zeiten» anruft, verspiirt der Leser
mancherorts deutlich die hieraus entspringende Genugtuung. Wenn
Trimpi trotzdem nur bedingt den Fortschrittsminnern seiner Zeit
beigezihlt werden kann, so liegt die Begriindung dieser Einschriin-
kung darin, da3 die Beantwortung der sich fiir ihn stets stellenden
Frage, ob eine Neuerung «etwas der Religion Unschidliches», ob aus
dem Geiste der Bibel heraus zu Rechtfertigendes sei, jederzeit der
Einstellung des Verniinftig-Orthodoxen entsprach. Weder Triimpis
Einsicht, dal3 «das menschliche Herz zu allen Zeiten Laster ausge-
briitet» hat, welche «oft in ihrer Herrschaft nur abwechselns, noch
der Anblick des «groBen Teils der mit Nahrungssorgen gedriickten»
Landsleute konnte ihn zuversichtlich stimmen. Es wirken auch zahl-
reiche Argumente des Optimismus in Triimpis dritter Predigt ge-
sucht und konstruiert. Gerade solch heiBles Bemiihen aber verrit
deutlich, wie sehr es dem Prediger daran gelegen ist, seiner Pfarrkin-
der Gemiit vor lihmendem «unniitzen Grimen» zu bewahren; es
vielmehr soweit zu festigen, daf} jene «mit Mut, Hoffnung und Stand-
haftigkeit» gen Himmel aufsehn, und der «Zukunft getrost entgegen»
blicken. Triimpis herber Optimismus erwuchs recht eigentlich aus
der Demut seines Vorsehungsglaubens, fand Unterstiitzung an seiner
hilfsbereit-titigen Gesinnung, hat aber weniger zu schaffen mit dem
Optimismus der Aufklirung.

Wurde seinerzeit die Reformation von den «Hiuptern der Kirchy
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abgelehnt und bekimpft, so fanden — sagt Triimpi — «Zwingli und
die mit ihm erweckten Evangelisten [um so] offenere Ohren und
Herzen wie bei dem Volk, also [bei] den Oberen des weltlichen
Stands. Die Obrigkeiten wurden Beschiitzer des Evangeliums, Amm-
viiter der Kirch . . und unterstiitzten das Lehramt als einen gottlichen
Beruf».

Schon lange vor Triimpis Zeit hatten sich die ehemals nach rein
theokratischer Auffassung geordneten Beziehungen zwischen Staat
und Kirche verindert, indem nun auch weltliche Interessen ihnen ge-
boten, sich gegenseitig zu unterstiitzen. Die Kirche beansprucht jetat
den Schutz des Staates als ihr gutes Recht, arbeitet sie doch auch fiir
die Erziehung von Jugend und Volk zum Gehorsam gegen die biir-
gerlichen Gesetze, fiir die Erziehung zur wahren Vaterlandsliebe.
Der Staat seinerseits betrachtet Christlichkeit und Kirchlichkeit des
Biirgers nicht wie John Locke als dessen Privatangelegenheit, son-
dern als Staatssache und Biirgerpflicht, und es findet dies auch Triim-
pis uneingeschrinkte Billigung.

Es hat zwar die (weltliche) Obrigkeit zunichst die diesseitige,
die Geistlichkeit zunichst die jenseitige Gliickseligkeit der Biirger
ins Auge zu fassen; dessen unbeschadet sind sie allebeide «Diener
Gottes dem Menschen zum Gutens. Obrigkeit und Geistlichkeit ste-
hen in eben dieser Reihenfolge auf den obersten Staffeln der stindi-
schen Leiter. Die ausdriickliche Anerkennung dieser Tatsache ent-
hebt den Staatsbheamten Triimpi nicht von der Pflicht, wie den «Un-
tereny, so auch den «gniddigen Herren und Oberen» zugleich «mit
Bescheidenheit und Wiirde .. die Rechte Gottes zu verkiindigen». Er
warnt auch seine Amtsbriider davor, die innere Freiheit hiezu «dem
Gold, ja feinen Gold» zu opfern.

«Sollte man unsy — so lesen wir in den ,Monatlichen Gesprichen’
J. H. Tschudis vom Jahre 1724 — «in diesen Landen unsere Lehr- und
Glaubens-Biicher aus den Hiusern nehmen / unsere Kirchen ent-
ziehen / mit den Giitern der Kirchen nach Belieben disponieren und
dispensiren / oder auf andere Weise wegen der Religion beschweren;;
ich weil} nicht / ob man eben lang still sitzen und nicht sogleich
einen offentlichen Auflauff machen wiirde?»

Wenn Schwandens frommer Diakon 1779 priifend den Blick auf
die Evangelischen seiner Gemeinde und seines Landes richtete,
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muBte er in mehrfacher Hinsicht Aergernis nehmen. Das tigliche
Bibellesen und andere «Pflichten der Frommigkeit» wurden nicht
mehr so ernst genommen wie ehedem. Aberglidubisch-unverniinftige
Ansichten ersetzten nur zu hiiufig eine reinere «Erkenntnis der christ-
lichen Religion», und es herrschte «bei vielens — Obern und Untern
— «sehr grobe Unwissenheit in der Religiony, teils aus hochmiitiger
Ueberheblichkeit, teils aus «kaltsinniger Gleichgiiltigkeit». Viele
zweifelten an den Offenbarungen der Bibel, und die Zahl der Un-
gliubigen war im Wachsen begriffen. Man kann bemerken, «daf hin
und her iiber Bibel und Testament, iiber die H. Geschichten und Leh-
ren, boshafte Anmerkungen oder witzig sein wollende Einfille ange-
bracht werden, die anzeigen, daf3 auch wir Leute haben, die sich iiber
das, was wir unsern Viitern bisher als Gottes Wort verehret, hinaus
zu sein glauben, die uns das Evangelium ausschwiitzen ... alles An-
sehen rechtschaffener Lehrer und Sprecher des Worts Gottes in jun-

gen Gemiitern zerstoren wollen!»

Triimpi gibt Problematisches in der Bibel ohne weiteres zu. Er
spricht von dunkeln, schwierigen Stellen, von geschichtlich Beding-
tem, von mehr Zufilligem als unbedingt Notwendigem, von Mingeln
der Uebersetzung — meint aber, der gutwillige Leser solle sich «ob
wenig bedeutenden Nebenumstinden, oder vielleicht schlecht iiber-
setzten Worten nicht aufhalten», sondern sich um die «Hauptsache
kiimmern ... Berechnet es, ob ihr in dem was deutlich ist, nicht
schon alles habet, was zur Erkenntnis und Verehrung Gottes, zum
Unterricht in allen euern Pflichten, zur Beruhigung des Herzens
dienet! ... Und bei dunklen und schweren Stellen» des Neuen Testa-
ments «lalt euch des Apostels Mahnung gesagt sein, selbige nicht zu
verdrehen zu enrem Verderben. II. Petrus 3, 16».

Insofern als Gott «will, daB3 alle zur Erkenntnis der Wahrheit
kommen», insofern das in der Heiligen Schrift Geoffenbarte diese
Wahrheit ist, insofern des weiteren die Menschen das Evangelium
«als ein teures Geschenke» ihres himmlischen Vaters ansehen miis-
sen, bedeutet es frevelhaften Undank, wenn sie sich anmaBen, das
gottliche Geschenk auszuschlagen. Ein jeder kann die «Kraft Gottes
in seinem Wort schmecken und erfahren», wenn er nur sein «Herz
der Wirkung desselben aufschlieBen» will. Es hielt also Triimpi ernst-
lich dafiir, da3 der Glaube eine Frucht des guten Willens sei!
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Auf jeden Fall konnte und wollte er éffentlich nur einen sich im
Rahmen der Verfassung haltenden religiosen Individualismus billi-
gen, das heil3t, mehr nicht zugestehn als die staatlich gewihrleistete
«Freiheit des Gottesdienstes», der Confession. Dem schénen, von
J. H. Tschudi stammenden und in dessen Chronik niedergelegten Ge-
danken, dal wohl auch «erronea conscienta, das irrende Gewissen
obligire und verpflichte», hitte Triimpi nicht 6ffentlich zustimmen
wollen. Ganz vertraulich aber gesteht er an Lavater: «ein redlicher
Scepticus iiber die Wahrheit der Religion und des Christentums, der
vor allem auf Wahrheit sucht und diirstet, und nicht von fleischlichen
Affekten seinen Scepticismus herleiten kann, wird, deucht mich, auch
so etwas [daB noch Heil fiir ihn seie] zu hoffen haben.»

Auch Christoph Triimpi war sehr dafiir, ein Problem «mit Ueber-
legung durchzudenkeny, falls nicht fromme Demut das «noli tangere»
gebot, wie etwa beim Gegenstande der Pridestination, und wohl auch
gegeniiber dem Problem des Bosen, welches nirgends in Triimpis
Schriften berithrt wird.

Thm, dem stark die Erfahrung beriicksichtigenden Religions- und
Sittenlehrer, ist rational-diskursives Denken fremd, und fremd damit
auch die aufklirerische Methode des Philosophierens. Unter «Wahr-
heit» verstand Triimpi nicht in erster Linie das mit der Logik, son-
dern das mit der Erfahrung und vor allem auch das mit der bibli-
schen Wahrheit Uebereinstimmende — er war ja eben nicht Philo-
soph, sondern Theologe. Immerhin verlangt auch er hinsichtlich des
Heilsdenkens zuniichst eine «Aufklirung der Begriffes.

Unbeschadet seines emotional-intuitiven Denkens ist Triimpi die
Verwendung der Begriffe «Vernunfty — «verniinftig» sehr geliufig.
«Verniinftig», adverbialisch gebraucht, bedeutet bei ihm oft «leiden-
schaftslos-gemiBigty, im Gegensatz zu «eifervoll-hitzigs. Die Bezeich-
nung «unverniinftigs hinwiederum findet sich wiederholt in der Be-
deutung von «unkritisch». Wenn Triimpi einmal der «verniinftigens
die «aberglidubische Weise» entgegensetzt, wenn er ein andermal vom
«Schwindel des Aberglaubens» redet, so ist daraus zu schlieBen, daB
er die Vernunft als unumgiingliches Werkzeug zur Erkenntnis der
Wahrheit auffaflt. Da eine «eifervoll-hitzige» Seelenlage der An-
wendung der Vernunft nicht férderlich ist, sondern die unbefangen-
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kritische Betrachtung einer Sachlage gefihrdet, ist sie der Auffin-
dung der Wahrheit schidlich.

Ist Triimpi wohl sehr eingenommen fiir den Gebrauch der Ver-
nunft, so kann er, im Gegensatz zur Aufklirung, ihr die Autonomie
nicht zubilligen. Er fragt sich: Ist ein durch verniinftiges Denken er-
zieltes Resultat ohne weiteres auch ein heilsames Resultat? Der
Mensch bedarf aber des heilsamen Wissens; er braucht «gesunde
Nahrung fiir Geist und Herz». Nicht Voltairsche Abenteuer des Gei-
stes hat er zu bestehn, sondern hat mit geistlichem Verstand «die
Weisheit zur Seligkeit durchzudenken». In der Bibel findet der
Mensch nicht nur «das heilsame Wissen des Notigen und Wichtigeny,
er findet darin auch Wegleitung zum Denken im «geistlichen Ver-
stand>».

«Anlage und Hoffnung der Unsterblichkeity erkennt der Nach-
denkende als «in der menschlichen Natur liegend»; dem «grof3en
Haufen» bleibt solches aber verborgen, und «die Philosophie kann
es zu keiner Demonstration der Unsterblichkeit der Seelen bringen.
... 0Oed und trostlos wire unser Leben ohne die Religion, schwach
die Religion der Vernunft ohne das Licht des h. Evangelii . .. Womit
als mit Gottes Wort» — so redet Triimpi seinen Amtsbriidern ins Ge-
wissen — «wollen wir zu unsern Angefochtenen, Kranken und Ster-
benden gehen? Ohne dessen Trost wiren wir da eitele Troster. ..
Vernunftsschliisse wiirden gewil3 da nicht ausrichten, was das Wort
aus Gott tuts.

Auch beziiglich ihres groflen Vertrauens auf die Vernunft als Mo-
tiv fiir den Willen der Gesunden ist Triimpi nicht einverstanden mit
der «Aufklirungs. Sein Verzicht darauf, im Anschlu} an Shaftes-
bury, die Moral von der herkémmlichen Bindung an die theologische
Dogmatik zu losen, ist auller mit seinem Glauben auch mit seiner
Ueberzeugung zu erkliren, dal3 dem nur zu leicht von seinen Trie-
ben, seinen Leidenschaften iibermannten Menschen nicht geholfen
werden kann mit verstindigen Lehren, wohl aber mit durch die
Gottesfurcht erweckter, auch die Leidenschaften bindigender Kraft.
«Glaub und Gehorsam Gottes sind unser hochstes Prinzipium, das
wirksamste, das stirkste; fiir den groBen Haufen das einige» [ein-
zige].

Lessings 1780, also noch zu Lebzeiten Triimpis erschienene «Er-
ziechung des Menschengeschlechtss hat dieser kaum studiert. Weder
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sein religioser Standpunkt noch seine Einschitzung der Mentalitit
des groBen Haufens hitten es ihm erméglicht, sich zu Lessing zu be-
kennen, bei dem der reife Mensch, auf der obersten Erziehungsstufe
angelangt, seine Pflicht aus sich selbst heraus zu vollbringen im-
stande ist. Dessen ungeachtet hat der Mann—eben Christoph Triimpi
— auf hoher moralischer Stufe gestanden, er, der «auf gute gemein-
niitzige Werke und Tugenden zu eifern» gewillt war, weil solches «die
beste Bahn der Ehre ist». Insofern als sie mit aufsteigendem Stand
aufsteigende Anspriiche vereinigt, ist auch Triimpis Ethik stindisch
orientiert, und im ethischen Bereiche offenbart er sich als Aristo-
krat. «<Noblesse oblige» — dementsprechend sind denn auch seine
Anspriiche an die «Oberen» sehr hoch.

Nicht nur als getreuer Diener des Evangeliums und der Kirche,
auch als Diener des Staates mullte Triimpi deistisches und atheisti-
sches Denken bekimpfen, bedeutete solches doch zum Beispiel auch
eine Gefihrdung des Eides; diesen aber erkennt der Schwander Dia-
kon als «bei Republiken und kleinen Freistaaten die sicherste Stirke
der Gesitzen, das wichtigste und heiligste Band der Treu und Pflicht
bei Oberen und Unteren. Religion und Gottesfurcht aber machen die
Kraft seiner besten Wiirkung aus». Der furchtbare Eid aber, dessen
Substanz zweifellos Triumpis volle Billigung genossen hat, und der
auch 1834 noch sozusagen unverindert beschworen werden mubBte,
lautete wie folgt: 1) «Da ich falsch oder unrecht schwere / so soll
mich Gott der Vatter / Gott der Sohn / und Gott der heilig Geist aus-
schlieBen und absonderen von der ganzen Christenheit. 2) Da ich
falsch oder unrecht schwere / so soll mir Gott der Vatter mein Er-
schaffer / Gott der Sohn mein Erloser / Gott der heilig Geist mein
Seligmacher / nicht mehr zu hilff kommen / wann sich mein Leib
und Seel / an meinem letsten Ende / von einanderen scheiden thut.
— 3) Da ich falsch oder unrecht schwere / so soll das bittere Leiden
und Sterben Jesu Christi / wormit er am Stammen des Kreutzes /
fiir der ganzen Welt Siinden bezahlet / und genug getan hat / an mir
verloren seyn / und ich mich dessen in Ewigkeit nicht mehr zu ge-
trosten haben. Es sollen auch mit dem kostbarlichen Blut Jesu Christi
meine Siinden nicht gereiniget / noch abgewischen werden. Und dann
zum 4.) Da ich falsch oder unrecht schwere / so helffe mir Gott nim-
mermehr / und daf} ich Meineidiger am jiingsten Gericht / mit
Schrecken / Zitteren / und Traurigkeit aufferstehe / und allda mein
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Leib und Seel vor dem strengen Richterstuhl Gottes / und den aul3-
erwehlten Heiligen Gottes abgescheiden / und in die feurige Flam-
men / so den Teufflen und allen Verdammten zubereitet / geworffen
/ und der freudenreichen Anschauung ewiger Gnaden / und gott-
lichen Angesichts in Ewigkeit beraubet werde.» —

Es sollten also Ungliubige zum mindesten ihre «Weisheits fiir
sich behalten, und nicht den Frommen an seinem Glauben zu irren
versuchen. Thr Geschwiitz gleicht tritben Bichen und unlauteren
Quellen. Um so anmaBlicher ist es von ihnen, «ihre so armselig hin
und her wankende Weisheit» den Mitmenschen «zum Licht aufstek-
ken» zu wollen. Sie mogen des Paulus Mahnung beherzigen: «Ist un-
ser Evangelium verdeckt, so ist es denen, die verloren werden, ver-
deckt. 2. Cor. 4, 3.»

Unglaube, Trigheit, Ueppigkeit und Hochmut will Triimpi nur zu
oft vergesellschaftet finden, und solchem Unglauben gegeniiber Tole-
ranz zu iiben, kann der Seelsorger nicht verantworten, dessen Aufgabe
es ist, «den ganzen Leib dieser Gemeinde durch die Kraft der Reli-
gion, dieses gottlichen Salzes, vor der Tod drohenden Fiulnis zu be-
wahren, die Unglaube, Leichtsinn und Sinnlichkeit [ihm] zubereiten
konnten». In Triimpis moralische Entriistung ist wohl auch ein
Tropfen des Ressentiments dariiber hineingeflossen, daf3 «itzt oft der
Unglaube die heilige Wiirde» des geistlichen Standes «unter die FiiBBe

treten mochtey.

Die Chronik

Das in Triimpis «Chronik» niedergelegte, weit ausgreifende hei-
matkundliche Wissen hat der Verfasser sich erworben durch person-
liche Augenscheinnahme und Umgang mit Volksgenossen, durch
Ausitbung von Rechten und Pflichten eines glarnerischen Biirgers,
durch Vertiefung in das von «Kennern» ihm Mitgeteilte und durch
Studium des zeitgendssischen glarnerischen Schrifttums. Dieses be-
treffend st6B3t man in der Chronik auf folgende Namen:
Camerarius Jh. Jb. Tschudi (Handschriftl. Chronik).

Pfarrer Jh. Melchior Triimpi (Handschriftl. meteorolog. Tabellen

u. a. mehr).

Pfarrer F. Zwicki («Leben des Chronisten J. H. Tschudi», Ziirich,

1749).
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Pfarrer Joh. Ulr. Legler («Versuch iiber die Freiheit», 1764).

Pfarrer Felix Freuler (Landsgemeindepredigt, 1763).

Pfarrer Jb. Steinmiiller (Rede an die Landleute von Glarus, 1765).

Dr. med. Conrad Schindler («Auferweckungen zur Verbesserung der
Sitten und Landwirtschaft .. .», 1771).

Verschiedene «Leichpredigtens.

Bei der Abfassung der historischen Abschnitte seines Werkes
wurde Triimpi vorziiglich von Camerarius Jh. Jb. Tschudi «mit gu-
ten Beitrigen unterstiitzet», indem ihm sein Glarner Kollege aus sei-
nen reichen Bestinden ausgewihlte dltere Manuskripte und Drucke
_zur Beniitzung iiberlie3. Ferner stiitzte er sich auf eine (1831 noch
vorhandene und von V.D. M. Joh. Peter Aebli beniitzte) «geschrie-
bene Glarner-Chronik von Dekan Joh. Melchior Triimpi». Laut sei-
ner «Chronik», laut seinen «Zusitzen» hat Triimpi des weiteren als
«Authentica gebrauchts — an Manuscripten:

Valentin Tschudis Chronik, 1521—33.

Acta der Streitigkeiten 1560—64.

Excerpta aus dem Archiv Ziirich: 128.129.130. Truken (Schachtel).
Gl. Ratsprotokolle v. 1564—70. 1712—70.

Mscrpta iiber Vertrag 1683 von Landschreiber Feltmann,

iiber Vertrag 1638 von Landschreiber Elmer.

Evgl. und Gemeine Landsgemeinde Acta.

Zwinglis «SchluBlredens.

Taufbiicher von Bilten, Schwanden u. andere.

Landschreiber Tolders Landsbuch de 1620.

Decan A. Wild sel. iiber «Falsche Zulag» betr. 1532.

Manuscripta des sel. Camer. Joh. Heinrich Tschudi.

Eidg. Abscheide.

An Drucken:

die einschldgigen Werke von Rahn, Stumpf, Bullinger, Wirz, Walser,
Lauffer, Bodmer und Breitinger (historische u. kritische Beitriige),
Hiibner, Biisching, Herrliberger, Joh. GeBner, J. K. Fi3li, J. K. Fisi,
G. S. Gruner, J. G. Sulzer, Zurlauben, May. Reisebriefe von Burnet,
Coxe. Ferner des Thuanus «Historiarum sui temporis tomi IV (1620)»,
Pontoppidans Naturhistorie Norwegens, sowie Einschligiges aus der
Deutschen Bibliothek.

Gewill war Triimpi schon seinerzeit auf dem Carolinum durch
Zimmermann auf die Anspriiche an Quellenkritik und an Quellen-
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Interpretation hingewiesen worden. Jedenfalls spricht er in der Chro-
nik einmal von «miihsam zu untersuchenden Quellen», ein andermal
(in den Predigten) von «verschiedenen Gesichtspunkten, worin ver-
schiedene Menschen die gleiche Geschichte und Erzihlung fassen».
Triimpi weil ferner um die Forderungen méglichster Vollstindig-
keit und Zuverlissigkeit, um die Forderung der Objektivitit.

Seinen Standpunkt fixieren wir als den des verniinftig-orthodoxen
Theologen, des demokratischen Republikaners und Eidgenossen.
Teilweise rekapitulierend, geben wir im folgenden die Voraussetzun-
gen wieder, die Triimpis Geschichts-Auffassung und Darstellung zu-
erunde liegen. Niemand wird sich wundern, in ihnen Triimpi als
Geistesverwandten eines Bossuet (1627—1704) zu erkennen.

Gott, der Schiip»fer Himmels und der Erden, «samt den Werken
darauf» und den auf der Erde lebenden Menschen, hat deren «ver-
briidertes Geschlecht... aus einem Blut gemachet». Er bestimmt
«allen Stimmen die Zeiten und Marchen ihrer Wohnungeny».

Auch der Vilker Dasein bedeutet fiir sie eine Aufgabe und Prii-
fung. Eines christlichen Volkes Hauptaufgabe ist seine Mitarbeit an
der Herbeifithrung des Reiches Gottes auf Erden. Dariiber hinaus
hat «jedes Zeitalter . . seine eigenen Bediirfnisse» und diesen entspre-
chend seine speziellen Nebenaufgaben.

Wie iiber dem Leben des Einzelnen so waltet auch iiber den Vol-
kerschicksalen die Vorsehung des gemill seiner Allmacht, Weisheit,
Gerechtigkeit und Vaterliebe ins Volkerleben eingreifenden Schop-
fers. Keine Feuersbrunst, keine Wassernot, kein Krieg und kein Frie-
densschluf} erfolgt «ohne Gottes heiliges Verhingnis». Gott belohnt
und straft ein Volk je nach seiner viterlich-weisen Erziehungsab-
sicht.

Wie das Alte Testament dartut, ist das Menschengeschlecht «nur
nach und nach gebildet worden». Wennschon das Menschenherz seit
jenen Anfingen bis heute sich kaum geiindert, kaum gebessert hat,
entwickelt sich die Gesittung der Volker dessen ungeachtet vom
Rohen ins Edlere, und zwar dies einerseits dank der dem Menschen
geschenkten Vernunft, andrerseits und vor allem aber dank der gott-
lichen Hilfeleistung durch das alte und «das liebe, kleine neue Testa-
ment».

Da Christoph Triimpi bei aller Wertschitzung des Schriftstellers
Joh. Hch. Tschudi iiber dessen Chronik sich dahin ausspricht, daB3
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sie «doch nur ein erster Versuch» sei, diirfen wir erwarten, er habe
der Tschudi-Chronik Schwichen in seiner eigenen Arbeit zu vermei-
den gesucht. Einiger dieser Schwiichen war sich sein Vorginger sel-
ber bewuBt gewesen. «Die Zierlichkeit der Worten und der Redens-
art gehe ihm ab», bekennt Tschudi; es finden sich vielleicht zuviel
«minutiaey in seiner Chronik, auch zuviel «Gemein-Eidgenossische
Sacheny, um «die lacunas, oder lihren J ahre um etwas auszufiilleny.

Triimpis Werk unterscheidet sich von demjenigen Tschudis we-
niger in den Voraussetzungen als in der Absicht. Vor allem wendet
er sich nicht mehr hauptsichlich an die Gebildeten der beiden obern
Stiinde, sondern an einen groBBern Leserkreis, waren doch jetzt «<meh-
rere als zu den Zeiten unserer Viter mit dem Lesen bekannt». So
schreibt er seine Chronik zu Nutz und Frommen der glarnerischen
«Staats-Leutey [Staatsminner], schreibt sie fiir «Liebhaber der Na-
tur-Historie», hofft, sie konne «brauchbar sein fiir den Hausstandy.

In Uebereinstimmung mit seinem Ratschlag: «Nur zum Zeitver-
treib etwas Lustiges lesen, das konnte nicht viel niitzen» — in Ueber-
einstimmung mit seiner pragmatisch denkenden Zeit will Triimpi
seinen Landsleuten niitzlich sein; er will sie auch nicht vor allem
gelehrt als vielmehr klug und weise machen. Besonders auch hin-
sichtlich der sein Werk einleitenden «Genauen Beschreibung des
Stands und Lands Glarus» war es seine betonte Absicht, eine prak-
tischere Arbeit zu liefern, als er selber solche einst fiir Faesi ge-
schrieben hatte.

Es galt fiir ihn, zuniichst nun einmal den Stoff strenger zu sichten,
als Tschudi es getan hatte. Vorwiegend der Kurzweil des Lesers die-
nende «minutiae» sowie eidgenossische «Liickenbiilers durften kei-
nen Platz finden in Triimpis Chronik, und es sind denn auch tat-
siichlich aus ihr verschwunden die in der altern Arbeit zu findenden
Hostien- und Engelmirakel, feurigen und ténenden «Luftgeschich-
ten», verschwunden die dort zahlreichen Berichte von Zaubereien,
Moritaten, Hinrichtungen, Raubtierjagden, verschwunden die Er-
wihnung des sich dem Satan verpfindeten Manichiers sowie jene
des Betriigers im Style des «Grafen» Strapinski. «Eidgendossische Sa-
chen» finden sich in Triimpis Chronik nur insofern und insoweit be-
rithrt, als der Stand Glarus darin «sich eingeflochten gesehen». Die
Darstellung des alten Ziirichkrieges, welche Tschudi 115 Seiten ge-
kostet hatte, wird in Triimpis Chronik, einschlieBlich eines Zusatzes
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auf Seite 748 auf nicht einmal ganzen fiinf Seiten abgetan, auf welch
knappem Raume der Chronist iiberdies noch Platz findet, gegen den
Kammerer J. C. FiieB8lin zu polemisieren, der die schlauen Glarner
als «Feuerblaser» im alten Ziirichkrieg verschrieen hatte. Leider un-
terliBt es der Glarner Demokrat, den ziircherischen Aristokraten mit
Griinden zu widerlegen!

Statt in die Breite, dringt Triitmpi mit Gliick da und dort in die
Tiefe und versteht es zum Beispiel ausgezeichnet, gelegentlich der
Darstellung des «<wahren Entwurfs der Reformation» seine Glaubens-
genossen in den «Griinden des Glaubens» zu unterrichten, ohne sich
weder etwas zu vergeben, noch das Gebot der Toleranz zu verletzen.

Ein andermal dringt er in die Tiefe, indem er sich mit Gliick in
der Charakteristik einer Epoche versucht. Wiederholt macht Triimpi
seine Leser auch auf die inneren Zusammenhinge aufmerksam, auf
Ursache und Wirkung. Sein ernsthaftes historisches Bemiihen spricht
sich deutlich aus zum Beispiel in dem Wunsche: «Ich méchte recht
sehr die Umstinde, welche (1468) zur VergroBerung des Stifts Sankt
Gallen so viel beigetragen und die Hoffnung Toggenburgs zur Frei-
heit abgeschnitten, deutlich entwickelt sehen.»

Wie das unwiirdige Kunterbunt und die arge Zerrissenheit man-
cher ilterer Chronik hat Triimpi in der seinigen auch jene Farb-
losigkeit und Diirre zum Teil iiberwunden, indem hier zahlreiche
psychologische, moralische und politische Reflexionen das Referat
der Tatsachen in fiir des Verfassers Charakter aufschluBreicher Art
wirzen.

Die Geschichte des Glarnervolkes iiberblickend, festigte sich in
Triimpi der Glaube an die iiber dem Schicksal der Vilker waltende
gottliche Vorsehung zur handgreiflichen Ueberzeugung davon, daf
es in Gottes Absicht gelegen hatte und immer noch lag, das Glarner-
volk «zu einer vollkommenen Freiheit zu fithreny.

Schon im ersten «bdsen» Bund vom Jahre 1352 war das Land
Glarus «dem ewigen Bund der Eidgenossen einverleibets> worden.
Niemand dachte damals — so sagt Triimpi — «sich den alten Pflich-
ten der [Gsterreichischen] Herrschaft zu entreiBen, sondern nur wi-
der Unbill und Tyrannei [sich] zu schiitzen. Aber der Herr hat es
[das Glarnervolk] zu einer vollkommenen Freiheit geleitets.

Triimpis Ueberzeugung wirkte bestimmend auf die Gliederung
seiner Chronik in «Abschnitte>. Es beginnt die eigentliche «Ge-
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schichte» erst mit dem zweiten Abschnitt, darstellend die erste Weg-
strecke der Befreiung, bis zum «bosen» Bund 1352. Der dritte Ab-
schnitt enthilt die Entwicklung bis zum bessern Bund, der niichste
jene bis zur Reformation, das heiflt bis zur Abschiittelung wieder
eines, und zwar — vom Standpunkte des evangelischen Geistlichen
aus gesehen — eines nicht minder driickenden geistigen und «mensch-
lichen Jochs». Der letzte Abschnitt dieser «idlteren Geschichten»
bringt die Entwicklung von 1683—1712, das heifit bis zum Frieden
von Aarau, dessen «Hauptpunkte» darum in Triimpis Chronik «bil-
lig ihren Platz verdienen», weil «sie sonderlich die so edle christliche
Gewissens-Freiheit und Duldung beschiitzen». Auf den beiden, seine
geschichtliche Arbeit beschlieBenden letzten Seiten handelt Triimpi
vom rechten Gebrauch der Freiheit, und es ist zwischen den Zeilen
seine Erwartung herauszulesen, daf3 sein Volk in besagter Hinsicht
Fortschritte machen und so sich Gott dankbar zeigen moge.

Von den Hauptmerkmalen der pragmatischen Geschichtsschrei-
bung (Dilthey): 1. Richtung auf die Kausalerkenntnis — 2. Aner-
kennung der Individuen als der wirklichen, empirisch nachweisbaren
Ursachen und Betrachtung dieser Individuen aus dem Gesichtspunkt,
daB sie absichtsvoll und in persénlichem Interesse handeln; dal3 sie,
nicht Volk oder Staat die geschichtlichen Grioen sind — 3. Absicht,
nicht blof3 gelehrt, sondern auch weise zu machen, die Gegenwart
aus der Vergangenheit zu begreifen — von diesen drei Hauptmerk-
malen eignen mindestens das erste und dritte auch der Methode
Triimpis. Wir diirfen Christoph Triimpi demnach als einen auf dem
Wege von der konservativen zur pragmatischen Geschichtsschreibung
befindlichen Historiker bezeichnen. Wenn auch noch nicht durch-
gehend in der Darstellung an sich, so doch in der absichtsvollen,
Entwicklungen zusammenfassenden Gliederung des Stoffes bedeutet
seine Chronik einen Fortschritt auf dem von der Formlosigkeit zur
Durchgestaltung fithrenden Wege der Geschichtsschreibung.

In seinem Vorwort bedauert der Verfasser selber es lebhaft, dal3
hinsichtlich der Vollstindigkeit sein «kurzer Abri3 der iltern Ge-
schichteny (bis 1712) sein Werk zu wiinschen iibrigliBt; er bedauert
ebenfalls selber auch die Unzuverlissigkeit der beigegebenen Land-
karte. Beide Mingel zu beheben, lag auBerhalb seines Vermogens.

Was Triimpis Objektivitit anbetrifft, ist eine Zwiespiltigkeit
wahrzunehmen. Den Standpunkt des Unparteiischen einzunehmen,
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gelingt ihm gegeniiber den Katholiken leichter als zum Beispiel ge-
geniiber Ziirchern und Werdenbergern. Die «freundeidgenéssischen
Vermahnungen zur Milde (gegeniiber jenen aufriihrerischen Unter-
tanen) bewirkten wenigstens» — so schreibt Gottfried Heer — «dal3
keiner der Empérer mit dem Tode bestraft wurde. Sonst kann man
den ausgefillten Urteilen nicht gerade groBle Milde nachriihmen».
Heer ist also nicht Triimpis Meinung, da3 «das Verhalten der Obern
zu Glarusy sich «zu allen Zeiten rechtfertigen» werde.

Eine so objektive Beurteilung jener Verhiltnisse konnte sich zu
Triimpis Zeiten ein glarnerischer Historiker ungestraft nicht leisten.
Der Ton seiner Darstellung verriit jedoch deutlich, da3 Triimpi nicht
aus Furcht, sondern als patriotischer Anwalt seines Landes geschrie-
ben hat, als welcher er bei vélliger Selbstbestimmung nicht anders
konnte, als dessen Partei zu ergreifen.

Dr. Adolf Jenny bemerkt im zweiten Band der «Glarner Ge-
schichte in Daten» (S. 633), da3 der Chronist Christoph Triimpi den
glarnerischen Feldhauptmann in der Schlacht bei Nifels — nach
Aegidius Tschudi ein Matis (auch Mattis) von Biielen — «umgetauft»
habe in einen Matthias am Biihl. Es diirfte kaum mehr exakt er-
griindet werden konnen, was Triimpi veranlaf3t hat, in dieser Sache
von dem von ihm hochgeschiitzten Tschudi abzuweichen. Gottfried
Heer meint, es komme daher, daB das Sickinger Urbar an erster
Stelle «die am Bule» nennt, da3 auch Tschudi unter den Gefallenen
zu Niifels einen «Rudi am Biily aus der Kirchhéri Glarus erwihnt.

Wie von einem Absolventen des um die Mitte des 18. Jahrhunderts
wissenschaftlich eher nach England als nach Frankreich orientierten
ziircherischen Carolinum erwartet werden kann, schwelgt Triim-
pis Sprache — im Gegensatz zu der J. H. Tschudis — nicht mehr im
«Franzosieren». Da in der jiingeren — ebenfalls wieder im Gegen-
satz zur dltern Chronik — auch sozusagen keine Latinismen mehr zu
finden sind, schreibt Triimpi in quantitativer Hinsicht das reinere
Deutsch. Leider 1t aber sein Ausdruck darin sehr zu wiinschen
iibrig, dal3 er sehr oft groblich fehlerhaft ist und mancherorts sich
als nichts anderes als ein schlecht in die Schriftsprache iibertragenes
Glarnerdeutsch erweist. Triimpi lehnte sich iiberdies sprachlich in
den ersten zwei Teilen seiner Arbeit (bis Seite 440) so stark an den
Ausdruck der von ihm benutzten Chroniken von J. H. Tschudi
(Schwanden) und Camerarius Jh. Jb. Tschudi (Glarus) an, daB dies
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der Gewinnung eigener sprachlicher Ausdruckskraft nur schidlich
sein konnte. Und wenn auch weder der Schwander noch der Glarner
Tschudi die Leser durch ihre Sprache stirker fesseln konnen, so im-
ponieren sie in dieser Hinsicht als Kreditoren immer noch mehr als
ihr Debitor Triimpi *. Dessen hinsichtlich des Sprachausdrucks beste
Leistung entdeckt man da, wo er sich frei vom Giéngelband bewegt,
nimlich auf den die «neueren Geschichten» beschlieBenden Seiten
689—0696.

Die Uebernahme zahlreichster Ausdriicke und Redewendungen
aus den Arbeiten von Jh. Jb. Tschudi und Jh. Heinrich Tschudi
konnte den Verdacht erwecken, dal Triimpi namentlich letztern
tiichtig abgeschrieben und es sich leicht gemacht habe. Aber gerade
hinsichtlich der beiden ersten Abteilungen, der «Beschreibung» und
der «ilteren Geschichtens, hat er es, wie seine handschriftlichen «Zu-
sitze» zur Chronik solches nachdriicklich belegen, an intensivster
eigener Forschungsmiihe in nichts fehlen lassen. Es redet denn auch
der nichste glarnerische Geschichtsschreiber, Melchior Schuler, von
unserem Chronisten als von dem «eben so gewissenhaften als griind-
lichen Triimpi», und es wird seine Chronik als verliflliche Quelle
gerithmt und beniitzt wie von J. A. F. von Balthasar, so auch von
Zurlauben.

Wenn ein uns nicht namentlich bekannter zeitgenossischer Re-
zensent Triimpis «Stil, seine Art zu erzihlen» als «ziemlicher Verbes-
serungy bediirftig bezeichnet, so konnen wir uns seinem Urteil an-
schlieBen. Wenn er der «Neueren Glarner Chronik» den Charakter
einer Glarner Geschichte abspricht und sie nur gelten 1iBt als «eine
neue Sammlung geographischen, historischen, meteorologischen, 5ko-
nomischen und politischen Inhalts dessen, was fiir sein [Triimpis]
Vaterland mehr oder weniger interessant sein muBtes, so kann ihn
der Anwalt Triimpis nicht widerlegen, darf aber darauf hinweisen,
dal} letzterer immerhin mehr gehalten, als er versprochen hat, indem

* Ein Beispiel fiir Dutzende:
«Auch ist zu mercken / daB in allen denen schweren Kriegen / welche die Eyd-
gnossen bif} dahin (Schwabenkrieg) und sonderlich in diesem Seculo gefithrt /
sie allezeit ihre Waaffen sieghaft empor gehoben / worzu aber ihre damahlige
Aufrichtigkeit / dapffere Zusammensetzung / und gute Bereitschaft / neben Got-
tes gnidiger Hiilff und Beystand / gar viel gethan.» J. H. Tschudi: Chr. S.339.
«Die Einigkeit, Wachsamkeit und dapfere Zusammensetzung der Eidgenossen in

diesem (Schwaben-) Krieg verdient stits angerithmt zu werden.»> Chr. Triimpi :
Chr. S. 227,
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die vom Verfasser als «Chronik» bezeichnete Arbeit eine Annihe-
rung an eine vom tiichtigen Rezensenten mit Recht geforderte «Ge-
schichte» bedeutet. DaB3 Triimpis Ansichten und Vorschlige betref-
fend «die Oeconomie seines Vaterlands [und zwar vermutlich be-
sonders seine Meinung hinsichtlich der Allmenden] ungiitig aufge-
nommen, noch ungiitiger ausgelegt und von Minnern beiderlei Ge-
schlechts (!) fiir Beschiiftigungen (!) taxiert (wurden), die fiir einen
Geistlichen unschicklich warensy, ist Beweis genug dafiir, dafl Triimpi
in mancher Hinsicht sich eines weiteren Horizontes als viele seiner
Mitbiirger erfreute.

Triimpis Bildung und Charakter

Des Menschen geistige Bildung vollzieht sich zuniichst gemiB sei-
nen Fihigkeiten und Interessen, gemil3 seinem FleiB3. Sie wird durch
duBere Umstinde gehemmt oder geférdert, erfihrt auch durch diese
und jene Erfahrung und Lebensnotwendigkeit einen Richtungs-
wechsel.

Hinsichtlich des Knaben Unterricht beim Onkel Pfarrer, hin-
sichtlich des Jiinglings Studien in Ziirich diirfen wir besagte dullere
Umstiinde als fiir Christoph Triimpi durchaus giinstig und férderlich
bezeichnen. Er hitte auch nach Absolvierung des Carolinums kaum
«mit gréo3tem Lob» zum V.D. M. promoviert werden konnen, wenn
es ihm an guten Gaben und an Fleil3 gebrochen hitte.

Da Triimpi in den aus seinen letzten Lebensjahren stammenden
gedruckten Predigten hie und da auf Weise, auf Philosophen des Al-
tertums sich beruft, ist es wahrscheinlich, dal3 er auch nach Verlassen
des Carolinums immer wieder sich auseinandersetzte mit den Ge-
danken eines Zarathustra, Solon, Sokrates, Plato, Cicero, Seneca und
Juvenal. Bei all ihrer heidnischen Beschrinkung verehrte er diese
«gewild groBen Minners, deren Geisteslicht zwar nicht an die «Sonne
der Gerechtigkeit» des Sohnes Gottes heranreicht, die aber auch als
«kleine Sterne» ihm doch «Gottes Finger» bedeuten.

Nicht aus direkten Zitationen, wohl aber indirekt aus unmiBver-
stindlichen Anspielungen erfihrt man aus den Predigten, daB
Triimpi auBler bei den von ihm namentlich angefiihrten, eben er-
wihnten alten Denkern auch bei neuern, bei Shaftesbury und Mon-
tesquieu, Belehrung gesucht hat; Belehrung in Religions- und Erzie-
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hungsfragen sowie hinsichtlich der Menschen- und Staatsbiirger-
pflichten.

Etwas detailliertere Auskunft iiber Triimpis Bildungsanspriiche als
die Predigten bieten seine Briefe, IThnen entnehmen wir, daf3 er wohl
schon bald nach seinem Amtsantritt in Schwanden die Heilige Schrift
speziell auch nach eschatologischen Auskiinften zu durchforschen
unternommen hat. Er gedachte eine Abhandlung iiber die Vorginge
am Ende der Welt in Form eines «Sendschreibensy an J. C. Lavater
zu veroffentlichen. Daf3 der mit solchen Gedanken sich Beschiif-
tigende den angekiindigten Lavaterschen «Aussichten in die Ewig-
keity lebhaftes Interesse entgegenbrachte, kann niemanden wundern.
Es ist Triimpis erster (undatierter) Brief an Lavater denn auch zu
verstehen als Reaktion auf des letztern Aufforderung an seine Leser,
sie mochten ihm ihre Anmerkungen zu seinen «Aussichteny mit-
teilen,

Triimpi hielt mit seiner Meinung nicht zuriick und gab einer
akuten Befremdung mit folgenden Worten Ausdruck: «Ich gestehe
Ihnen, daB3 Thr letztes (Schreiben) mich #duBerst bestiirzet. Soviel
neue seltsame und fast unerhorte Sitze! ... Ich bitte Sie doch, Thre
Paradoxa nicht so bald der Welt bekannt zu machen, sondern einige
Jahr bei sich still reif werden zu lassen .. .»

Aus idhnlicher Absicht heraus wie die «Aussichten», studierte
Triimpi auch Bonnets «Palingenesie» (in Lavaters deutscher Ueber-
setzung und mit dessen Anmerkungen) und ging in vielem mit dem
Autor einig, einig auch mit Bonnets Kritik gewisser Leibnizscher Ge-
danken, und zwar vermutlich seiner blof3 philosophisch, nicht bibel-
miiBlig begriindeten Ansicht von «der kiinftigen Restitution und Ver-
vollkommnung aller organisierten und beseelten Wesen». Auch bei
Priestley entdeckte Triimpi Gedanken iiber die Auferstehung, die
den seinigen «sehr nahe» kamen.

Hutchesons System «vom allgemeinen Besten (vom groftmog-
lichen Gliick der groB8tmoglichen Zahl)» wird vom Schwander Dia-
kon ebenso abgelehnt wie des (die Gottheit Christi ableugnenden)
Sozinianers Crugot «Christ in der Einsamkeit». Ablehnung erfahren
natiirlich auch Diderot und Helvetius; jener wegen seines «gefihr-
lichen» Panpsychismus (ein materialistisch gefirbter Pantheismus),
dieser wegen seines krassen Materialismus. Des Helvetius «De I'Es-
prit> — so bemerkt Triimpi zu Lavater — «ist mir wie Ihnen das
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wichtigste Buch fiir die Kenntnis der Welt, und der gefihrlichste
Prediger der epikuriischen Moral und Politik».

Die Abhandlungen eines Jerusalem und Spalding studierte
Triimpi vielleicht weniger wegen ihres lutherischen Gedankengutes,
als vielmehr um sich mit ihrer anerkannt fortschrittlich-guten Pre-
digtweise vertraut zu machen. In Gellerts «Moralischen Vorlesun-
gen» dagegen fand er zu gleichzeitiger Erbauung wie Zerknirschung
«den wirklichen Geist unsers Herren und seines Evangeliums». Zu
Basedow griff er vermutlich auf Lavaters Empfehlung hin, ohne je-
doch seines Ziircher Freundes Begeisterung fiir den deutschen Péda-
gogen zu teilen.

Gelegentlich seines Aufenthaltes in der Néhe Ziirichs, im Sommer
1774, versdumte Triimpi nicht, sich von dem mit Lavater befreunde-
ten Pfenninger «mit einigen Rissen, Anstalten, als Absichten der
Phisiognomik» bekannt machen zu lassen. Nicht nur galt es, dem
verehrten Autor damit eine Aufmerksamkeit zu erweisen, sondern es
hoffte zweifellos Triimpi, durch Vertiefung in den Gegenstand eine
Forderung seiner Menschenkenntnis zu erfahren. Dal} die Lektiire
dann aber in bestimmter Hinsicht zur Enttduschung des kritischen
Lesers gereichte, geht aus folgenden Zeilen vom August 1774 an den
Verfasser hervor: «Ich wiinschte, dall Sie diese Kunst oder Wissen-
schaft, die wegen Verénderung der menschlichen Aspekten, Gesund-
heitsumstinden, Laune, Alter, phisischer und moralischer Constitu-
tion in Gliick und Ungliick, Mangel und Ueberflufl, den Tiefenen der
Vorstellung, den Halbtugenden und Halblastern u.s.w. soviel Unent-
schiedenes haben mulf}, nicht gar zu wichtig machen. Auch gestehe
Ihnen, 1. Freund, Ihre stillere Absicht aus Zusammensetzung aller
Lineamenten der Tugendausdriicken das Bild unseres HERREN zu-
letzt aufzufinden, diinkt mich teils zu schwierig, teils nicht so wich-
tig. Schwierig, die richtigste Mischung der Tugeundlineamenten — in
Verbindung mit dem EinfluB, den Clima, Abstammung usw. auf die
phisische Constitution haben — zu treffen. Nicht gar wichtig, weilen
wir, da wir das moralische Bild....... unsers Herren, seinen grofen
Charakter in den Evangelien haben, das sinnliche Bild eines Ge-
milds wohl entbehren kénnen und vermutlich selbst nach der Ab-
sicht des HERREN entbehren sollen . . .»

Zeitweise parallel mit den eben angefiihrten Studien ging die Lek-
tiire der ziircherischen «Monatlichen Nachrichten», liefen jene be-
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reits erwiihnten, fiir den Verfasser der «Neueren Glarnerchronik»
ebenso unumginglichen als umfangreichen landeskundlichen Stu-
dien. In der Chronik hat Triimpi — in Uebereinstimmung mit der
Auffassung seiner Zeit von der lehrhaften Bestimmung der Kunst —
den christlichen Dichterpatrioten Haller und Lavater, dem verniinf-
tig-orthodoxen Dichter-Moralisten Gellert das Wort erteilt. Mit die-
sen Zitaten wollte sich der Chronist die Autoritit der Zitierten zu-
nutze machen. Dariiber hinaus konnen sie aber, gleich wie einerseits
Triimpis Kritik des rohen Deutsch der Viter, andrerseits seine Be-
wunderung der Wiirde, Einfachheit und Majestit des Wortes Gottes,
die Tatsache belegen, dal} es ihm keineswegs an Sinn fiir die Schon-
heit des Sprachausdruckes gebrach. Das wenig gepflegte Deutsch
seiner Chronik darf ihm also nicht verziehen, kann aber vielleicht
damit erklirt werden, dal im Vordergrunde von Triimpis Bewuf3t-
sein nicht die Pflicht der Vermittlung erbaulicher Schoénheit, son-
dern jene niitzlicher Wissenschaft stand.

Sinn fiir Musik und gar musikalische Bildung ist dem Schwander
Diakon selbst in bescheidenem MaBe nicht nachzuweisen. Es wird
in dieser Hinsicht bezeichnend fiir ihn sein, daf} er im Nekrolog auf
den von ihn so hoch verehrten Onkel Pfarrer J. Melchior Triimpi
mit Keiner Silbe auf dessen ganz bedeutende Verdienste um die mu-
sikalische Bildung der ihm anvertrauten Jugend hinweist.

«Wissen Sie mir gute Biicher in der Philosophie, Theologie oder
Moral? ... Melden Sie mir, wann wichtige neue Schriften Thnen zu
Gesichte kommen?» . . . Es bedurfte kaum mehr der Anfithrung dieser
Fragen Triimpis an Lavater, um den Bildungseifer des Chronisten
ins richtige Licht zu stellen. Triimpi war bereit, vieles zu priifen, be-
hielt sich allerdings die Freiheit vor, nur das fiir gut Erkannte zu
behalten, und zeichnete sich bei dessen Auswahl nicht selten durch
ebenso trifes als mutiges Urteil aus.

Bei aller Gelehrsamkeit des die griechischen und lateinischen
Philosophen in ihrer eigenen Sprache studierenden Schwander Dia-
kons blieb dieser frei von Bildungs- und Wissensdiinkel. «Von bei-
den Religionen» — so darf Triimpi 1774 feststellen, «finden sich Min-
ner, die sich durch griindliche Wissenschaften, reife Einsichten, Er-
fahrung und edle Gesinnung unterscheiden ... Neben diesen finden
sich in Rat und Gerichten in ihren Pflichten erleuchtete, gerechte,
vaterlindische Minner, die darum ehender mehr als weniger aller
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Ehre wiirdig sind, weilen ihre dapfere Hind an dem Pflug sichen,
den Hammer fiihren, die Sense halten etc.»

In Paul Wernles Standardwerk iiber den «schweizerischen Pro-
testantismus im XVIIL Jahrhundert» fillt gelegentlich der Wiirdi-
gung von «Lavaters Freundeskreis in der Schweiz» auch ein Wort
iiber Christoph Triimpi, Helfer in Schwanden: «Hohes Interesse an
Lavaters Aussichten in die Ewigkeit und an seinen ersten Schriften
iiberhaupt, aber vor allem Kritik gegen alles Neue und Fremdartige,
was nicht zu dem fertigen Denken eines solchen verniinftigen Ortho-
doxen paBte, charakterisiert ihn.» Viele von Lavaters Gedanken — so
beschlieBt Wernle den knappen, Triimpi angehenden Passus — «wi-
dersprachen dem landlidufigen Denken iiber die Bibel; das geniigte!»

Es 1iBt sich nicht bestreiten, da3 bei Herausgabe seiner Predig-
ten, also in seinem zweiundvierzigsten und letzten Lebensjahre,
Triimpi hinsichtlich der Theologie offiziell immer noch den Stand-
punkt vertrat, den einst seine Lehrer, Onkel Pfarrer Triimpi, Zim-
mermann (gest. 1757) und Breitinger eingenommen hatten, iiber
welchen aber Breitinger (gest. 1776) in mancher Beziehung hinaus-
gewachsen war. Trotzdem wiire es falsch, Wernles einen Spezialfall
beriicksichtigendes Urteil zu verallgemeinern; der im angezogenen
Passus geschilderte ist nicht der ganze Triimpi. Hitte Wernle auch
um Triimpis Predigten, um seine Chronik gewuBt, wiirde er unbe-
schadet aller Kritik den Ton vermieden haben, der den Unbefan-
genen glauben macht, es handle sich in «einem Pfarrer wie Christoph
Triimpi» um einen ausgemachten Hinterwiildler.

Es war auch nicht immer allein das «Neue und Fremdartige»
einer Idee, was jenen zur Vorsicht ihr gegeniiber oder zu ihrer Ab-
lehnung bewog. Stammte sie zum Beispiel von Lavater, so befiirch-
tete Triimpi nicht chne Grund ihre vielleicht voreilige Publikation
und die Moglichkeit schidlicher Auswirkungen. «Grad die Lehr von
Restitutione Damnatorum (Wiedereinsetzung der Verdammten in
den vorigen Stand) ist auch bei mir wohl angeschrieben, aber doch
nicht ratsam, darmit den Frieden der Kirche zu stéren oder gar
Plebi Anlal zu Leichtsinn zu geben». Nicht das «fertige Denken eines
solchen verniinftigen Orthodoxen» bewog Triimpi hier zur Zuriick-
haltung gegeniiber Lavater, sondern die Verpflichtung gegeniiber sei-
ner Kirche, und die andere gegeniiber dem in seiner Unwissenheit
und Schwiiche besonders anfilligen und deshalb einmal mehr zu be-
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vormundenden «groBen Haufen». Es war iiberhaupt der Mann nicht
ein «fertigers Denker, der seinen Mitsynodalen zugerufen hat: «In
der Religions- und Bibelkenntnis stehet ein bestindiges Wachstum
... jedem wohl an.»

Tatsiichlich stand auch um 1768 Triimpi in der Reihe seiner glar-
nerischen Mitsynodalen keineswegs auf der Seite der verknocherten
Altviiterischen. Er war es hauptsiichlich, der damals die Lésung der
«Frag von Verbesserung unserer Liturgies betrieb. Andere «jiingere
Herrens lobten seine Bemiihung; auf Regierungsseite lichelte man
ablehnend iiber seinen «ardor juvenilis».

In Christoph Triimpi fand sich ein warmes und frommes Gemiit,
gepaart mit einem lebhaften, jedoch christlich-geziigelten Geist.
Schwandens Diakon muf} von sehr titiger Art, gleichwohl aber weder
vorschnell-hitzig, sondern vielmehr besonnen — er selber hitte wohl
gesagt «verniinftigy — gewesen sein. Alles andere als ein Phantast,
war er ein guter, unbestechlicher Beobachter der Natur, des Men-
schen, seines eigenen Innern: seines Gewissens, seiner Triume. Er
achtete auf Omina, und keine Reflexionen konnten innere Erfahrun-
gen entkriften. Triitmpi konnte weder an grobem Materialismus noch
an romantischem Idealismus Geschmack finden. Wie sehr er Realist
— und wenn wir uns nicht tduschen, als solcher ein typischer Glarner
war, geht iiberzeugend hervor aus der oben angefiithrten Begriindung
seiner Ablehnung eines Appellationsgerichts, welche sich kriftig di-
stanziert vom Gedanken des «fiat justitia, pereat mundus>.

In Triimpis wohl eher anfédlligem Korper wohnte ein starker
Wille. Dank diesem, dank seinem ungebrochenen Glauben fand er
sich wohl friiher gefestigt als viele andere seines Alters. Anspruchs-
voll in erster Linie an sich, suchte er Befriedigung nicht im Genuf3,
sondern in der Leistung. Daher lebte er einfach, keineswegs aber aske-
tisch. Einfach gab er sich auch in seiner Erscheinung und legte der
«Politesse des AeulBlerlichen» nicht zuviel Gewicht bei. Immerhin
lie er es nicht an jener Haltung fehlen, die seiner Ueberzeugung
von der Wiirde des geistlichen Amtes entsprach. Dariiber hinaus ver-
lieh ihm Haltung auch das starke BewuBtsein seiner Verantwortung.
Da er es ernst nahm mit der Erfiillung seiner Pflichten als Familien-
oberhaupt, als Biirger und Pfarrer, durfte er auch die ihm hieraus
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entspringenden Rechte ernst nehmen, und so verzichtete er nicht auf
die Geltendmachung seiner Autoritiit.

Befli} sich Triimpi eines gottesfiirchtigen Denkens und Tuns, so
erlag er kaum einmal der Menschenfurcht. «Sein viel umfassender
Geist beschiiftigte sich in manchen Stunden, die ihm sein Beruf frei
lieB, mit der Lage der politischen Geschiifte ... Sein tiefer Blick in
dieselben, seine Wahrheitsliebe und Offenherzigkeit, die niemand
zu schonen schien, verbunden mit einer gewissen Standhaftigkeit,
fast mochte ich sagen Hartnickigkeit, seine einmal angenommenen
Grundsiitze und Meinungen zu behaupten, raubten ihm die Gewogen-
heit, das Wohlwollen mancher derer, die seine Einsichten nicht er-
reichen, und seine Denkart nicht gutheillen konnten.» (Anonymus,
August 1781.)

In ungezihlten Féllen bewihrte Triimpi sich als ebenso uneigen-
niitziger wie unerschrockener Berater von in unterschiedlichsten Ver-
legenheiten und Noten seines Rates, seiner tatkriftigen Hilfe Bediirf-
tigen. Nicht selten geriet er hiebei auch solchen ins Gehege, denen
seine soziale Gesinnung ohnehin nicht genehm war; die es ihm ver-
iibelten, daB3 er sich in vieles hineinmischte; deren eigenes Geltungs-
bediirfnis an dem seinigen sich rieb; deren isthetische Begabung
der seinigen iiberlegen war; deren gepflegteren Verhiltnissen seine
betont einfacheren zum Vorwurf gereichten; deren Hiingen an «glin-
zenden Tindeleien des Putzesy, an «Biillen und derlei Tand» er we-
der begreifen noch billigen konnte; deren skrupelloses Festhalten
an zwar althergebrachten, durchaus aber nicht altehrwiirdigen, son-
dern rohen Glarner Sitten (Fasnacht, Gassenknabenwesen) er verur-
teilen muflte.

Indessen wullte Schwanden, wuBlte sein Vaterland, was sie an
ihrem ebenso vorbildlichen wie unermiidlichen Leib- und Seelsorger
besaBen, und es flossen an der Bahre des zu frith Entschlafenen «die
vereinten Trinen der ganzen zahlreichen Gemeinde».

Wiirde es uns obliegen, Christoph Triimpi eine Grabschrift zu
setzen, so setzten wir sie ihm mit folgenden, ihm zur dauernden Ehre
gereichenden eigenen Worten:

Christlich denken heiBt von Gott nicht eingeschrinkt, von den
Menschen nicht lieblos denken.
Die Freiheit ist ein kostbares Erb — ein seltenes, gliickliches Loos.
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Aber auch empfindet das freie Volk, daBB Ungebundenheit nicht Frei-
heit sei und daf3 bei der Freiheit Ordnung sein miisse.

Die so weit sich erstreckende Gemeinschaft aller Menschen sollte
von einem allgemeinen Geist der Liebe belebet und erwdrmet wer-
den .. Ein Land, ein Volk bedarf des andern. Und in jedem Volk
miissen zum gemeinen Besten alle Stinde, alle Klassen der Menschen
einander die Hand bieten ... Da kann keine Trennung sein: Wenn
der Leib gesund sein soll, so miissen alle Glieder gleiche Sorge fiir
einander tragen. Jeder Stand ist genau mit dem andern und dem
Ganzen verkniipft. Aus der zusammenstimmenden Wirkung der
Glieder entspringt dann der Wohlstand des Ganzen.
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