EinfUhrung

Autor(en): [s.n.]

Objekttyp: Preface

Zeitschrift:  Historisches Neujahrsblatt / Historischer Verein Uri

Band (Jahr): 77-78 (1986-1987)

PDF erstellt am: 15.05.2024

Nutzungsbedingungen

Die ETH-Bibliothek ist Anbieterin der digitalisierten Zeitschriften. Sie besitzt keine Urheberrechte an
den Inhalten der Zeitschriften. Die Rechte liegen in der Regel bei den Herausgebern.

Die auf der Plattform e-periodica vero6ffentlichten Dokumente stehen fir nicht-kommerzielle Zwecke in
Lehre und Forschung sowie fiir die private Nutzung frei zur Verfiigung. Einzelne Dateien oder
Ausdrucke aus diesem Angebot kbnnen zusammen mit diesen Nutzungsbedingungen und den
korrekten Herkunftsbezeichnungen weitergegeben werden.

Das Veroffentlichen von Bildern in Print- und Online-Publikationen ist nur mit vorheriger Genehmigung
der Rechteinhaber erlaubt. Die systematische Speicherung von Teilen des elektronischen Angebots
auf anderen Servern bedarf ebenfalls des schriftlichen Einverstandnisses der Rechteinhaber.

Haftungsausschluss

Alle Angaben erfolgen ohne Gewabhr fir Vollstandigkeit oder Richtigkeit. Es wird keine Haftung
Ubernommen fiir Schaden durch die Verwendung von Informationen aus diesem Online-Angebot oder
durch das Fehlen von Informationen. Dies gilt auch fur Inhalte Dritter, die tUber dieses Angebot
zuganglich sind.

Ein Dienst der ETH-Bibliothek
ETH Zirich, Ramistrasse 101, 8092 Zirich, Schweiz, www.library.ethz.ch

http://www.e-periodica.ch



Einfiihrung
1. Zu Person und Werk Josef Miillers

1.1 Biographisches

Als jiingstes Kind des Wegmattbauern Kaspar Miiller und dessen zweiter
Frau Maria Anna, geb. Furrer, kam Josef Miiller am 30. Dezember 1870
in Altdorf zur Welt. Er besal3 das Biirgerrecht von Altdorf, obgleich sein
Geschlecht urspriinglich aus dem Schichental stammte. !

Wihrend sechs Jahren besuchte Miiller die Primarschule in Altdorf,
die von den Marienbriidern geleitet wurde. Danach wechselte er 1884 auf
die Kantonsschule iiber, wo er zeitweilig der einzige Schiiler seiner Klasse
war.

Zu Josef Miillers Lehrkraften gehorten auch aufstrebende junge
Geistliche, wie etwa der spitere Weihbischof von Chur, Dr. Anton Gis-
ler, ein bedeutender Apologet, Dialektiker und Rhetoriker, oder Josef
Gisler, der als Baumeister des Marienheiligtums bei Jerusalem Beriithmt-
heit erlangte.

Die Schulferien verbrachte Josef Miiller oft bei seiner Grolmutter Ka-
tharina Tresch, um in ihrer Wirtschaft, dem «Engel», als Kellner auszu-
helfen. Ein Umstand, der ihn nicht selten den Spétteleien seiner Studien-
kollegen aussetzte, der ihn jedoch auch mit sehr vielfiltigen Menschen
zusammenkommen lie3 und sein Verstdndnis fiir die einfachen Leute
scharfte.

Die Kantonsschule schlofl Miiller 1890 mit der Matura ab. Nachdem er
wéahrend der Gymnasialzeit durch Lehrer wie Franz Nager und Anton
Gisler in seinem Interesse fiir die Botanik bestirkt worden war, wollte er
zundchst eine naturwissenschaftliche Laufbahn einschlagen. Auf den
Wunsch von Familie und Verwandtschaft entschied er sich dann aber
doch fiir das Theologiestudium.

So begann Josef Miiller, 1891 an der bischoflichen Akademie St. Wil-
libald zu Eichstitt in Mittelfranken — ein sehr beliebter Studienort fiir
Urner und Schweizer Katholiken ganz allgemein — Philosophie zu stu-
dieren. Neben philosophischen Vorlesungen beim Neoscholastiker Al-

D Diese und weitere Angaben stammen aus folgenden Quellen: Herger, Thomas: Josef Miiller, Spi-
talpfarrer, Altdorf. Ein Kenner heimatlicher Geschichte und Sagenkunde. In: 8. Jahresgabe der
Kantonsbibliothek Uri (1961), S. 5—39; Oechslin, Max: Spitalpfarrer Josef Miiller. In: Miiller, Jo-
sef: Sagen aus Uri. II. Basel 1929, S. III—VI; Wymann, Eduard: Hochw. Herr Spitalpfarrer Josef
Miiller in Altdorf. In: Urner Wochenblatt Nr. 22 und 23 (1929).
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bert Stockel und bei Mathias Schneid belegte er auch Naturfacher. Wenn
es die Zeit erlaubte, unternahm er mit seinem Freund Eduard Wymann
und anderen Kommilitonen Wanderungen bis nach Regensburg und be-
suchte auch Miinchen.

Aufgrund seiner guten Noten erhielt Miiller 1891 einen Freiplatz am
erzbischoflichen Seminar in Mailand, was ihm ermoglichte, das Theolo-
giestudium ohne finanzielle Sorgen zu absolvieren.

Auch in Mailand pflegte Josef Miiller seine vielseitigen Interessen und
unternahm immer wieder Ausfliige. Eduard Wymann berichtete von ge-
meinsamen Reisen nach Genua, wo sie eine italienisch-amerikanische
Ausstellung zu Ehren von Christoph Columbus besuchten, und nach
Rom zum goldenen Bischofsjubildum des Papstes Leo XIII.

Die Mailander Studienzeit endete, als Josef Miiller am 19. Marz 1894
im Dom zu Mailand die Priesterweihe erhielt. Seine Primiz fand wenig
spiter, am 3. Juni, in der Pfarrkirche Altdorf statt. Doch bevor er in die
Seelsorge entlassen wurde, galt es noch, die halbjihrige praktisch-pasto-
rale Ausbildung am Didzesanseminar in Chur abzulegen.

1895 konnte der junge Priester eine Stelle als Pfarrhelfer in Spiringen
antreten. Aber nicht nur seelsorgerische Pflichten, wie Krankenbesuche,
letzte Olung oder Alpen segnen, hatte er dort zu verrichten, er war auch
mit dem Schuldienst betraut: Von Anfang Oktober bis Ende April unter-
richtete er jeweils drei Stunden tdglich rund 30 Schiiler an der Oberstufe
der Winterhalbtagsschule. Anscheinend war er ein geschickter Pddago-
ge, denn der Schulinspektor B. Fuchs, Pfarrer in Silenen, zeigte sich sehr
zufrieden mit Miillers Wirken.

Seelsorge und Schuldienst vermittelten Josef Miiller erhebliche Kennt-
nisse iiber die Dorfbewohner und ihre verwandtschaftlichen Beziehun-
gen, und er begann sich nun auch mit der Geschichte der Spiringer aus-
einanderzusetzen, Alter und Herkunft der verschiedenen Familienge-
schlechter sowie der Heimwesen mit den alemannischen Namen zu erfor-
schen.

Noch nicht einmal 30jdhrig, wurde Miiller am 10. August 1899 zum
Pfarrer von Bauen berufen. Zwar muflte er auch hier neben dem geistli-
chen Dienst die Winterhalbtagsschule leiten, gleichwohl lieBen ihm die
Verpflichtungen in der 150-Seelen-Gemeinde geniigend Zeit, sich ge-
schichtlichen und volkskundlichen Studien zu widmen. Das vielfiltige
Engagement Miillers forderte allerdings seinen Tribut: am 11. Mai 1902
mulbte er, der schon von Kind auf unter einer schwichlichen Konstitu-
tion litt, aus gesundheitlichen Griinden die Pfarrstelle aufgeben.

Erst nach einem ldngeren Kuraufenthalt konnte Josef Miiller Anfang
September 1903 seine neue seelsorgerische Aufgabe im Kantonsspital
Altdorf aufnehmen. Doch hier, in diesem Alten- und Krankenasyl, sollte
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sich sein Leben als Pfarrer, Historiker und Volkskundler erfiillen. Ein
reiches und vielfaltiges Werk hinterlassend, verstarb Josef Miiller am 25.
Mai 1929 im Altdorfer Kantonsspital.

1.2 Werk

Den vielseitigen Interessen des Urner Geistlichen Josef Miiller, seinem
griindlichen Forschungswillen, aber auch seiner Toleranz und Kontakt-
fahigkeit verdanken wir eine Fiille von Informationen zu Geschichte und
Volksleben des Kantons Uri: er erschlof3 Pfarrbiicher, Jahrzeitbiicher,
Bruderschaftsverzeichnisse, Urkunden und Chroniken der Pfarrarchive
und erkundete bei den Leuten direkt, was mit der Volkskultur im Zu-
sammenhang steht. Stellt man all seine Beitrdge in den verschiedenen
einschlidgigen Zeitschriften? sowie das noch unver6ffentlichte Material
aus dem Nachlall zusammen, erhilt man gleichsam eine volkskundliche
Enzyklopadie fiir das Urnerland, die in etwa folgende Themenkreise ab-
deckt: Briuche, Feste, Volksglaube, Volksmedizinisches und orales Kul-
turgut.

Miillers fruchtbarste Schaffensperiode im volkskundlichen Bereich
begann zweifelsohne im Jahre 1903, als er seine neue Aufgabe als Seel-
sorger des Kantonsspitals Altdorf antrat. An diesem Ort, wo er bis zu
seinem Tode lebte und arbeitete, verwirklichte Josef Miiller in rund 26
Jahren — neben kleineren Artikeln zu Lokalgeschichtlichem, Genealo-
gie, Volkskundlichem sowie Kulturhistorischem — sein Hauptwerk:
Trotz angeschlagener Gesundheit und wenig Echo aus seiner nichsten
Umgebung trug der Geistliche eine Sammlung von 1 600 Sagen aus dem
ganzen Kanton Uri¥ zusammen. Doch schon weit frither hatte Josef
Miiller damit begonnen, sich in intensiver Weise mit der einheimischen
Geschichte und Kultur auseinanderzusetzen. So zihlte er seit den 1890er
Jahren zu den Mitgliedern des urnerischen Vereins fiir Geschichte und
Altertiimer und ver6ffentlichte 1901 in dessen Historischem Neujahrs-
blatt eine 55 Seiten starke Arbeit unter dem Titel «Geschichtliche Noti-
zen liber die Pfarrgemeinde Spiringen».

Mit seinem reichen Werk zu Geschichte, Genealogie und Volkskunde
fiihrte Josef Miiller durchaus die kulturellen Traditionen des urnerischen

) Miiller veroffentlichte im «Historischen Neujahrsblatt» von Uri, in der «Schweizer Volkskunde»
und im «Schweizerischen Archiv fiir Volkskunde», im «Geschichtsfreund», im «Anzeiger fiir
Schweizerische Altertumskunde». Ebenso war er Korrespondent des «Schweizerischen Idiotikons»
und lieferte dem «Historisch-Biographischen Lexikon der Schweiz» genealogische Artikel; zusam-
men mit Eduard Wymann bearbeitete er den ersten Band der Reihe «Das Biirgerhaus in der
Schweiz» (Basel 1910), der Uri gewidmet ist.

3 Miiller, Josef: Sagen aus Uri. 3 Bde. Basel 1926, 1929, 1945
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Klerus fort, schritt gleichzeitig aber auch dariiber hinaus. Die Geistlich-
keit — meist gut ausgebildet und oft auch durch ein Auslandstudium be-
reichert — hatte fiir Uris geistiges Leben stets eine wichtige und vielfach
fruchtbare Rolle gespielt: sie kiimmerte sich nicht alleine um Schul- und
Bildungswesen, ebensosehr pflegte sie verschiedenste soziale, kulturelle
sowie wissenschaftliche Tatigkeiten. Dabei galt ihr besonders die Histo-
rie als beliebtes Forschungsfeld, zumal sich die dltesten Urkunden und
Biicher im Besitz der Kirche befinden. Josef Miiller nun brachte hier eine
neue Dimension ein, indem er sich in seinem Schaffen nicht mehr aus-
schlieBlich auf die Vergangenheit mit ihren «grofien» Ereignissen und die
schriftlichen Quellen beschrinkte, sondern sich eindeutig der zeitgends-
sischen Volkskultur und den miindlichen Uberlieferungen zuwandte.
Ihm ging es in diesem Zusammenhang nicht um Interpretation von Pha-
nomenen und um theoretische Entwiirfe iiber Volksleben und -kultur,
vielmehr beabsichtigte er, ein moglichst vollstandiges Bild davon zu er-
halten, welche Brauche das Volk pflegt, was es glaubt und erzéhit. Ob-
wohl er den sozialen und wirtschaftlichen Verhiltnissen, in welchen die
AuBerungen des Volkslebens eingebettet sind, noch keine Beachtung
schenkte, verstand er es doch, ein breit gestreutes Material zu vereinigen,
das sich in hervorragender Weise erginzt. Die Informationen zu Brauch,
Volksglaube, Volksmedizin etc. stellen das orale Kulturgut in Bezug zu
den anderen Teilen der Volkskultur und damit in einen groferen Ver-
standnisrahmen. Umgekehrt ist das orale Kulturgut Ausdruck und Inter-
pretation der Erzéhler von Tradition, Brauch, Glaube und Erleben.

2. Zustandekommen und Bearbeitung der Sammlung «Mérchen, Sagen,
Schwinke, Legenden aus Uri»

Die «Mirchen, Sagen, Schwinke, Legenden aus Uri» — als handschrift-
liches Manuskript MS XVIII b 20 im Schweizerischen Institut fiir Volks-
kunde, Basel, verwahrt — hat Miiller parallel zu seiner Sammlung «Sa-
gen aus Uri» aufgenommen. Das Manuskript in seiner aktuellen Aus-
wahl und Zusammenstellung entstand wohl erst in Basel, wohin Josef
Miiller die Méarchen, Schwidnke und Legenden zusammen mit den Sagen
schickte und wo Hanns Béchtold-Staubli das Material fiir die Publika-
tion weiterbearbeitete, nachdem die Schweizerische Gesellschaft fiir
Volkskunde (SGV) im Februar 1919 grundséitzlich beschlossen hatte,
Miillers Sagensammlung in ihre Schriften aufzunehmen. Im Verlaufe der
Publikationsvorbereitungen schied man die Miarchen, Schwinke und Le-
genden von den Sagen aus, vor allem da diese alleine schon einen gewal-
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tigen Umfang angenommen hatten und die Kapazitit der SGV in puncto
Druck zu iibersteigen drohten.

Auch wenn die 3biandige Sagensammlung Josef Miillers schliefllich
durch die SGV herausgegeben wurde, so war die Anregung zu solch
einem Werk doch von anderer Seite gekommen: dem Verein fir Ge-
schichte und Altertiimer des Kantons Uri ndmlich. Landammann Gustav
Muheim, Prisident eben dieses Vereins, referierte an der Generalver-
sammlung vom 7. Mai 1908 in einem ausfiihrlichen Referat iiber Sinn
und Zweck, die Volkserzdhlungen und -brduche des Urnerlandes zu sam-
meln. Seine Rede fand laut Protokoll groen Anklang, und es konstitu-
lerte sich eigens eine Kommission — der unter anderen auch Josef Miiller
angehorte — mit der Aufgabe, sich der Sache anzunehmen.

Da ich bislang weder Muheims Vortrag selber noch sonst genauere In-
formationen iiber dessen Inhalt ausfindig machen konnte, 14Bt sich zu
den Motiven und eventuellen Forschungsinteressen in bezug auf das
Sammeln der Urner Volkserzdhlungen nichts Genaues sagen, zumal auch
die Protokolle des Vorstandes und der Generalversammlung in diesem
Punkt duflerst knapp ausfallen. Immerhin gibt ein Zeitungsbericht Aus-
kunft dariiber, wie der Verein die Volkserzidhlungen und -brduche zu er-
kunden gedachte: So sollte der eingesetzte Ausschul3 ein Netz von Infor-
manten aufbauen und in jeder Gemeinde passende Méanner suchen,
«welche die genannten Altertiimer moglichst vollzdhlig und genau auf-
schreiben.»® In der Folge kam der AusschuB zweimal zusammen und
verschickte an Sachverstidndige in den Gemeinden (vermutlich Lehrer
und Geistliche) Fragebogen, auf die hin kaum nennenswertes Material
beim Verein einging.3 Danach jedoch schien der Ausschuf} keine weitere
Initiative zu entwickeln und iiberlieB Josef Miiller die ganze Arbeit. Je-
denfalls hielt dieser selbst fest, daB sich die Energie der Kommission mit
ihrer Konstituierung so ziemlich erschdpft habe und von dieser Seite kei-
ne Einsendungen mehr zugegangen seien.®

Damit liegt der weitere Verlauf der Arbeit ziemlich im dunkeln. Die
Vereinsberichte lassen nur selten mehr etwas vom Sagenprojekt verlau-
ten, beschrianken sich recht eigentlich darauf, den Sammeleifer Josef
Miillers zu vermerken. Wenn innerhalb des Vereins iiberhaupt noch ein
Austausch tiber die Volkserzihlungen stattfand, dann muf} dies vor al-
lem miindlich unter einzelnen Mitgliedern geschehen sein — die Klein-
rdumigkeit U}is, dessen Einwohnerzahl sich 1900 laut eidgendssischer
Volkszihlung auf 19 759 Personen belief, préidestiniert fiir eine orale

b Allerlei vom historischen Verein. In: Urner Wochenblatt Nr. 19 (1908)

5)_Siehe W(ymann], E[duard]: Berichte der Sektionen, Uri. In: Gfr. 82.(1927), S. XX f [Die Frage-
bogen selber sind nicht auffindbar.]

® Siehe Miiller, Josef: Sagen aus Uri. 1. Basel 1926, S. 111
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Kultur: Probleme wurden eher im personlichen Gesprach bei den recht
zahlreichen geselligen Anldssen erortert als im schriftlichen Verkehr.

Wahrscheinlicher noch scheint aber, daf3 das Interesse des Vereins am
Sagenprojekt erlahmt war und Josef Miiller ohne grofle Unterstiitzung
und Anregung von dieser Seite fiir sich alleine weiterarbeitete. Denn aus
Publikationen und Geschéaftsberichten geht hervor, daf} sich die Vereins-
titigkeit in erster Linie auf den Aufbau eines historischen Museums, die
ErschlieBung archivalischer Quellen sowie die Darstellung geschichtli-
cher «GroB»-Ereignisse und -Persoénlichkeiten konzentrierte. Nachdem
er an der Generalversammlung vom 22. Nov. 1916 Miiller noch fiir seine
Bemiihungen um die Erzahlungen «aus dem Volksmund» gedankt hat-
te,” entband sich der Verein fiir Geschichte und Altertiimer 1919 schlief3-
lich von allen Rechten und Pflichten um die Sammlung und tiberliel3 sie
Miiller und der Schweizerischen Gesellschaft fiir Volkskunde.®

Das letztlich geringe Interesse fiir die Sammlung von Volkserzédhlun-
gen und -brduchen seitens des Vereins vermag einigermalien zu iiberra-
schen, hat er diese Dinge doch als wichtige Quelle fiir die einheimische
Geschichte erkannt und sich ihre Erhaltung ausdriicklich ins Griindungs-
programm geschrieben:

«Die Quellen der Geschichte flieBen aber nicht blos aus den feuerfesten Archiven, aus
den Pergamentblittern der Urkunden, viel lebendiger sprudeln sie aus dem Gemiithe,
den Sitten des Volkes. Das Volk in seiner stetigen Fortexistenz bildet auch ein Indivi-
duum, ausgeriistet mit Erbweisheit, mit Alterthitmern, mit Uberlieferungen, die aus-
stromen in Mirchen, Liedern, Reimen, Spriichwdrtern, Rithseln, Meinungen, Aber-
glauben, Sitten und Gebrduchen — nicht zu vergessen die Sprache! Das sind frische
und tiefe Quellen [...] Dem Leben und der Sprache auch unseres Volkes wird ein guter
Beobachter manches Interessante ablauschen kénnen.»?

Warum der Verein sich in Tat und Wahrheit aber nicht starker dafiir
engagierte, muB3 weitgehend Vermutungen iiberlassen werden. Doch
habe ich versucht, iiber implizite Ziele und Geschichtsauffassungen des
Vereins und seiner Exponenten mogliche Griinde fiir das geringe Interes-
se gegeniiber den Volkserzdhlungen — wie iibrigens auch anderen volks-
kundlichen Bereichen gegeniiber — zu finden. Hierzu gilt es, etwas wei-
ter auszuholen und auf die zeitgeschichtlichen Verhiltnisse zu verweisen,
in welchen den historischen Vereinen auch wichtige staatspolitische
Funktionen zukamen: nach einem Jahrhundert mit Sonderbundskrieg
und Kulturkampf sollte in der Besinnung auf die gemeinsame Geschichte

7) Protokoll der Generalversammlung des Vereins fiir Geschichte und Altertiimer in Uri vom 22.
Nov. 1916

8 Siehe Wymann, Berichte der Sektionen (wie Anm. 5), S. XXI

9 [Gisler, Anton]: Verein fiir Geschichte und Alterthiimer in Uri [Die Ziele eines solchen Vereins].
In: Urner Wochenblatt Nr. 37 (1892)
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die Einheit des jungen eidgendssischen Bundesstaates gefestigt werden,
gleichzeitig aber wollten die konservativen katholischen Kantone der Ur-
schweiz damit auch ihren Anspruch auf Eigenstdndigkeit und Einfluf} im
Staatswesen legitimieren. So befiirworteten die Exponenten des Vereins
fiir Geschichte und Altertiimer in Uri — notabene politische, kirchliche
und geistige Elite des Kantons — nicht nur die Eingliederung in den mo-
dernen Bundesstaat, sondern pochten mindestens ebensosehr auf die
Selbstdndigkeit Uris — und des damit verbundenen persdnlichen Ein-
fluBbereichs.

Dal} die Geschichtsauffassung und das Forschungsinteresse des Ver-
eins durchaus dem Zweck entsprachen, aktuelle Macht- und Selbstdndig-
keitsanspriiche des Kantons und seiner offiziellen Vertreter zu rechtferti-
gen und ins Bewulltsein einzuprigen, zeigt Gustav Muheims (Vereinspra-
sident, Landammann, Stinderat, Nationalrat, Prasident der gemeinniit-
zigen Gesellschaft) Rechenschaftsbericht zum ersten Vereinsjahrzehnt:

«Wo aber steht ein historischer Verein auf fruchtbarerem Boden und wo ist seine Exi-
stenz besser legitimiert, als in Uri? In Uri, das eine ruhmvolle und lange Vergangen-
heit, ein ehrwiirdiges Alter und eine glinzende Geschichte besitzt, das sein Dasein der
eigenen Kraft, einer eigenen und selbstindigen Entwicklung verdankt. In Uri, das ...
eine liberragende militdrische und politische Macht besal}, die innerhalb der Eidgenos-
senschaft einzig dem Kanton Bern nachstand. [...] deshalb soll unseres Vereines fri-
sches, frohes Ziel immerdar und unentwegt sein: des Urnerlandes grofle und hehre
Vergangenheit der Vergessenheit zu entwinden, die Taten der Viater den Enkeln zu er-
zdhlen, den gegenwirtigen und kommenden Geschlechtern die Wahrheit des Spruches
tief in§0§3ewu8tsein einzupragen: ’Ein Volk, das seine Geschichte ehrt, ehrt sich sel-
ber’.»

Die Betonung einer bedeutenden Vergangenheit meldet Fiihrungsan-
spruch an, gleichzeitig wird Wir-Bewufltsein und Selbstwertgefiihl einer
Gruppe — unbedingte Notwendigkeit fiir EinfluBméoglichkeiten ihrer
politischen Vertreter — gestiarkt. Deshalb wohl auch setzten sich gerade
jene fiir die «Kenntnis der engeren Heimat ein», die «auf die biirgerli-
chen oder religiosen Zustdnde des Volkes in hoherem MaBe EinfluB} zu
Uben berufen»!V sind: Geistliche und Politiker. So mochten sich die For-
schungen des Vereins fiir Geschichte und Altertiimer, im Interesse der
oben erwidhnten Motive, vor allem auf die Spitzenerzeugnisse des Urner-
volkes konzentrieren: auf seine Heldentaten, «auf die Seele der vergan-
genen Geschlechter, die Schicksale der groen Familie[n]»,!? welche das
beabsichtigte Bild von Uris Bedeutung auch darzustellen vermochten.

Volkserzdhlungen, wie sie Josef Miiller sammelte, lieen sich diesem
Zweck viel weniger unterordnen, da sie sich meist nur mit dem Leben der
10 Muheim, Gustav: Das erste Jahrzehnt unseres Vereins. In: Hist. Nbl. 10. Jg. (1904), S. 49 f
A0 Gisler, Verein fiir Geschichte und Alterthiimer in Uri (wie Anm. 9)

A Muheim, Das erste Jahrzehnt (wie Anm. 10), S. 26
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einfachen Leute auseinandersetzen, aus ihren Wirkungskreisen berich-
ten, oft derb, niichtern, abergldubisch oder gar ironisch sind — etwas,
das sich kaum fiir eine «Unité de doctrine» verwerten laBt. Zudem ver-
mochte man sich wohl auch nicht immer iiber die Wertvorstellungen der
eigenen gesellschaftlichen Kreise hinwegzusetzen. Karl Gisler etwa urteil-
te in der Gotthard-Post verhalten: «Miillers Erzihlungen lesen sich gut,
nur muB etwas Derbheit mit in den Kauf genommen werden.»!?)

Miiller hat seine Sammlung weniger kontaminiert und geschont als
etwa die Briider Grimm oder andere Sammler des 19. Jahrhunderts, an
die Anton Gisler in seiner programmatischen Rede zur Vereinsgriindung
gedacht haben mag: «... und namentlich in England und Deutschland ist
denselben [d.h. Quellen des Volkes] ein neuer Wissenszweig entsprossen,
das sog. Folklore, das in weiten Kreisen eifrig betrieben wird.»!4 Nun
mag verstdandlich werden, daf Miillers Sammeleifer — der sich auch Ge-
schichten von Randseitern der Gesellschaft zuwandte — seitens des Ver-
eins auf wenig Interesse stieB und manchenorts sogar belichelt wurde.!>
Als Volkstradition interessanter war da schon die Tellssage, die von den
Mitgliedern des Vereins fir Geschichte und Altertiimer als Ausdruck des
historischen BewuBtseins im Volke und als pragendes Moment fiir den
Volksgeist beschworen wurde. Aber gerade die Gestalt Wilhelm Tells
findet sich in Miillers Sagensammlung nur zweimal (!) erwdhnt (Nr. 8,
1091), und dann nicht einmal in der so viel gerithmten Rolle des Frei-
heitshelden!

In der Absicht, Uris Vergangenheit und Gegenwart wiirdig und ruhm-
voll in den AuBerungen des gesunden Volksgeistes darzustellen, hatte der
Verein fiir Geschichte und Altertiimer die Sammlung urnerischer Volks-
erzdhlungen und Bréuche lanciert. Doch nachdem diese die Erwartungen
des Vereins nicht einloste, iberliel man ihr Schicksal Josef Miillers allei-
niger Initiative.

Anders geartet scheint Josef Miillers Interesse an den urnerischen
Volkserzdahlungen gewesen zu sein. Angehoriger der gebildeten klerika-
len Schicht zwar, aufgewachsen aber in einer einfachen Altdorfer
Bauernfamilie und iiber die praktische Seelsorge stets im vertrauten Um-
gang mit den «Leuten aus dem Volk», hatte er offenbar durchaus die Ei-
genstandigkeit und den Eigenwert der Volkskultur, ihrer Denk- und Au-
Berungsformen erkannt und akzeptiert und wollte sie in ihrer Besonder-
heit und Ganzheit festgehalten wissen: Ihre Aufzeichnung sollte Zeugnis
geben von der Vielfalt, Ausdruckskraft und Selbstidndigkeit der urneri-

13) Giisler], K[arl]: t Spitalpfarrer Josef Miiller, Altdorf. In: Gotthard-Post Nr. 22 (1929)
14) Gisler, Verein fiir Geschichte und Alterthiimer (wie Anm. 9)

15) Siehe E[duard] W[ymann]: Ein paar Lorbeerblitter auf ein Historikergrab. In: Urner Wochen-
blatt Nr. 39 (1929)
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schen Volkskultur und damit wohl auch den Wert des einheimischen
Volksgutes bewulit machen. Dafiir sprechen nicht zuletzt Josef Miillers
Vorgehen und Arbeitsweise beim Sammeln der urnerischen Volkserzih-
lungen.

Einmal rekrutierten sich seine Gewéhrsleute — iiberwiegend Patienten
aus dem Kantonsspital Altdorf — tatsdchlich zum grofiten Teil aus dem
Volk, waren Bauern/Bauerinnen, Tagelohner/innen, Alpler, Migde,
Handwerker u.4.m. Eher vereinzelt fanden sich weltliche und geistliche
Wiirdentrdger oder Beamte unter ihnen, die jedoch mehr als Mittelsmén-
ner denn als eigentliche Erzédhler fungierten (z.B. A. Schaller-Donauer,
Pfr. Jos. Arnold). Eine derartige Auswahl der Gewéhrsleute biirgt fiir
eine gewisse Authentizitit, weil das Erzihlgut nicht bereits von vornher-
ein durch einen biirgerlichen Geschmack selektioniert ist.

Josef Miiller selbst zeigte sich sehr offen fiir das, was die Leute einan-
der so erzdhlten, indem er sich — trotz ausgeprigtem Interesse an den
Sagen — nicht ausschlieBlich auf die allgemein bevorzugten, aber stark
wertbesetzten Méarchen und Sagen kaprizierte, sondern jegliches orale
Kulturgut aufnahm, seien es deftige Witze, Schwinke, Anekdoten und
JaBspriiche, seien es Formeln, Gebete oder auch Legenden. Auf diese
Weise beschnitt er nicht die Vielfalt des Erzidhlens — und damit der Aus-
drucksmoglichkeiten und des Auszudriickenden. Ebensowenig wie Miil-
ler sich durch Sammelvorgaben einschranken lieB, die von dem Wunsch
nach Dokumentationsmaterial fiir ein gewisses Geschichtsbild oder von
einer biirgerlich-romantischen Vorstellung der Volkspoesie bestimmt
sind, schlof er solches aus, das der offiziellen Lehrmeinung der Kirche,
biirgerlichen Moralvorstellungen und Aufkliarern hitte miffallen kon-
nen. Ohne vorschnell zu verurteilen, anerkannte er, dafl im Denken des
Volkes noch andere Muster fortexistierten als rationale und ein ganz ei-
genes Weltbild entwickelten. Diesem wollte Miiller moglichst objektiv
gegeniibertreten, und so nahm er auch auf, was er etwa fiir lasziv oder
fiir Aberglauben hielt, das abschlieBende Urteil dem Leser iiberlas-
send.16)

Seinen Respekt vor den verschiedenen und individuellen Ausdrucks-
formen und -intentionen der Volkserzdhlungen bewies Miiller auch, in-
dem er alle moglichen Varianten eines Stiickes und aus den diversen Ge-
genden des Kantons zu bekommen suchte, ohne sie nachher zu einer ge-
falligen, sinnvollen und «richtigen» Geschichte zusammenzusetzen. Er
scheute nicht davor zuriick, Bruchstiickhaftes, Unlogisches und auch
bunt Gemischtes aufzunehmen. Daf3 mit solchen Dingen nicht jeder et-
was anzufangen wullte, belegen etwa Arthur und Albert Schott mit dem

' Siehe Miller, Sagen 1 (wie Anm. 6), S. VII
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Vorwort zu ihrer 1845 in Stuttgart erschienenen Sammlung «Wallachi-
sche Méarchen»:

«Da es iiberhaupt auBerordentlich schwer ist, unter dem Volk selbst gute Erzdhler zu
finden, d.h. solche, die nicht eine Geschichte in die andere verwickeln, so muBte ich
{iberdies manchen Stoff ganz unbearbeitet liegenlassen, weil er, kaum begonnen, sich
schon in eine andere bekannte Erzihlung hineinspann.»!”)

Im Gegensatz zu den Schotts schrieb Miiller auch solche Erzdhlungen
auf, die sich durchaus nicht immer in das bekannte Muster einer Ge-
schichte einordnen lassen, sondern sich in eine andere Erzdahlung hinein-
spinnen.

Wohl konstatierte auch Josef Miiller die stetige Verringerung des be-
stehenden Erzihlgutes, insbesondere der Sage, und bedauerte den Ver-
lust von vielen interessanten Stiicken.!® Doch anders als etwa noch Lii-
tolf, der mit ihrem Untergang die letzten unersetzlichen Zeugen des my-
thologischen Bewufitseins aus grauen Vorzeiten entschwinden sah und
neu entstehenden Volkserzahlungen nicht nur den Urkundenwert, son-
dern die Lebenskraft iiberhaupt absprach:

«Aber wiren sie auch nicht kranklich und blaB, sondern von dchtem, urthiimlichen
Volksgeiste erzeugt, so konnen sie doch den Urkunden-Werth der frithern, ausster-
benden [Sagen] nimmer ersetzen. Ohnehin stirbt aber auch die Poesie und das origi-
nell musikalische Gefiihl im Volke ab...»,!?

bemerkte Miiller gleichzeitig die Entstehung neuer Volkserzdhlungen.
Ohne sie zu bewerten, hielt er ihre andere Art und Weise fest:

«... €8 wer_den sich immer wieder Sagen bilden, aber anderer, niichterner Natur; gele-
gentlich wird manche alte aufleben und sich umbilden, wie z.B. zur Zeit der Grippe die
Sage vom Sennentunsch umgewandelt aufgetaucht ist.»2%

Damit akzeptierte er die Volkspoesie als etwas Lebendiges und Verin-
derliches, das sich der veranderten Befindlichkeit seiner Produzenten an-
palit, und spannte sie nicht fiir vordergriindige ideologische oder kultur-
kritische Zwecke ein.

Miillers Arbeitsweise als Feldforscher entsprach seinem Wunsch nach
einer objektiven und gewissenhaften Aufnahme des Volkserzdhlgutes.
Nach eigenem Bekunden befand er sich dafiir an einem hervorragenden
Ort, denn im Kantonsspital Altdorf kamen Menschen aus dem ganzen
Urnerland zusammen. So war es ihm moglich, die unterschiedlichsten

17) Zitiert in: Birlea, Ovidiu: Uber das Sammeln volkstiimlichen Erzihlgutes in Ruménien. In: Kar-
linger, Felix: Wege der Marchenforschung. Darmstadt 1973, S. 446

18) Siehe Miiller, Sagen I (wie Anm. 6), S. IV
19 Liitolf, Alois: Uber Sagen und Mirchen. Schwyz 1859, S. 22
20) Miiller, Sagen I (wie Anm. 6), S. IV f
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Leute zu befragen: Personen jeden Alters — wenngleich zum grofiten
Teil Greise (das Kantonsspital diente zu der Zeit auch als Altenasyl) —,
verschiedener Berufe und Herkunft, geistig Gesunde, ebenso wie Alko-
hol- und psychisch Kranke, insgesamt tiber 350 Gewéahrsfrauen und
-manner. Nachdem Muiiller aber auch hier, im Kantonsspital, nicht alle
gewiinschten Belege zusammentragen konnte, zog er auswartige Helfer
und Erzihler bei, die ihm noch einiges aus den weniger gut erschlossenen
Gegenden (Meiental und Hospental) berichteten,2!) und griff auf einige
schriftliche Quellen zuriick.

Unter welchen Bedingungen die einzelnen Erzdhlungen aufgezeichnet
wurden, wer und wie viele Leute welchen Alters dabei anwesend waren,
was fiir eine Stimmung herrschte, Zuhorer und ihre Reaktion, momenta-
ne Verfassung der Erzidhler; kurz: die Erzahlsituation hielt Miiller leider
nicht in allen Fillen und nur sehr rudimentér fest. Viele Stiicke sind zwar
mit Namen, Alter, Wohnort des Erzdhlers/der Erzdhlerin bzw. mehrerer
Erzihler versehen, manchmal auch mit Angaben, von wem sie die Ge-
schichte gehort hatten und welcher Typ von Geschichten sich im Dorf
besonderer Beliebtheit erfreute; mit Reaktionen, Kommentaren sowie
Ergidnzungen der Zuhorer, doch bilden diese Hinweise in ihrer Unregel-
mafBigkeit oder in ihrem génzlichen Fehlen nicht Grundlage genug, um
die Biologie des Erzihlgutes erstellen zu kénnen22.

Wie er beim Sammeln vorging, beschrieb Miiller selbst kurz im Vor-
wort zur Sagensammlung. Anscheinend muflte er ganz dhnliche Erfah-
rungen durchleben wie andere Sammler, die von der Schwierigkeit geziel-
ten Fragens berichteten. Nach Miillers Beobachtung reagierten die Leute
auf direkte Fragen abweisend, und ihre Erzdhlungen, wenn sie iiber-
haupt welche preisgaben, fielen trocken und kurz aus. Am besten habe
sich bewihrt, eine moglichst natiirliche Erzihlsituation zu schaffen, in-
dem er etwa selbst Geschichten zu erzdhlen begann, worauf die Leute
von sich aus das Ihre beisteuerten; oder indem er die Gunst der Stunde
nutzte und den Leuten «aufs Maul schaute», wenn sie untereinander ins
Erzihlen gerieten. Im Verlaufe eines solch selbstverstindlichen Ge-
spriachs war es dann moglich, auch systematisch nachzufragen, ohne
Mif3trauen zu erwecken. Zudem kontrollierten die Erzihler so gegensei-

L Siehe Miiller, Sagen I (wie Anm. 6), S. III f; ebenso weisen einige Stiicke in fremder Handschrift
bzw. Maschinenschrift auf Zusendungen Dritter hin (Nr. 10, 15, 182, 183, 196, 239, 240, 241, 263).

2) Aus dem Briefwechsel zwischen Josef Miiller und Hanns Bichtold-Stdubli geht hervor, daB letz-
terer einen Erzihlerkatalog «mit Altersangabe, Herkunft (Urner?), ob immer zu Hause oder ob
auch in der Fremde etc.» wiinschte, um «durch solche Angaben Fingerzeige [zu] geben, woher...
Motive» stammen. Miiller nahm davon aber Abstand, weil er die entsprechenden Angaben unter
den einzelnen Erzihlungen fiir geniigend hielt und den Einflufl von Auslandaufenthalten auf das Er-
zahlgut als gering erachtete. Siehe dazu den Brief von Biachtold-Staubli an Miiller vom 15. Apr.
1925 und dessen Antwort vom 23. Apr. 1925.
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tig ihre Angaben, brachten Ergédnzungen und Korrekturen an; die Erzéh-
lungen fielen lebhafter, detaillierter und natiirlicher aus.?3

Zur Methode der Aufzeichnung selbst enthiillte Miiller nichts. Die Er-
zdhlungen des Manuskripts «Mérchen, Sagen, Schwinke, Legenden aus
Uri» scheinen nachtriglich — vermutlich aufgrund von Mitschriften —
ausgearbeitet worden zu sein, da sie in Stil und Inhalt weitestgehend in
sich abgerundet sind. Eventuelle Mitschriften konnte ich bis jetzt aller-
dings nirgends finden, und Kuno Miiller — Luzerner Anwalt, Ge-
schichtsinteressierter und Zeitgenosse Josef Miillers — behauptete gar,
dieser habe das Gehorte nicht in Anwesenheit der Erzdhler aufgeschrie-
ben.2¥ Das wiirde bedeuten, Josef Miiller hat das Ganze memoriert und
erst spater schriftlich fixiert. Das mag zum Teil durchaus stimmen, be-
sonders soweit es sich um kurze Stiicke und Varianten handelte oder um
von einem einzelnen Erzidhler Gehortes. Doch wo die Erzdhlungen lang
waren, mehrere Erzdhler zusammensafBen, Miiller auch die besondere
Dialektfarbung festhielt, ist es doch eher unwahrscheinlich, dalB3 er dies
alles ohne jegliche Notizen memorierte und erst spiter aufschrieb. Wie
auch immer: Das Manko entsprechender Unterlagen, d.h. Mitschriften,
Briefe, Tagebiicher etc., erschwert es jedenfalls abzukliren, wie weit
Miiller in die Erzdhlungen eingriff, stilistische und inhaltliche Anderun-
gen anbrachte.

Fest steht allerdings soviel: Miillers Vorstellung von getreuer Wieder-
gabe bewegt sich noch im Fahrwasser der Briider Grimm. Wohl war ihm
an einem moglichst authentischen Inhalt der Erzdhlungen gelegen, ihre
Form jedoch unterzog Miiller — obgleich er sich dabei spiirbar um einen
natiirlichen und unprétentiosen Stil bemiiht hat — einer gewissen Bear-
beitung. Dies mag unter anderem auch auf die nur unzureichenden Auf-
zeichnungsmittel der Zeit zuriickzufiihren sein, wo die Mitschrift nach
Diktat den Erzdhlflufl und die Lebendigkeit der Gewihrsleute ohnehin
schon erheblich beschnitt oder aber die Notizen nach freiem Vortrag zu
ungenau und zuwenig getreu bleiben mufiten.

Die Stiicke sind sorgfiltig ausgearbeitet, entsprechen im Wortschatz
eher literarischer denn miindlicher Erzdhlweise, wiahrend sich der Satz-
bau vermehrt dem miindlichen Stil anpal3t (relativ kurze Satze bzw. hdu-
fig nebengeordnete Konjunktionen). Briiche und Gedankenspriinge, wie
sie im miindlichen Vortrag etwa vorkommen, hat Miiller offensichtlich
ausgeglichen. Am meisten aber prégt die Gattung den Stil bzw. die Bear-
beitung: Die Schwinke fallen gewdhnlich einfacher und in der Wortwahl
niher am Dialekt aus als die Mérchen und Legenden, sind auch ofters als

23) Siehe Miiller, Sagen I (wie Anm. 6), S. V
24) Giehe Miiller, Kuno: Sagen aus Uri. In: Neue Ziircher Zeitung vom 1. Sept. 1940
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diese vollstidndig in Dialekt erzidhlt. Die Mundartstiicke entsprechen dem
miindlichen Sprachduktus und scheinen direkt aufgezeichnet worden zu
sein, was auch ihre Einbettung in eine natiirliche Erzihlsituation nahe-
legt (z.B. Nr. 54, 152, 164 b). Direkte Rede, Spriiche, Verse, Wortspiele,
einzelne Ausdriicke sind hdaufig auch bei hochdeutsch abgefaf3ten Stiik-
ken in Dialekt eingeflochten und erfiillen dabei wohl eher eine stilistische
Funktion, als daB sie Eigentiimlichkeiten des Erzdhlers ausdriicken.

Dal} Miiller an einer Aufzeichnung «hochst getreu, buchstaben-
treu»?’) weniger gelegen war, zeigen auch einige der verdffentlichten
Schwinke und Legenden, die im Vergleich zum Manuskript «Mérchen,
Sagen, Schwiinke, Legenden aus Uri» z.T. betriachtliche Verdnderungen
erfahren haben. Wihrend die Schwinke Nr. 53, 54, 58, 57 a, 113, 94.1,
97, 105, 115 sowie die Legende Nr. 228 in Manuskript und Publikation
weitgehend identisch sind, differieren die Schwinke Nr. 55, 66, 93, 9629
in Manuskript und Publikation stark.

Das Manuskript «Marchen, Sagen, Schwinke, Legenden aus Uri» —
entstanden aus den Stiicken, die in der Miillerschen Sagensammlung ent-
weder keinen Platz mehr gefunden hatten oder aber aus inhaltlichen
Griinden ausgeschieden worden waren —27) ist offensichtlich nicht eine
originale Mitschrift, sondern eine Reinfassung mit entsprechenden Bear-
beitungen und Verdnderungen. Trotzdem aber stellt es eine wichtige
Quelle dar, die doch einiges an lokalen und regionalen Besonderheiten
des Erzidhlgutes und der Erzéhler erkennen 14Bt, weil Wortwahl und
Sprachduktus miindlichem Erzihlstil — wenigstens teilweise — ange-
paft sind, Varianten und Variantenziige aufgenommen wurden, die Re-
quisiten in Bezug zur Alltagswelt der Erzihler stehen (vgl. z.B. Nr. 26:
das «Betonieren des Sumpfes» erinnert an die Melioration der Reul3ebe-
ne).

2

2 Methodologischer Grundsatz der Briider Grimm, den sie wegen der Verwucherung der Varianten
selber aber nicht befolgten. Siehe in: J. Bolte und G. Polivka: Anmerkungen zu den Kinder- und
Hausmirchen der Briider Grimm. 1V. Leipzig 1930, S. 424

26 ; ; g . . . .
_ ) Erscheinungsort der aufgezihlten Nummern siehe Kursiv-Druck in den literarischen Nachweisen
Im Anhang.

*") In seiner Funktion als Herausgeber zeigte sich Miiller befangener denn als Sammler: er hielt eini-
ges doch fiir zu deftig, als daB es in ein «volkldufiges» Buch gehorte (Kinder als Leser!), und fiirch-
tete auch Konflikte mit kirchlichen Vorgesetzten. Ihm schienen solche Stiicke (z.B. Nr. 32, 42) in
den Fachzeitschriften besser aufgehoben. Siehe dazu den Brief Miillers an Hanns Bichtold-Staubli
vom 12, Dez. 1921,
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3. Zum Inhalt der Sammlung «Mirchen, Sagen, Schwiinke, Legenden
aus Uri»

3.1 Gattungen

Obwohl im Titel erw#hnt, ist die Gattung «Sage» bis auf drei Ausnah-
men (Nr. 27, 43, 67) im Manuskript nicht vertreten, sieht man von den
hiufig vorkommenden lokalisierten Legenden ab, die den Sagen sehr
nahe stehen. Dafiir finden sich zusétzlich noch — als Untergruppe des
Genres «Schwank» — Liigenmirchen sowie Anekdoten und Witze, wéh-
rend unter «Méarchen» auch Rétsel und Fabeln auftauchen.

Nicht in allen Fillen lassen sich die einzelnen Erzdhlungen eindeutig
einer bestimmten Gattung zuordnen, zumal sich die Gattungstypen nicht
immer rein verwirklichen, und zwar deshalb nicht, so Hermann Bausin-
ger, «weil es sich bei den Erzéhlformen nicht um einen Mustersatz von
GefiaBen handelt, in die je verschiedene Inhalte gefiillt werden, sondern
um verschiedene Moglichkeiten der Auseinandersetzung mit der Welt
und der Verarbeitung von Geschehenem und Erdachtem.»?® Und da
eine solche Auseinandersetzung und Verarbeitung haufig ja nicht ein-
fach geradlinig, eindimensional und nur unter einem Gesichtspunkt ver-
lauft, konnen auch die Gattungen nicht stets eindeutig bleiben: es entste-
hen Mischtypen, wie sie in Josef Miillers Sammlung 6fters vorkommen
— etwa lokalisierte Miarchen (z.B. Nr. 3b, 6, 30), Schwankmérchen (z.B.
Nr. 7, 16, 17, 28, 29, 32, 42), Legendenschwiinke (z.B. Nr. 264), Mira-
kelberichte und lokalisierte Legenden (z.B. Nr. 177, 179, 186, 242, 254),
Marchen mit einem Einschlag zu Sensationsgeschichten (z.B. Nr. 10, 11,
12,

Gerade die Tatsache, daBl Gattungen?® Muster aus der Beschiftigung
mit der Wirklichkeit und ihrem Erleben sind und wiederum Muster fiir
die Beschiftigung mit der Wirklichkeit geben, zwingen zu einem sorgfél-
tigen Umgang mit ihnen und lassen eine entsprechende Gliederung bzw.
Analyse der Erzdhlungen nicht hinfillig werden, auch wenn die Erzéhler
selber selten explizit solche oder dhnlich detaillierte Unterscheidungen
machen. Indem Miiller nun mit seinen beiden Sammlungen alle wichti-
gen klassischen Volkserzidhlgattungen abdeckte (und in Zeitschriften ver-
streut gar noch andere aufnahm), erfafite er eine breite Basis von Befind-
lichkeiten und Geistesbeschédftigungen der urnerischen Bevolkerung.

28) Bausinger, Hermann: Formen der «Volkspoesie». Berlin 1980, S. 225

29 Welcher Art Wesen und Funktionsweise der einzelnen Gattungen sind, kann hier nicht darge-
stellt werden, doch sei auf die einschligige Literatur in der Bibliographie verwiesen.
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Handschrift von Spitalpfarrer Josef Miiller. Die Seite stammt aus dem
Manuskript «Mdrchen, Sagen, Schwinke, Legenden aus Uri» und gibt
die Legende wieder: St. Joder segnet den Wein (Nr. 270).
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Die Enge des Gesichtskreises seiner Erzihler, die Franz Heyden als
«Lebensbedingung» fiir das Mirchen erkannt hat,3? betont Hermann
Bausinger als grundlegenden Faktor fiir simtliche traditionellen Volks-
erzdhlgattungen.3!) Doch spielt der Aufbruch iiber die engen Grenzen
hinaus nicht fiir jede Gattung dieselbe Rolle bzw. dringt nicht gleichma-
Big stark in die einzelnen Arten der Geistesbeschaftigung ein, sondern
tangiert sie in unterschiedlicher Weise. So jedenfalls 148t die differieren-
de Dominanz und Reinheit der einzelnen Gattungen in Miillers Samm-
lung vermuten.

Trotz verkehrsmiBiger ErschlieBung und Industrialisierung des Kan-
tons, welche einschneidende strukturelle Verdnderungen und vor allem
eine Offnung der engen Grenzen Uris mit sich brachten,3? hielt die exi-
stentielle Auseinandersetzung mit dem als bedrohlich und undurch-
schaubar erfahrenen Numinosen an, das durchdrungen und gebannt
werden sollte — manifest in der Gattung der Sage, die den wichtigsten
Raum in den Miillerschen Erzidhlsammlungen einnimmt. Verantwortlich
dafiir war unter anderem sicher auch die Anpassung der alten Sage an
den neuzeitlichen Glauben, wie sie vor allem die Bewohner Gurtnellens,
des Schichen- und Maderanertals praktizierten.3?) In erster Linie aber
dnderte die Ausweitung der Grenzen nichts Wesentliches an den Grund-
erfahrungen der urnerischen Bevolkerung: die unberechenbaren Krifte
der Natur wirkten fort (Lawinen, Hochwasser), und gerade mit der Off-
nung drang das Fremde, das Andere in die eigene Ordnung ein und storte
ihr diffiziles Gleichgewicht. So konnte Tino Arnold noch 1976 auf magi-
sches Erleben und aktives, geglaubtes Sagengut im Urnerland verweisen,
was er auf folgende Weise erklirt:

«Dariiber hinaus aber bestatigt der sprunghafte Fortschritt am Fusse des Gotthards
nur Renners Hauptlehre vom Unbestand der Welt als Grunderfahrung dieses Lebens-
raums, die er ebenso eindriicklich in der elementaren Unstite seiner Passnatur wie in
den t?tets ;X;ederkehrenden jdhen Schicksalswenden seiner Passgeschichte nachgewie-
sen hat.»

Ebenso vermochte sich die Legende — deren Spannungsbogen vom
Mirakelbericht bis zum Exempel reicht — zu behaupten, belegt nicht nur

30) «Denn sobald sich der Horizont des Volkes iiber die engen Grenzen einer beschriankten Moglich-
keit hinaus erweitert, tritt an die Stelle der friiheren Phantasiewelt, die schon am ndchsten Wald-
rand begann, die weite Welt der Wirklichkeit, und wie der Glaube an jene Mirchenwelt schwindet,
erstirbt das Bediirfnis, aus ihr zu erzahlen, und die iiberlieferten Phantasiebilder werden verdringt
von den bunten Bildern der Wirklichkeit.» Zitiert in: Bausinger, Hermann: Strukturen des alltdgli-
chen Erzahlens. In: Fabula 1 (1958), S. 246

3 ebenda, S. 246
32) vgl. dazu die einschlégige Literatur in der Bibliographie.
3 Siehe Miiller, Sagen I (wie Anm. 6), S. VI

3 Arnold, Tino: Einfiihrung. In: Renner, Eduard: Goldener Ring iiber Uri. Ziirich/Freiburg i.Br.,
1976, S. 8 f
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durch ihren zahlenmaBig groBen Anteil in der vorliegenden Sammlung,
sondern auch durch die Tatsache, daB} sie in ihrem Sinn selten und vor al-
lem nicht auf negierende Weise vom komischen Element untergraben
wurde. Die Geistesbeschiftigung mit dem Religiosen — in welcher der
Mensch nicht nur im Staunen iiber das gottliche Wirken verharren, son-
dern es wahrhaftig erkennen und ihm nachfolgen sollte — stiitzte sich
auf die Verwurzelung in der kontinuierlichen Tradition des katholischen
Glaubens, der in Uri weder zur Reformationszeit noch spater nennens-
wert in Frage gestellt worden war, und in dessen lokaler Ausformung mit
ithren stark integrierenden Brauchen.3?

Fiir das Miérchen allerdings hatte der Verlust des engen Gesichtskrei-
ses seiner Erzdhler tatsdchlich betrachtliche Konsequenzen: Die Strin-
genz der magischen Welt und der selbstverstindliche Umgang mit ihr —
typisch fiir das Marchen — zerbrockelte, war hier nicht mehr nachvoll-
ziehbar; die Gliickserfiillung versprach man sich eher von der eigenen
Gewitztheit oder von der Kraft des christlichen Gebets als von den Wun-
derdingen einer magischen Welt. So finden sich in Miillers Sammlung
noch ganze elf Zauberméarchen; eines davon wuf3te seine Erzdhlerin nicht
mehr vollstandig (Nr. 24), zwei weitere zielen wesentlich auf eine religio-
se Moral ab (Nr. 18, 19), eines ist mit einer Sage verkniipft (Nr. 20).
- Uberhaupt riicken die Miarchen durch ihre Thematik h4ufig in Sagenni-
he (z.B. die Erlésung von Gespenstern: Nr. 1, 2, 3, 4), oder aber sie wen-
den sich zum Komischen hin, wo mit den Versatzstiicken aus einer magi-
schen Welt hochstens noch gespielt wird (z.B. Nr. 6, 28). In der Situie-
rung der Geschichte tritt die phantastische Welt 6fters fast ganz zurtick
und paflt sich dem Wissens- und Lebenshintergrund der Erzihler an.
Héaufig wird das Gelingen des Protagonisten auch auf ganz realistische
Art und Weise erreicht, mit Intelligenz, Mut, Vernunft, Geduld (z.B.
Nr. 8, 11, 30). Das Mirchen hatte Bestand, soweit es eine gewisse lokale
Prigung und Einbettung ins Leben der urnerischen Bevolkerung besalB.
Der Ausflug in die Wunderwelt war nicht mehr unbedingt nétig, denn
die Neugier auf das, was jenseits der eigenen, engen Grenzen liegt, die
Sehnsucht nach Aufbruch wurden nun auf andere Weise befriedigt: das
Fremde kam selbst herein.

Neben der Sage und der Legende konnten sich auch die traditionellen
Gattungen des komischen Erzihlgutes, Schwank, Anekdote, Witz und
Liigenmarchen, behaupten. Rechnet man Legendenschwank und
Schwankmairchen hinzu, dann stellen sie in der vorliegenden Sammlung

¥ Die (einstige) Bedeutung der katholischen Religion fiir die psychosoziale Befindlichkeit im inner-
schweizerischen Kulturraum verdeutlicht auch der Aufsatz von Theo Kneubiihler: Die Innerschweiz
als Mentalitéts- und Kulturraum. In: Bithlmann, K./Kneubiihler, Th. (Red.): Innerschweizerische
Kunst. Standort 1973. Luzern [1973], 0.S.
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sogar die stirkste Kategorie. Erkldren mag dies der Umstand, daf3 im
Schwank nicht nur die «duBersten Moglichkeiten heiterer Art, Moglich-
keiten auch des eigenen Daseins in der Enge»39 ausgeschopft werden,
sondern ein «Rationalisierungsprozef3»3” stattfindet, in dem der «ge-
meinmenschliche Hang zur Profanierung der Werte»3® zur Auswirkung
gelangt. Damit korrespondiert der Schwank — ebenso wie Anekdote,
Liigenmérchen und Witz — mit den neuen Erfahrungen von einem ratio-
nalistischen, kapitalistischen, (klein-)biirgerlichen, dem Numinosen ent-
sagenden Weltbild und Normensystem, wie sie mit der verkehrstechni-
schen und wirtschaftlichen ErschlieBung verstarkt einhergehen. (So kon-
statierte Lutz Réhrich den Vormarsch von Schwank, Witz, Anekdote
und Liigenmidrchen, wenn das magische Denken auf dem Riickzug ist,
zumal es sich bei diesen Erzdhlgattungen um rationale, ja rationalistische
Wirklichkeitsverbindungen handle, um eine bewul3te Verkehrung von
Naturgesetzen.)3?

Fiir die starke Priasenz des Schwanks in der vorliegenden Sammlung
diirfte allerdings auch die besondere Erzihlsituation zu beriicksichtigen
sein. Denn Rose Laub Coser beobachtete anldfB3lich einer Studie in einem
amerikanischen Krankenhaus, daf} in dieser Umgebung die Disposition
zum komischen Erzihlen auffallend grof} sei.4?

Offenbar konnten die traditionellen Volkserzdhlgattungen in der
neuen Konstellation (noch) weitgehend geniigen, als Miiller seine Samm-
lung anlegte. Die Offnung des engen Gesichtskreises steckte im Vergleich
zu heute noch in den Kinderschuhen, die Bilder aus aller Welt waren
noch nicht jeden Abend zu Gast in der eigenen guten Stube, das Verhilt-
nis von dem Drinnen und dem Drauf3en hielt sich — trotz aller Verdnde-
rungen — einigermallen die Waage: die Geistesbeschiftigung mit dem
Fremden fand in der Sage nach wie vor einen addquaten Ausdruck, auch
wenn sie z.T. Umwandlungen erfuhr oder viele Sagen gar verschwanden;
die Legende war durch die feste Verwurzelung des katholischen Glau-
bens nicht in Frage gestellt; die Struktur des Schwankes pafte sich be-
stens in die neue Welt der weiten Wirklichkeit ein, wiahrend diese dem
Mirchen jedoch tatsédchlich den Boden entzog, wenigstens soweit es die
eigentlichen Zauberméarchen betrifft.

36) Bausinger, Strukturen (wie Anm. 30), S. 246

3 Peuckert, Will-Erich: Deutsches Volkstum in Mérchen und Sage, Schwank und Ratsel. Berlin
1938 (Deutsches Volkstum 2), S. 160

38 Ranke, Kurt: Schwank und Witz als Schwundstufe. Festschrift W.E. Peuckert. Miinchen 1955,
S.41f

) Rohrich, Lutz: Mérchen und Wirklichkeit. Eine volkskundliche Untersuchung. Wiesbaden 1956,
S. 46—52

49 Coser, Rose Laub: Some Social Functions of Laughter. A Study in Humor in a Hospital Setting.
In: Human Relations 2 (1959), S. 171—182
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3.2 Stoffe und Motive

Natiirlich kénnen Stoffe und Motive — obwohl Affinitdten zwischen
Stoff und Gattung bestehen, jede Volkserzidhlgattung gewisse Motive be-
vorzugt, wihrend sie anderen ausweicht*!) — verschiedenen oder allen
Gattungen gemeinsam sein. Gut sichtbar macht dies das Phidnomen der
nationalen Redaktion. Sie kann dem Stoff eine ganz bestimmte Priagung
geben, so dal} der Typus, der im Index von Aarne/Thompson einer be-
stimmten Gattung zugeordnet wird, bei dem jeweils betreffenden Volk in
einer anderen Kategorie Ausdruck findet.*? Doch die einer bestimmten
Gattung inhdrente Geistesbeschiftigung beschrinkt die Motive/Stoffe
auf eine gewisse Richtung; der Ubergang in eine andere Kategorie zieht
die Transformation des Stoffes/Motivs nach sich. André Jolles spricht
hier von den Sprachgebérden.4®

Beispiele dafiir gibt auch Miillers vorliegende Sammlung: Motive und
Stoffe andern durch eine bestimmte geistige Ausrichtung ihre Gattungs-
zugehorigkeit; ein und dasselbe Motiv tritt in unterschiedlichen Katego-
rien auf und dndert dadurch seine Aussage. Dies soll im folgenden an
einigen besonders markanten Motiven und Typen — auch im Vergleich
zur Miillerschen Sagensammlung — ndher ausgefiihrt werden.

So erscheint die Nr. 7 (Der Bursche, der die Furcht nicht kennt) ganz
im Gewand vom Schwankmarchen des Typs AaTh 326. Der Held macht
sich recht eigentlich lustig iiber die magische Welt, nimmt ihre Bedro-
hung nicht ernst, geht iiber sie hinweg mit seiner rationalistischen und
pPragmatischen Haltung. Die distanzierte, iiberlegene Einstellung zum
Numinosen wird besonders anhand des Schlusses offenbar: Wahrend die
magischen Phidnomene wie Gespenster, lebende Totengerippe, das Ke-
gelspiel mit Totengebeinen den Helden ungeriihrt lassen, erschrickt er ob
einer banalen kalten Dusche, die ihm seine Frau (!) nédchtlicherweise ver-
abreicht. Fine andere StoBrichtung aber erhilt derselbe Typus in der
Stdarker magisch-marchenhaft ausgerichteten Nr. 6 (Der furchtlose Reul3-
taler). Souveridn geht der Held zwar auch hier mit den fiirchterlichen Er-
scheinungen aus einer iibernatiirlichen Welt um, doch driickt dies nicht
ein ironisches Verhiltnis zu ihr aus, sondern entspricht vielmehr dem
mérchentypischen selbstverstindlichen Umgang mit dem Numinosen:
Der Held bewihrt sich, indem er (supranaturale) Hindernisse iiberwin-

41) Vegl. Sirovdtka, Oldrich: Stoff und Gattung — Volksballade und Volkserzahlung. In: Fabula 9
(1967), S. 162—168

42 .. " "
: Vgl. Gagparikovd, Viera: Zusammenhinge und Ubergangsstufen in den einzelnen Gattungen der
Volksprosa. In: Fabula 9 (1967), S. 78—86

43)”Jolles, André: Einfache Formen. Legende/Sage/Mythe/Ritsel/Spruch/Kasus/Memorabile/
Mirchen/Witz. Darmstadt * 1958, S. 45 f
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det, und strebt auf das Ziel, die Erlosung der Prinzessin, kurz: das Gliick
Zu.

Dieselben Motive von den Mutproben, wie sie in den Stiicken Nr. 6
und 7 vorkommen, erfiillen in den Stiicken Nr. 1 (Das Unghyr im Pa-
lascht), 2 (Fircht’s-der nyt, si gscheht-der nyt), 3 (Kegelspiel mit Toten-
gebeinen) und 5 (Ein Totengerippe wird lebendig) indessen eine andere
Aufgabe. Die Wohnstitte des Menschen ist heimgesucht von den numi-
nosen Kriften, die furchtbaren Erscheinungen sind weniger Anlaf} zu
lustvollen Mutproben denn vor allem Indizien einer gestdrten Ordnung
zwischen dies- und jenseitiger Welt, um schlieBlich in jenes Motiv einzu-
miinden, wo es darum geht, richtig auf die Forderungen des Geistes zu
reagieren. Der Held gehorcht den Befehlen des Gespenstes nicht und
schenkt dessen unrechtmiflig erworbenen Schatz den Bediirftigen. Da-
mit hat er das Gespenst, eine arme Seele (!), erlost, es kann nun in die
Ewigkeit eingehen.

Eben dieses Motiv vom Ungehorsam dem Gespenst gegeniiber ver-
wirklicht sich im Schwankmairchen Nr. 7 ohne den moralischen und reli-
giosen Anstrich: Der Held heiratet das erloste Gespenst, eine Prinzessin,
und behilt das Geld fiir sich. Was hier Aufbruch aus Abenteuerlust,
mutwilliges Spiel und personliche Gliickserfiillung ist, stellt sich dort als
tastendes Suchen, als Wiederherstellung der rechten Ordnung dar, in der
die bedrohlichen Kréfte gebannt sind (ganz typisch dafiir: der Held 148t
sich vom Hausherrn ein Schriftstiick geben, weil er sicherstellen will, das
Hausrecht nicht zu verletzen). Das Motiv riickt also in Sagennihe. Ganz
ohne die spielerischen, mehrepisodigen Mutproben, stattdessen einge-
bunden in eine atmosphérische Beschreibung taucht es denn auch tat-
sachlich als Sage in verschiedenen Sammlungen auf.4¥

Das Motiv von der Kraft des Gebetes bildet in der gleichnamigen Sage
(Miiller, Sagen II, Nr. 739) den eigentlichen Sinn und Zweck der ganzen
Erzdhlung: Die drei Hexen (bzw. Geister) kénnen dem im Heuboden
Schlafenden nichts anhaben, da er zuvor ein Gebet gesprochen hat und
nun im Schutz der Dreifaltigkeit und des gottlichen Blutes liegt. Die Ab-
sicht ruht ganz im Weltbild der Sage: Wer sich an den Ort der Gefidhr-
dung, an die Nahtstelle zwischen Innen- und AuBlenwelt begibt, muf} zu-
erst ein ausgewogenes Verhdltnis eben dieser Welten schaffen — hier
durch das christliche Gebet. Im Mérchen Nr. 18 (Die Konigstochter mit
dem Kropf) wandelt sich das Motiv hingegen zum Ausgangspunkt fiir
das gliickliche Vorwirtskommen des Bettlers: Indem er durch sein Gebet

4 Liitolf, Alois: Sagen, Brauche, Legenden aus den fiinf Orten Luzern, Uri, Schwyz, Unterwalden
und Zug. Luzern 1862, Nr. 109; Jegerlehner, Johannes: Sagen und Mirchen aus dem Oberwallis.
Basel 1913, Nr. 117; Miiller, Josef: Sagen aus Uri. III. Basel 1945, Nr. 1486
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geschiitzt ist, kann er unbemerkt und unbehelligt die Hexen vom Heubo-
den aus belauschen und erfiahrt so, wie die Konigstochter von ihrem
Kropf zu befreien ist. Mit der Heilung gewinnt er ihre Hand und das hal-
be Konigreich dazu. Der Zweck des Motivs ist hier nicht Mahnung und
Belehrung, sondern die Verwirklichung des Gliicks.

Ahnliches passiert mit dem Sagenmotiv aus dem Stiick vom Toggeli
und dem Holzzapfen (Miiller, Sagen III, Nr. 1444). Darin geht es um
einen jungen Burschen, der nachts von einem Toggeli (Succubus) geplagt
wird. Es gelingt ihm schlie8lich, es zu fangen und bis zum Morgen in sei-
nem Zimmer zu halten, nachdem er jede Offnung versperrt hat. Der jun-
ge Mann heiratet das in ein Mddchen verwandelte Toggeli und hat mit
thm Kinder. Als der Bursche eines Tages jedoch auf das Dréngen seiner
Frau den Holzzapfen herauszieht, der dem Toggeli bis anhin die einzig
mogliche Fluchtritze versperrte, verschwindet sie auf Nimmerwiederse-
hen. Damit gibt das Motiv eine deutliche Warnung davor, die Verbin-
dung mit den jenseitigen Wesen zu suchen; denn das verstoBt gegen die
klare und fiir alle vorteilhafte Trennung zwischen der diesseitigen und
Jenseitigen Welt. Folgerichtig muf3 das Ganze tragisch enden: Der Mann
begeht einen Fehler, er und seine Kinder stehen ohne Frau bzw. Mutter
da.

Eben dieses Sagenmotiv wird aber mirchenhaft in dem Moment, wo
das Verschwinden der Ehefrau, also des Toggelis, den Mann zum Auf-
bruch und zur Suche nach seiner Gattin bewegt; so geschehen im Mir-
chen Nr. 20 (Vom Toggeli auf dem gldsernen Berg). Er iiberwindet alle
Hindernisse und findet seine Frau, die in die Gestalt eines Raben verwan-
delt ist, aus hundert solcher Vogel heraus. Die Verbindung mit dem
lberirdischen Wesen gliickt hier, nachdem die Bewidhrungsprobe bestan-
den ist. ‘

Der Austausch von Motiven ist bei den urnerischen Volkserzdhlungen
vor allem zwischen Sagen und Mairchen zu beobachten, wahrend
Schwank, Anekdote und Liigenmérchen kaum die in der Sagensamm-
lung vorkommenden Motive aufgegriffen haben. Anscheinend bestan-
den bei den Erzdhlern Hemmungen, die geglaubten oder doch wenig-
stens als ernsthaft betrachteten Sagenmotive durch eine Uberfithrung in
den Schwank zu verunglimpfen: sie hatten sich von den Inhalten und Ge-
boten der Sage noch nicht so weit geldst, um mit ihnen zu spielen.

Schwankmotive eignen sich weniger fiir die Ubernahme in die Geistes-
beschiftigung der Sage. Geschieht dies dennoch, bleibt der schwankhaf-
te Charakter des Motivs erhalten: Es entsteht eine Mischform (z.B. Nr.
81 — Miiller, Sagen III, Nr. 1551).

Die lokalisierten Formen der Legende und die Mirakelberichte zeigen
zahlreiche Parallelen zu den Sagen, insbesondere in bezug auf Requisiten
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und Figuren. Den Mirakelberichten nahe Erzdhlungen sind in Miillers
Sagensammlung zu finden (vgl. etwa Miiller, Sagen I, Nr. 191), ebenso
haben sich St.-Joder-Legenden (Nr. 270—273) unter die Sagen gemischt
(Miiller, Sagen III, Nr. 1277).

Eigentliche stoffliche Schwerpunkte sind in der Sammlung «Mirchen,
Sagen, Schwinke, Legenden aus Uri» kaum auszumachen: viele Typen
und Motive kommen gerade ein-, zweimal vor. Dies mag aus der Tatsa-
che resultieren, daf} sie weit weniger konsequent und systematisch ange-
legt wurde als die Sagensammlung, gleichsam als deren «Nebenprodukt»
entstand. Immerhin lassen sich aber doch einige hdufiger auftretende Ty-
pen und Motive herausschilen: Grof} in der Gunst stand offenbar der Er-
zahltypus von den Riesentieren und -dingen, wobei die Riesenkuh (AaTh
1960: Nr. 128, 129, 130, 131, 132) einen besonderen Stellenwert in die-
sem Erzdhlkreis einnimmt. Kein Wunder, definierte sich das Selbstbild
der Urner zu jener Zeit doch noch stark aus der Tradition der Viehzucht,
des iiber Jahrhunderte hinweg dominierenden Wirtschaftszweiges.

Auf dem zweiten Platz der Beliebtheitsskala steht der Erzdhltyp AaTh
326 bzw. 326 A* (Nr. 1—7), der — im Zusammenhang mit den Sagen ge-
sehen — eine Affinitédt zur Beschiftigung mit Gespenstern, in erster Li-
nie armen Seelen, aufzeigt. Im Gegensatz zu den Sagen stehen die Erzih-
lungen hier aber auf dem Hintergrund einer positiven, d.h. gliicklichen
Bewdltigung.

Einiger Beliebtheit erfreut sich auch der Unibos-Stoff (AaTh 1535:
Nr. 45, 46) und der verwandte Typ AaTh 1539 (Nr. 44), in Verbindung
mit AaTh 1653. Der als eigentlich lebensuntiichtig charakterisierte Held,
weil dumm oder arm, geht als Sieger aus der fiir ihn anfédnglich so un-
gliicklichen Geschichte hervor: er rappelt sich aus seiner mifilichen Lage
empor, und zwar nicht nur dank gliicklichem Zufall, sondern vor allem
durch seine Gerissenheit und seinen Mut zum Aufbruch. Hier spiegelt
sich wohl der Wunsch des Benachteiligten (Miillers Erzidhler gehorten als
zum grofBten Teil armengendssig bestimmt dazu)*®, nicht immer nur der
Unterlegene zu sein.

Ortsspott und -neckereien bilden ein wichtiges Thema der urnerischen
Volkserzahlungen, das vor allem auch Gersauer-Schwinke bzw. Schild-
biirgerstreiche umfaf3t (Nr. 62: AaTh 1288; Nr. 63;: AaTh 1287; Nr. 64:
AaTh 1200; Nr. 65: AaTh 1276).

Nennenswert erscheint noch die Prasenz vom Motiv um das Mord-
und Rauberhaus (AaTh 955: Nr. 10, 11, 12), von dem es auch in der Sa-

43 Ursula Wohlfender hat fiir die Hauptgewéhrsleute der Miillerschen Sagensammlung soweit als
maoglich biographische Daten zusammengetragen. Siehe Wohlfender, Ursula: Josef Miiller. Semina-
rarbeit. Ziirich 1984, S. 19—23
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gensammlung Miillers ein Beispiel gibt (Miiller, Sagen III, Nr. 1350).
Doch anders als in den populidren Lesestoffen des 19. Jahrhunderts, wel-
che dieses Motiv gern und oft in duBerst brutalen Szenen ausfiihren4®),
sind die Gewalttaten in der vorliegenden Sammlung eher schematisch ge-
zeichnet oder gar nur angedeutet, da sie hier nicht einen Selbstzweck ver-
folgen, sondern im Sinne des Mirchens die Handlung vorwértstreiben,
dem Gedanken verpflichtet, da3 «Gliick nur in dem MaBe empfunden
wird, wie es gegen das Ungliick absticht».4?

Bei den Legenden fallen vor allem jene Motive auf, die sich den mate-
riellen Zeugnissen des Glaubens (Heiligenbilder, Kirchen, Wallfahrtsor-
te) widmen und diese mit den spezifischen Inhalten des katholischen
Volksglaubens verkniipfen und erkldren. Es sind hier in erster Linie fol-
gende Motive zu nennen: das wandernde Bild (Nr. 178—181, 183—185,
249) sowie das weisende Tier (Bauplatz-Legende: Nr. 240—244).

3.3 Themen

Spezifische Themen haben sich vor allem in den Mérchen und Schwén-
ken ero6ffnet, wihrend jene der Legenden disparater bleiben. Vorgestellt
selen hier die thematischen Schwerpunkte der Mirchen und Schwinke
(inkl. Liigenmérchen, Anekdoten und Witze): Gespenster-Erlésen, Wei-
berspott, Ortsspott, Standeskritik. Von den 167 Nummern dieser Kate-
gorien besetzen sie rund 43 Prozent.

Ebenso wie durch die Sagen zieht sich auch durch die Mirchen eine
Reihe an Erzdhlungen um das Thema der Eriosung von Gespenstern und
armen Seelen (s. Nr. 1—4, 9). Bei den Gespenstern und armen Seelen
handelt es sich nach katholischem Volksglauben um Verstorbene. Sie
miissen nach ihrem Tod weiter auf Erden wandeln, weil sie im Leben
fehlten. Erlosung winkt ihnen erst, wenn sie ihre Schuld in unermeBlich
langen Zeitraumen abgebiifit haben oder ein Lebender sie aus ihren Bii-
Berqualen befreit. Obwohl die Toten nach offizieller kirchlicher Lehr-
meinung nichts mehr im irdischen Jammertal verloren haben, gemahnt
diese Vorstellung an die christliche Auffassung von der postmortalen
Seelenlduterung, dem Fegefeuer. Und tatsachlich verbindet sich hier der
alte Volksglaube an weiterlebende Tote als reale, sinnlich wahrnehmbare

) Siehe Schenda, Rudolf: Volk ohne Buch. Miinchen 1977, S. 356—360 u. S. 380—386

g; Groth, Paul: Die ehtische Haltung des deutschen Volksmirchens. Leipzig 1930 (Form und Geist,
. 16), S. 48
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Gestalten und nicht als Geist gewordene Materie mit dem Begriff des in
der romisch-katholischen Kirche ausgeformten Vorstellungskreises vom
Purgatorium:*®) die wiederkehrenden Toten sind erlésungsbediirftige
Schuldige. Ihre Strafen fallen in Dauer und Héarte ebenso drastisch aus
wie jene der Seelen in der jenseitigen Reinigungsstdtte. Auch sind oft die
gleichen Vergehen fiir diese Lauterungsstation auf dem Weg zur Selig-
keit verantwortlich: Verstofle gegen die religiose, sittliche, rechtliche
oder soziale Ordnung. Die Gespenster suchen meist den Ort ihrer Ver-
fehlung auf und fithren da eine richtige Gewaltherrschaft. So treiben sie
ihr Unwesen in einem Herrenhaus, wo sie einmal im Dienst gewesen
sind, und zwingen dessen Bewohner gleichsam zur Mithilfe bei ihrer Er-
l6sung. Die Gespenster driangen nach dem Kontakt mit den Lebenden,
weil sie von ihnen Unterstiitzung fiir das Erlosungswerk erwarten. Aber
auch die Menschen streben nach dem Zusammentreffen mit den jenseiti-
gen Gestalten, allerdings sehr viel seltener in den Sagen als in den Mér-
chen. Und anders als in den Sagen gelingt die Erlosung der wandelnden
Toten in den Méarchen immer, indem der Held sich nicht nur furchtlos
zeigt, sondern intuitiv die richtige Verhaltensweise findet.

Meist haben die Gespenster in den Miarchen gegen Hab und Gut ge-
fehlt oder auch einen Menschen umgebracht, und die Art ihrer Sithne
steht dann oft in engem Zusammenhang mit ihrem Vergehen: Der Gei-
sterbarbier, der zu Lebzeiten einem Feind beim Rasieren die Kehle
durchschnitt, findet erst die ewige Ruhe, wenn sich ein Lebender von
ihm den Bart stutzen laf3it (Nr. 4); die schwarzen Riesen werden erlost,
sobald sie den unrechtméfBig erworbenen Schatz selber wieder ausgraben
miissen und ihn unter die Armen verteilen, Messen dafiir lesen oder dem
Meister zuriickgeben lassen (Nr. 2, 3). Besonders drastisch fallen die
Strafen aus, weil die Vergehen zu Lebzeiten ungesiihnt geblieben sind —
die Reuelosigkeit darf nicht einfach durchgelassen werden, vor allem
aber verlangt die Rechtsordnung Nachachtung bis iiber den Tod hinaus.
Denn unterblieben die Sanktionen, wiirde das Gesetz untergraben.

Diese greifbaren Bilder von Siinde-Strafe-Erldsung haben die abstrak-
te theologische Vorstellung iiber die vergingliche Materie und die un-
sterbliche Seele sowie iiber das Jenseits mit seinen drei Orten: ewige Ver-
dammnis, Fegefeuer und Seligkeit besser einsehbar und sinnlicher wahr-
nehmbar gemacht. Doch nicht nur das: Die Erzdhlungen sind mehr als
religiose Unterweisung, sie konnen als Sozialisationsmittel schlechthin
betrachtet werden. Denn sie erkldren und erinnern sowohl Zuhdrer als
auch Erzdhler immer wieder daran, was innerhalb der Gesellschaft er-

48) Intorp, Leonhard: Fegefeuer. In: EM 4. Berlin/New York 1984, col. 964—979
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laubt ist und was nicht.*) Die Mirchen (und Sagen) zum Themenkreis
der Gespenster-Erlosung demonstrieren die Notwendigkeit zur Unter-
ordnung unter gesellschaftliche Regeln und Werte dadurch, daB3 der Ver-
stof} dagegen unweigerlich Sanktion erfahrt. Gleichzeitig wird aber auch
auf die Gegenleistung der Gemeinschaft, ihre Hilfe und ihren Schutz,
verwiesen, zumal der wandelnde Tote nicht unrettbar verloren ist, son-
dern durch den Einsatz des Lebenden Erlosung findet.

Die Verankerung dieser Erzdhlungen in Erlebniswelt, geographisch-
wirtschaftlich-sozialen Raum und geistig-religioses Gefiige vermag ver-
schiedene Funktionen zu erfiillen: Die religiose Hoffnung auf Befreiung
aus Schuld und Verwirklichung eines reinen Seelenzustandes wird einge-
16st, die Gemeinschaft der Lebenden versichert sich gegen die drohenden
Krifte des AuBen-Stehenden, die rechtlich-soziale Ordnung sieht sich ge-
festigt. Damit stellen das eigene Weltbild und das eigene Normengefiige
den Existenzrahmen sicher, wihrend andere Verhaltensmoglichkeiten
negativ absorbiert werden.

Kaum je ausser Konjunktur zu geraten scheint das Thema um die
weibliche Minderwertigkeit, Boshaftigkeit, Dummbheit und was es der
negativen Charakterisierungen mehr gibt, finden sich doch auch in den
urnerischen Schwénken einige Beispiele des Weiberspotts, wie Elfriede
Moser-Rath sie zum Teil bereits aus den Schwanksammlungen des 17.
und 18. Jahrhunderts referiert hat.3%

Schon die Erschaffung der Frau steht unter einem ungliicklichen
Stern, zumal sie ihr Leben nur einer gestohlenen Rippe verdankt (Nr.
51b) oder ein pures Zufallsprodukt ist (Nr. 49). Weil die Frau aus einem
Hundeschwanz geschaffen sei, sagt man ihr auch die Eigenschaften eines
Hundes nach: Flohe und zankisches Geklaff (Nr. 50: Mot. A 1224,3).
Gerade fiir das Motiv vom tierischen Ursprung der Frau konnte E. Mo-
ser-Rath eine zdhlebige, bis in die Antike zuriickreichende Tradition
nachweisen.3!

Leider entsprangen solche Atiologien keineswegs bloB diimmlich-
liberbordender ménnlicher Spottlust, vielmehr sind sie auf dem Hinter-
grund von immer wieder aufflammenden Diskussionen um die Frage zu
betrachten, ob die Frauen nun den Menschen oder doch eher der Tier-

) Kuno Miiller hat aus den urnerischen Sagen zehn Gebote herauskristallisiert, gegen die nicht ver-
stofen werden darf: 1. Verschwendung, 2. Verletzung fremden Eigentums, 3. Taufe von Puppen
und Tieren, 4. Entweihung von Feiertagen, 5. Tierquilerei, 6. Mord, 7. Empféangnisverhiitung, 8.
Verweichlichung, 9. Ubermut, 10. Meineid. Siehe Miiller, Kuno: Die zehn Gebote der Gespenster.
Luzern 1963. (Schriften der innerschweizerischen Radiogesellschaft, Heft 1).

50 Moser-Rath, Elfriede: Lustige Gesellschaft. Schwank und Witz des 17. und 18. Jahrhunderts in
kultur- und sozialgeschichtlichem Kontext. Stuttgart 1984, S. 80—129.

& Moser-Rath, Elfriede: Frau. In: EM 5 (erste Lieferung). Berlin/New York 1985, col. 121 f
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welt zuzurechnen seien: ernsthaft und mit bésen Konsequenzen vom Kle-
rus betrieben seit der Synode von Macon 585 iiber die Hexenverfolgung
mit einem ihrer schlimmsten Machwerke, dem Hexenhammer (Malleus
maleficarum), bis zur Reformation und ins 18. Jahrhundert hinein; ver-
steckt, aber um so heimtiickischer weiterlebend mit dem — sogenannt
wissenschaftlich erwiesenen — Physiologischen Schwachsinn des Wei-
bes’? im 19./20. Jahrhundert.

Neben verminderten Geistesgaben (AaTh 1541/1384/1540: Nr. 87, 88)
wird den Frauen auch Schrulligkeit angelastet, vor allem wenn es sich um
dltliche Jungfern handelt (Nr. 83, 84, 85). Da kommt es zu Szenen, die
fatal an Volksbrauche zum Spott der alten Madchen, wie etwa die Girit-
zenmoosfahrt und Alt-Jungfern-Prozesse,’® erinnern. Wollte eine Frau
ihr Leben nicht ohne Nutzen verbringen, dann erwartete man von ihr die
Heirat — angesichts der oft schwierigen wirtschaftlichen Situation gar
nicht immer eine Selbstverstdndlichkeit. Bei der Partnerwahl sollte sie al-
lerdings eine passive Rolle einnehmen und sich damit bescheiden, was
das Schicksal ihr bietet (Nr. 120). Minner mdgen hingegen genau prii-
fen, was sie sich da fiir ein Leben lang ins Haus holen (Nr. 91: AaTh
1452; Nr. 92), ist er doch nie sicher vor dem weiblichen Naturell mit sei-
ner Herrsch- (Nr. 119, 123) und Klatschsucht (Nr. 31: AaTh 911%), sei-
ner Boshaftigkeit und seinem Geiz (Nr. 86, 89, 90).

Das Frauenbild in den urnerischen Erzdhlungen zeigt sich diister, wo
die Frau eigene Aktivitdten an den Tag legt. Das Eheleben stellt sich
dann als Kampf dar, in dem es fiir den Mann gilt, Oberhand zu behalten
gegen weibliche Tiicke und Dummbheit. Aufwertung erfdhrt die Frau,
wenn sie sich unterordnet und durch passive Qualitidten, wie Geduld (Nr.
30) und Leidensfiahigkeit, auszeichnet, oder in der Rolle als Gebérerin.
Weill der Mann diese nicht zu schitzen, dann muf} er Sanktionen gewar-
tigen (Nr. 111, 112). Nur gerade zwei Erzdahlungen verzeichnen weibliche
List und Selbstdndigkeit positiv, allerdings immer als Reaktion auf
mannliche Ungerechtigkeit (Nr. 12, 35).

Mit dhnlich groben Geschiitzen wie im Weiberspott wird aufgefahren,
wenn es darum geht, einen Nachbarort zu verunglimpfen. Und dabei fin-
det Hermann Bausingers Beobachtung Bestitigung, daB der Ortsspott
um so aggressiver ausfillt, je ndher der geschméhte Ort liegt.3

Wihrend die Gersauerschwinke (Nr. 62—65) eher gut pointierte Ge-
schichten sind, ganz allgemein von Schein und Sein, von Seltsamkeit und

32) Moebius, P[aul] J[ulius]: Uber den physiologischen Schwachsinn des Weibes. Halle a.S. 1900
53 vgl. dazu Weiss, Richard: Volkskunde der Schweiz. Erlenbach? 1978, S. 201 f

34) Bausinger, Hermann: Schildbiirgergeschichten. Betrachtungen zum Schwank. In: Der Deutsch-
unterricht 13/1 (1961), S. 29
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Nichtigkeit menschlichen Handelns erzihlen, zielen die enger begrenzten
Ortsneckereien darauf ab, den Nachbarn herabzumindern und zu reizen.
Dabei wird nicht vor Verleugnung und Beziigen zum Fikalbereich zu-
riickgeschreckt (Nr. 52—56).55

Eher liebevollen Spott zeichnet das interkantonale Verhéltnis von Ur-
nern und Wallisern aus (Nr. 60), waren die Beziechungen durch Nachbar-
schaft und teilweise Verwandtschaft (Einwanderung!) doch eng genug
fiir eine gegenseitige Beschiftigung, aber auch offen genug, damit man
sich nicht verbal massakriert und sogar eine gewisse Selbstironie walten
lassen kann.® Eher iiberraschend mutet das tolerante Verhéltnis zum
protestantischen Kanton Glarus an: Nur gerade eine Ortsneckerei nimmt
Bezug auf Glarus und seine andere Konfession (Nr. 115).

Weshalb die Spéttereien zwischen unmittelbar benachbarten Gemein-
wesen soviel bissiger und beleidigender ausfallen als zwischen weiter ent-
fernten, 14Bt sich kaum schliissig beantworten. Die Anwiirfe, wie etwa
Faulheit oder diebische Neigungen, konnen ja nicht begriindet werden,
eventuelle tatsdchliche Anldsse sind ldngst in Vergessenheit geraten.
Wahrscheinlich aber bewirkt die unmittelbarere Nihe eine direkte Kon-
kurrenzsituation: gerade in kargen Gebieten wachen Neid und Eifersucht
Uber den anderen nebenan. Geht es ihm besser, entladt sich die Frustra-
tion in Spott iiber ihn. Umgekehrt gibt der noch Schwichere Gelegen-
heit, das eigene Ego aufzupolieren und die Uberlegenheit mit Ortsnecke-
reien zuséitzlich hervorzustreichen.

Wie auch immer: Die Ortsneckereien erfiillen verschiedene soziale und
psychische Funktionen. Als gemeinsamer Code markieren sie, dhnlich
wie etwa Kleidung, Jargon, Musik etc., die Grenzen einer Gruppe nach
auflen hin; gleichzeitig versichert sich die Gruppe im gemeinsamen
Lachen iiber den anderen ihrer Gemeinschaft und deren Schutz. Seeli-
sche Spannungen durch Aggression und Frustration koénnen sich in der
Verbalisierung auf eine gesellschaftlich tolerierte Art entladen und so das
psychische Gleichgewicht regulieren.

Einen letzten thematischen Schwerpunkt bildet die Standeskritik. Es
féllt auf, daB Bauerntum, Handwerk und Gewerbe in diesem Zusam-
menhang gar keine bzw. eine minime oder zuféllige Rolle spielen. Mit
verantwortlich dafiir zeichnet wohl die geringe berufliche Diversifizie-

?.5) Die in den Schwianken Nr. 52—54 zum Ausdruck kommende Uberheblichkeit Isenthals gegen-
tiber Bauen ist nicht ohne geschichtlichen Hintergrund: Wihrend es Bauen erst 1801 und unter enor-
men Mithen gelang, eine eigene Pfarrgemeinde zu bilden, war Isenthal bereits 1621 in der Lage ge-
Wesen, sich ganz von der Mutterkirche Seedorf freizukaufen und eine selbstindige Pfarrgemeinde
2u griinden, was auch groBere politische Selbstindigkeit bedeutete.

56 . . .
) Sﬁ;lbstlrome der urnerischen Erzidhler — sei es Ausdruck von Selbstvertrauen oder Selbstschutz
— wird in verschiedenen Stiicken sichtbar (Nr. 54, 57a, 129).
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rung im Kanton Uri bis weit ins 19. Jahrhundert hinein. Vor allem
auBerhalb des Kantonshauptortes war das Leben biduerlich geprégt, die
Existenz direkt oder indirekt von der Landwirtschaft abhiangig (vgl.
Anm. 31), weshalb sich kaum verschiedene Berufsstdnde und ein ent-
sprechendes Bewuftsein hatten entwickeln konnen: fiir den Berufsspott
fehlten die Reibungsfldchen.

Auf die Verdnderungen, wie sie Gotthardbahn-Bau und in seinem Ge-
folge die Industrialisierung mit sich brachten, reagierten die Schwénke
nicht themenspezifisch. Die neuen Berufsgruppen und Klassen (sei es
auch nur als Requisit) sind kein Thema fiir sie. Die einzigen beiden Stiik-
ke, die sich mit handwerklichen Berufsgruppen beschéftigen, greifen die
traditionellen Klischees von Schneider- und Schuhmacherspott auf (Nr.
68, 69). Wenn iiberhaupt, geschieht die Auseinandersetzung mit nicht-
biuerlichen Erwerbstétigen also retrospektiv, die Stereotypen und die
Objekte des Spotts stammen aus einer vergangenen und vor allem litera-
risch bzw. semiliterarisch reproduzierten Epoche.’”)

Ebensowenig ist librigens von Dienstverhiltnissen, sei es im bauerli-
chen oder im gewerblich-handwerklichen Bereich, die Rede. Auch wenn
angesichts der kargen Ertragslage Land- und Hausdienst vorwiegend von
Familienangehorigen, die sich nicht als Knechte oder Médgde verstanden,
und seltener von Beisal3en besorgt wurden,’® sind Konflikte im Arbeits-
bereich sicher vorhanden gewesen. Ob sie andere Ventile gefunden ha-
ben und welche, ob sie fiir Miillers Gewéhrsleute nicht relevant genug
waren, kann hier nicht abgeklart werden.

Ein ebenfalls eher zufilliges Streiflicht fallt auf den akademischen Be-
rufsstand mit nur zwei Stiicken (Nr. 40, 264). Haufiger fallen die Befun-
de aus, wo es gegen die Obrigkeit, die «Herren», geht. Sie beziehen sich
besonders auf die Oberschicht aus Altdorf, wiahrend die dorflichen
Amtstriager glimpflich davonkommen. Das mag mit der Organisation in
Markgenossenschaften und Korporationen zusammenhéngen, was eine
einseitige Akkumulation von Boden verhinderte und damit das soziale
Gefille in der Dorfgemeinschaft weniger auspriagte. Die lokalen Behor-
den rekrutierten sich aus einer mehr oder minder egalitiren (Ortsbiir-
ger-)Gemeinschaft und standen unter ihrer Kontrolle. Von daher gab es
also weniger Konfliktstoff, der sich in standeskritischen Schwinken hit-
te ein Ventil suchen miissen. Anders sah das Verhéltnis zur kantonalen

57) E. Moser-Rath stellte fest, daf die Kompilatoren des 17. und 18. Jahrhunderts sich in erster Li-
nie fir den standesbewuften Berufsspott interessierten, der sich gerade durch diese intensive litera-
rische Vermittlung «bis in unsere weniger standesbewufte Zeit heriibergerettet hat». Siehe Moser-
Rath, Lustige Gesellschaft (wie Anm. 50), S. 210

%) vgl. dazu auch den Artikel «Was fiir Dienstboten gab es zu Beginn des letzten Jahrhunderts in
Uri?» In: Urner Wochenblatt Nr. 10 (1946)
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Obrigkeit aus, die von den Vertretern aus wohlhabenden und elitér ein-
gestellten Familien besetzt wurde, da nur diese iiber Ausbildung und
Geld verfiigten, die allgemein unbezahlten Amter zu versehen. Exekutive
Gewalt — verstirkt noch durch Amterhdufung und nicht strikte Gewalt-
enteilung — und finanzielle Potenz legten ihnen eine ungeheure Macht-
fiille in die Héande. Der Urner Volksfreund, eine dem sozialdemokrati-
schen Griitliverein nahestehende und nur in zwei Jahrgingen erschienene
Zeitung, wies immer wieder auf das seltsame Demokratieverstiandnis der
Regierungsvertreter hin und prangerte ihre Manipulationen an.’® Die fi-
nanzielle Abhédngigkeit, die besonders driickend wihrend der schweren
Wirtschaftskrise unmittelbar nach dem Gotthardbahnbau bis in die
1890er Jahre zu spiiren war, und damit auch politische Abhingigkeit
verbitterten die Bevdlkerung. Entsprechend giftig horten sich Anekdoten
und Schwinke iiber die weltliche Obrigkeit an.

Das gespannte Verhiltnis zeigt sich etwa in den Dialogen von Nr. 157
und 159, die gleichzeitig eine intellektuelle und praktische Unf#higkeit
der Herrenschicht suggerieren und die jovial-alberne Fragen als blof
oberflichliches Interesse denunzieren, zumal sich darin erweist, wie weit
entfernt die Oberschicht von der Bevilkerung und deren Lebensgrundla-
gen war. Haufig bleibt der Bevolkerung auch nur, sich mit Schlagfertig-
keit (z.B. Nr. 70, 40) oder List und Einfallsreichtum (z.B. Nr. 80, 81, 86)
Zu wehren. Der sozialen Wirklichkeit niher kommen diirfte allerdings je-
ner Vater, der zwar verbal geschickt, jedoch demiitig zwei Altdorfer
Herren ein Almosen fiir seine beiden neugeborenen Kinder abluchst (Nr.
153).

Eine wichtige Figur fir die Standeskritik ist auch der Geistliche. Doch
eines vorweg: Sie fallt in den vorliegenden urnerischen Erzihlungen
kaum verbittert oder gehissig aus, auch nicht gegen den protestantischen
Klerus, beispielsweise aus dem benachbarten Glarus (vgl. Nr. 78, 79).
Konkrete Kritik iiben nur gerade drei Stiicke (Nr. 76: Habsucht; Nr. 77:
Véllerei und Pharisdertum: Nr. 269, 272, 273: sexuelle Verfehlung des
Papstes). Von Konflikten zwischen Pfarrer und Gemeinde oder geistli-
chen Wiirdentrégern ist nirgends die Rede. (Ein herzliches bzw. leutseli-
8¢s Verhiltnis zum Pfarrer bezeugen gar Nr. 150, 160.) Es geht in den
El‘zéihlungen vielmehr darum, den Geistlichen, und zwar den Dorfgeistli-
chen oder Pater, mit denen man es im Alltag zu tun hatte, auf eine
menschliche Ebene zuriickzuholen. Dies wohl als eine Art Gegengewicht
Zum meist héheren Bildungsniveau des Klerus im Vergleich zur Dorfbe-
Volkerung und zu den geheimnisvollen Bannkriften, die man vielen
Geistlichen zuschrieb (vgl. dazu Nr. 36, 39, 40, 71—75).

59
: Vgl. etwa: Geldmacht in Uri. 3 Teile. In: Urner Volksfreund Nr. 13, 15, 17 (1884)
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In den einschldgigen Erzdhlungen haben sich natiirliche Intelligenz,
Gerissenheit und Witz der einfachen Leute dem Biicher- und Gelehrten-
wissen des Klerus gegeniiber als iiberlegen erwiesen. Obwohl die Geist-
lichkeit in Uri groBBen Einfluf ausiibte und mehrheitlich gro3en Respekt
genof3, mochte dies — in einem gewissen Maf3e jedenfalls — tatsichlich
dem Selbstbild der Urner entsprechen. Denn die extremen Lebensbedin-
gungen und die Kleinheit des eigenstindigen Gemeinwesens forderten
von der Bevolkerung immer wieder die letzten Ressourcen und forderten
sie damit auch in ihren Fahigkeiten, deren Qualitédten sich die Leute sehr
wohl bewulit waren.

Das Fehlen scharfer Kritik am Klerus innerhalb der Miillerschen
Sammlung diirfte auf verschiedene Ursachen zuriickzufiihren sein.
Sicher spielte eine Rolle, daB sich die Erzdhler hier einem geistlichen
Sammler gegeniiber zuriickhielten. Weit wichtiger aber war wohl die un-
angefochtene Stellung der Geistlichkeit im Kanton Uri, wie sie der Biirg-
ler Lokalhistoriker Johannes Herger feststellte.o®

4. Die Erzihler, ihr Repertoire und dessen Beeinflussung

Von den 285 Nummern der vorliegenden Sammlung fehlt bei 93 Num-
mern bzw. Teilnummern (ca. 32%) eine Quellenangabe, wihrend 12
Nummern aus schriftlichen Quellen stammen (Nr. 30, 76, 204, 214, 220,
227, 237, 226, 248, 254a, 267, 284). Fir den Rest der Sammlung (ca.
64%) haben insgesamt 131 (?) Gewdihrsleute Erzdhlungen beigesteuert,
wovon 98 Personen auch in der Miillerschen Sagensammlung zu finden
sind. Der Anteil an den Beitragen ist recht unterschiedlich, doch kristalli-
siert sich heraus, daf} hier — abgesehen von zwei Ausnahmen — diesel-
ben Erzédhler wie in den Sagen als Hauptlieferanten auftreten (siehe Er-
zdhler-Register).

Da Josef Miiller in erster Linie die Texte, die Volkserzdhlungen, fest-
halten wollte, geht recht wenig tiber die Erzdhler und Erzidhlweisen her-
vor. Wohl ist vereinzelt etwas iiber Tradierung, Praferenzen von Grup-
pen sowie Erzdhlvorgang in kurzen Anmerkungen zu erfahren. So fiih-

60) Siehe Interview von Fredi M. Murer mit Johannes Herger (gen. Schutzingeli). In: Murer, Fredi
M.: Der Schutzengel von Biirglen. In: Odermatt, Otto (Hrsg.): Innerschweizer Almanach 1976.
Stans 1976, 0.S. Vgl. dazu auch das Urner Wochenblatt, das als Meinungsmacher im Kanton immer
wieder gegen die laizistische, Katholiken-feindliche Politik der gesamtschweizerischen Liberalen
wetterte (z.B. Geistlichkeit und Politik. 3 Teile. In: Urner Wochenblatt Nr. 8—10 [1906]). Der Ur-
ner Volksfreund, der neben der Regierung ebenso den Klerus angriff, konnte sich nur gerade zwei
Jahre (1884/85) halten und mufite dann sein Erscheinen einstellen. Gewerkschafts- und Sozialbewe-
gungen stiitzten sich in Uri wesentlich auf die kirchliche Sozialethik (Enzyclica Rerum Novarum von
Papst Leo XIII aus dem Jahre 1891).
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ren etwa Erzédhler Verwandte, Bekannte, aber auch Reisende als Quellen
fiir ihre Geschichten an (Nr. 6, 15, 20, 43, 47, 89, 199, 200, 232, 260),
schreiben sie die Schopfung von Schwinken iiber Geistliche den «Stu-
denten», den Schiilern des Kollegiums, zu (Nr. 71) oder belehren, daf3
gute Erfinder von Liigenmarchen und Schwanken Beinamen dafiir er-
hielten, Schlagfertigkeit und Wortwitz also in Ansehen standen (Nr. 42,
46); ebenso zeigt sich der Animationscharakter von bestimmten Anekdo-
ten- und Erzdhlerfiguren (Nr. 152 bzw. 133). Doch die pragmatische
Ebene der urnerischen Volkserzahlungen 148t sich damit nicht geniigend
ausleuchten, was zu ihrem besseren Verstidndnis aber beitragen wiirde.
Denn materielle und orale Kulturgiiter erreichen «nur dann eine kultur-
elle Wirklichkeit, wenn jemand sie fiir einen Kreis von Kennern aus-
fiihrt, und zwar nach den Regeln ausfiihrt, die unter diesen Kennern an-
erkannt sind.»®D Fiir dieses reale WER, WEM, WAS, WIE, WANN,
WO, WARUM braucht es die Zeichnung einer «Performanzsituation, in
der wir die originale Vortragsgelegenheit horen und sehen kénnen» .62

Verschiedentlich wurde schon festgehalten, daB Volkserzdhlungen
nicht nur miindlicher Tradition, sondern ebenso literarischen Stoffen
entspringen, und zwar liber unmittelbare, vor allem aber mittelbare (d.h.
semiorale) Wege, wie das Lesen bzw. Vorlesen und Nacherzihlen.? In
diesem Vermittlungsproze kam und kommt den Bildungsinstitutionen,
Namentlich Schulen und Bibliotheken, grofie Bedeutung zu. Ihr Ange-
bot, ihre Richtlinien lenken zu einem guten Teil das Interesse ihrer Be-
Nutzer und beeinflussen damit deren Erzdhlstoffe. Deshalb gilt es auch
auf den Bildungshintergrund der Erzédhler einzugehen, was hier aller-
dings nur kurz angedeutet werden kann.

Auch wenn das Schulwesen Uris im letzten Jahrhundert nur langsame
Schritte nach vorwérts ging,% so sorgte es doch fiir eine stetige Alphabe-
tisierung der urnerischen Bevolkerung und machte es zunehmend ver-
traut mit literarischen Produkten.6® Neben den Schulfibeln mit ihren
einfachen Lesetibungen, bestehend aus Ermunterungen zum Lesen, Le-
bensregeln und moralischen Geschichtchen, dem Katechismus und der
Schulbibel bestimmten Legendensammlungen den Lese- und Horstoff

6 ,
9 Toelken, Barre: Zum Begriff der Performanz im dynamischen Kontext der Volksiiberlieferung.
In: Zs. . Vkde. 77 (1981), S. 39

B ebenda, S. 43

6
4 Vel. Schenda, Rudolf: Volkserzahlung und Sozialgeschichte. In: 11 Confronto letterario 1/2
(1984), 5. 268 ff

64 L . . . I
p:l‘ZUr Entwicklung des urnerischen Schulwesens siehe die einschldgige Literatur in der Bibliogra-
le,

65) 1. ; ;

' Die von Jahr zu Jahr besseren Ergebnisse an der Rekrutenpriifung zeigen eine wachsende Lese-
und Schreibfahigkeit an. Siehe Nager, Franz: Der Kanton Uri bei den Rekrutenpriifungen der letz-
ten 15 Jahre (1881—1895). Altdorf 1896, S. 8—12
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im Schulzimmer und diirften zur Stidrkung des religiosen Erzédhlgutes
beigetragen haben.

Mit dem stidrkeren Ausbau der Volksschule suchte die Obrigkeit auch
ihre Staats- und Geschichtsauffassung ins rechte Licht zu riicken und
den Leuten schmackhaft zu machen: Sobald das Fach Geschichte einge-
fithrt worden war, gaben «Freunde der Volksschule» eine Zusammenfas-
sung des Wissenswerthesten aus der Erdbeschreibung und Vater-
landskunde der Schweiz fiir die Primarschulen heraus (Altdorf 1879),
worin unter anderem der heldenhafte Kampf der alten Eidgenossen ge-
gen die Osterreichischen Unterdriicker beschrieben ist — nicht umsonst
taucht in den Mirchen Nr. 26 und 27 das alte Feindbild des dsterreichi-
schen Kaisers auf, der die drei treuen Urschweizer um ihren verdienten
Lohn bringen will.

Es zeigt sich, dal3 obrigkeitliche politische und soziale Interessen nicht
spurlos an der Volkserzdhltradition voriibergehen, sondern sie beeinflus-
sen (d.h. gewisses gefordert oder iiberhaupt erst propagiert, wihrend an-
deres unterdriickt wird), und zwar besonders da, wo die Kontakte zwi-
schen Bevolkerung und Obrigkeit durch Institutionen wie die Schule ver-
starkt werden.

Die steigende Lesefdhigkeit stachelte wohl die Leselust an, auch wenn
der Besitz von Biichern eine Seltenheit unter der Bevolkerung war.%® Im-
merhin brachten Kalender und Wochenzeitungen Lesestoff, darin aufge-
griffene «Volkserzahlungen» wurden dadurch oft erst popularisiert.®”)
Wichtiges Standbein in der Vermittlung literarischer Stoffe bildeten im
Kanton Uri die Bibliotheken von Piusverein und Pfarreien, mit Beginn
des 20. Jahrhunderts auch die Volksbibliotheken. Gerade der Piusverein
wollte die «gute Lektiire» als bildungspolitisch wirksames Mittel einset-
zen und so der katholischen Bevolkerung «die weltanschaulichen Werte
der katholischen Kirche... vermitteln und die Katholiken in ihrem Ka-
tholischsein... bestarken.»%® Seiner guten Infrastruktur und der grof3en
Akzeptanz bei der Bevélkerung wegen hat er damit wohl auch einige Er-
folge errungen und das Repertoire an Erzdhlungen beeinfluft.

66) Offensichtlich der Besonderheit wegen sprach Josef Miiller seine Erzdhlerin Frau Nell-Gisler,
Spiringen, auf den Biicherbesitz ihres Vaters an. Sie berichtete von drei grofen Biichern, der Bibel,
einem Legendenbuch und einem dritten, dessen Inhalt sie nicht mehr wuBte. Siehe Legende Nr. 260.

67) Josef Miiller hat z.T. Kalender als Quellen herangezogen, so stammt das Marchen Nr. 30 aus
dem Vierwaldstétter Volkskalender von 1884. Diese Geschichte war mit geringfiigigen Abweichun-
gen aber bereits einmal im Urner Wochenblatt Nr. 51 (1879) verdffentlicht worden.

68) Altermatt, Urs: «... dass die Aarebriicke nicht wire». Schweizer Katholiken und moderne Ent-
wicklung von der zweiten Hélfte des 19. Jahrhunderts bis zum Ersten Weltkrieg. In: «Ich male fiir
fromme Gemiiter». Zur religiosen Schweizer Malerei im 19. Jahrhundert. Luzern 1985, S. 44
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Die Bildungssituation Uris zur Zeit des 19. Jahrhunderts 143t keine
Zweifel an bescheidenen Literaturkenntnissen von Miillers Gewihrsleu-
ten und deren moglichen Einflull auf ihre Erzidhlstoffe. Trotz dieser
Kontakt- und damit Einwirkungsmoglichkeiten staatlicher, biirgerlicher
sowie kirchlicher Ideologien auf die Bevolkerung kann jedoch die Frage
nach dem Ausmal} und der Art des Einflusses ebendieser vermittelten
und verordneten Literatur nicht schliissig beantwortet werden ohne wei-
tere Abklarungen. Denn abgesehen von der Erzidhler-eigenen Adaption,
hat sich auch gezeigt, daB direkte Funktionalisierung von (Volks-)Erzéh-
lungen kontraproduktiv wirkt und Spott erntet, statt Erziehungsaufga-
ben zu iibernehmen.69

5. Ausblick: Méglichkeiten zur Nutzung der Sammlung «Miirchen, Sa-
gen, Schwiinke, Legenden aus Uri» als Quelle

Ganz bestimmt war Josef Miiller ein Kind seiner Zeit, das in seiner Sam-
meltétigkeit den herrschenden Normen und Schwerpunkten folgte, wie
die Volkserzahlforschung sie damals setzte. Und diese bestand nach wie
vor hauptsichlich in der Gewinnung der Volkserzihltexte sowie deren
Stoff- und Motivgeschichte, auch wenn sich eine gewisse Interessenver-
schiebung von den Erzidhlungen hin zum Erzihler und zum Akt des Er-
Zdhlens abzuzeichnen begann.”?

Deshalb lassen sich aus Miillers Sammlung «Mirchen, Sagen,
Schwinke, Legenden aus Uri» kaum individuelle Informationen iiber die
Erzihler und ihren personlichen Lebenshintergrund schopfen — wih-
'end in Miillers Sagensammlung einige konkrete Angaben aus dem Le-
ben und Milieu der Erzahler in Erlebnissagen eingeflossen sind —; nicht
¢inmal das Repertoire der Erzahler ist genau auszuloten, da fiir einen be-
trichtlichen Teil der Stiicke (ca. 32%) die Angabe iiber Gewihrsleute
fehlt (und Miiller sein Hauptaugenmerk beim Sammeln doch auf die Sa-
gen gerichtet hat). Der EinfluB der Erzihlerpersonlichkeit mit ihren
Psychischen, sozialen, historischen und ideologischen Vorgaben auf
Auswahl, Formung und Strukturierung der Erzdahlungen kann also nicht
b?friedigend eruiert werden, womit eine wichtige Pforte zum Verstand-
NS der Erzdhlungen, ihrer Bedeutung fiir die Erzdhlgemeinschaft und
daher auch zur Aussage uiber diese verschlossen bleibt.

69) : .

Vg‘l. dazu etwa Fuchs, Elisa: In manchen Méarchen kommt der Staatsprasident vor. Mogambique
— Miindliches Erzahlen im Prozess sozialer Veranderung. In: Tages-Anzeiger, Ziirich, vom 3.
August 1985, 5. 35 f

) q; . .
COISIQ,Ehe dazu Dégh, Linda: Erzdhlen, Erzihler: 3. Forschungsgeschichte. In: EM 4 (wie Anm. 48),
- 320—325
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Ahnliche Probleme fiir die Ausschdpfung der Volkserzihlungen als
Quelle fiir Leben und Denken der Erzdhlgemeinschaft bringt das Fehlen
der Erzahlsituation mit sich, nachdem Volkserzidhlungen ja nicht nur
Ausdruck eines einzelnen, nicht Einwegkommunikation sind, sondern
ebenso soziale Funktionen innerhalb einer Gruppe wahrnehmen und sich
nach dieser richten, von ihr interpretiert und beurteilt werden.

Obschon nun die direkte soziale Dimension, d.h. Erzdhler und Erzihl-
akt (=Performanz: wer, was, wem, wann, wozu, warum), weitgehend
ausgeklammert ist, stellt Miillers Sammlung «Méirchen, Sagen, Schwén-
ke, Legenden aus Uri», zusammen mit seiner dreibéandigen Sagensamm-
lung, eine wichtige Quelle fiir soziokulturelle und soziohistorische Fra-
gen iiber die Urner im 19./20. Jahrhundert dar. Denn die Volkserzdhlun-
gen transportieren Werte, Normen, Einstellungen, Erfahrungen, Wissen
und Informationen iiber Lebensverhiltnisse einer Gruppe, deren symbo-
lischer Ausdruck sie sind — und die als Denkmuster selbst wieder lebens-
bestimmend wirken.”D

Gerade die symbolische Form von Volkserzdhlungen verlangt aber
nach Zusatzinformationen, um sie interpretieren zu konnen, ihre Aussa-
gen zu situieren und sie auf ihren «Realitdtsgehalt» zu priifen:’? sei es
durch archivalische oder gedruckte Quellen, sei es durch fachspezifische
Untersuchungen. Nur ein kontextuelles Vorgehen (im weiteren Sinne)
schiitzt vor Kurz-Schliissen, weil Literatur (bzw. Volkserzdhlungen)
eben «das Bewufltsein von Realitdt» beschreibt und «nicht diese
selbst».”3)

So hat sich etwa gezeigt, daf3 die aggressiven Schwinke und Anekdo-
ten gegen die reichen Herren, in denen der einfache Bauer mit diesen
gleichzieht oder meist gar die Oberhand gewinnt, nicht Zeugnis ablegen
von emanzipatorischen Durchsetzungsmoglichkeiten trotz unterschiedli-
cher wirtschaftlicher Potenz, wie das die Konstellation iiberlegener ar-
mer Bauer — unterlegener reicher Herr glauben machen konnte. Viel-
mehr offenbarten zeitgenossische Zeitungsartikel und Darstellung iiber
die politischen Strukturen wirtschaftliche Abhidngigkeiten und damit
verbundene ungleich lange Spielle, weshalb sich die Bauern nicht offen
gegen die Herren wehrten (z.B. an der Landsgemeinde). Der Realitét
aber entsprach die Diskrepanz zwischen objektiver Rechtsgleichheit und

D) Siehe dazu auch Toelken, Barre: Folklore, Worldview, and Communication. In: Ben-Amos,
Dan/Goldstein, K.: Folklore, Performance, and Communication. Paris / The Hague 1975,
S. 265—273

72 Schenda, Rudolf: Prinzipien einer sozialgeschichtlichen Einordnung von Volkserzahlungsinhal-
ten. In: Folk Narrative Research. VI Congress of the International Society for Folk Narrative Rese-
arch. Helsinki 1976, S. 186 f

73 Grubmiiller, Klaus: Noes Fluch, zitiert in: Moser-Rath, Lustige Gesellschaft (wie Anm. 50),
S. 279
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demokratischer Freiheit einerseits und erlebter wirtschaftlicher Abhéin-
gigkeit und politisch-rechtlicher Benachteiligung andererseits, deren sich
die Bevolkerung bewuf3t war und die ihren Unmut und Widerspruch
weckte.

Was fiir eine Bedeutung der Umweltschilderung zukommt, in der die
Volkserzihlungen angesiedelt sind, haben schon verschiedene Volks-
kundler betont und ausfiihrlich dargestellt:’¥ hier kénnen unzihlige In-
formationen iiber materielle Kultur, Brauchtum, soziales Gefiige, Zu-
sammenleben, Feste, Handels- und Nachbarschaftsbeziehungen, Trink-
sitten etc. gewonnen werden. Elfriede Moser-Rath vergleicht diesen Aus-
sagegehalt mit jenem der niederlandischen Genremalerei, wo sich ein le-
bendiger Alltag spiegelt und Atmosphérisches vermittelt wird, das sich
sonst kaum so direkt erfragen oder erfahren lieBe.”

Besonders verdient um den Wert der urnerischen Volkserzidhlungen
als Quelle fiir Kultur und Lebensverhaltnisse hat sich Miiller gemacht,
well er neben den Sagen noch viele andere Formen miindlichen Erzidhlens
aufnahm. Zwar ging er diesen weniger systematisch und ausfiihrlich
Nach als den Sagen, und die einzelnen Kategorien sind deshalb nicht ganz
SO ausfiihrlich dokumentiert, doch geben sie trotzdem unterschiedliche
Geistesbeschéftigungen, Denkmoglichkeiten, Wirklichkeitsauseinander-
S€tzungen, Befindlichkeiten und Erlebnisweisen wieder, mit einem je ei-
gcnen Realitdtsgehalt und je eigenen Funktionen. (Die Diskussion um re-
volutionire Sprengkraft oder obrigkeitliche Disziplinierung und Indok-
trination der einzelnen Gattungen soll hier nicht aufgerollt werden.)’®

Die quantitative und formale Vielfalt (ebenfalls zeitgebunden ist der
Mangel an alltdglichem Erzidhlen) erlaubt ein gegenseitiges Verifizieren
vVon Aussagen einzelner Erzdhlungen, relativiert manches, zeigt ein brei-
tes Spektrum an Lebenswirklichkeit und Reflexion dariiber auf; z.B.
stellt sich nicht nur das numinose Empfinden angesichts einer unbere-
Chenbaren Natur und die strenge archaische Rechtsordnung vor, wie in
den Sagen oft zum Ausdruck kommend und immer wieder betont,””
Sondern ebenso Gesellschaftsverstindnis, geistige Ausrichtung, Wert-
Zumessung geistiger Beweglichkeit und verbaler Fihigkeit bis hin zu
Iechtlichen Fragwiirdigkeiten.

74) o.
)VSIEhe etwa Zender, Matthias: Volkserzdhlungen als Quelle fiir Lebensverhiltnisse vergangener
Zeiten, In: Rhein. Jb. f. Vkde. 21 (1973), S. 114—169

15
) MOSer—Rath, Lustige Gesellschaft (wie Anm. 50), S. 281 f

76) o

)__Slehe dazu etwa Biirger, Christa: Die soziale Funktion volkstiimlicher Erzdhlformen — Sage und
Ma_rchen. In: Projekt Deutschunterricht 1. Stuttgart 1971/72, S. 26—56; Woeller, Waltraud: Der
S0ziale Gehalt und die soziale Funktion der deutschen Volksmirchen. In: Wissenschaftl. Zeitschr.
f,ier Humboldt-Univers. Berlin 1961/62, S. 395—459 u. 281—307

7 ; .
g Vel.zB Keckeis, Peter: Nachwort des Herausgebers. In: Sagen der Schweiz. Uri. Hrsg. von Pe-
er Keckeis. Ziirich 1985, S. 207
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Ganz besonders aussagekraftig macht die urnerischen Volkserzdhlun-
gen auch der Umstand, dafl Miiller — unvoreingenommen und mit Spra-
che sowie Mentalitit vertraut — aufgeschrieben hat, was ihm die Leute
erzdhlten. So unterdriickte er weder Abergldaubisches noch Unmorali-
sches, weder Standeskritisches noch die Freude der Erzdhler an Skatolo-
gischem. Damit ist in Miillers Sammlungen «Sagen aus Uri» und «Mir-
chen, Sagen, Schwinke, Legenden aus Uri» eine wichtige Quelle iiber die
Lebensverhiltnisse, iiber Denken und Empfinden der Urner zu Beginn
des 20. Jahrhunderts entstanden, auch wenn sie vom heutigen Stand-
punkt aus einige Mingel wie fehlenden oder ungeniigenden Erzéhlerka-
talog bzw. Erzdhlkontext und nicht wortgetreue Aufzeichnung aufweist.

6. Zur Transkription und Anordnung

Bei Josef Miillers Manuskript handelt es sich nicht um eine eilige Mit-
bzw. Niederschrift, sondern um ein weitgehend ausgearbeitetes Textkor-
pus. Dennoch weist es Inkonsequenzen, Regelwidrigkeiten und Korrek-
turen auf. Bereinigungen meinerseits beschrinken sich aber auf ein Mini-
mum: sie betreffen offensichtliche Fliichtigkeiten oder Versehen in
Orthographie und Interpunktion. Belassen werden Eigenheiten in punc-
to Grof3- und Getrenntschreibung von seiten Miillers (Einer; von einan-
der; mit einander; mit samt u.4.m.), die uneinheitliche Setzung von
Apostroph (z.B. auf bzw. auf’s; gabs bzw. gab’s), Kleinschreibung nach
Fragezeichen und Ausrufezeichen sowie samtliche Abkiirzungen.

Vor allem verzichte ich auf eine Ausgleichung der Dialektschreibwei-
se, auch innerhalb der einzelnen Stiicke, da sich nicht eindeutig ausma-
chen 1aBt, welcher Lautung Miiller tatsdchlich Ausdruck geben wollte.
Unklarheiten, die sich durch schwer lesbare Stellen im Manuskript erge-
ben, sind in der Transkription entsprechend gekennzeichnet.

Die gelegentlich im Manuskript enthaltenen vergleichenden Literatur-
angaben scheide ich aus, nehme sie jedoch in den literischen Nachweisen
im Anhang auf. Dasselbe gilt fiir Verweise auf bereits erfolgte Verof-
fentlichungen in den Bldttern der SGV und des Historischen Vereins
(kursiv). Ganz eliminiert sind dullerst sporadisch auftretende Zwischen-
titel, die eine thematische Gruppe bezeichnen (z.B. Vom Toggeli),
ebenso vereinzelte Gattungsbezeichnungen.

Nachdem das Miillersche Manuskript, wie es vorliegt, keiner konse-
quenten Ordnung folgt und die Stiicke nicht durchnummeriert sind, stel-
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le ich es nach gattungsspezifischen und inhaltlichen Gesichtspunkten
um. Eine Einteilung nach Erzdhlern oder Herkunftsort drdngt sich nicht
auf, da entsprechende Angaben zu wenig genau sind oder ganz fehlen.
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Konig Rudolf von Habsburg. Ol auf Holz, 16. Jh., im Tellmuseum in
Biirglen. Bilder von Konigen und Kaisern befliigelten die Phantasie der
Mdrchenerzihler.
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