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Heike Johanna Mierau, Kaiser und Papst im Mittelalter, K6ln/Weimar/Wien, Bohlau,
2010, 328 S., 17 Abb.

Wie ein roter Faden zieht sich der Begriff «Gewaltenteilung» durch das vorliegende Werk.
Heute kennt der moderne Staat die Trennung von Legislative, Exekutive und Judikative.
Sie wirkt systemerhaltend und ausgleichend und kann Anschlidge in Richtung tyrannischer
Alleinherrschaft verhindern.

Bereits in der Spitantike bildete sich eine Art Gewaltenteilung in der Doppelspitze von
Kaiser und Papst heraus. So ist im Westreich, das auf dem Spannungsverhiltnis von Kai-
ser und Papst aufgebaut war, eine Begrenzung der absoluten Macht realisiert worden. In
den letzten Jahrzehnten gehorte es zu den ungeschriebenen Regeln der modernen Ge-
schichtsbetrachtung, die beiden Gewalten moglichst zu separieren. Biande wie «Das Kai-
sertum im Mittelalter», «Die deutschen Herrscher des Mittelalters» oder «Die Geschichte
des Papsttums» zeugen von einer strikten Trennung zwischen imperium und sacerdotium.
In dieser Studie wird der Versuch unternommen, keine Trennung von Papst- und Kaiser-
geschichte vorzunehmen, in der die Bipolaritit zur Sicherung der christlichen Weltord-
nung aufgezeigt wird. Machtbegrenzung und wechselseitige Korrektur dienten als wich-
tige Komponenten einer gerechten Gesellschaft.

Das Christentum trat mit dem Toleranzedikt von Konstantin im Jahre 313 als legaler
Religionsverband in das imperium Romanum ein. Der Kaiser ergriff mit der Einberufung
von Konzilien die Initiative, um Verbindlichkeiten im Miteinander von «Staat» und «Kir-
che» zu finden, vor allem aber um den internen Glaubensstreit zu entscheiden (Katholi-
ken/Arianer). Die Bischofe als Vorsteher der Christengemeinden wurden deshalb seit Kons-
tantin zu einer neuen Elite des Reiches. Die Verlegung des Kaisersitzes von Rom nach
Byzanz trug hiezu bei. Das Tandem Kaiser Konstantin/Papst Silvester I. wirkte fiir die
kommenden Jahrhunderte prigend. Ein Beispiel sind die auf pépstlichen Auftrag hin er-
richteten Konstantin/Silvester-Fresken in der Kirche SS.Quattro Coronati in Rom. Seit
313 wurden die Bischéfe von Rom ausdriicklich vom Kaiser aufgefordert, als Schieds-
richter in Streitfragen zwischen Bischéfen zu fungieren.

Im 6. Jahrhundert lenkten Kaiser und Papst die Christenheit gemeinsam. Die koopera-
tive Bipolaritdt von Kaiser und Papst wurde in der siebten Novelle Kaiser Justinians 536
Verfassungsrecht des Reiches: Die Aufgabenverteilung wurde klar in einen gottlichen und
einen weltlichen Bereich geschieden. Grossere Spannungen zwischen dem Papsttum und
dem ostromischen Kaisertum ergaben sich im 8. Jahrhundert. Der Papst brach mit Ost-
rom, das seinen Aufgaben als Schiitzer der Kirche und des rémischen Papsttums nicht
hinreichend nachkam, und bestimmte in einem selbstherrlichen Krénungsakt am 25. De-
zember 800 Karl den Grossen zum neuen Kaiser (des Westens). 812 kam es schliesslich
zur endgiiltigen Anerkennung Karls und zur Tolerierung der Titelfiihrung durch Ostrom.
Die Ottonen konnten an die karolingische Tradition ankniipfen. Nach dem Sieg 955 auf
dem Lechfeld bei Augsburg iiber die Ungarn erhielt Otto der Grosse im Jahr 962 die Kai-
serkrone aus den Hianden des Papstes. Dabei versprach er, Schiitzer und Schirmer der Hei-
ligen Rémischen Kirche zu sein. Die Heirat zwischen Otto II. und Theophanou brachte
eine Wiederanndherung des lateinischen und griechischen Teils des alten Imperium
Romanum.

Mit der Krénung des Saliers Heinrichs II. und seiner spiter als Heilige verehrten Gattin
Kunigunde symbolisierte der Papst, dass er die christliche Weltherrschaft vergab. Hein-
rich III. sorgte fiir Ordnung im Kirchenstaat und erreichte nicht nur die formliche Abset-
zung der drei lebenden Pipste, sondern auch die Besetzung des hochsten Amtes in der
Kirche mit einem Bamberger Bischof. In den folgenden Jahrzehnten schlug das Pendel in
die andere Richtung aus. Im Investiturstreit kam es zu einer Systemkrise, als Gregor VII.
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mit dem «Dictatus papae» die Bipolaritdt vollig zugunsten einer pépstlichen Weltherrschaft
autheben wollte. Canossa ist der Hohepunkt. Erst im Jahre 1122 gelang es, mit dem Worm-
ser Konkordat unter Heinrich V. eine Einigung mit dem Papsttum zu erreichen.

Unter dem Staufen Friedrich 1. (Barbarossa) kam es 1153 zum Vertrag von Konstanz,
der bekriftigte, dass zwischen regnum und sacerdotium Frieden und Eintracht herrschen
soll. Zu Beginn des 13. Jahrhunderts gelangte die pépstliche Seite unter Innozenz I11. mit
dem Laterankonzil 1215 auf den Hohepunkt der Macht. Der Papst nahm daher die gleiche
Rolle wahr, die Konstantin in Nicda ausgeflllt hatte. Friedrich II. strebte eine aufs Mittel-
meer konzentrierte Weltherrschaft an. Mit seinen Kreuzzugsplidnen war er erfolgreich.
Fast zehn Jahre wihrte der Friede zwischen Kaiser und Papst. Aber auf dem Konzil von
Lyon 1245 wurde der Kaiser als Héretiker verurteilt. 1250 starb er. Die Vakanz im Reiche
fithrte dazu, dass die deutschen Reichsfiirsten die Zeit fuir ihre eigene Territorialpolitik
ausniitzten. 1273 entschieden sich die Kurfirsten fiir Rudolf von Habsburg. Auf dem II. Kon-
zil von Lyon 1274 bestitigte Gregor X. Rudolf als Koénig und tibermittelte ihm das Ange-
bot zur Kaiserkréonung, die aber nie zustande kam. Unter Bonifaz VIII. kam es zum ersten
Heiligen Jahr. Der Papst vertrat den Standpunkt: «Der wahre Kaiser ist der Papst» (Unam
Sanctam). Dadurch wurde die Zwei-Schwerter-Theorie neu gedeutet.

Hauptproblem des 14. Jahrhunderts war die Riickkehr der Pépste nach Rom. Aber kurz
nach der Erreichung des Ziels brach das Grosse Schisma aus, das erst durch Kaiser Sigis-
mund auf dem Konzil von Konstanz beendet werden konnte. Der 1417 gewihlte Papst
Martin V. entschied den Machtkampf zwischen Papsttum und Konzil zugunsten des Papst-
tums. Erst der Enkel Maximilians Karl V. konnte auf der Grundlage des iberischen Erbes
seiner Mutter das Kaisertum antreten. Der junge Kaiser verfiigte mit der iberischen Halb-
insel, der Neuen Welt und dem alten Kernland in den Deutschen und Italienischen Landen
tiber grossere Gebiete als alle seine Vorgénger seit Karl dem Grossen. Er entschied sich im
Streitfall, ob die Causa Lutheri vor einer Nationalsynode verhandelt oder als eine Reichsan-
gelegenheit zu betrachten sei, flir seine zentralistische Position und verbot ein fiir 1524 ge-
plantes Nationalkonzil: Die Bipolaritit der beiden Gewalten wurde in diesem zentralen Fall
der Glaubenseinheit vom erwihlten Kaiser gegen nationale Sonderinteressen verteidigt.

Bei allen Spannungen zwischen den beiden Gewalten durch das ganze Mittelalter hin-
durch ist doch immer ein intensives Zusammenspiel zwischen Kaiser und Papst zu beo-
bachten. Ein paar Beispiele mégen das belegen: Die Rangerh6hung Salzburgs 798 ent-
sprang der Zusammenarbeit zwischen Papst und dem zukiinftigen Kaiser Karl dem Gros-
sen. Die Errichtung des Erzbistums Magdeburg war die Folge einer intensiven Zusam-
menarbeit im Zuge der Kaiserkrénung Ottos des Grossen. Als Gran zum Erzsitz fiir Un-
garn bestimmt wurde, war das ein Akt beider Gewalten, ebenso der Akt von Gnesen im Jahr
1000 im Kontext der polnischen Kénigserhebung. Die Abspaltung der Bistiimer Wien und
Wiener Neustadt aus der Didzese Passau im Jahre 1469 belegt erneut das enge Zusam-
menspiel der beiden Gewalten.

Leider findet sich in diesem reichhaltigen Band, der das Verhiltnis von weltlicher und
geistlicher Gewalt durch mehr als tausend Jahre aufs schonste aufzeigt, auch ein sinnsto-
render Fehler. Christus und Maria werden durch die Autorin auf die gleiche Stufe gestellt.
Nach christlicher Auffassung wird Christus als Sohn Gottes angebetet, wihrend Maria als
Geschopf verehrt wird (234).

Meggen/Luzern Alois Steiner
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Caesarius von Heisterbach, Dialogus Miraculorum/Dialog iiber die Wunder, lat.-dt., ein-
geleitet von Horst Schneider, tibersetzt und kommentiert von Nikolaus Nosges und Horst
Schneider, 5 Bde. (=Fontes Christiani, Bd. 86), Turnhout, Brepols Publishers, 2009, 2345 S.

Mit der hier zu besprechenden fiinfbéndigen Ausgabe liegt der in den Jahren um 1220 ent-
standene «Dialogus miraculorum» des Zisterziensers Caesarius von Heisterbach, dem von
jeher viel Beachtung aus ganz unterschiedlichen Disziplinen geschenkt wurde, nun end-
lich in vollstindiger Ubersetzung vor. In der Tat wird man seinen Quellenwert nicht nur
fir die Religions-, sondern auch die Kultur- und Mentalitdtsgeschichte des fritheren 13.
Jahrhunderts wohl kaum iiberschitzen konnen. Im Zwiegesprich zwischen Moénch und
Novizen werden zwar hauptsdchlich wichtige religiése Lehrinhalte, etwa zur Beichte, zu
den Siinden und Tugenden oder tiber die Kunst des rechten Sterbens, vermittelt. Die Exem-
pla aber, anhand derer der Mdnch, hinter dem sich wohl der Autor und langjéhrige Novi-
zenmeister selbst verbirgt, seine Lehrsétze entwickelt, entstammen nicht nur aus religiéser
Uberlieferung, sondern auch der weltlichen Literatur und vor allem auch: der eigenen An-
schauung bzw. unmittelbarer Erzihlung von Beteiligten. Dieser wichtige Schatz an Moti-
ven, Traditionen und Erzéhlstoffen liegt nun also erstmals in einer vollstindigen deut-
schen Ubersetzung vor. Bis dahin war der lateinunkundige Leser auf die Auswahliiberset-
zungen von Alexander Kaufmann (2 Bde., 1888/91), Emst Miiller-Holm (1910) oder Otto
Hellinghaus (1925) angewiesen. Allein der Umstand, dass insgesamt drei dieser in An-
spruch und Qualitét sehr unterschiedlichen Arbeiten angestrengt worden sind, zeigt das
grosse — und sicher nicht ungerechtfertigte — Interesse an Caesarius’ Wundergeschichten.
Und das ist friih erwacht, wovon neben zahlreichen frithen Ubersetzungen einzelner Teile
bereits wihrend des ausgehenden Mittelalters vor allem die umfangreiche (aber immer
noch Teil-)Ubersetzung des bayerischen Gelehrten Johann Hartlieb um die Mitte des 15.
Jahrhunderts (ediert von Karl Drescher, 1929) zeugt.

Die oft lesebuchartigen Teiliibersetzungen des spiten 19. und frithen 20. Jahrhundert
deuten bereits darauf hin: der «Dialogus> ist nicht nur fiir ein engeres Fachpublikum von
Interesse gewesen. Gerade die vielen aussergewohnlichen, im Wortsinne «wunderlichen»
Geschichten und Exempel — darunter zum Beispiel einige Gespenstergeschichten — sind
dazu angetan, jenseits theologischer oder historischer Forschung als kulturhistorisch-
volkskundlicher Steinbruch genutzt zu werden. Das ist sicher noch immer so und dem
tragt auch die Ausgabe auf ihre Art Rechnung, indem Horst Schneider seine Einleitung
weit breitentauglicher anlegt als das sonst {iblich ist. Sie beginnt mit einer knapp 20-
seitigen Einfithrung in die Geschichte des Zisterzienserordens. Diese leitet tiber in eine
Geschichte der Abtei Heisterbach, erst auf Seite 43 begegnet uns Caesarius selbst und
bald dann auch sein «Dialogus». Ausfithrungen tiber die Forschungsgeschichte werden
nur sehr komprimiert geboten, statt dessen finden sich sehr grundlegende Informationen
iber den geisteshistorischen Kontext, innerhalb dessen das Werk entstanden ist, erginzt
durch einen Exkurs tiber die literarische Rezeption des Caesarius in der Neuzeit sowie eine
Reihe von Anhingen, namentlich eine (idealtypische) Tagesordnung fiir Zisterzienserab-
teien und einen ebenso idealisierten Plan eines Zisterzienserklosters. Das ist eine klare Pu-
blikumsentscheidung, die man je nach eigenem Standpunkt befiirworten oder bedauern
kann. Die umfangreiche Bibliographie der Caesarius-Literatur, die dem Band beigefligt
ist, versetzt jedenfalls jeden Interessierten in die Lage zum vertieften Selbststudium.

Der lateinische Text und damit die Grundlage der Ubersetzung folgt der kritischen Aus-
gabe durch Joseph Strange aus dem Jahr 1851, ibernimmt zum Teil auch dessen Corri-
genda, ldsst aber seinen kritischen Apparat aus. Dagegen ist zunéchst einmal nichts einzu-
wenden. Etwas bedauerlich sind dann aber die Ausfiihrungen zur Uberlieferung (91), die
lediglich Stranges veraltete Informationen ohne die nétigen Prizisierungen und Aktuali-
sierungen iibernehmen und die, gerade weil sie aus ihrem urspriinglichen Kontext entris-
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sen sind, problematisch werden. Eine Information wie «C (K&ln) circa 1450 geschrieben»
beispielsweise ist textkritisch wertlos (gemeint ist wohl Ko&ln, Historisches Archiv der
Stadt, GB fol. 87, iiber deren Verbleib nach der Kélner Archivkatastrophe noch gebangt
werden muss). Mittlerweile sind auch eine ganze Reihe weiterer Handschriften bekannt ge-
worden — auch darauf wire ein Hinweis angebracht gewesen (vgl. dazu auf aktuellem Stand
Carmen Cardelle de Hartmann, Lateinische Dialoge 1200-1400. Literaturhistorische Studie
und Repertorium, Leiden 2007 [= Mittellateinische Studien und Texte, 37], 353ff.).

Diese kritischen Anmerkungen gegentiiber der textkritischen Aufarbeitung der Ausgabe
vermdgen freilich nicht den Umstand zu schmilern, dass hier ein ausgesprochen ver-
dienstvolles Ubersetzungswerk geleistet worden ist, das einen wichtigen, aber sehr um-
fangreichen Text der mittelalterlichen Frommigkeits- und Kulturgeschichte nun endlich
vollstidndig zugidnglich macht. Fiir diese Miihen muss man den Bearbeitern nachdriicklich
dankbar sein.

Bielefeld Hiram Kiimper

Hugo von Sankt Viktor, Uber die Heiligtiimer des christlichen Glaubens. Ubersetzung
von Peter Knauer SJ. Einleitung, Apparat, Bibliographie und Register von Rainer
Berndt SJ, Miinster, Aschendorff Verlag, 2010, 697 S.

Das Leben Hugos von Sankt Viktor, Theologe und Universalgelehrter (geboren am Ende
des 11. Jahrhunderts und gestorben am 11. Februar 1141 in St. Viktor, Paris) ist nur un-
geniigend bekannt. Er stammt aus Sachsen und tritt ungefdhr um 1113 bei den Augusti-
nerchorherren von St. Viktor in Paris ein und gilt als Schiiler Wilhelms von Champeaux
(+1121), des Griinders von St. Viktor im Jahre 1108 und spéteren Bischofs von Chalons-sur-
Marne. Neben Bernhard von Clairveaux (+1153) war Hugo eine der bedeutendsten Gestal-
ten des 12. Jahrhunderts, Um 1125 wirkte er als Lehrer an der offenen Schule in St. Viktor,
spdtestens 1133 als deren Leiter. Fiir die Historiographie und die Geschichtstheologie des
Mittelalters war Hugos Denken von grossem Einfluss. Aufgrund seines richtungweisenden
theologischen Argumentierens wurde er sogar als neuer Augustinus bezeichnet.

Der merkwiirdige Ausdruck «Heiltum» im Titel des vorliegenden Werks bedeutet
«Zeichen einer heiligen Sache» und wurde gewihlt, weil heute das Wort «Sakrament»
eingeschriankt auf die sieben Sakramente verstanden wird. Diese enge Bedeutung hatte es
zur Zeit Hugos von Sankt Viktor nicht. Das Wort «Heiltum» wurde in fritherem Deutsch
durchaus auch flir die Eucharistie gebraucht, etwa fiir die Hostie in der Monstranz, aber
auch in einem weiteren Sinne flir die Lesung der Heiligen Schrift.

Das Buch iiber die Heiltiimer des christlichen Glaubens ist aus Vorlesungen herausge-
wachsen (33) und enthilt in seinem ersten Teil die Geschehnisse vom Beginn der Welt an
bis zur Inkarnation des Herrn; der zweite Teil von der Inkarnation bis zur Zeit der
Wiederkunft Christi und der Erneuerung der Welt. Die Welterschaffung erfolgte durch
Gottes Allmacht aus dem Nichts. In nicht leicht zu verstehender Sprache beschéftigt sich
Hugo mit der Méglichkeit der Erkenntnis Gottes durch den Menschen, ebenso mit dem
Problem der Trinitdt und der Erschaffung der Engel. Ein wichtiges Problem in diesem Zu-
sammenhang ist die Entstehung des Bdsen, das mit dem freien Willen zusammenhéngt. In
komplizierter Sprache wird {iber das Geheimnis der Empféngnis der Jungfrau Maria durch
den Heiligen Geist nachgedacht, ein Hinweis darauf, wie schwierig das menschliche Be-
greifen dafiir ist. Ahnlich schwierig ist es fiir den menschlichen Geist nachzuvollziehen,
wie das Verhiltnis der zweiten gottlichen Person zur menschlichen Natur Jesu Christi ist.
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Ausflihrlich behandelt Hugo die einzelnen sieben Stufen zum Priestertum samt den da-
zugehorenden liturgischen Gewédndern. Im Detail werden die Zeremonien einer Kirchweihe
geschildert, ebenso der Aufbau der heiligen Messe samt den dazugehérenden Gebeten, die
von den jeweiligen Pédpsten im Verlaufe der Zeit eingefiigt worden sind. Hugo von Sankt
Viktor versucht mit Scharfsinn und grosser Sorgfalt, alle theologischen Probleme durch-
zudenken, die sonst die menschliche Vorstellungskraft iibersteigen.

Die ausfiihrliche Bibliographie enthilt alle Quellen und Studien, die sich mit der
Philosophie und der Theologie dieses mittelalterlichen Gelehrten beschéftigen.

Meggen/Luzern Alois Steiner

Barbara Roggema, The Legend of Sergius Bahira. Eastern Christian Apologetics and
Apocalyptic in Response to Islam (=History of Christian-Muslim Relations, Bd. 9) Lei-
den/Boston, Brill, 2009, 579 S.

Der 11. September hat im Westen zu einer intensiven Auseinandersetzung mit dem Islam
gefiihrt und einen neuen Diskurs geschaffen, der zur Bewiltigung von dringenden Identi-
tatsfragen eingesetzt wird. Akademisch betrachtet, hat die Tragédie von New York inso-
fern positive Aspekte, als das Fach Orientalistik bzw. Islamwissenschaft, das noch vor zehn
Jahren ein beliebtes Stellenreservoir fiir manche Fakultét darstellte, zum Liebling von
Rektoren und Dekanen wurde, welche die Chance auf «Visibilitity» wittern. Nicht alles ist
freilich Gold, was wie eine reich ausgestattete Moschee glanzt, weil in nicht wenigen Fil-
len das philologische Fundament der Disziplin ausgehohlt wurde. Man ist umso dankba-
rer, wenn die Welle des Interesses fiir die Griindung sinnvoller Initiativen genutzt wird.
Dazu gehort u.a. die neue Reihe, in denen die hier hintereinander zu besprechenden Bénde
veroffentlicht wurden. Sie widmet sich den Beziehungen zwischen Christentum und Islam
aus historischer Perspektive. Die junge Orientalistin Barbara Roggema legt darin ihre
bearbeitete Dissertation (Groningen 2006) vor. Das Buch liefert eine Studie tiber die ost-
christliche Legende des syrischen Mdnches Bahira, in der von dessen Begegnung mit
dem jungen Muhammad erzdhlt wird. Dieser wird von Bahira als Prophet erkannt und in
Glaubensfragen unterwiesen. Aus der Lehre Bahiras stammen Glaubensinhalte des Islam,
der also laut der Legende christliche Urspriinge habe. Der Koran sei auch von Bahira
verfasst worden, weil Muhammad gefiirchtet haben soll, dass ihm ohne ein Buch nicht
geglaubt worden wire. Die Unterschiede zwischen Islam und Christentum seien spéteren
Filschungen des Korantextes zuzuschreiben. Zwei syrische und zwei arabische Versionen
dieser Legende werden in diesem Buch ediert und ins Englische tibersetzt. In dem vor den
Editionen liegenden Untersuchungsteil (1-208) wird die Legende der Gattung der
counterhistory zugeschrieben, d.h. einer Art von Polemik, die Quellen und traditionelles
Wissen des Gegners verwendet, um die eigene Position zu stirken (Kap. I, 11-35). Die
Verfasserin untersucht zunichst die Rolle, die Bahira in den islamischen Quellen spielt,
um dann die Anwendung dieses islamisch tiberlieferten Kerns innerhalb der christlichen
Legende besser einzuschitzen (Kap. I1, 37-60). Dann werden die apokalyptischen Visionen
von Bahira erortert, die in der Legende enthalten sind (Kap. III, 61-93). Diese schildern
den Erfolg Muhammads und des Islam und beschreiben in symbolischer Weise die
wechselnden Herrscher des muslimischen Orients bis zu der endgiiltigen Riickkehr und dem
Sieg Christi. Die Symbolik der Visionen wird auf den historischen Hintergrund
zuriickgefiihrt und erkldrt, ebenfalls wie thr Zweck im Sinne der counterhistory. Das
Argument, dass im politischen Erfolg des Islam seine Legitimation sieht, wird auf den
Kopf gestellt: Gott erlaube den Erfolg des Islam, der mit dem Triumph des Kreuzes sein
Ende finden werde. Die Inhalte von Bahiras Lehre werden ferner mit anderen
polemischen Schriften oder Streitpunkten zwischen Christentum und Islam in Verbindung
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gebracht (Kap. 1V, 95-128). Es wird auch gezeigt, welche unmittelbare Funktion die
Legende flir die Verteidigung der Christen hatte, die im Orient zu Beginn des 9.
Jahrhunderts — als die Legende wahrscheinlich entstanden ist — der politischen und
militdrischen Macht der Muslime ausgesetzt waren. Nicht nur wegen der
«Verwandtschaft» des Islam mit dem Christentum, sondern auch wegen eines
Versprechens von Muhammad an Bahira sollen die Muslime die Christen und besonders
die Monche verteidigen. Die Verwendung von Koranversen zum selben Zweck wird in
einem weiteren Kapitel erortert (Kap. V, 129-149). Der erste Teil des Buches schliesst
mit einer Analyse der Wirkung der Legende und der vielen Verdnderungen, denen die
Figur von Bahtra unterlag (Kap. VI und VII, 151-208). Der Editionsteil (211-527) wird
von einer Beschreibung der Rezensionen der Legende und ihrer Verhiltnisse zueinander
eingefiithrt (Kap. VIII, 211-225). Es folgt die Schilderung der Beziehungen zwischen den
Handschriften, die kurz beschrieben werden (Kap. VIII, 225-247). In der Edition (254—
527) 1st fiir die jeweilige Rezension ein manuscrit de base unveridndert abgedruckt, der
aufgrund textueller Kriterien jeweils gewihlt wurde. Die Ubersetzung basiert auf einem
Text, fiir den Varianten der Uberlieferung beriicksichtigt wurden. Die Unterschiede
zwischen der Ubersetzung und dem gegeniiberliegenden Original werden durch
Klammern hervorgehoben und in Fussnoten erklért. Diese Vorgehensweise ist bedenklich
und stiftet Verwirrung. Dafiir entschidigt der erste Teil, der nichts unbeleuchtet l4sst und
die hervorragenden Kenntnisse der Verfasserin, vor allem im Bereich der syrischen Texte,
unter Beweis stellt.

Erlangen Michele C. Ferrari/Ulisse Cecini

David Thomas/Barbara Roggema (Hg.), Christian-Muslim Relations. A Bibliographical
History. Volume 1 (600-900), With Juan Pedro Monferrer Sala, Johannes Pahlitzsch, Mark
Swanson, Herman Teule, John Tolan, Leiden/Boston, Brill, 2009, 957 S.

Das zweite Buch aus der Reihe «History of Christian-Muslim Relations», das hier be-
sprochen werden soll, stellt den ersten von drei geplanten Bénden iiber die christlich-mus-
limischen Beziehungen von den Urspriingen bis heute dar. Der erste Teil umfasst die Ur-
spriinge der Auseinandersetzung vom spéten 6. bis zum Ende des 9. Jahrhunderts. Im ers-
ten Teil (21-114) wird in einer Reihe von Beitrdgen die Wahrnehmung und die Rolle der
Christen innerhalb verschiedener Kerntexte bzw. Textsammlungen des Islam geschildert:
des Koran (Jaakko Hdmeen-Anttila, 21-30), der islamischen Exegesis (Claude Gilliot,
31-56), der Sira des Propheten Muhammad (Suleiman A. Mourad, 57-71), der haditlite-
ratur (David Cook, 73-82), des islamischen Rechts (unterteilt in canon law und Sunnr law.
David M. Freidenreich, 83-98 bzw. 99-114). Diese Beitrdge stellen eine hervorragende
Einfiihrung in die Thematik dar. Der zweite Teil (117-922) besteht aus einer Bibliogra-
phie iiber die Texte (und ihre Autoren), die hauptsichlich iiber bzw. gegen den jeweiligen
Glauben geschrieben wurden, oder die wichtigen Informationen bzw. Urteile enthalten,
die die Wahrnehmung des jeweils anderen Glaubens bzw. die Haltung ihm gegeniiber ver-
anschaulichen. Es sind alle Sprachen des damaligen Mittelmeerraumes vertreten, von Ara-
bisch bis Lateinisch iiber Griechisch und Syrisch. Jeder Eintrag besteht aus zwei Teilen.
Der erste Teil ist dem Autor gewidmet: Angaben iiber Geburts- und Todesdatum und -ort
folgt eine Biographie sowie eine kurze Liste von Quellen und Sekundirliteratur, die iiber
den Autor Auskunft geben. Der zweite Teil enthilt eine Ubersicht iiber die einschligigen
Werke. Die Eintrdge sind chronologisch geordnet. Manche Datierung ist indes umstritten,
und von einigen Verfassern weiss man nichts, so dass die entsprechenden Teile der Ein-
tridge leer bleiben miissen. Eine alphabetische Anordnung wire vielleicht besser gewesen,
aber Namen- und Werkregister am Ende des Buches helfen bei der Suche. Uberblicks-
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werke dieser Art sind immer Kritik ausgesetzt. In diesem Falle beméngelt man die doch
sehr unterschiedliche Linge der Eintrdge und der Bibliographien und die unpridzisen An-
gaben zu den Uberlieferungstrigern (die Handschriften sind bedauerlicherweise nicht in
einem Register zusammengefasst). Aber insgesamt muss man den Herausgebern dankbar
sein, dass sie ein solches Werk in Angriff genommen haben, dessen Ausfiihrlichkeit nichts
zu wiinschen tibrig ldsst (es werden sogar Texte verzeichnet, die es vielleicht nie gegeben
hat und nur als Karteileichen ihr Unwesen trieben, so bei Peter von Damaskus, 290-292).
Kein Forscher, der sich mit den Beziehungen zwischen Christentum und Islam im Friih-
mittelalter beschiftigt, wird in Zukunft auf den Thomas/Roggema verzichten konnen.

Erlangen Michele C. Ferrari/Ulisse Cecini

Stanislav Petr, Soupis rukopist knihovny pri farnim kostele svatého Jakuba v Brné [Die
Handschrifiensammlung der Pfarrkirche zu St. Jakob in Briinn/, Prag, Masarikiv Ustav a Ar-
chiv akademie véd Ceské republiky, 2007, 587 S., 101 Farbabb.

Die Abschottung der Lénder Ostlich des Eisernen Vorhangs hat auch die westlichen For-
scher dazu verleitet, diese Gebiete in ihren Recherchen zu ignorieren, wie eine politische
Geschichte der historischen Forschung nach 1945 zeigen konnte. Die damnatio memoriae
war doppelt, denn sie betraf nicht nur die Forschungsergebnisse aus den Ostblock-Lén-
dern, die manchem und nicht selten unbegriindet als marxistisch infiziert vorkamen, son-
dern auch die Bestdnde und Denkmiler selbst, die erst nach 1990 zuginglich waren. Hin-
zu kamen natiirlich die sprachlichen Schwierigkeiten, welche die Forschung auf Tsche-
chisch, Ungarisch oder Russisch vielfach ins Abseits stellte. Zwanzig Jahre nach dem
Mauerfall hat sich einiges geéndert, u.a. weil die jiingere Generation offener ist und reisen
darf, aber es bleibt sehr viel zu tun, bis der Bruch, der mitten in Europa verlief, ver-
schwindet. Es ist deswegen zu begriissen, wenn auf Bestdnde hingewiesen wird, die im
Westen unbekannt sind. Hierzu gehoéren an vorderster Stelle die Denkmiler aus dem
Mittelalter. Stanislav Petr legt mit diesem Buch den Katalog der mittelalterlichen Hand-
schriften einer grossen mahrischen Pfarrei vor, jener von St. Jakob, dessen markante Kir-
che aus dem 15. Jh. im Briinner Zentrum erhalten ist. Sie ist erstmals 1228 bezeugt und
diente vor allem dem zahlenmissig und finanziell bedeutenden deutschen Bevdlkerungs-
teil als Gotteshaus. In einem einleitenden Kapitel (zuerst auf Tschechisch, VII-XXX, und
dann auf Deutsch, XXXI-LIX) erldutert Petr die Geschichte der Pfarrei und gibt Hinweise
auf die Zusammensetzung der Bibliothek, deren Bestéinde (insgesamt 127 Nr.) ausfiihrlich
beschrieben werden (3—410). Der Band wird durch sehr ausfiihrliche Register (413-530)
und nicht weniger als 101 Farbabbildungen auf 24 Tafeln abgerundet. Die Beschreibun-
gen sind prizis und zuverlédssig, wie Rez. aufgrund eigener Recherchen in Briinn bezeu-
gen kann, sie sind aber auf Tschechisch verfasst, so dass sie sich dem Unkundigen nicht
auf Anhieb erschliessen, der auch die Informationen iiber die Geschichte der Handschrif-
ten nur mithsam wird eruieren konnen. Aber die Inhaltsangaben, nach modernen Stan-
dards gehalten, und die Register erlauben die bequeme Benutzung. Petr schreibt in der
Einfithrung, dass es sich bei den Bestdnden in St. Jakob um eine typische Pfarrbibliothek
mit pastoralem Schwerpunkt handelt und gleichzeitig um eine besondere Biichersammlung,
weil sie in Tschechien einzigartig ist. In der Tat erreichen auch ausserhalb Tschechiens
wenige Pfarrbibliotheken die Anzahl von 127 Codices, aber die Zusammensetzung ent-
spricht weitgehend jener von zeitgendssischen Pfarrbibliotheken im Westen (wobei die
Briinner Bibliothek eine erhebliche Anzahl von Manuskripten enthilt, die noch im 14. Jh.
geschrieben wurden). Die Schwerpunkte sind dieselben: Liturgische Handschriften (die
aber urspriinglich wie iiberall wohl bei den Altdren und nicht in der Bibliothek aufbewahrt
wurden), Predigtsammlungen, Kanonisches Recht, kaum Hagiographie und Patristik,
einige Texte aus dem mittelalterlichen Universitétsbetrieb (in der Regel aus dem Besitz
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von Klerikern, die sich in Wien und anderswo akademisch ausbilden liessen) und kaum
«Schulhandschriften», obwohl eine Schule bei St. Jakob schon 1298 bezeugt ist. Der
Sprach- und Literaturwissenschaftler mag bedauern, dass nur ein paar Zeilen Deutsch und
Tschechisch in diesen lateinischen Handschriften auftauchen; der Forscher, der sich fiir
die spétmittelalterliche Kulturgeschichte und Buchgeschichte interessiert, wird aber dieses
vorziigliche Buch schitzen, das ein Prachtstiick unter den mitteleuropdischen Pfarrbiblio-
theken erschliesst.

Erlangen Michele C. Ferrari

Fabian Rijkers, Arbeit — ein Weg zum Heil? Vorstellungen und Bewertungen korperli-
cher Arbeit in der spdtantiken und frithmittelalterlichen lateinischen Exegese der Schop-
fungsgeschichte (=Mediaevistik, Beihefte zur Mediaevistik, Bd. 12), Berlin/Bern/Briis-
sel/New York/Oxford/Wien, Peter Lang, 2009, 299 S.

«Im Schweifle Deines Angesichts sollst du dein Brot essen, bis du zuriickkehrst zum
Ackerboden; von ihm bist du ja genommen.» Der Vers Gn 3,19 verweist auf die beson-
dere Stellung der korperlichen Arbeit in den monotheistischen Religionen. Die mittelalter-
lichen Interpretationen korperlicher Arbeit in der biblischen Genesis zu ergriinden, hat
sich der Marburger Mediévist Fabian Rijkers zur Aufgabe gemacht.

In seiner Dissertation spannt Rijkers einen gut 1000 Jahre iibergreifenden Bogen von der
judischen, rémischen und griechischen Antike bis zur Karolingerzeit. Dabei unterteilt er sein
Werk in vier chronologische Abschnitte, in denen jeweils heidnisch-antike Autoren, die
spétantiken Kirchenviter und die frithmittelalterlichen Exegeten behandelt werden: Der erste
widmet sich den Vorstellungen von korperlicher Arbeit in der heidnischen griechischen (Ho-
mer, Hesiod, Platon, Aristoteles) und rémischen Antike (Cato d. Altere, Varro, Vergil) und
im antiken Judentum (Philon von Alexandria). Der zweite Teil befasst sich mit den sancti
doctores Ambrosius, Hieronimus, Augustinus und Gregor dem Grossen. Der dritte Teil ver-
gleicht die Genesisexegese des Isidor von Sevilla, Eugenius, Julianus und Taio, die Interpre-
tationen im Intexuismus, des Beda Venerabilis und des so genannten «Pseudo-Beda». Der vierte
Abschnitt iiber die Karolingerzeit behandelt Bibelgelehrte des 8. und 9. Jahrhunderts: Wig-
bod, Alkuin, Claudius von Turin, Hrabanus Maurus, die Bibelinterpretationen in der Pariser
Glossa ordinaria, Angelomus von Luxeuil, Heimo von Auxerre sowie Remigius von Auxerre.

Methodisch nihert sich Rijkers dem Thema Uiber eine bislang wenig beachtete Quel-
lengattung, der Exegese. Der mittelalterliche Exeget betrachtete die biblischen Texte als
«Tréger einer ewigen Wahrheit», deren Botschaft es zu entschliisseln galt. Keine literarische
Gattung wurde stérker rezipiert. Exegesen dienten vor allem als Ratgeber flir das alltdgliche
Leben. Rijkers nutzt vier charakteristische Bibelstellen und ihre Leitgedanken: Als erstes
Thema wihlt er Gn 1, 28 und damit den Zusammenhang von Herrschaft und Arbeit. Der
Mensch wird aufgefordert, sich die Erde untertan zu machen. Als zweites Thema wihlt er die
Vertreibung aus dem Paradies in Gn 2,15, die weniger als Strafe, sondern gleichermassen als
Schopfungsauftrag anzusehen ist. Den dritten Aspekt bildet hingegen Arbeit als Miihsal und
Leid in Gn 3,17-19 und Gn 3,23. Das vierte Thema ist der Gegensatz von Arbeit und Ruhe
in Gn 2,2-3. Schliesslich widmet er sich dem Thema «Gott als Handwerker» im gesamten
Sechstagewerk. Die Exegesen werden aut Wortfelder um die Begriffe opus, ars, und labor
untersucht und philologisch-hermeneutisch bearbeitet.

Mit dieser strikt systematischen Vorgehensweise will Rijkers Vorstellungen und Be-
wertungen sichtbar machen und explizit nicht die Bedeutung von Arbeit in ihrem jeweili-
gen historischen Kontext — gleichsam als Diskurs — beschreiben. Vielmehr geht es ihm darum,
Konstrukte dieses Topos im historischen Wandel zu vergleichen und den biografischen
Einfluss auf die Bewertungen der Autoren zu erldutern.

Rijkers setzt sich vor allem mit den Ergebnissen Jacques Le Goffs auseinander, der an-
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hand von ikonographischen, juristischen und literaturwissenschaftlichen Studien nach-
weist, dass insbesondere in der Karolingerzeit korperliche Arbeit einen herausgehobenen
Wert dargestellt habe. Rijkers setzt die Untersuchung bei den theologischen Schriften an,
die gleichsam das Ideal der intellektuellen Fiihrungsschicht der antike und des Mittelalters
reprédsentieren.

Die Ergebnisse der Studie sind bemerkenswert. Korperliche Arbeit wurde durch alle
untersuchten Epochen hindurch bipolar bewertet. Sie galt einerseits als Last und Leid,
andererseits enthielt sie positive Bewertungen, deren Gewichtungen und Begriindungen
sich indessen fundamental dndern konnten. Dabei wird deutlich, dass es keine lineare Ent-
wicklung gegeben hat. Sowohl in der Antike als auch im friihen Mittelalter bewerteten die
Kommentatoren korperliche Arbeit stets im Kontext ihrer Zeit. Einzig die bipolare Bewer-
tung korperlicher Arbeit als leid- und gleichermassen freudvolle Tétigkeit wurde bereits
in der Antike angelegt. Die Vertreter der romischen Republik, Cato. d. A. und Varro, wer-
ten nur die korperliche Arbeit in der Landwirtschaft als positiv, die des Handwerkes be-
trachteten sie als unbedeutend, ja unziemlich und schmutzig. Der spétere Cicero lehnt kor-
perliche Arbeit ebenso als schidndlich und zeitraubend ab. Er differenziert dabei zwischen
den niederen Dienstleistungen und hoheren Kiinsten. In der landwirtschaftlichen Betéti-
gung sieht er dementsprechend einen hohen Nutzen des verwaltenden Grossgrundbe-
sitzers, keinen Nutzen spricht er dagegen dem Sklaven zu, der den Acker bestellt. Erst die
Stoa erkannte in korperlicher Arbeit ein Mittel zur sittlichen Selbsterziehung, als eine
Tugendiibung und Kriftigung des Willens. Die stoische Willensfreiheit findet sich spéter
beim Kirchenvater Ambrosius wieder.

Ganz im Gegensatz zu den romischen polytheistischen Autoren sieht der Vertreter der
jidischen Antike, Philon von Alexandria, den Menschen geradezu verpflichtet, den Acker
zu bestellen und sein Haus zu schiitzen. Philon sieht die korperliche Arbeit sogar als
Voraussetzung flir ein tugendhaftes Leben. Mit ihr koénne sich der Mensch die Riickkehr
des Paradieses verdienen. Seine Auffassung erhielt im frithen Christentum ein bedeuten-
des Gewicht. Vor allem Augustinus verkniipft korperliche Arbeit mit Tugendhaftigkeit.
Neben ihm schreibt Rijkers zuvorderst Ambrosius, Isidor von Sevilla und Beda Venera-
bilis einen geradezu programmatischen Einfluss auf die Exegese der Genesis im Sinne
korperlicher Arbeit zu. Wie Rijkers ausfiihrt, kehren die die spétantiken Autoren der rémi-
schen Abneigung gegen jedwede korperliche Arbeit zunehmend den Riicken. Der Kir-
chenvater Ambrosius geht in Anlehnung an die Stoiker von einem freien Willen des Men-
schen aus, auf den korperliche Arbeit vor allem asketische Wirkung hat. Im Sinne der
Kasteiung sei korperliche Arbeit jedoch zuvorderst als Strafe anzusehen. Augustinus mo-
difiziert Ambrosius Haltung und wendet sie ins Positive. Seiner Auffassung nach gebe es
nichts Unschuldigeres als korperliche Arbeit, denn wihrend dieser habe der Mensch keine
Gelegenheit zu siindigen. Auch biete die korperliche Arbeit durch das Werk an der Natur
Gotterkenntnis und sei somit Heilswirksam. Augustinus 16st sich vollstidndig von der anti-
ken Haltung und fordert korperliche Arbeit sogar fiir Gelehrte. Dies fiihre zur Verkniip-
fung von geistiger und korperlicher Arbeit. Augustinus modifiziert die bipolare Sicht auf
Arbeit. Er betrachtet sie als Siindenstrafe, aber wichtiger noch als Fortfiihrung des Schop-
fungswerkes, durch die sich der Mensch die Riickkehr ins Paradies verdient. Damit sei die
eigentliche Strafe die Abberufung von korperlicher Arbeit, nicht ihre Verrichtung. Beherr-
schend ist die Betonung des Positiven: Kérperliche Arbeit kann auch nach der Vertrei-
bung aus dem Paradies noch freudvoll sein. Rijkers fiihrt dabei einen {iberzeugenden
Nachweis, dass Augustinus Gedankengang nicht zufillig in einem noch rémisch geprig-
ten Kontext entstanden ist, sondern als entscheidender Umbruch hin zur Parallelisierung,
ja zur positiven Wiirdigung von geistiger und korperlicher Arbeit angesehen werden
muss. Papst Gregor triigt die Euphorie Augustinus’ nicht fort, sondern sieht das Leben des
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Menschen ausschliesslich auf das Jenseitige ausgerichtet und wertet die kontemplative
Hinwendung zum Jenseits hoher als die profane Existenz im Diesseits. Korperliche Arbeit
spielt daher eine untergeordnete Rolle.

Isidor von Sevilla kommentiert die Genesisverse ebenfalls auf das Jenseitige bezogen,
greift aber starker wieder auf die Augustinischen Kommentare zuriick. Den Anschluss
sucht er bei der Auffassung Augustinus, der Mensch konne sich die Riickkehr ins Paradies
durch korperliche Arbeit «verdienen». Er erweitert den Gedanken im Gregor’schen Sinne
und sieht korperliche Arbeit als Zugang zum eigentlich relevanten Jenseits. Dabei liegt
Isidors Anliegen — im Gegensatz zu seinen Vorgéngern — nicht so sehr im Kommentieren
der Bibel, sondern vielmehr darin, den Gldubigen den rechten Umgang mit den Schriften
zu lehren und theologisches Grundwissen zu vermitteln.

Der spitere Beda Venerabilis betont wiederum die Augustinische Deutung. Sein An-
lehnungsgrad kommt beinahe dem Kompilieren gleich. Bei Beda verschwindet sogar jeg-
liche Ambivalenz aus der Wertung. Arbeit habe auch nach dem Siindenfall etwas von
threr freudvollen Seite behalten. Es sei der freie Wille des Menschen, der ihn zu korper-
licher Arbeit bringe, nicht der Zwang der Befriedigung korperlicher Bediirfnisse. Arbeit,
so konstatiert Beda, sei zuvorderst Teilhabe am géttlichen Schopfungswerk und bietet Zu-
gang zum Paradies und damit zur ewigen Ruhe. Eindrucksvoll beschreibt Rijkers im Be-
da-Kapitel, wie die Lebenswirklichkeit Bedas dessen Auffassung prigte. Beda selbst
kannte das Steinhandwerk aus dem Bau eines Klosters. Er beschreibt zudem Ménche, die
mangels Arbeitskréften selbst landwirtschaftliche Tétigkeiten verrichteten.

Bedas Exegese wurde schliesslich zum mittelalterlichen Leitkommentar, gleichwohl
die Bewertungen der Arbeit wieder an Ambivalenz gewannen. Die karolingischen Auto-
ren zeigen ein heterogenes Bild. Thr exegetischer Anspruch lag nun nicht mehr in der Nie-
derschrift grundlegender theologischer Uberlegungen, vielmehr verfassten sie ihre Kom-
mentare im Auftrag eines Klosters oder eines weltlichen Herrschers. Besonders interes-
sant ist die Interpretation des Wigbod, der korperliche Arbeit sogar fiir seinen Auftragge-
ber, den Konig, flr heilswirksam hilt. Diese extreme Augustinusrezeption findet sich bei
den anderen karolingischen Autoren nicht wieder. Wigbod bildet eine Ausnahme unter
den karolingischen Autoren. Die (ibrigen sehen korperliche Arbeit aus einem bipolaren
Blickwinkel, meistenteils mit Ubergewicht auf dem Strafaspekt. Jacques Le Goffs Fest-
stellung, die karolingische Zeit habe eine Renaissance der korperlichen Arbeit hervorge-
bracht, kann daher nur mit Einschrinkung gelten. Fiir die Exegeten dieser Zeit hatte kor-
perliche Arbeit — wenn tiberhaupt — in weiten Teilen eine cher negative Bedeutung.

Der besondere Wert der Dissertation liegt in der Untersuchung der Exegesen als Quel-
lengattung und der philologisch-hermeneutischen Methode. Rijkers gelingt es gut, durch
seine vergleichende Darstellungsweise Verklammerungen zwischen den Autoren zu
schaffen. Die biografische Unterfiitterung der Untersuchung gewihrt Einblicke in den
sozialgeschichtlichen Kontext und die Lebenswelten der Exegeten. Fiir die Rezeption sind
Rijkers lange lateinische Zitate interessant, die — einer Edition gleich — mit grosser metho-
discher wie inhaltlicher Sorgfalt tibersetzt und interpretiert werden.

Die strikte Systematik wirkt sich indessen nachteilig auf die Lesbarkeit aus. Sie fiihrt
obligatorisch zu analytischen Schleifen, in Teilen an die Grenze zur Redundanz. In
Passagen liber Bibelkommentatoren, die sich nicht mit dem Thema Arbeit beschiftigen,
gerit Rijkers auf Basis des biografischen Hintergrundes teilweise ins Spekulieren. Zudem
tibernimmt er teilweise die etwas betuliche Sprache der lateinischen Textvorlagen.

Dem ungeachtet handelt es sich bei dieser Studie um eine bedeutende Untersuchung,
die auf bereichernde Weise einen diachronen Einblick auf die Bewertungen von kérper-
licher Arbeit liefert und dariiber hinaus die Denk- und Lebenswelt der Exegeten veran-
schaulicht.
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Kellinghusen Ruth Jakobs
Tomas Higg (Hg.), Kirche und Ketzer. Wege und Abwege des Christentums, aus dem
Norwegischen iibersetzt von Frank Zuber, K6ln/Weimar/Wien, Béhlau, 2010, 298 S., Abb.

Dieses Buch ist die Ubersetzung eines praktisch gleichen, das 2008 in Norwegen und auf
Norwegisch erschienen ist. Dieses wiederum ist die Frucht eines Forschungsprojekts
«Wege und Abwege», das in den Jahren 2004-2006 am damaligen Institut fiir Klassische
Philologie, Russisch und Religionswissenschaft der Universitdt Bergen stattfand. Die ein-
zelnen Beitrdge sind mit kommentierten Literaturhinweisen sowie Hinweisen auf Primér-
quellen (in Ubersetzung) und Sekundirliteratur versehen. Das Schwergewicht liegt mehr
auf der Antike als auf dem Mittelalter. — Tomas Héigg, Einleitung (9-14). — Einar Tho-
massen, Der Ursprung des Ketzerbegriffes und die ersten Ketzer (15-39), verfolgt, wie der
Begriff der Héresie, der zunichst wertneutral war und nichts anderes bedeutete als «(phi-
losophische) Schule», «bewusst gewihlte Meinung», in der Spitantike eine negative Kon-
notation bekam und im Kontext einer Kirche, die sich zunehmend als «alleinseligma-
chend» verstand, die Bedeutung von abweichender, individueller Meinung menschlichen
oder gar ddmonischen Ursprungs erhielt. In der Folge ldsst der Autor all jene «Ketze-
reien» Revue passieren, die die spitantike christliche Orthodoxie — negativ — entscheidend
geprigt haben (Gnosis, Manichdismus, Adoptianismus, Dozetismus, judaisierende Ketze-
reien). — Ingvild Selid Gilhus, Bischof Epiphanius von Salamis und der «Medizinschrank
gegen Ketzer» (41-55), stellt Bischof Epiphanius von Salamis (geb. ca. 315) und seinen
«Medizinschrank gegen Ketzer» (panarion, geschrieben ca. 370) vor. Darin beschreibt der
Bischof in Analogie zu den achtzig Konkubinen des Hohelieds ebensoviele Ketzereien
und begriindet damit das Genre der Ketzerlehre(n). — Jan Erik Steppa, Ketzerrhetorik und
Definitionsmacht: Christologische Konflikte in der Spitantike (300-500) (57-91), schil-
dert die machtpolitischen Hintergriinde der Auseinandersetzungen zwischen Arianern und
Nichtarianern innerhalb der Kirche von Alexandria und des spitromischen Reichs {iber-
haupt und zeigt auf, dass Ketzerei und Orthodoxie in solchen Situationen absolut relative
Begriffe sind und dass die Orthodoxie notwendigerweise der Ketzer bedarf.

Einar Thomassen, Ketzerei im Mittelalter: Die Katharer (93—115), stellt die Katharer
als Ketzer par excellence des Mittelalters und die Anfinge der Inquisition dar, allerdings
nicht auf der Hohe der heutigen Forschung, obwohl er sich u. a. auf Malcolm Lamberts
Geschichte des Katharismus stiitzt, die dieses Kriterium durchaus erfullt. Schade, dass die
mittelalterlichen Hiresien nicht besser vertreten sind. — Jostein Bortnes, Ketzerei und So-
domie (117-148), stellt die Sodomie in den Zusammenhang der Ketzerei und liest Stellen
aus dem Prozess gegen die Templer (1307-14) vor dem Hintergrund der pépstlichen Bulle
«Vox in Rama» (1233), die er allerdings zusehr nur mit Bernd-Ulrich Hergemoller, Kro-
tenkuss und schwarzer Kater (1996), interpretiert. — Tarald Rasmussen, Luther als Ketzer
(149-168), schildert den Verlauf des Ketzerprozesses gegen Luther, der mit seiner Ablass-
kritik nichts anderes als eine innerkirchliche disputatio gesucht hatte, und fragt sich, in-
wieweit der Reformator einen neuen Ketzertypus darstellt und inwieweit die Kirchenspal-
tung hitte vermieden werden kénnen. — Nils Gilje, Hexen als Ketzer: Ddmonologie und
Zauber in der frithen Neuzeit (169-190), beschreibt zutreffend die Entwicklung von der
alten Zauberin zur «modernen» Hexe, die sich durch den Pakt mit dem Teufel auszeichnete.
Diese Entwicklung vollzog sich im Norden Europas zwischen Ende des 15. und Ende des
16. Jahrhunderts (im Westen allerdings bereits einiges frither). — Gina Dahl, Der Kampf
gegen die schidlichen Biicher (1500-1800) (191-209), fiihrt an den Beispielen Dénemark
und Norwegen aus, wie die protestantischen Reformatoren das Buch als Mittel zur Ver-
breitung ihrer Botschaft benutzen, welche Biicher als unerwiinscht oder ketzerisch abge-
stempelt und welche Mittel zur Verhinderung unerwiinschter Drucke eingesetzt wurden.

KarsteinHopland, Liberales Christentum in einer neuorthodoxen Zeit: Theologischer
Ketzerdiskurs in Norwegen (1920-1957) (211-241), schildert den Streit zwischen libera-
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lem und orthodoxem lutheranischen Christentum, der seit Beginn des 20. Jahrhunderts in
Norwegen herrschte und der in der sog. Hollendebatte (1953-57) gipfelte. — Dag Oistein Endsjo,
Sex, Abendmahl und Menschenrechte: Neue Herausforderungen fiir die Katholische Kir-
che (243-259), untersucht, inwieweit die Haltung der katholischen Kirche gegeniiber der
Homosexualitdt als Vorstoss gegen die Menschenrechte zu werten sei. — Lisbeth Mika-
elsson, Die Gefahren des Regenbogens: Bedrohung durch die New Age-Bewegung (261-
281), entlehnt den Titel von Constance Cumbey, The Hidden Dangers of the Rainbow.
The New Age Movement and Our Coming Age of Barbarism (1984), um die wichtigsten
New Age-kritischen Biicher vorzustellen, die meist aus den Federn von evangelikalen Fun-
damentalisten stammen und die sich gegen die Beliebigkeit der New Age-Bewegung
richten. Ein Autorenverzeichnis sowie ein Namens- und Sachregister beschliessen den
reichhaltigen Band.

Freiburg/Schweiz Kathrin Utz Tremp

Peter Dinzelbacher, Unglaube im «Zeitalter des Glaubens». Atheismus und Skeptizismus
im Mittelalter, Badenweiler, Wissenschaftlicher Verlag Bachmann, 2009, X1II + 166 S., 111

«...die Existenz eines {iber allem und allen stehenden transzendentalen Wesens auch ab-
lehnen zu konnen, erscheint uns gewthnlich als Errungenschaft der Autkliarungy (1X), so
der als Verfasser zahlreicher kultur- und mentalitdtsgeschichtlicher Abhandlungen auch
ausserhalb eines engeren fachwissenschaftlichen Kreises bekannt gewordene Autor in
seinem Vorwort. In der Tat scheint das Mittelalter auf den ersten Blick keine besonders
giinstige Epoche gewesen zu sein, um die im Zitat skizzierte Position zu vertreten; ja es
stellt sich gar die Frage, inwieweit eine atheistische Haltung im Mittelalter iiberhaupt
denkbar war. Eine Antwort darauf versucht der vorliegende schmale Band zu geben, dem
ob der Breite des Problemfeldes nicht mehr als ein einfiihrender Charakter zukommen
kann. Erste Schwierigkeiten ergeben sich bereits bei der Definition des Untersuchungsge-
genstandes, denn was im Mittelalter «infidelitas», um uns auf einen Vertreter einer ganzen
semantischen Gruppe zu beschrinken, oder — Deutsch — «Unglaube» geheissen wurde,
war keineswegs Atheismus in unserem modernen Sinn. Diesen gilt es vom «Unglauben»
der «Heiden» ebenso zu unterscheiden wie von demjenigen der unterschiedlichsten hete-
rodoxen Individuen, Gruppen und Bewegungen, deren Vertreter sicherlich keine «Atheis-
ten» waren. Ein weiteres Problem liegt darin, dass die Quellen oft polemischer Natur sind
und die derart des «Unglaubens» Bezichtigten nur schwer erfasst werden kénnen — vor-
ausgesetzt, dass es sich bei den Angriffen nicht sowieso um rhetorische Scheingefechte
handelte.

Da «echter» Atheismus ungleich schwieriger festzuhalten ist als Glaubenszweifel jeg-
licher Art und sicherlich auch viel seltener vorkam, wurde die Skepsis bestimmten Glau-
benswahrheiten und Dogmen gegentiber in die Betrachtung mit einbezogen. Das Ergebnis
ist ein farbiges Apercu von Beispielen unterschiedlicher ortlicher und zeitlicher Prove-
nienz, die jeweilen kurz beleuchtet werden. Das vom Autor gewihlte Ordnungsprinzip
richtet sich nach den Verfechtern der entsprechenden Gedanken, seien dies Intellektuelle
oder Laien, wobei beide Kategorien thematisch (Intellektuelle) oder sozio-professionell
(Laien) noch feiner unterteilt werden. Das Ergebnis lédsst sich dahingehend zusammenfas-
sen, dass «echter» Atheismus im heutigen Sinn kaum verbreitet gewesen sein diirfte, wohl
aber ein breites Spektrum an religiosen Zweifeln festzustellen ist, denen sich gerade das
Christentum mit seiner komplexen Trinitdts- und Transsubstantiationslehre als Projek-
tionsflache anbot: «Wenn auch die Existenz einer Gottheit nur von wenigen expressis ver-
bis geleugnet wurde, so doch 6fter die einer der géttlichen Personen, in die nach katholi-
schem [!] Glauben der eine Gott aufgespalten sei» (45).
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Die vorgestellte Schrift eignet sich als Einstiegslektiire bzw. als Lesebuch, gerade auch
fiir ein nicht-fachwissenschaftliches Publikum, das darin erfihrt, dass «das» Mittelalter
alles andere als ein monolithischer Block war, sondern eine Zeit, in der sich Menschen auf
allen Stufen der sozialen Leiter die unterschiedlichsten Fragen stellten.

Solothurn Georg Modestin

Giovanni Fiesoli/Elena Somigli, RICABIM, Repertorio di inventari e cataloghi di
biblioteche medievali dal secolo VI al 1520/Repertory of inventories and catalogues of
medieval libraries from the Vith century to 1520, Florenz, SISMEL Edizioni del Galluzzo,
2009, 342 S.

Alle Paldographen, Kodikologen und Experten fiir die Textiliberlieferung miissen mit einer
gravierenden strukturellen Schwierigkeit ihrer Forschungsgebiete fertig werden, die darin
besteht, dass ausgerechnet jenes Land, in dem von der Spdtantike bis zum Spatmittelalter
die bei weitem grosste Masse an handschriftlichen Erzeugnissen produziert wurde und in
jenen Jahrhunderten einen entsprechenden kulturellen Einfluss in ganz Europa ausiibte,
schlecht erschlossen ist. Die Rede ist von Italien, das fiir die entsprechenden Studien nach
wie vor eine Fundgrube darstellt, die Uberraschungen jeglicher Art birgt. Grund dafiir ist
vor allem die Tatsache, dass kein giinstiges Verhiltnis zwischen der Quantitdt der Doku-
mente und ihrer wissenschaftlichen Verzeichnung existiert. Obwohl Italien eines der Mut-
terldnder der modernen wissenschaftlichen Schriftkunde ist und obwohl Generationen von
Forschern sich verdienstvoll um dieses Erbe bemiiht haben, ist noch enorm viel zu tun.
Mit grossen Erwartungen nimmt man deswegen diesen Band zur Hand. Nach einer aus-
fithrlichen Einfiihrung (XI-XL) enthilt er nicht weniger als 1733 Eintrdge zu Biicherlisten
bis zum Beginn des 16. Jahrhunderts, die alphabetisch nach Ort (von Albarese bei Gros-
seto bis Volterra) geordnet sind. Die Autoren haben dabei nicht nur Inventare und Nach-
lasslisten, sondern auch Kauf- und Schenkvertrige beriicksichtigt und sie jeweils peinlich
genau kommentiert. Quellen und ggf. Editionen werden dabei aufgelistet. So kann man in
diesem Band erfahren, dass die Serviten von Santa Annunziata am 1. August 1407 einen
Geldbeitrag tiberwiesen haben, um vom Abt von Buonsollazzo einen verpfiandeten Band
zurlickzuerwerben (Nr. 1087, 185). Das mag die sicherlich zahlreichen Forscher, die sich
mit Buonsollazzo beschiftigen, aufregen. Alle anderen fragen sich: Kiimmert uns das?
Oder brauchen wir andere Informationen? Dort, wo in der Quelle die Handschriften genau
aufgelistet sind, drucken die Autoren aber nur den ersten und den letzten Eintrag ab. Nicht
einmal ein Register der gelegentlich erwéhnten Texte findet sich in dieser Publikation.
Man kann vielleicht tatsdchlich von niemandem erwarten, dass er das {iberbordernde
Material vollstdndig ediert, das die zahlreichen toskanischen Bibliotheken und Archive
aufbewahren, aber leider ist es genau das, was die Forschung braucht. Hier hat man aber
keine Chance auf Information — es sei denn, man kennt sich in Buonsollazzo aus oder
sucht Nachrichten iiber den Schuster Francesco di Domenico di Giovanni (Nr. 275, 48)
und vergleichbare Protagonisten der Weltgeschichte.

Erlangen Michele C. Ferrari

SZRKG, 104 (2010)



474 Rezensionen — Comptes rendus

René Bornert, Avec le concours d'un groupe d’historiens. Les Monastéres d'Alsace.
Tome I: Les Etapes Historiques (Vie-XXe siecle). Les Monastéres Primitifs (Vie—IXe
siecle), Tome Il/1: Abbayes de Bénédictins. Des origines a la Révolution francaise. Pre-
miere Partie, Tome II/2: Abbayes de Bénédictins. Des origines a la Révolution frangaise.
Deuxieme Partie, Strassbourg, Editions du Signe, 2009, 616 S.; 542 S.; 681 S.

Diese ersten drei Biande (I, I1I/1 u. 1I/2) eréffnen eine umfassende Darstellung des alten
und neueren Klosterwesens monastisch-benediktinischer Ausrichtung im Elsass. Nach 25
Jahren intensiver Auswertung eines grossen Quellenmaterials und der vorhandenen Lite-
ratur legen der aus dem Elsass stammende Benediktiner des luxemburgischen Klosters
Clervaux, P. Ren¢ Bornert, und einige Mitarbeiter das Resultat ihrer Forschungsarbeit vor:

Der erste Band umfasst — nebst einigen Hinweisen iiber das Zustandekommen dieses
Werkes und einem mehrseitigen Literaturverzeichnis — im ersten Teil einen sehr instrukti-
ven Uberblick iiber die Geschichte des monastischen Klosterwesens vom 6. Jahrhundert
bis in unsere Gegenwart («Les Etapes Historiques») unter Einschluss der Wilhelmiten und
der Kartduser, also von den ersten vor-benediktinischen Klostern altgallischer Pragung bis
zu den Griindungen benediktinischer Frauen-Kongregationen im 19. und 20. Jahrhundert
im Elsass. Einige Griindungsversuche scheiterten in der neueren Zeit aus politischen
Griinden. Die Lage des Elsass zwischen deutscher und franzosischer Kultur pragte auch
die Geschichte der einzelnen Klgster. Das macht ein historische Einblick in die einzelnen
klosterlichen Institutionen besonders interessant.

Der zweite Teil des ersten Bandes befasst sich dann ausfiihrlich mit den so genannten
«frithen Kldstern» («Monateres primitifs»). Da geht es um die vor-benediktinischen Klos-
ter, die wohl zuerst nach einer monastischen Regel lebten, sich aber schon frith der kano-
nischen Lebensweise zuwandten und so zu Kanoniker- oder Chorherrengemeinschaften
wurden. Erwihnt werden hier auch die Griindungen der Iroschotten, die zuerst nach der
Regel des heiligen Kolumban lebten und allméhlich die Benediktinerregel annahmen. Das
sind die spéteren grossen Abteien Ebersmiinster, Marmoutier/Maursmiinster, Miinster im
St. Gregoriental und Wissembourg/Weissenburg. Diese Kloster werden dann ausfiihrlich
in den Bénden I1/1 und 1I/2 behandelt. Zu den frithen Frauenklstern gehoren die Frauen-
gemeinschaften auf dem St. Odilienberg und in Neumtinster und andere, die spéter alle zu
Kanonissenstiften wurden. Mit einem guten Orts- und separaten Namensregister wird die-
ser erste Band gut erschlossen, wie iibrigens auch der folgende Doppelband.

Der zweite Band in zwei umfangreichen Teilen behandelt die grossen Benediktinerab-
teien, alphabetisch aufgereiht. Es sind dies Altorf, Ebersmiinster, Honcourt/Hugshofen, Mar-
moutier/Maursmiinster, St-Grégoire de Munster/Miinster im St. Gregoriental, Murbach, Neu-
willer-les-Saverne, Walbourg/Walburg und Wissembourg/Weissenburg.

Diese Klgster werden alle — soweit dies mdglich ist — nach einem einheitlichen Schema
dargestellt. Das ist sehr hilfreich, wenn man etwas Bestimmtes bei einem Kloster sucht.

Das Schema, das auch die Fiille des behandelten Stoffes anzeigt, umfasst folgende
Stichworte: Historische Namensformen, Politische und kirchliche Topographie, Kloster-
und Kirchenpatronate, Historischer Uberblick, Okonomische, politische und soziale Situa-
tion, Neugriindungen, Abhéngige Priorate und Pfarreien, Bibliotheksgeschichte, Architek-
tur und Kunst, Liste der Abte/Oberen (nur Lebensdaten, aber mit einigen Quellenhinwei-
sen), Bibliographie, unterteilt in Quellen, Chroniken, Urkunden, Hagiographie und Nekro-
logien, dann Lexikonartikel, Erwdhnungen in allgemeinen grésseren Werken, eigentliche
Monographien und archdologische Bericht, Archivbestinde, Alte Ansichten und Pldne,
Miinz-, Siegel- und Wappenkunde.

Hier kann nicht auf Einzelheiten eingegangen werden. Doch sei darauf hingewiesen,
dass mit viel Sorgfalt die Geschichte der einzelnen Klgster monographisch dargestellt
wird. Mit der Aufzidhlung der oft weit zerstreuten Giiter und Besitzungen und der abhén-
gigen Pfarreien kommt eindriicklich zum Vorschein, welchen Einfluss diese Kloster auch
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geographisch hatten. Von Interesse ist auch die zahlenmissige Entwicklung der Gemein-
schaften durch die Jahrhunderte; soweit dies moglich ist, wird dies graphisch dargestellt.
Besonders hingewiesen sei auf die Listen der Monche bei der Auflésung der Kloster
durch die Franzosische Revolution, deren weiteres Schicksal kurz erwihnt wird. Demge-
miéss leisteten nur sehr wenige Monche den Eid auf die Verfassung; dies zeigt, dass in den
Klostern trotz Aufkldrung doch ein guter Geist herrschte. Bei der Bibliotheksgeschichte
werden auch Handschriften und Frithdrucke erwihnt, sofern sie heute noch vorhanden
sind. Der Kunstgeschichte wie der Baugeschichte der Kloster wird viel Gewicht gegeben,
weit mehr als oft in den bekannten Kunstfiihrern angegeben wird.

Diese drei gewichtigen Bénde zeichnen ein facettenreiches Bild des klosterlich geprig-
ten Elsass. Der Hauptverfasser und seine fachkompetenten Mitarbeiter verdienen fiir diese
grossartige Leistung Anerkennung und Dank. Das Erscheinen der Binde III — VI ist fiir
das Jahr 2010 vorgesehen.

Mariastein Lukas Schenker

Tom Miiller, «ut rejecto paschali errore veritate insistamusy. Nikolaus von Kues und seine
Konzilsschrift «De reparatione kalendarii», Miinster, Aschendorff Verlag, 2010, 368 S.

Auf dem Konzil von Basel (1431-1449) sorgte ein junger Theologe und Kanonist Niko-
laus Cusanus (1401-1464) fiir Aufsehen. Er nahm sich eines Problems an, das schon lange
unter den Christen fiir Unruhe gesorgt hatte: Die Frage der Kalenderreform und damit
verbunden die genaue Festsetzung des Osterdatums. Das Konzil von Nizéa hatte im Jahre
325 die Ansetzung des Osterfestes fiir die Christenheit erstmals geregelt. Da sich im Laufe
der Zeit Ungenauigkeiten im julianischen Kalender eingeschlichen hatten, schlug Cusanus
vor, sieben Tage fallen zu lassen, um die kalendarischen Umstidnde von 325 wieder herzu-
stellen. Davon handelt seine Konzilsschrift «De reparatione kalendarii», die er 1436 am
Basler Konzil einbrachte.

Im 15. Jahrhundert waren die Osterfeste, die nach dem 17. April begangen wurden,
nicht mehr im Einklang mit dem tatsdchlichen Sonnenlaufe. Wenn die Christenheit nicht
einmal Ostern, das wichtigste ihrer Feste, ohne Fehler bestimmen konnte, dann war das
ein besonders wunder Punkt, von dem die Gegner ausgehen konnten, um die Unwahrheit
der christlichen Lehren zu unterstellen. Nur durch eine Anpassung des Kalenders an die
astronomischen Gegebenheiten und — in Einklang damit — an die christlichen Anforderun-
gen konnte dieses Kalenderproblem beseitigt werden.

Cusanus sah im Kalenderproblem den wohl offensichtlichsten Punkt, der auf die Not-
wendigkeit einer Kirchenreform hinwies, und in der Kalenderreform einen ersten prakti-
schen Schritt zur Realisierung einer solchen Erneuerung. Im Rahmen der weitreichenden
Reformpldne, mit denen Cusanus die katholische Kirche von innen heraus erneueren wollte,
besitzt seine Schrift eine wichtige Stellung. Inmitten aller Diskussionspunkte wie Konzi-
liarismus, Reform der Kurie, Macht und Rolle des Papsttums usw., die er in seinen Re-
formschriften immer wieder anspricht, nahm das Kalenderproblem eine dusserst promi-
nente Stellung ein, das eine Aussenwirkung weit tiber die Grenzen der Christenheit ausii-
ben konnte.

Cusanus, urspriinglich Anhdnger des Konziliarismus, vertrat nach der Spaltung der
Konzilsversammlung die Anliegen Eugens I'V., weil dieser Papst erfolgreich die Linie der
Wiederauss6hnung mit der griechischen Kirche vertrat. Als Legat des Papstes reiste er
1437 nach Konstantinopel, um den dortigen Kaiser und die Patriarchen zur Teilnahme an
einem Unionskonzil in Italien zu bewegen. Auf der Riickfahrt im Winter 1437/38 waren
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neben dem Kaiser der Griechen und den Patriarchen auch noch 28 Erzbischéfe an Bord,
um zunichst in Ferrara und dann anschliessend in Florenz iiber die Kircheneinheit zu be-
raten und diese dann tatséchlich zu beschliessen.

Niklaus V. ernannte Cusanus zum Bischof von Brixen. Streitigkeiten mit dem Grafen
von Tirol erschwerten jedoch seine Lage, so dass er einem Rufe Enea Silvio Piccolominis,
des im August 1458 inthronisierten Papstes Pius II. folgte und nach Rom reiste, wo er zum
Generalvikar der Stadt Rom ernannt wurde. Die letzten Jahre seines Lebens oblag er als
Kurienkardinal universalkirchlichen Aufgaben.

Erst Papst Gregor XII. (1572-1585) nahm sich — mehr als hundert Jahre spéter — ernst-
haft der Problematik des fehlerhaften Kalenders an. Durch die Papstbulle mit dem Titel
«Inter gravissimas» vom 24. Februar 1582 wurde der erneuerte Kalender eingefiihrt.
Dieser gregorianische Kalender konnte sich — wenn auch alles andere als zeitgleich — in
ganz Europa durchsetzen und ist heute fast weltweit in Gebrauch.

Meggen/Luzern Alois Steiner

Hermann Jakobs/Wolfgang Petke, Papsturkundenforschung und Historie. Aus der Ger-
mania Pontificia Halberstadt von Liittich von Hermann Jakobs und Wolfgang Petke (=Stu-
dien und Vorarbeiten zur Germania Pontificia, Bd. 9), Kéln/Weimar/Wien, Bohlau Verlag,
2008, 286 S. mit 19 Abb.

Im vorliegenden Band werden zwei Untersuchungen publiziert, die ldngere Zeit auf der
Redaktion der Pius-Stiftung liegen geblieben sind und hier nun der Offentlichkeit vorge-
legt werden. Die Arbeit von Hermann Jakobs ist eigentlich eine Nacharbeit, entstanden
aus der Auseinandersetzung mit den diplomatischen Studien von Mogens Rathsack und
mit der bahnbrechenden von Harald Zimmermann vorgelegten Edition der Papsturkun-
denforschung 896-1046. Ausgangspunkt war das 1980 urspriinglich in dénischer Sprache
erschienene Buch von Mogens Rathsack, Fuldaforfalskningerne (Kopenhagen 1980).
Deutsche Ausgabe: Die Fuldaerfilschungen. Eine rechtshistorische Analyse der pépstli-
chen Privilegien des Klosters Fulda von 751 bis ca. 1158. Ubersetzt von P.K. Mogensen,
wissenschaftlich betreut von H. Zimmermann (Pipste und Pasttum Bd. 24, I u. II, Stutt-
gart 1989). Hermann Jakobs stellte 1981 fest, dass das Buch von Rathsack in seiner Sub-
stanz nicht tragfihig sei, was sich dann in der Folge durch weitere Forschungen bestitigte.
Der Autor beschéftigte sich mit der spétottonischen Klosterfreiheit, im konkreten mit den
Privilegien «Creditae speculationis» Johannes” XIII. und Benedikts VII. fiir Thankmars-
felde/Nienburg, Alsleben und Arneberg.

Die Untersuchung von Wolfgang Petke beschiftigt sich mit den «Reimser Urkunden-
und Siegelfilschungen des 12. und 13. Jahrhunderts flir Priorat und Pfarrei Meersen».
Meersen war 847 und 851 Schauplatz der Herrschertreffen Kaiser Lothars 1., Ludwigs 1.
von Ostfranken und Karls II. von Westfranken und im Jahr 870 der Ort jenes Vertragsab-
schlusses, mit dem Karl II. und Ludwig I1. das Regnum Lotharingien unter das West- und
Ostfrankenreich aufteilten.

Bereits 968 sollen Teile von Meersen — mit Zustimmung Kaiser Ottos I. — an die Abtel
Saint Rémi vor Reims geschenkt worden sein. Im 12. Jahrhundert finden sich mehrere
Urkunden- und Siegelfilschungen, die eng mit der damaligen kirchenpolitischen Lage zu-
sammenhangen. Es ging um das von Reims abhingige Stift Meersen, dessen Kleriker von
festgesetzten Pribenden lebten. Im Zuge der Umwandlung des Stiftes zu einem Priorat
sollten die Kleriker nicht vertrieben werden. Vielmehr sollte sich der Wandel allmihlich
vollziehen, und zwar so, wie der Tod die Klosterpribenden frei werden liess.
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Zusammenfassend ldsst sich sagen: Meersen, ehedem ein Kollegiatstift von St. Rémi,
befand sich seit der 1135 angestossenen Reform auf dem Weg zum Priorat. Durch ver-
schiedene Interventionen befand sich das Priorat in einer prekdren Situation und ver-
suchte, sie zu bereinigen. Ein reicher Urkunden- und Regestenanhang samt 19 Abbildun-
gen ergénzen diese Arbeit.

Meggen/Luzern Alois Steiner

Jorg Sonntag, Klosterleben im Spiegel des Zeichenhaften. Symbolisches Denken und
Handeln hochmittelalterlicher Mdnche zwischen Dauer und Wandel, Regel und Gewohn-
heit (=Vita regularis. Ordnungen und Deutungen religiosen Lebens im Mittelalter, Bd.
35), Berlin et al., LIT-Verlag, 2008, 768 S.

Welche Zeichen-, welche Verweisfunktion wohnt dem reglementierten hochmittelalterli-
chen, klosterlichen Alltag inne? Seit Gerd Althoff in seinen Studien zur inszenierten Herr-
schaft definierte Verhaltensregeln fiir beschriebene Handlungsabldufe postulierte, die Ab-
hangigkeits- und Dienstverhiltnisse zum Ausdruck bringen wollten, drdngt sich diese
Frage auf. Denn Althoff konnte normative Texte solcher Regeln nicht vorlegen, wihrend
der klosterliche Alltag mit determinierten und schriftlich festgehaltenen Ritualen durch-
strukturiert war. Dass sich Jorg Sonntag mit dem vorliegenden Werk, der redigierten Fas-
sung seiner an der Philosophischen Fakultdt der Technischen Universitit Dresden vorge-
legten Dissertation, dieser Thematik erstmals eingehend widmet, verdient Beachtung. Da-
bei ist es bemerkenswert, dass umfassende Studien zu «liturgischen» Ordnungen bei Pro-
zessionen und weiteren Gottesdiensten innerhalb der Kirchenmauern, nicht aber zum
sonstigen Alltag, vorliegen. Dabei stammt unser heutiger Begriff «Liturgie» mit seiner
Scheidung in sakral und profan aus dem 16. Jahrhundert und ist dem benediktinisch ge-
prigten Mittelalter fremd. Der ganze Tagesablauf wurde als Gottesdienst aufgefasst.

Der Autor grenzt seine Studie zeitlich auf das hochmittelalterliche Reformmdnchtum
ein, beginnend mit den Lothringischen Reformkreisen im 2. Viertel des 10. Jahrhunderts
in Gorze iiber Cluny, Hirsau, das italienische Fruttuaria und die Kloster, die sich von die-
sen Reformen erfassen liessen, bis zu den Zisterziensern und Primonstratensern. Die Aus-
wahl ist plausibel, der Bogen aber sehr weit gespannt. Die Differenzen zwischen den ein-
zelnen Reformbewegungen sind gross, und das Quellenmaterial ist reichhaltig und dispa-
rat. Die wichtigste Quellengattung fiir die Analyse des Klosteralltags sind die Consuetudi-
narien. Sonntag zieht aber auch zahlreiche Traktate und Chroniken bei, die oft den Cha-
rakter der Streitliteratur tragen. Im Zentrum stehen Fragen um die authentische Auslegung
der Benediktsregel und die Polemik gegen Ausdrucksformen anderer Klosterverbinde,
welche als Zeichen fiir ein Abweichen von monastischer Grundanliegen gedeutet werden.

Nach den Prologomena (1., 1-45) gliedert sich das Werk in vier Hauptteile. «Das Klos-
ter als Imaginaire» (I1., 46-119), worin das Klosterwesen insgesamt, vom Habit der Mén-
che bis zur Anordnung der Klosteranlage auf seine Verweisfunktion auf das himmlische
Paradies untersucht wird, wobei das Kloster nie nur verweist, sondern selbst auch Para-
dies zu sein beansprucht. «Symbolisches Handeln nach Innen» (III., 120-526) als um-
fangreichster Teil widmet sich verschiedenen Riten, eingerahmt von der Moénchwerdung,
d.h. den Aufnahmeriten, und dem Sterbe- und Bestattungsritual. Dazwischen werden das
Amt des Klostervorstehers mit den Insignien, der Tagesablauf, die Mahlgemeinschaft, die
Fusswaschung, das klosterliche Brauchtum, die Streitschlichtung, das Bestrafungsritual
und der Krankendienst als zeichenhafte und determinierte Handlungen des Alltags be-
schrieben. «Symbolisches Handeln nach Aussen» (1V., 527-632) nimmt die Aufnahme
der Géste und die Reiseanleitungen fiir dic Ménche unter die Lupe. Ein abschliessender
Teil widmet sich dem Kloster als symbolische Ordnung (V., 633-653).

SZRKG, 104 (2010)



478 Rezensionen — Comptes rendus

Es muss anerkennend festgehalten werden, das Spektrum in seiner zeitlichen und the-
matischen Ausdehnung ist enorm, ebenso das Quellenmaterial, das Jorg Sonntag gesichtet
hat. Es stellt sich aber doch die Frage, ob eine stirkere Einschrankung nicht notwendig
gewesen wire. So hitten die historischen Umsténde der einzelnen Kloster, denen die
Quellen entstammen, mitberiicksichtig werden konnen. Den grossen Wert des Buches ma-
chen die Darstellung und der Vergleich verschiedener Rituale anhand der Consuetudina-
rien aus. Dabei gelingt es dem Autor, den Aussagegehalt unterschiedlicher Zeichenhand-
lungen herauszuarbeiten. Zusitzlich unterlegt er diese mit Zitaten von Kirchenvétern und
zeitgenossischen Monchstheologen. Die Darstellungen bekommen damit aber einen auf-
zdhlenden Charakter, eine Quellentypologie fehlt ganz. Spétestens hier wird die Frage
dringend, ob dem Autor die Quellen nicht iiber den Kopf gewachsen sind.

Die Monche haben die Zitate iiber die Tischlesung, ihre lectio und im officium wieder-
holt gehort, als Florilegien aufgenommen und in ihr geistliches Leben eingebaut, ohne sich
dabei mit dem geistesgeschichtlichen Hintergrund eines Augustinus von Hippo oder eines
Dionysius Areopagitta auseinanderzusetzen. Dass dieselben Formeln bei einem spétanti-
ken Autor und einem hochmittelalterlichen Monchen aber in einem ganz unterschiedli-
chen Verstdndnishorizont aufgenommen werden und damit auch einen anderen Inhalt be-
kommen, ist evident und hitte von Jorg Sonntag irgendwie thematisiert werden miissen.
Problematisch ist auch, dass im ganzen Buch immer wieder mit dem Begriff «Symbol»
gespielt wird. Sonntag rdumt ein, dass das Hochmittelalter {iber einen weiten Symbolbe-
griff verfligt. Er ldsst aber ausser Acht, dass patristischen, spétantiken Zitaten ein neupla-
tonisches Symbolverstindnis mit dem Weltbild einer gestuften Wirklichkeit von Urbild
und Abbild zugrunde liegt. Das Symbol hat dabei keine Verweisfunktion, sondern setzt
das Urbild real gegenwirtig, allerdings ohne mit diesem in seinen dusseren Merkmalen
ibereinstimmen zu miissen. Dieses realsymbolische Denken lag im Hochmittelalter so
nicht mehr vor. Es ist moglich, dass der Autor berechtigterweise von anderen Vorausset-
zungen ausgeht. Dann wiren aber kldrende Worte nétig gewesen. Im Umgang mit dem
Begriff «Symbol» ist grundsitzlich Vorsicht geboten, wenn es um die Rezeption spétanti-
ker Schriften im Mittelalter geht. Zweifellos ging es den Moénchen darum, mit dem Klos-
ter das Paradies auf Erden moglichst authentisch aufzubauen und darin ein engelgleiches
Leben zu fithren. Die Bauart, Gesten und Handlungen hatten aber eher im Sinne einer
Allegorie Verweischarakter und nicht in realsymbolischer Aktualpriasenz.

Es stellt sich auch die Frage, ob Sonntag in der Falsifizierung anderer Thesen die nétige
Fairness walten ldsst. Ein konkretes Beispiel ist seine Frage nach dem qualitativen Wert der
Monchwerdung, bzw. welches Element ihr dauerhafte Geltung verlieh (155-164). Im Brenn-
punkt steht die Kritik: Habitus non facit monachum. Dabei korrigiert er Peter von Moos, dem-
gemiss es flir die Giiltigkeit einer Monchwerdung erst an der Wende zum 13. Jahrhundert
auf «Innerlichkeit, Bewusstheit und Intentionalitdty angekommen sei. Dass dies von Moos
allen Ernstes vertritt, bzw. dass vorher «materielle, magieverdichtige Formen des Ritua-
lismus» konstitutiv waren, ist mehr als fragwiirdig, zumal Sonntag von Moos’ These nur
umrisshaft darstellt. Sonntag kommt in diesem Kapitel zum Schluss, dass Rituale sich zu
einem Zeichenkreis verbunden hitten und ihre Kraft neben den Gesten und den Lokalitéten
ebenso aus der inneren «conversatio» herriihre. Das ist sicher korrekt, spiritualititsgeschicht-
lich aber banal. Es besteht hier die Gefahr, dass unter Verwendung neuer Fachtermini ldngst
Bekanntes wiederholt wird.

Der Befund des Buches bleibt ambivalent. Die Einleitung ist vielversprechend. Der Autor
formuliert einen prézisen Forschungsgegenstand, der tatséchlich einer verstirkten Beachtung
bedarf. Das Buch zeigt aber erst, wie notwendig es ist, zuerst detailliertere Studien zu einem klei-
neren Quellenbestand vorzunehmen, was es auch erméglichen wiirde, Fragen des kulturellen
und geistesgeschichtlichen Hintergrunds der Ménche konsequenter zu berticksichtigen.

Zirich/Rom Paul Oberholzer
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Nicole Bériou/Jacques Chiffoleau (Hg.), Economie et religion. L expérience des ordres
mendiants (XIlle-XVe siecle) (=Collection d’histoire et d’archéologie médiévales, Bd.
21), Lyon, Presses universitaires, 2009, 809 S.

Nicole Bériou, Introduction (7-22), fiihrt in das Buch ein, das das Werk einer Arbeitsgruppe
ist, die sich seit 2001 um die Herausgeber herum gebildet, mehrere Tagungen (Paris und
Rom 2002, Lyon 2003 und 2005) bestritten und sich eine eigene Webseite (www.mendi-
cantes.net) gegeben hat. — Florent Cygler, Bibliographie raisonnée commentée (23-36).
Das Buch ist in vier Teile aufgeteilt: Premiere partie: Les archives de couvents (37-208);
Deuxieme partie: L’apport des sources sérielles a I’histoire de 1’économie des couvents
(209-317); Troisieme partie: Pratiques, normes, débats (319-498), und Quatrieme partie:
La circulation des richesses: objets, échanges, intermédiaires (499-706); die einzelnen
Beitridge werden als Kapitel ausgegeben, was angesichts ithrer Unterschiedlichkeit nicht
unbedingt einleuchtet.

Gian Paolo Bustreo, Ecrits conventuels, écrits urbains. La documentation des Mendiants de
Trévise aux XIVe et XVe siecles (39-61), flihrt aus, dass die Bettelordenskonvente von Tre-
viso erst seit 1320/1330 schriftliche Dokumentationen hervorbrachten, also seit dem Mo-
ment, als die Briider nicht mehr nur einfache Arme waren, sondern Renten entgegenzu-
nehmen und Giiter zu besitzen begannen (42f.). Insbesondere der Konvent der Dominika-
ner (S. Nicolo) nahm in der ersten Hélfte des 14. Jahrhunderts die Dienste einer ganzen Reihe
von Notaren in Anspruch (58). — Raffaela Citeroni, Les comptes des couvents des Servites
de Marie a Vérone et a Florence (XIlle-XIVe siecle) (63-99), stellt die Hypothese auf,
dass die Rechnungen nicht zufillig in den 1280er Jahren einsetzen, denn damals galt es zu
beweisen, dass die Serviten nicht zu den Bettelorden gehdorten, die vom Konzil von Lyon
1274 verboten worden waren (65). — Paul Bertrand, Economie conventuelle, gestion de
I’écrit et spiritualité des ordres mendiants. Autour de I’exemple liégeois (XIIle-XVe siécle)
(101-128), zeigt, wie die Dominikaner von Liittich zwar im 14. Jahrhundert wohl Besitz
entgegennahmen, diesen aber sogleich verpachteten und so weder die Nutzniessung noch
das absolute Eigentum hatten (107). Im 13. Jahrhundert iibertrugen sie ihren Besitz den
«Freunden des Konvents», darunter nicht selten Beginen, die ihnen die daraus fliessenden
Einkiinfte tiberliessen. (108f.). Anstelle von Kartularen fiihrten die Bettelorden nicht sel-
ten Bullare, in welche sie die papstlichen Privilegien eintrugen (110f.). Seit dem 15. Jahr-
hundert erstellten sie dann eine Art Pseudo-Kartulare, in welche nur Dokumente mit wirt-
schaftlicher Bedeutung eingetragen wurden (114). Diese Instrumente waren rasch iiber-
holt und wurden denn auch weggeworfen, vor allem, wenn der Konvent sich im 15. Jahr-
hundert der Observanz zuwendete (127f.). — Sébastien Barret, A propos des documents
d’archives du couvent Saint-Jacques de Paris (XIlle-XIVe siécle) (129-152), ldsst die Archi-
valien der Pariser Dominikaner, die sich heute — allerdings weit verstreut — in den Ar-
chives nationales befinden, Revue passieren. — Bernard Andenmatten, Les fréres pré-
cheurs et les revenus des anniversaires. Le témoignage de 1’obituaire du couvent domini-
cain de Lausanne (153-165), analysiert das Obituar des Dominikanerkonvents von Lau-
sanne, das in den Jahren 1375-1378 wahrscheinlich auf Grund eines dlteren Obituars ent-
standen ist und 530 Notizen enthilt. Davon stammen 188 von der Anlagehand, 172 datie-
ren aus der Zeit zwischen 1378 und 1530 und 170 undatierte lassen sich dem 15. und be-
ginnenden 16. Jahrhundert zuweisen (der Konvent wurde 1234 gegriindet und 1536 aufge-
hoben). Die Lausanner Dominikaner begannen erst um 1300, tiberhaupt Renten anzuneh-
men, und erst seit den Pestziigen von 1348/49 und 1360, aktiv Geld anzulegen. Dabei ha-
ben sie freilich ihre Attraktivitit tiberschitzt, indem sie fiir jeden Tag eine Seite des Obi-
tuars vorsahen: mehr als vierzig Seiten sind véllig leergeblieben, und die grosse Mehrheit
der anderen sind nur zu einem Drittel benutzt worden. — Clément Lenoble, Les archives
des fréres mineurs d’Avignon a la fin du Moyen Age (167-208), beschreibt das Archiv
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der Franziskaner von Avignon, das heute in den Archives Départementales de Vaucluse
aufbewahrt wird und das sich insbesondere durch vier Rechnungsbiicher mit den tédglichen
Einnahmen und Ausgaben von 1359-1498 auszeichnet. In der gleichen Zeit nimmt das
Archiv betrichtlich zu, wihrend umgekehrt die Einnahmen der Stadt seit dem Schisma
stark zurlickgingen. Ein «archivarisches Bewusstsein» (conscience archivistique) erwachte
bei den Franziskanern von Avignon erst wihrend der Diskussionen um die freiwillige Ar-
mut im 13. und zu Beginn des 14. Jahrhunderts. Seit den 1260er Jahren waren sie ausser-
dem mit der Inquisition in der Provence betraut. Sie stellten ihre Dokumente indessen
nicht selber aus, sondern liessen sie von den ansdssigen Notaren ausstellen. Erst in den Jah-
ren 1350—-1360 begannen sie thre Dokumente gerollt in Sécken aus Leder mit Buchstaben
von A bis G zu versorgen.

Nach Jens Rohrkasten, L’économie des couvents mendiants de Londres a la fin du Moyen
Age, d’aprés 1’étude des documents d’archives et des testaments (211-245), scheinen die
Bettelorden von London (sechs Konvente) sich bis ca. 1500 an das Armutsgebot gehalten
zu haben, also ldnger als diejenigen auf dem Kontinent. Ein wirtschaftliches Gebaren lédsst
sich also nur von ungeféhr 1500 bis 1538/39 (Aufhebung) beobachten und feststellen, dass
die vier wichtigsten Konvente (Dominikaner, Franziskaner, Karmeliter und Augustiner) mehr
schlecht als recht von den Einkiinften aus Legaten und Messen lebten, die sie allenfalls
durch Einnahmen aus Vermietungen von Eigentum ergéinzten. — Hans-Joachim Schmidt,
L’économie contrdlée des couvents des Carmes. Le témoignage des rapports de visites dans
la province de Germania inferior (247-269), untersucht aufgrund des reichhaltigen Archivs
der Karmeliterprovinz Germania inferior (Karte, 250), das heute im Stadtarchiv Frankfurt
liegt, fiir die Jahre 1373-1392 die Wirtschaft der siebzehn Konvente, die in dieser Provinz
lagen, und kommt zum Resultat, dass die Briider in den kleineren Konventen eher besser
lebten als diejenige in den grésseren, wie z. B. Kéln. Das studium generale in Kéln und
die Provinzkasse wurden gemeinsam von allen siebzehn Konventen getragen, deren Ar-
chive im Unterschied zum Provinzialarchiv nur sehr liickenhaft sind. — Bertrand Schnerb,
Les ducs de Bourgogne de la Maison de Valois et les fréres mendiants: une approche docu-
mentaire (271-317), untersucht zum einen die Dominikaner, die am Hof der Herzdge von
Burgund von 13661477 als Beichtviter wirkten (Tabelle, 275-277) oder sonst bei ver-
schiedenen Gelegenheiten predigten (Tabelle, 287) und zum andern die Interventionen der
Herzoge zugunsten von verschiedenen Bettelordenskonventen. Aufgrund der starken Pri-
senz der Dominikaner am Hof selber wurden bis ca. 1440 vor allem die Dominikaner be-
giinstigt, spdter wieder mehr auch die Franziskaner bzw. die observanten Franziskaner. Im
Anhang werden neun Dokumente ediert (307-317).

Sylvain Piron, Un couvent sous influence, Santa Croce autour de 1300 (321-355), kann
aufgrund der Register von zwei Notaren, die in den Jahren 1296—1311 und 1318-1322 regel-
missig fiir die Franziskaner von Florenz gearbeitet haben, zeigen, dass der Konvent tat-
sdchlich, wie vom Spiritualen Ubertin de Casale beméngelt, zu einem grossen Teil aus Flo-
rentinern bestand, die keine grossen intellektuellen Leistungen erbrachten, wohl aber eigene
Bibliotheken besassen, die aktuellen Parteiungen der Stadt in den Konvent trugen und ge-
gentiber den Wucherern viel zu nachgiebig waren. — Damien Ruiz, La législation provin-
ciale de I’ordre des fréres mineurs et la vie économique des couvents en France et en Italie (fin
XIlle-milieu XIVe siecle) (357-386), sucht in der Gesetzgebung der Franziskanerprovin-
zen Aquitanien, Frankreich, Provence, Mark Treviso, Umbrien, Rom und Toskana (im An-
hang aufgefiihrt) Aussagen zur Wirtschaft und findet, dass die Almosen tatsdchlich eine der
Haupteinnahmequellen der Briider bildeten und dass es. Unterschiede zwischen grossen und
kleinen Konventen und reichen und armen Briidern gab. Es kam nicht selten vor, dass kleine
Konvente und arme Briider sich verschuldeten, und deshalb mussten Archive und Buch-
haltung sorgfiltig gefiihrt und seitens der Kapitel kontrolliert werden. — Martin Morard, Les
testaments des freres: Jacques de Lausanne (7 1321), dominicain et propriétaire? (387-425),
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untersucht anhand des kanonischen Rechts, inwieweit Angehorige von Bettelsorden iiber-
haupt testieren konnten, und anschliessend das Testament, das Jakob von Lausanne oder
von Vuadens 1315 gemacht hat und das heute im Greyerzer Museum im Bulle liegt (iiber-
setzt und ediert im Anhang). Jakob war wohl vor 1300 bei den Dominikanern in Lausanne
in den Orden eingetreten, von 1303 bis 1317 ist er in Paris belegt, wo er die verschiedenen
Grade eines dominikanischen Studiums absolvierte, um schliesslich 1317, nachdem er sein
Testament gemacht hatte, Vorsteher der franzésischen Dominikanerprovinz zu werden; er
muss 1321 oder 1324 gestorben sein (der Autor ist hier, 406, nicht klar). Wahrscheinlich
wurde das Testament gemacht, nachdem Jakobs Vater gestorben war und er als einziger
ménnlicher Nachkomme einigen Besitz geerbt hatte, dessen Nutzniessung er im Einver-
stindnis mit dem Orden seiner Mutter iiberliess; von Blichern ist darin nicht die Rede. —
Andrea Bartocci, Un opuscule sur la capacité successorale des fréres mineurs. Le Contra
Bartolum de Bonifacio Ammannati, cardinal et Iégiste avignonnais (427-473), stellt ein
bisher unbekanntes «Werklein» von Bonifacio Ammannati vor, der um 1335/40 in Avignon
geboren wurde, dort seit 1373 Recht lehrte, 1393 Kardinal wurde und 1399 starb. Mit seiner
Schrift wollte dieser beweisen, dass die Tatsache, dass die Franziskaner eigentlich nicht
erben konnten (Bulle Exivi de paradiso, 1312), nicht automatisch die Testamente ausser
Kraft setzte, in denen sie ohne Substituten als Erben eingesetzt waren. Im Anschluss an
den Aufsatz wird eine Edition des Opusculum gegeben (461—473). — Gian Maria Varnini,
Ordres mendiants, économie et société a Vérone au XVe siecle. Polémiques et débats
autour de I’Observance d’aprés une frottola de 1460 (475-498), stellt eine frottola vor
(d.h. ein Stiick gereimter Prosa, die sich nicht an die Regeln hilt), die 1460 in Verona ver-
fasst wurde und die die gleichzeitige Errichtung eines grossen Konvents der observanten
Franziskaner kritisiert, die sich 1423 in Verona niedergelassen und rasch die Herzen des
Patriziats fiir sich gewonnen hatten. Die italienische froftola, die im Anhang ediert und ins
Franzosische libersetzt ist, kritisiert die Hypokrisie der Briider, die den Klostergebduden
und den Kapellen der Patrizier vor der Kirche den Vorrang geben, und diejenige der Patri-
zier, die liber ihren Legaten an die Franziskaner die 6ffentliche Fiirsorge vernachléssigen,
und deckt damit recht eigentlich die der Observanz inhdrenten Widerspriiche auf.

Joanna Cannon, Panem petant in signum paupertatis: I’'image de la quéte des aumones
chez les fréres d’ltalie centrale (501-533), sucht zentralitalienische Bilder, die die Fran-
ziskaner und Dominikaner als Bettler darstellen, und findet nur relativ wenig, was mogli-
cherweise darauf zurtickzufiihren ist, dass dies ein so geldufiger Aspekt der Bettelorden war,
dass er nicht mehr dargestellt zu werden brauchte, oder aber, dass die Bettelorden sich in der
zweiten Hélfte des 13. Jahrhunderts bereits nicht mehr vom Bettel erndhrten. — Christine
Gadrat, Les fréres mendiants et leurs livres: 'exemple de la bibliothéque du couvent domi-
nicain de Rodez (535-562), rekonstruiert aufgrund von alten Listen, von denen die voll-
standigste von 1761 datiert, die Bestinde der Dominikanerkonvents von Rodez (gegriin-
det 1283/84), die heute dezimiert und zerstreut in Rodez und Rom liegen, alles in allem
eine typische Bibliothek fiir einen mittleren Dominikanerkonvent, der nur zeitweise ein
studium generale hatte. — Michele Bacci, Les freres, les legs et 1’art: les investissement pour
[’augmentation du culte divin (563-590), stellt die bedenkenswerte Hypothese auf, dass die
Bettelorden die Sterbenden und ihre Testamente so zu steuern vermochten, dass diese mog-
lichst viel Geld an die Kirchenfabrik der Bettelordenskirchen gaben, weil davon keine portio
congrua an den Weltklerus zu zahlen war. — Rosalba di Meglio, Ordres mendiants et économie
urbaine 4 Naples entre Moyen Age et époque moderne. L’exemple de Sant’Agostino (591—
636), untersucht anhand eines Rechnungsbuches aus dem dritten Viertel des 15. Jahrhun-
derts Einnahmen und Ausgaben der Augustinereremiten von Sant’Antonio in Neapel, die
scheinbar seit ihrer Griindung (in der zweiten Hilfte des 13. Jahrhunderts) keine Hem-
mungen hatten, auch Grundbesitz anzunehmen. — Gary M. Radke, Les nonnes et leurs pro-
tecteurs. Le couvent du Corpus Domini a Venise au XVe siccle (637-660), schildert auf-
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grund von Klosterchroniken (die er gegen den Strich lesen muss!) und weiteren Doku-
menten die schwierigen Beziehungen der Dominikanerinnen von Corpus Domini in Vene-
dig (gegriindet 1366) zu ihren Beschiitzern und Wohltétern: der erste Wohltéter, Ser Fran-
cesco Rabia, wird von den chronikalischen Quellen sehr stiefmiitterlich behandelt, weil er
sich mit den Nonnen iiberworfen hatte, wihrend zwei weitere wichtige Wohltiter, die in
der ersten Hilfte des 15. Jahrhunderts nicht nur eine neue Kirche, sondern auch eine Infir-
merie stifteten, beide nach ithrem Tod (1448 bzw. 1458) eintrichtig nebeneinander vor
dem Hauptaltar der Kirche Santa Lucia (anstelle des heutigen Bahnhofs gleichen Namens)
begraben wurden. Zumindest ein Teil des schonen Dossiers ist zugédnglich in Bartolomea
Riccoboni, Life and Death in a Venetian Convent: The Chronicle and Necrology of Cor-
pus Domini, 1395-1436, ed. Daniel Bornstein, Chicaco und London 2000. — Ludovic
Viallet, Procureurs et «personnes interposées» chez les Franciscains (661-706), versucht die
Rolle des Prokurators bei den Franziskanern iiber die Jahrhunderte in den Griff zu bekom-
men; dabei hat er sich vielleicht etwas zuviel vorgenommen, denn er vergleicht nicht nur
Konventualen und zwei verschiedene Formen von Observanten, sondern auch zwei franzo-
sischen Kustodien (Vienne und Auvergne) mit zwei schlesischen (Goldberg und Breslau).

Jacques Chiffoleau, Conclusion (707-754), macht die Beobachtung, die sich aufdringt,
dass der Armut der Bettelorden im ersten Jahrhundert ihrer Existenz (1220-1320) die Ar-
mut ihrer Archive entspricht (die wiederum in Gegensatz zur Reichhaltigkeit vor allem
der dominikanischen Bibliotheken stehen). Das Eigenbewusstsein der Bettelordenskon-
vente driickt sich eher in ihren damals noch bescheidenen Niederlassungen am Rande der
Stidte, in ihrer Abhingigkeit von den Notabeln (und ihren Notaren), in den Betteltouren
und in ihrem Wanderpredigertum aus. Schwieriger zu erkldren ist, warum die Archive der
Bettelorden in der zweiten Hilfte des 14. Jahrhunderts plotzlich zu wachsen und recht
betrdchtlichen Umfang anzunehmen begannen (diejenigen der Franziskaner etwas spiter
als diejenigen der anderen Bettelorden). Die Konvente legten sich eine Buchhaltung zu,
die zwar um einiges «rustikaler» anmutet als die zeitgenossische der Kaufleute oder der ro-
mischen Kurie (ganz zu schweigen von der spéteren doppelten Buchhaltung), aber doch
eine Buchhaltung, die Einnahmen und Ausgaben einander gegentberstellte (hier und da
sogar im gleichen Buch, vorne die Einnahmen und hinten, bei gedrehtem Buch, die Ausga-
ben). Chiffoleau meint (718), dass es sich auch hier nur darum handelte, regelméssig «den
Stand der Armut zu tiberpriifen» («a vérifier de fagon régulicre I'état de leur pauvreté»),
aber letztlich doch auch um «tatsichliche Verdnderungen in der Wirtschaft der Konvente».
Man miisse sich indessen davor hiiten, den Briidern Verrat an ihrem urspriinglichen Ideal
und Verbiirgerlichung vorzuwerfen, und dies umso weniger, als man mangels Quellen nicht
genau wisse, wie sie ihr Ideal im 13. Jahrhundert tatséchlich verwirklicht hétten. Nichts-
destoweniger wurden, wie das Beispiel Santa Croce in Florenz (Beitrag von Sylvain Piron)
zeigt, die Briider allméhlich sesshaft und bauten sich grosse Kloster und Kirchen, die sie
sich eigentlich nicht hitten bauen diirfen... Dafiir sind aber auch die Stddte verantwortlich
zu machen, fiir die Bettelordenskonvente zur «6ffentlichen Niitzlichkeit», ja «otfentlichen
Notwendigkeit» und zum bonum commune gehorten und die starksten, auch finanziellen
Einfluss auf «ihre» Bettelordenskonvente nahmen. Nichtsdestoweniger wird Chiffoleau hier
ein bisschen lang und apologetisch (er spricht selber S. 742 von «néo-aplogétique»), denn
auf diese Entwicklungen hat es ja tatsdchlich eine Reaktion gegeben, nimlich die Observanz,
von der indessen im vorliegenden Sammelband (ausser in den Beitriigen von G. M. Varanini
tiber Verona und von L. Viallet {iber die Prokuratoren) noch wenig die Rede ist. Alles in
allem ein dusserst reichhaltiger Band, erschlossen insbesondere auch durch ein Orts-, ein
Personen- und ein Stichwortregister, der in eine ganz besondere Welt einfiihrt, ndmlich in
diejenige der mittelalterlichen Bettelorden und ihrem Umgang mit «Dame Armuty.

Freiburg/Schweiz Kathrin Utz Tremp
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Carla Dauven-van Knippenberg/Cornelia Herberichs/Christian Kienig (Hg.), Mediali-
tit des Heils im spciten Mittelalter (=Medienwandel — Medienwechsel — Medienwissen, Bd.
10), Ziirich, Chronos, 2009, 357 S., Abb.

Der vorliegende Band geht auf die gleichnamige interdisziplindre Tagung zuriick, die in
Zusammenhang mit der Ausstellung «Medien des Heils im Mittelalter» vom 8. bis 10.
September 2008 auf der Burg Zug in Zug stattfand. Christian Kienig, Einleitung (7-20),
fithrt in den reichhaltigen Band ein. — Bernd Hamm, Die Medialitdt der nahen Gnade im
spiten Mittelalter (21-59), entwickelt anhand von Einblattdrucken, die in guter Qualitét
beigegeben sind, eine Typologie der Gnaden- und Heilsmedialitit, die drei Stufen auf-
weist: die Gnaden- und Heilsmedialitdt des Erlésers, eine Partizipations- sowie eine Er-
leichterungs- und Hilfsmedialitdt; die Einblattdrucke gehéren zur dritten Kategorie, die
insbesondere durch die Reformation verworfen wurde. — Heike Schlie, Vera Ikon im
Medienverbund. Die Wirksamkeit der Sakramente und die Wirkung der Bilder (61-82),
unterscheidet zwischen Medien des Heils, die «das Heil in wirksamer Weise ohne weitere
Vermittlung erzeugen oder bezeugen kénnen» (Sakramente, Heilige Schrift, Blutzeugnisse
der Mirtyrer, Reliquien, Wunder, Ablass, Visionen, Liturgie) und Medien des Heilsdis-
kurses (Bilder, Architektur, Schriften, Musik, geistliche Spiele bzw. alle Formen der Para-
liturgie), und stellt fiir das Spétmittelalter Formen von Intermedialitit bzw. Transmediali-
tit fest, so einerseits «eine tendenzielle Heiligung der Bilder bzw. der Bildersubstanz
durch wirkliche Heilsmittel» (Vera Ikon) und andererseits «eine visuelle bzw. wahrneh-
mungstechnische Aufladung der tatsdchlichen Heilsmittel durch Bildstrategien».

David Ganz, Gemalte Geheimnisse. Die Stigmatisierung Katharinas von Siena und ihre
(Riick-)Ubertragung ins Bild (83-110), schildert die Schwierigkeiten, die Stigmatisierung Ka-
tharinas von Siena, die nur an ihrem inneren Korper erfolgte, bildlich darzustellen. — Ma-
rius Rimmele, (Ver-)Fiihrung durch Schamiere. Zur Instrumentalisierung kleinformatiger Klapp-
bilder in der Passionsmeditation (111-130), zeigt anhand eines Elfenbein-Diptychons mit
Szenen der Passion und des Marienlebens (Paris 1360-1380) und eines mittelrheinischen
Keltertreter-Altartriptychons (1500-1510), wie zwischen Passion und Marienleben bzw.
zwischen Aussen- und Innenseite vielfiltige Beziige geschaffen werden kénnen. — Laut
Britta Diimpelmann, Non est hic, surrexit. Das Grablinnen als Medium inszenierter Ab-
wesenheit in Osterfeier und -bild (131-164), setzt die Tendenz, die Leere des Grabes zu-
sdtzlich durch ein markant akzentuiertes Tuch zu betonen, sowohl beim Osterbild als auch
bei der Osterfeier im ausgehenden 10. Jahrhundert ein. Seit dem ersten Viertel des 12.
Jahrhunderts wird das Grabtuch auch im Osterbild aus der Grablege herausgeholt und
szensisch wesentlich stirker in die Bildhandlung eingebunden. Dabei ist das klassische
Rollenschema im Osterbild offensichtlich stirker festgelegt als in der Feier: im Bild bleibt
das Tuch in den Hénden des Engels, wihrend es in der Feier auch von den Marien gehal-
ten wird. Seit dem 12. Jahrhundert wagten die Kiinstler erstmals, die Auferstehung als
Vorgang darzustellen: das «alte» Auferstehungsbild bekam Konkurrenz durch ein neues,
unmittelbareres. Es kam auch vor, dass beide nebeneinander zu stehen kamen, der Auf-
erstehungschristus sogar vor dem Besuch der Frauen am Grab, so dass der Betrachter ge-
wissermassen in die Rolle des allwissenden Erzihlers geriickt wird; dabei geht die
absenzinszenierende Funktion des Grablinnens weitgehend verloren, und dieses wird zur
abgestreiften Hiille des zuriickgelassenen menschlichen Kérpers. Im Osterspiel wird das Tuch
zur Reliquie. — Barbara Dietrich, Das Konstanzer Heilige Grab. Inszenierte Absenz (165—
188), meint dass in dem von ihr beschriebenen Heiligen Grab von Karfreitag bis Ostern
lediglich eine Hostie beigesetzt wurde. Nichtsdestoweniger ist in einem Ceremoniale von
1502 ein Bildwerk belegt, das auf einer Bahre mitgefiihrt wurde, moglicherweise ein hal-
zerner Grabchristus, und wird heute noch ein zerlegbarer Holzsarkophag temporir im
Heiligen Grab aufgestellt. Sollte man zu Ende des 15./Anfang des 16. Jahrhunderts die
eucharistische Botschaft des 13. Jahrhunderts nicht mehr verstanden haben?
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Henrike Ldhnemann, Die Erscheinungen Christi nach Ostern in Medinger Handschriften
(189-202), kommt zum Schluss, dass das Heil in den Oktavhandschriften, die zwischen 1479
und der Einfiihrung der Reformation in Liineburg im norddeutschen Zisterzienserinnen-
kloster Medingen entstanden, «fast agressiv und definitiv multimedial» vemittelt werde. —
Ulrike Hascher-Burger, Zwischen iubilus und canticum. Lieder in Meditationen bei Jo-
hannes Mauburnus und in Gebetbiichern aus dem Kloster Medingen (203-215), vergleicht
die gleichen Gebetbiicher aus dem Frauenkloster Medingen mit den Liedern in den Me-
diationen des Johannes Mauburnus, Regularkanoniker im Windesheimer Kloster Agnie-
tenberg bei Zwolle und Freund von Thomas a Kempis. In der Devotio moderna diente
Musik als «Katalysator fiir die Verstdarkung von Emotionen, mit Hilfe derer die Frommig-
keit wihrend der Meditation entflammt werden konnte». — Tanja Mattern, Liturgie im Text.
Vermittlungsstrategien der Wienhduser Messallegorie (217-239), beobachtet, wie die Li-
turgie der Messe in einer Messallegorese einem «in Liturgie und Allegorese durchaus ge-
schulten, wenn auch nicht notwendig im engeren Sinn <gelehrteny Publikum» erkldrt wurde.
Diese Publikum bildeten die Nonnen des Zisterzienserinnenkloster Wienhausen (ebenso
wie Medingen auch eines von sechs Liineburger Frauenkldstern), wo die Messallegorese,
die in der Tradition der expositiones missae steht, kurz nach 1300 in mittelniederdeutscher
Sprache geschrieben wurde.

Johanna Thali, Strategien der Heilsvermittlung in der spétmittelalterlichen Gebetskultur
(241-278), stellt Gebete aus der spétmittelalterlichen Bibliothek der Benediktinerinnen von
Sarnen vor, die erst 1615 von Engelberg nach Sarnen verlegt wurden (Stiftsbibliothek En-
gelberg, Cod. 62, 125, 140, 155 [das sog. Engelberger Gebetbuch], 339). Die volkssprach-
lichen Gebete versuchen offensichtlich an das liturgische Geschehen und das monastische
Stundengebet anzukniipfen. Letztlich aber standen die normativen Texte, wie sie auch im
Engelberger Gebetsbuch iiberliefert sind, dem «quantifizierenden» Beten durchaus kri-
tisch gegeniiber: «Nicht viele Worte machen». Das vollkommenste Gebet ist dasjenige, das
ohne Medien und Medialitdt auskommt. — René¢ Wetzel, Mystischer Weg und Heilserfah-
rung. Prasenzkonzepte und -effekte der Engelberger Lesepredigten (2. Hilfte des 14. Jahr-
hunderts) (279-295), macht anhand der Engelberger Lesepredigten ganz dhnliche Beo-
bachtungen wie Johanna Thali anhand der Engelberger Gebete. — Sabine Griese, «Regula-
rien». Wahrnehmungslenkung im sogenannten Leben Jesu der Schwester Regula (297-315),
stellt anhand des erwidhnten Textes fest, wie die Prasenz Christi u. a. durch eine Beschreibung
seines Aussehens hergestellt wird (wobei betont wird, dass er nie gelacht, wohl aber hdufig ge-
weint habe). Bei dem Leben Jesu der Schwester Regula handelt es sich um eine Ubersetzung
der lateinischen Vita Christi des Augustinereremiten Michael de Massa aus dem 14. Jahr-
hundert, der von der Schreibmeisterin Regula aus dem Zisterzienserkloster Lichtenthal am
Stadtrand von Baden-Baden nicht {ibersetzt, sondern nur abgeschrieben worden ist. — Carla
Dauven-van Knippenberg und Elisabeth Meyer, also sve geschen sein. Evangelienharmonie
und Heil (317-330), untersuchen, wie Evangelienharmonien (das Corpus ist S. 320 aufgelis-
tet) mittels von ausfiihrlichen vor- oder nachgestellten Perikopenverzeichnissen nur mithsam
auf die Gottesdienste des Kirchenjahres angepasst wurden. — Angela Schiffhauer, Wunder-
bare Glasfenster. Zur Frage der Wahrnehmung gléserner Bilder in mittelalterlichen Heili-
genviten (331-350), stellt Blindenwunder vor aus der zweiten Vita des hl. Liudger (gest. 809),
des ersten Bischofs von Miinster und Griinders der Abtei Werden, aus der Vita des seligen
Ansfried von Lowen (gest. 1010), einst Graf und spéter Bischof von Utrecht, sowie aus einer
umfangreichen Mirakelsammlung, die im Rahmen des Kanonisationsprozesses des hl. Tho-
mas Cantilupe (Bischof von Herford 1272-1282, heiliggesprochen 1320) angefertigt wurde,
und kommt zum Schluss, «dass Bildfenstern ein spezifisches Potenzial zugeschrieben wurde,
im Kontext von Blindenmirakeln Transformationsprozesse fiir korperliches und seelisches
Heil anzuzueigen oder gar einzuleiten».

Freiburg/Schweiz Kathrin Utz Tremp
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Peter Kamber, Reformation als bciuerliche Revolution. Bildersturm, Klosterbesetzungen
und Kampf gegen die Leibeigenschaft in Ziirich zur Zeit der Reformation (1522-1525),
Ziirich, Chronos, 2010, 504 S., 89 Abb.

Der Entstehungsprozess von Peter Kambers Dissertation gestaltete sich weniger langwie-
rig als die Publikation. Gewonnen wurden die Erkenntnisse {iber die Reformation auf der
Ziircher Landschaft in der Mitte der 1980er Jahre im Rahmen des Nationalfondsprojekts
«Béuerliche Reformation», anschliessend verarbeitet und 1991 an der Universitiat Bern
akzeptiert. Danach gab der Autor zeitgeschichtlichen Buchprojekten mit alternden Zeit-
zeugen den Vorrang, nahm aber verschiedentlich Anlauf zur Verdffentlichung, was erst in
diesem Jahr gelang. Deshalb wurde die seit dem Abschluss erschienene Forschungslitera-
tur lediglich in den Anmerkungen und in der Bibliographie nachgetragen. Eine Passage
iber Brandanschldge auf die bilderstiirmerischen Gemeinden fand ebenfalls nachtréglich
Eingang in das Werk. Ganz bewusst zitiert Kamber ausfiihrlich aus den frithneuzeitlichen
Quellen und macht sie dadurch leicht zugénglich. Die zahlreichen, vielfach Farbigen Ab-
bildungen aus chronikalischen Quellen illustrieren die teils gewalttdtigen Vorginge. Es
gelingt ihm mit Ausziigen aus Predigten, Schriften und Wirtshausgesprichen — die er
«Transmissionsriemen der Reformation» nenn — die Vorgidnge in der frithen Phase der
Ziircher Reformation auf der Ziircher Landschaft greifbar zu machen. Beispielhaft eine
Schilderung aus dem Bildersturm um den Jahreswechsel 1523/24 in Weinigen an der
Grenze zur eidgendssisch regierten vormaligen Grafschaft Baden: «[...] Do das die Un-
rilewigen vernommen, haben sie in der nach die Kammer ufbrochen und zerschlagen,
dieselb Tafel in das Wirtshus tragen und die Bild Sant Johannsen und Sant Katherinen uss
der Tafel genommen, uf den Tisch Sant Katherinen gelegt und Sant Johannsen ob uf si, uf
Meinung, dass si sollten Junge machen; demnach einer uss inen geredt, ich han Sant Ka-
therinen an die Fud wellen gryfen, da konnd ich vor dem Oberrock nit darzu kon [kom-
men] [...].» (166) Anhand solcher Zitate erarbeitet der Autor eine Phdnomenologie sym-
bolischen Handelns.

Die Ausgangslage fiir die ansatzweise revolutiondren reformatorischen Geschehnisse
auf der Ziircher Landschaft bildeten die spatmittelalterliche Aufstandstradition der Bauern
und deren verstirkter Wunsch nach verbesserter Seelsorge, weshalb hidufig ein dorfeige-
ner Pfarrer gefordert wurde. Ortliche gegenreformatorische Krifte stellten sich nicht sel-
ten dagegen. Die Unruhen im Zuge der Reformation diirfen deshalb nicht mit rein mate-
riellen Kategorien im Sinne einer Abkehr von der Kirche gedeutet werden. Vielmehr
scheint — Jahrhunderte tiberbriickend — eine Art moderne Befreiungstheologie lateinameri-
kanischer Prigung die bduerlichen Produzenten erfasst zu haben. «Die bduerliche Refor-
mation war eine gewaltige gesellschaftliche Erweckungsbewegung. Gesellschafts- und
Religionspolitik verschmolzen auf ihrem Héhepunkt in einer einzigen evangelischen
Praxis. Im Licht der neu verstandenen und neu interpretierten Heiligen Schrift erschienen
das bestehende Recht und die bestehende gesellschaftliche Grundordnung als fundamental
tiberholungsbediirftig.» (445)

Die Bewohnerinnen und Bewohner der Ziircher Landschaft nahmen die Umwiélzungen
zum Anlass, fiir mehr Gemeindeautonomie einzustehen. Dabei zeigt sich ein wachsender
Gegensatz zwischen der Stadt Ziirich und den ihr untertanen Gebieten. Deshalb nahmen
die reformatorischen Umtriebe an den Réndern der Ziircher Herrschaft, wo die stidtische
Ordnungsmacht weniger rasch und weniger heftig zugreifen konnte, besonders rasch re-
volutioniren Charakter an. Denn die Landschaft bildete anfinglich die treibende Kraft in
der Ziircher Reformation. Die bduerliche Mehrheit des Standes Ziirich griff frither zu radi-
kalen Mitteln wie Bilder- oder Klostersturm, als dies innerhalb der Stadtmauern der Fall
war. Die Einddimmung béuerlicher — wie spiter tduferischer — Umtriebe erfolgte erst, als
die stidtische Obrigkeit die kirchliche Okonomie und damit die &ffentliche Ordnung in
Gefahr sah. Sie wurde auch mit den Vorwiirfen und Pressionsversuchen der Eidgenossen-
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schaft konfrontiert, die den Religionsfrieden und damit das Biindnis als solches fiir be-
droht hielt. Mit der Verweigerung der Zehntabgaben, der Abschaffung von Jahrzeitstiftun-
gen und anderen Opfergaben stellten die Bauern die alte Ordnung derart in Frage, dass sie
sich als losgelost vom alten Opferkultus betrachteten. Dadurch fiel aus biuerlicher Pers-
pektive gleichzeitig die Legitimation der (kirchlichen) Grundherrschaft dahin, verbunden
mit der driickenden Leibeigenschaft. Die Bauern zeigten, dass der springende Punkt in der
Reformation bei der Bruchstelle zwischen Religion und Recht lag. Indem sie sich auf den
freien Willen und das Schriftprinzip der Reformation beriefen, legitimierten sie ihre Zer-
storung von Urkunden und Herrschaftstiteln aus den grundherrlichen Kanzleien. Die frei-
heitlichen Vorstellungen und Denkmuster bezogen die bduerlichen Produzenten meist von
Ortspfarrern, die ihre reformatorischen Ansichten in den Predigten und in offentlichen
Aufrufen darlegten. Hierin zeigt sich die personale Komponente der theologischen Ab-
hdngigkeit der Landschaft von der gelehrten stddtischen Theologie. Deren Nihe zur
stdadtischen Herrschaft brachte es mit sich, dass man den revolutiondren béuerlichen und
tauferischen Bewegungen letztlich Einhalt zu bieten verstand.

Birmenstorf Patrick Zehnder

Jean-Pierre Renard (Hg.), Thomas Henrici (1597-1660). Bd.l: Le journal «raisonnéy»
d’un vicaire général du diocése de Bale dans la premiere moitié du XVlile siecle — Das Amt< —
ftagebuch eines Generalvikars des Bistums Basel in der ersten Hilfte des 17. Jahrhunderts.
Bd. 2: Directorium pro vicariatu generali in episcopatu Basiliensi, Freiburg, Academic
Press Fribourg, 2007, 496 S.

Das 17. Jahrhundert ist seit Jahren in der historischen Forschung nicht «en vogue». Zwi-
schen dem heroischen 16. Jahrhundert der Reformation und dem lichten 18. Jahrhundert
der Aufkldrung fristet es als finsteres Jahrhundert der protestantischen Orthodoxie, der
Gegenreformation und der kleinen Eiszeit ein Mauerbliimchendasein. Zwar sind in der
«Profangeschichte» einige Studien, etwa zur Schweiz am Westfilischen Frieden von 1648
(1999) oder zur Ausbildung der Souverénitiat der Eidgenossenschaft erschienen. Auch in
der Kirchengeschichte sind einige Historiker mit Arbeiten etwa zur Luzerner Nuntiatur
(1997), zur Geschichte der Diozese Basel in der Frithen Neuzeit (2003) oder zum Basler
Domkapitel (2004) hervorgetreten, nicht zu reden von Nachschlagewerken wie der gliick-
lich abgeschlossenen Helvetia Sacra oder den Bischofslexika von Erwin Gatz. Diisterer
sieht es im Bereich der Quelleneditionen fir das 17. Jahrhundert aus, wo in den letzten
Jahren kaum neue Publikationen zu verzeichnen sind. Daher sind die beiden hier anzuzei-
genden Bénde mit dem Amtstagebuch des Basler Generalvikars und Weihbischofs Tho-
mas Henrici aus den Jahren 1634 bis 1642 besonders verdienstvoll. Zwar behandelt die
Edition mit nur gerade acht Jahren eine relativ kurze Zeit, aber diese Jahre sind turbulent:
Dreissigjdhriger Krieg, katholische Reform, Gegenreformation, Konflikte mit den katholi-
schen und protestantischen Landesherren sind nur einige der Stichworter, welche die Ver-
antwortlichen der Ditzese Basel vor grosse Herausforderungen stellten. Zudem handelt es
sich beim Akteur Thomas Henrici um einen in der schweizerischen Kirchengeschichte
ausserordentlichen Seelsorger, Theologen und Politiker, der bis anhin noch zu wenig be-
achtet wurde und hier eine erste umfassende Wiirdigung, wenigstens fiir seine seelsorger-
liche Tatigkeit als Generalvikar, erfihrt.

Thomas Henrici wurde 1597 als Sohn lothringischer Eltern — der Vater war Soldat in
der spanischen Armee — bei Gent geboren. Nach philosophischen und theologischen Stu-
dien in Trier, Mainz und Pont-a-Mousson wurde er 1621 in Metz zum Priester geweiht
und bereits 1623 Professor der Kontroverstheologie an der Universitiit Freiburg i. Br. Ge-
férdert vom Basler Domherrn Johann Heinrich von Ostein wurde er nach dessen Wahl
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zum Flirstbischof von Basel (1628) Nachfolger im Domkapitel (1630), das seit der Refor-
mation in Basel in der vorderdsterreichischen, in der Ditzese Konstanz gelegenen Stadt
Freiburg 1. Br. residierte. Im Herbst 1632 floh er vor den heranriickenden Schweden nach
Pruntrut zu seinem fiirstbischéflichen Gonner, der thn 1634 zum Generalvikar ernannte.
1643 wurde Henrici Domdekan und apostolischer Missionar und 1648 schliesslich Weih-
bischof des Bistums Basel. Nach dem Tod von Fiirstbischof von Ostein im Jahre 1646
war der Bischofssitz bis zum Tode Henricis 1660 nur wihrend rund 4 Jahre besetzt; in
den tibrigen zehn Jahre musste Henrici neben den spirituellen, auch zahlreiche weltliche
Aufgaben der Bistumsleitung alleine schultern. Seine politische Rolle ist schlecht er-
forscht: Sicher war er an den Verhandlungen tiber den Einschluss des Fiirstbistums Basel
ins eidgendssische Defensionale (1652) und an der Erneuerung des Biindnisses des Hoch-
stifts mit den VII katholischen Orten (1655) massgeblich beteiligt. Ebenfalls schlecht er-
forscht ist sein wissenschaftliches Werk. Neben zahlreichen Manuskripten hinterliess er
mehrere gedruckte Werke, unter anderen eine «Anatomia Confessionis Augustanae» (1631)
und das christlich-pazifistische Traktat gegen den Krieg «Bellum e sacrarum litterarum
verbis et exemplis descriptum» (1639). Sein beriihmtestes Werk ist aber zweifellos das
1659 auf Deutsch erschienene «Irenicum catholicum oder Allgemeiner Religion-Frid», in
dem er als Okumeniker «avant la lettre» fiir eine friedliche Wiedervereinigung der Chris-
ten eintrat. Dieses Werk durfte ich (im noch jugendlichen Alter) in dieser Zeitschrift vor-
stellen (ZSKG 71, 1978, 74-106).

Das hier besprochene Amtstagebuch hat Thomas Henrici gleich nach seiner Ernen-
nung zum Generalvikar angelegt. Es befindet sich heute in der Bibliothéque cantonale du
Jura in Pruntrut und nicht, wie man eigentlich erwarten wiirde, in den Archives de I’ancien
Evéché de Bale in Pruntrut. Das lateinische Original wird integral im zweiten Band abge-
druckt und ausfiihrlich kommentiert. Im ersten Band bringt der Herausgeber die gleiche
Quelle, aber hier vollstindig auf deutsch und franzosisch tibersetzt. Die franzosische
Ubersetzung besorgte der Herausgeber selber, die deutsche der frithere Redaktor der Hel-
vetia Sacra, Patrick Braun. Deutsch sind die diejenigen Texte, welche deutschsprachige
Gebiete der Didzese Basel betreffen, also Teile des Kantons Solothurn, das vorderdster-
reichische Fricktal und die deutschen Amter des Fiirstbistums Basel (Laufental, Birseck).
Dieser fiir eine Quellenausgabe ausserordentliche Aufwand, basierend auf einer lobens-
werten sprachpolitischen Sensibilitdt, ermdglicht es nun allen Interessierten — auch den-
Jjenigen, die des Lateins nicht kundig sind —, diese Quelle zu nutzen.

Im ersten Teil seines «Directoriums» stellt Henrici die zentralen Dokumente, welche
den Rahmen seiner Titigkeit absteckten, an den Anfang: die «Konkordate» des Basler Bi-
schofs mit Erzherzog Leopold von Osterreich von 1626 fiir die vorderdsterreichischen
Gebiete im Elsass und mit dem Kanton Solothurn (1621, 1633), dann die Berichte der Ad-
Limina-Besuche von 1633 und 1639, in denen die dramatische Lage der Ditzese geschil-
dert wird, und die Liste der Pfarreien und Pfarrer aus dem Jahre 1634/35. Schliesslich fol-
gen die detaillierten Berichte seiner Pastoralbesuche in den Pfarreien und an den Jahres-
versammlungen einiger Landdekanate.

Der zweite Teil, den Henrici einen Rechenschaftsbericht seiner Titigkeit als General-
vikar nennt, besteht aus dem eigentlichen Amtstagebuch, in dem er mit zahlreichen Unter-
briichen seine tdglichen Geschifte schildert: die Beziehungen zu den weltlichen Behorden
Solothurns und Vorderdsterreichs, zum Nuntius in Luzern, zu Klostern und Chorherren-
stifte in seiner Dizese, Examina und Zulassungen von Priester- und Pfarramtskandidaten.
Das Tagebuch wird immer wieder unterbrochen durch Berichte iiber Visitationen. Es fillt
auf, dass Henrici vor allem iiber den siidlichen Teil der damaligen Di6zese Basel berich-
tet, also iiber die Gebiete, die heute die Nordwestschweiz bilden. Der oberelsissische
Sprengel kommt vergleichsmissig selten zur Sprache, wohl weil Henrici wegen des Krie-
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ges im Elsass keine ordentliche Amtstétigkeit ausiiben konnte. Erst 1642 unternimmt er
eine Pastoralreise in die verwiisteten Gebiete. Der letzte Eintrag datiert vom 3. September
1642 aus dem elsédssischen Gebwiler; dann bricht das Directorium abrupt ab.

Aus den Aufzeichnungen tritt ein Seelsorger hervor, der sich mit allen seinen psychi-
schen und physischen Kriiften in den Dienst seiner Didzese und insbesondere der Umset-
zung der tridentinischen Reform stellte. Vor allem die Hebung der Qualitdt des Klerus,
aber auch die Katechese von alten und jungen Gldubigen lagen ihm besonders am Herzen.
Entschieden trat er den Einmischungen von weltlichen und geistlichen Instanzen in die
Kompetenzen des Basler Ordinariats entgegen. Vor allem die systematisch aufgebauten
Pastoralberichte geben eine tiefen Einblick in das religiose und weltliche Leben jeder von
ihm besuchten Pfarrei und folgen immer dem gleichen Muster: Patron der Pfarrei, Le-
benslauf (vor allem Bildungsgang) des Pfarrers und der anderen Priester, deren Qualitét
und Einsatz, Zustand der Gebdude und Einkiinfte, Anzahl Kommunikanten, Schule, Ur-
teile des Pfarrers tiber seine Pfarreiangehorige und Mitbriider, Urteile der Pfarrangehorige
tiber ihren Pfarrer.

Das von Henrici gezeichnete Bild seiner Didzese ist durchzogen. Er traf auf gebildete
und eifrige Priester in gut funktionierenden Pfarreien, aber auch auf schwierige und fiir ihn
inakzeptable Zustidnde: trunk- und streitsiichtige, ja auch «schlagfertige» Priester, auf
Pfarrer, die sich lieber anderen Tétigkeiten wie Landwirtschaft und Jagd widmeten als der
Seelsorge und wirtschaftlich schlecht haushalteten, auf vernachlédssigte Kirchengebédude,
auf ungeniigende Einkiinfte, auf Kriegsschiaden (vor allem im Fricktal und im Elsass). Es
fallt auf, dass fast hundert Jahre nach dem Konzil von Trient der Zlibat noch nicht tiber-
all durchgesetzt war. In einzelnen Pfarrhdusern traf er Pfarrer mit eigener Familie oder mit
eigenen Kindern im Pfarrhaus, so etwa in Wangen, wo der Pfarrer mit seiner Tochter,
dem Schwiegersohn, der auch noch Siegrist war, und den Enkeln zusammen lebte (I, 73).
Einige Priester verkehrten mit Frauen und hatten illegitime Kinder. Ein besonderes
Augenmerk legte Henrici auf die konfessionelle Situation, besonders in den Grenzgebie-
ten zu protestantischen Gegenden. Der spitere Autor des «lrenicum Catholicum» ging
energisch gegen die Aufweichung der konfessionellen Grenzen vor: Er verlangte, dass re-
formierte Dienstboten und Niedergelassene ausgewiesen werden sollten, die katholischen
Kinder nicht in reformierte Schulen geschickt werden und Mischehen verhindert werden
sollten. Auf der anderen Seite scheute Henrici den direkten Kontakt mit Andersgldubigen
nicht, so wenn er auf der Landstrasse bei Welschenrohr zufillig auf eine Gruppe durchrei-
sender Basler stiess, unter denen sich auch der ihm offenkundig bekannte reformierte
Schaffner des Domkapitels befand, mit denen er dann zum gemeinsamen Trunk zusam-
mensass.

Dem sorgfaltig edierten und griindlich kommentierten Amtstagebuch folgen weitere,
Henrici betreffende Quellen verschiedener Provenienz: so die von Henrici verfassten Sta-
tuten des Landkapitels Buchsgau von 1641, Akten zu seiner Téatigkeit als apostolischer
Administrator sowie zum Informativsprozess von 1646/47 und schliesslich das Testament
von 1654. Der Herausgeber rundet die Quellenedition ab mit der bis heute umfassendsten
Biographie Henricis, einer Prosopographie des Klerus, und einer (ersten) Ubersicht und
Wertung des theologischen und pastoralen Werks von Thomas Henrici.

Mit dieser sorgfiltigen und griindlich kommentierten Quellenedition haben der Heraus-
geber und der Verlag in verdankenswerter Weise einen wertvollen Beitrag zur Erfor-
schung des 17. Jahrhunderts im Allgemeinen und der Didzese Basel im Besonderen ge-
leistet. Wir konnen nur hoffen, dass die Historiker diesen reichen Schatz, der uns da dar-
geboten wird, zur Kenntnis nehmen und fiir ihre Forschungen nutzen.

Bern Marco Jorio
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Susanne Rau/Birgit Studt (Hg.), Geschichte schreiben. Ein Quellen- und Studienbuch
zur Historiographie (ca. 1350-1750), Berlin, Akademie Verlag, 2010, 594 S.

Dieser in seinem Zuschnitt absolut neuartige Band ist aus einem von der Deutschen For-
schungsgemeinschaft geférderten Netzwerk hervorgegangen — und ein schines Beispiel
dafiir, dass dieses Forderinstrument dazu angetan ist, auch einmal ungewohnliche Friichte
fiir den sonst so homogenen Speisentisch der wissenschaftlichen Literaturproduktion zu
produzieren. Eine mehrnational besetzte Gruppe von etablierten und Nachwuchswissen-
schaftlern hat sich hier zusammengefunden, um der nur auf den ersten Blick einfachen
Frage «Wie schreibt man Geschichte?» nachzugehen. Dass dabei nicht ein weiterer unter
vielen Aufsatzsammelbinden, sondern dieses Quellenbuch herausgekommen ist, ist nach-
driicklich zu begriissen.

In drei grosse Sektionen (Orte — Prozesse — Erzéhlungen) gegliedert, versammeln sich
gut vier Dutzend Beitrdge mit ganz unterschiedlichen Anspriichen und Ansétzen, deren
Gesamtheit hier selbstredend nicht besprochen werden kann. So finden wir unter «Orten»
der Geschichtsschreibung solche des Glaubens, der Macht oder des Rechts, aber auch der
Exklusivitit und der Fremdheit; als einschldgige «Prozesse» des Geschichteschreibens
(fiir mein Dafiirhalten die spannendste Sektion dieses Bandes) werden das Sammeln und
Ordnen, das Rezipieren und Tradieren, aber auch das Spannungsfeld von Bewahren und
Zerstoren thematisiert. Die dritte Sektion schliesslich befasst sich mit der Konstitution durch
«Erzdhlung», ndmlich derjenigen von Zeit und Epoche, von Personen und Gruppen, aber
auch Raum und Ereignissen. Ein in gewisser Weise besonderes Unterkapitel dieser Sek-
tion sind die Beitrdge zum Thema «Rhetorik als Wissensordnung fiir Historie», die sozu-
sagen die Metaebene des Strukturfeldes «Erzdhlung» ausleuchten.

Als Klammern um die Einzelbeitrdge dienen jeweils kurze Einflihrungen nicht nur zu
den drei Sektionen selbst, sondern auch zu den hdufig gebildeten Unterkapiteln, die je-
weils zwei oder drei Beitrdge zueinander biindeln. Durch diese geschickte Strukturierung
bleibt trotz der vielen Perspektiven und Beispiele der Handbuchcharakter gewahrt und
zerfasert das Projekt nicht in einen Strauss von Einzelbetrachtungen. Das Spektrum der
behandelten Quellenstiicke reicht vom frithen 14. bis zum spiten 18. Jahrhundert und
deckt weite Teile Europas mit ab. Die Anordnung folgt, auch in den einzelnen Sektionen,
keinen chronologischen, sondern immer nur sachthematischen Hinsichten. So eignet sich
der Band weniger fiir die lineare als vielmehr fiir die gezielte Lektiire einzelner Kapitel.

Was aber jenseits der organisatorischen Anlage besonderes Lob verdient, sind die Bei-
tridge selbst: fast alle Beitrdgerinnen und Beitrdger haben sich bemiiht, weniger bekannte,
teils sogar bislang ungedruckte Quellen heranzuziehen, die dennoch in ihrer Exemplaritét
fr den jeweiligen Sachverhalt eingehend gewlirdigt werden; gedruckte Edition werden
z.T. noch einmal gepriift und ggf. korrigiert, simtliche fremdsprachliche Texte sind von
deutschen (bzw. in einem Fall — etwas unelegant, aber pragmatisch — einer bereits vorlie-
genden englischen) Ubersetzungen begeleitet. All das ist fiir die Zielsetzung eines Quel-
len- und Studienhandbuches, das ja nicht zuletzt dem akademischen Unterricht zugute
kommen soll, vorbildlich und hétte nur im Einzelfall etwas konsequenter durchgehalten
werden miissen. So wird bspw. die niederldndische «Beschreyving der Stadt Amsterdam»
(1663) ins Deutsche iibertragen, werden aber ausgerechnet die eingesprenkelten lateini-
schen Kurzzitate ausgelassen (453-457). Alles in allem aber sind das Kleinigkeiten und
werden Studierende hier vorbildliche Quelleninterpretationen und wird auch der gestandene
Fachwissenschaftler noch manche neue und fiir ihn interessante Quelle finden. Nicht zu-
letzt darf auch die Syntheseleistung der Einleitenden nicht iibersehen werden, die sich
stets auf aktuellem Forschungsstand bewegen. Wer immer sich flir historiographiegeschicht-
liche Fragestellungen interessiert, sollte an diesem Buch nicht vorbeigehen.

Bielefeld Hiram Kiimper
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Jean-Pierre Renard, Le clergé paroissial dans les arrondissements de Delémont et de
Porrentruy avant et aprés la réorganisation concordataire de 1802—-1804. Cantons
d’'Audincourt, Delémont, Laufon, Montbéliard, Moutier, Porrentruy, Saignelégier et
Saint-Ursanne, Saignelégier, Editions Le Franc-Montagnard, 2009, VIII + 583 S, I1l. und
Karten, inkl. CD-ROM.

Jean-Pierre Renard, ehemaliger Redaktor der Helvetia Sacra und von 1990 bis 2003 Mit-
arbeiter des Seelsorgeteams des Bezirks Freiberge, Kanton Jura, hat in den letzten Jahren
verschiedene Beitrdge zur Geschichte des Bistums Basel veroffentlicht, unter anderem die
2007 erschienene Edition des Amtstagebuchs des Basler Generalvikars Thomas Henrici
(1597-1660). Seine neue Untersuchung geht die historische Wende vom 18. zum 19.
Jahrhundert im ehemaligen Fiirstbistum Basel prosopographisch an. Sie geht aus von einer
ungewdhnlich reichhaltigen Quelle des Archivs des Erzbistums Strassburg, den von den
Pfarrern der Arrondissements Delsberg und Pruntrut verfassten Antworten auf eine En-
quéte des Jahres XII (1804).

Das Buch vergegenwirtigt in seinem ersten Teil (1-105) die Zeitumstinde dieser aus-
sergewOhnlichen Quelle. Der nordliche Teil des Fiirstbistums Basel wurde, nachdem man
die kurzlebige Raurachische Republik (1792—1793) ausgerufen hatte, am 23. Mérz 1793
als Departement Mont-Terrible der Franzdsischen Republik einverleibt. Einige Jahre spi-
ter schlug der Erste Konsul, Napoleon Bonaparte, mit Dekret vom 17. Februar 1800 das
Bistum Basel — zusammen mit der Grafschaft Montbéliard (Mompelgard) — dem Departe-
ment Haut-Rhin und dem Bistum Strassburg zu. Um eine geordnete Seelsorge aufbauen
zu konnen, veranlasste der frisch ernannte Bischof von Strassburg, Jean-Pierre Saurine,
im Jahr XII der Franzosischen Republik (1804) eine allgemeine Befragung iiber den mate-
riellen und religiosen Zustand seines neuen Bistums. Die von den Geistlichen der Arron-
dissements Delsberg und Pruntrut eingesandten Antwortschreiben vermittelten Bischof
Saurine eine griindliche Beschreibung der lokalen Verhiltnisse in den Pfarreien der Bezirke
Delsberg, Moutier, Pruntrut, Saignelégier, Saint-Ursanne, Laufen, Audincourt und Mont-
béliard. Eine betrdchtliche Zahl der Priester dieser Pfarreien waren solche, die ihren Dienst
im Ancien Régime begonnen und die turbulenten Jahre der Franzésischen Revolution
durchgemacht hatten. Nun wollten sie die im Gefolge des Konkordats von 1802 unter-
nommene Reorganisation der Seelsorge mittragen. Jean-Pierre Renard legt eine ungekiirzte
Transkription dieser Befragung vor und erldutert deren Ergebnisse, wobei er seine Erldu-
terungen auf weitere Quellenangaben einer ganzen Reihe von kirchlichen und staatlichen
Archiven der behandelten Region abstiitzt.

In ithrem zweiten, gewichtigeren Teil (107-562) umfasst die Untersuchung die bisher
unverdffentlichten Kurzbiographien des jurassischen Klerus in jenem nérdlichen Teil des
Fiirstbistums Basel, der 1793 als Departement Mont-Terrible an Frankreich gelangte und
der von 1800 bis 1815 zum Departement Haut-Rhin und zum Bistum Strassburg gehorte.
In mehr als 400 Kurzbiografien werden die Geistlichen des genannten Gebietes innerhalb
der Zeitspanne von 1779 bis 1828 erfasst. Die Fiille dieser Angaben vermittelt eine detail-
reiche Kenntnis der klerikalen Lebenswelt im nordlichen Teil des Juras. Besonders an-
sprechend ist der eingefiigte Bildteil, die 18 meist ganzseitigen Farbportrits der herausra-
gendsten Vertreter des Klerus, darunter ein bisher wenig bekanntes Portriit des letzten
Basler Fiirstbischofs Franz Xaver von Neveu (1749-1828). Zwei Karten erginzen das von
den Editions Le Franc-Montagnard in Saignelégier schon gestaltete Buch.

Die verdienstvolle, historischer Grundlagenforschung verpflichtete Arbeit enthilt ein
Register der Pfarreien mit den Namen und den Amtsdaten ihrer Geistlichen (125-148)
und wird durch ein Personenregister (563-571) abgerundet. Die beiliegende CD-ROM
gibt den ganzen Buchtext wieder, was weitere Moglichkeiten zur Erschliessung der Na-
men (Pfarreien, Orte, Personen usw.) erlaubt. Sie beinhaltet ausserdem den lateinischen
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und den deutschen Text des Originals der Befragung von 1804, die eingegangenen Ant-
worten der Priester der Arrondissements Delsberg und Pruntrut sowie die damals gezei-
chneten Karten der einzelnen Bezirke.

Basel Patrick Braun

Hans. G. Kippenberg/Jorg Riipke/Kocku von Stuckrad (Hg.), Europdische Religions-
geschichte. Ein mehrfacher Pluralismus, Goéttingen, Vandenhoeck & Ruprecht, 2009, 854 S.

Es gibt keine grossen Erzdhlungen mehr — dieses Lied ist in der historischen Forschung zur
Zeit verklungen. Die hier anzuzeigende «Européische Religionsgeschichte», hervorgegan-
gen aus Tagungen des in Erfurt angesiedelten Max-Weber-Kollegs und als Lehr- und Stu-
dienbuch fiir entsprechende Studiengidnge konzipiert, ist ein Beweis fiir das Mithen um
grosse, libergreifende Zusammenhinge, die auch Elemente des Ganzen wiederum in neuem
Licht erscheinen lassen konnen. Durch die Lektiire der insgesamt 28 Beitriige, aufgeteilt
auf zwei Teilbidnde und versammelt unter den Grossabschnitten «Das Problem einer Euro-
pdischen Religionsgeschichte», «Entwicklungspfade des Pluralismus», «Religion und Ge-
sellschaft: Transfers zwischen kulturellen Systemen» und «Religiose Kommunikation:
Reprisentations- und Vermittlungsformen» erhlt der Leser einen beeindruckenden Uber-
blick, der ebenso zahlreiche Anregungen gibt wie entschieden zum Weiterdenken und
Nachfragen herausfordert.

Die hier eingenommene Perspektive auf die européische Religionsgeschichte ist eine
dezidiert religionswissenschaftliche. Sie sowie das Konzept einer Religionsgeschichte
bieten mindestens eine Teilantwort auf die Frage, warum das Unterfangen einer europii-
schen Religionsgeschichte im Vergleich zur historischen Europaforschung insgesamt
«spét» (3) kommt. Denn obwohl Religion als historisches Phédnomen von Historikern
mittlerweile von den Anfiingen bis heute — freilich immer noch mit abnehmender Tendenz
fiir das 20. Jahrhundert und die Zeitgeschichte — ernst genommen wird, sind religionswis-
senschaftliche Fragestellungen Historikern trotz sporadischer Neigung zum Max-Weber-
Zitat eher fremd. Die im vorliegenden Band von Historikern verfassten Beitrdge sind die
Ausnahme von der Regel. Eine mehr oder minder religionswissenschaftliche Perspektive
einzunehmen ist dagegen zumindest manchen durch Neigung oder Profession konfessio-
nell gebundenen Historikern moglich, wohingegen das Konzept Religionsgeschichte eher
mit Zuriickhaltung behandelt wird, da das Christentum zum historischen Phidnomen unter
anderen, jedenfalls seiner Besonderheit entkleidet wird. Fremdheit und Zurtickhaltung
mogen Grund fiir die Verspitung sein.

Eine europdische Religionsgeschichte ist ein Konstrukt. Sie ist es schon allein deshalb,
weil Europa selbst nicht als eine territoriale Einheit mit fixen Grenzen betrachtet werden
kann. Dennoch wird, wer aus welcher Perspektive auch immer Europa zum Gegenstand
historischer Forschung macht, ohne einen geographischen Europabegriff nicht auskom-
men. In seiner «Européischen Geschichte» hat der britische Historiker Norman Davies als
tiberzeugenden Ausweg aus diesem Dilemma vorgeschlagen, von einem «tidal Europe»
auszugehen, d.h. Europa als flexible Einheit zu betrachten, deren Umfang im Zeitverlauf
zu- und abnimmt und deren Kontakte und Austauschprozesse ebenso verdnderlich sind.
Von der Sache her folgt die «Europidische Religionsgeschichte» diesem Ansatz. Sie setzt
zeitlich in der Antike an und bezieht sich zunédchst auf den «Binnenraum des Imperium
Romanumy» (12), da dieser die materiellen und symbolischen Voraussetzungen fiir eine
bestimmte Form von Religion geschaffen habe. In den Beitrdgen wird der geographische
Bezugsraum je nach Notwendigkeit variiert, es werden etwa religidse Entwicklungen in
den USA wie in Indien thematisiert. Gleichermassen und ebenso vollig zu Recht haben
pagane Kulte, Judentum und Islam in einer «Europdischen Religionsgeschichte» ihren
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Platz. Dennoch steht insgesamt das Christentum im Mittelpunkt, denn eine «Préponderanz
christlicher Kirchen und Praktiken im geographischen Raum Europa [ist] ... nicht in Fra-
ge [zu] stellen.» (10)

Die «Europiische Religionsgeschichte» strebt keine umfassende oder gar um Vollstén-
digkeit bemiihte Darstellung an. Sie stellt vielmehr den Versuch dar, die Kennzeichen der
Entwicklungen integrativ zu erfassen. Einem pluralistischen Interpretationsmodell ver-
pflichtet, wird dem Leser zwar eine Vielfalt an Ansédtzen und Perspektiven geboten. Dies
geschieht jedoch auch dort, wo es sich eher um Fallstudien handelt, in systematischer und
an grosseren Zusammenhéingen orientierter Absicht. Wie fiir die historische Europafor-
schung insgesamt gilt dabei auch hier: Die Herausforderung europdische Geschichte in all
ihren Dimensionen und méglichen Bedeutungen zu schreiben kann in einer Vielzahl von
Moglichkeiten bestehen. Es kann jedoch das Verdienst des hier anzuzeigenden Bandes
sein, deutliche Hinweise dafiir zu geben, in welche Richtungen sich die Beschéftigung mit
religigsen Entwicklungen in Europa im Rahmen historischer Forschungen entwickelt hat
und vor allem in welche Richtungen sie sich zukiinftig entwickeln kénnte und sollte.

Mainz Thomas Schulte-Umberg

Benjamin Ziemann, Sozialgeschichte der Religion. Von der Reformation bis zur Gegen-
wart (=Historische Einfithrungen, Bd. 6), Frankfurt am Main/New York, Campus Verlag,
2009, 189 S.

Benjamin Ziemanns «Sozialgeschichte der Religion» begriindet sich gewissermassen
selbst: Dass, wie der Autor gleich zu Beginn festhilt, Religion auch in den historischen
Disziplinen wieder «en vogue» sei, verdeutlicht nicht zuletzt das Erscheinen der vorlie-
genden einschldgigen Einfithrung. Eine derartige, unterschiedliche methodische Ansitze
und Forschungsertrdge ordnende und gleichsam neue Perspektiven erdffnende Synthese
war angesichts des seit drei Jahrzehnten ungebrochenen historiographischen «religious
turn» (A. Steinhoff) ldngst tiberfillig.

Ziemann gliedert das Buch in drei Hauptkapitel, die theoretische Bausteine einer So-
zialgeschichte der Religion erarbeiten und deren Arbeitsfelder erschliessen. Zwei kiirzere,
die Grenzen sozialhistorischer Religionsgeschichte absteckende Abschnitte runden den
Band ab. Das Buch griindet insgesamt auf drei Grundpfeiler, die diese Gliederung durch-
brechen: Ein konfessionsiibergreifender, auch das Judentum inkludierender Blick durch-
zieht den ganzen Band, die Argumentation orientiert sich weitgehend an (religions-)sozio-
logischen Erkenntnissen und verfolgt dabei konsequent eine transnationale Perspektive,
die Forschungsergebnisse und —Traditionen aus dem angelsdchsischen Raum, Frankreich
und Deutschland miteinander in Beziehung setzt. Trotz dieser griindlichen Syntheseleis-
tung bleibt es bedauerlich, dass die reiche italienische Forschungstradition, die seit den
ausgehenden 1950er Jahren im Zeichen einer «storia sociale e religiosa» steht, nicht be-
sprochen wird.

Ziemann entwickelt das Postulat einer Sozialgeschichte der Religion zunichst negativ
in Abgrenzung zu einer heilsgeschichtlich orientierten, ihren konfessionellen Tellerrand
kaum tberschreitenden und methodisch konservativen konfessionellen Geschichtsschrei-
bung. Eine Sozialgeschichte der Religion positioniere sich dagegen jenseits der Bipolari-
tdt zwischen Kultur- und Sozialgeschichte, sie will vielmehr die Fragestellungen beider
Ansitze fiir das Verstdndnis vergangener religioser Kulturen nutzbar machen. Methodisch
sieht Ziemann diesen Anspruch in begriffs- und diskursgeschichtlichen sowie einem sys-
temtheoretischen Ansatz, der «Religion» als soziales, sprich kommunikatives Phinomen
versteht, realisierbar.
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Wie der Autor zu Recht insistiert, kommt eine theoretisch anspruchsvolle Religionsge-
schichte nicht ohne einen prézisen Religionsbegriff aus: Ziemann verwirft eine substantia-
listische, nah an religiosen Akteuren gearbeitete und auf deren Selbstbeschreibungen
basierende Definition, die nur eine inaddquate Erfassung religitser Prozesse erlaube. Die
weitere Begriffsbestimmung bleibt offen, Ziemann warnt jedoch vor der definitorischen
Gratwanderung zwischen zu engen und zu weit konzipierten Begriffen, die empirisch
kaum einlsbar sind. Eine generelle Ablehnung religioser Selbstbeschreibungen als Anni-
herungsmoglichkeit an vergangene Religion erscheint indes als iibereilt, zumal Ziemann
in den folgenden Kapiteln wiederholt auf dieses Instrument zuriickgreifen muss.

Das zweite Kapitel ist drei elementaren religiosen Prozessbegriffen gewidmet. Entgegen
dem klassischen Sdkularisierungsbegriff, der auf einer einseitigen Rezeption Max Webers
basiere und einen religidsen Niedergang postuliere, plidiert Ziemann fiir ein flexibleres Vers-
tandnis dieses Prozesses, das der funktionalen Differenzierung der westlichen Gesellschaften
Rechnung tragt und Sdkularisierung vielmehr als Formenwandel des Religitsen fasst.

Als zweiten religidsen (christlichen) Prozessbegriff behandelt Ziemann «Konfessiona-
lisierung». Anhand anschaulicher Quellenbeispicle diskutiert der Abschnitt die interpreta-
tiven Ambivalenzen des Prozesses, wobei Ziemann betont, dass eine etatistische Dimen-
sion sich kaum mit einem mikrohistorischen Gegennarrativ ausspielen lasse. Vielmehr
miisse die Beschreibung der von «oben» implementierten Religionsreform ihr Quellen-
spektrum {iber staatliche oder kirchliche Quellengattungen hinaus erweitern und verstérkt,
so weit vorhanden, Ego-Dokumente beriicksichtigen.

Erhellend ist der dritte Prozessbegriff, die religiose Organisationsbildung. Ausgehend
von der von Max Weber formulierten Differenz zwischen Kirche und Sekte, zeigt Zie-
mann wie gewinnbringend die neuere soziologische Terminologie der «Organisation» und
«Interaktion» zur Analyse von Religion angewendet werden kann. So lasse sich der Pro-
zess der Konfessionalisierung auch als «Ausbildung einer flaichendeckenden Anstaltskir-
che» (80) begreifen, pietistische Konventikel etwa als institutionalisierte Interaktionsform.
Aber auch Sékularisierung ist in der Optik religidser Organisationen beobachtbar: So zei-
ge etwa die Pastoral in den grossen und rasch wachsenden Metropolen des 19. Jahrhun-
derts die Schwierigkeiten religidser Organisationen, administrative und pastorale Stan-
dards aufrecht zu erhalten.

Der dritte zentrale Abschnitt fragt nach religiosen Vergemeinschaftungsformen der
Moderne: Die erste vorgestellte Dimension, die Differenzierung zwischen religidsen Leis-
tungs- und Publikumsrollen, erlaubt eine schérfere Fokussierung sich wandelnder Pries-
terbilder und des sich zwischen dem 16. und dem 20. Jahrhundert stindig erweiternden
Anforderungskatalog an die Geistlichkeit aller Konfessionen.

Daran anschliessend ldsst sich religiose Vergesellschaftung anhand geschlechtlicher
Kategorien beschreiben, die Aufschluss tber religiés normierte Handlungsspielrdume
bzw. geschlechtlich codierte Zuschreibungen geben. Ziemann demonstriert dies an der so-
genannten «Feminisierung der Religion», die im 19. Jahrhundert «Religiositét» als genuin
weibliche Eigenschaft erscheinen liess, andererseits Frauen gerade durch das Medium
«Religion» neue Standorte in der minnlich gefirbten biirgerlichen Offentlichkeit ermdg-
lichte. Eine geschlechtergeschichtlich interessierte Religionsgeschichte schliesst auch
Minnerbilder ein: Als anregende Untersuchungsgegenstinde nennt Ziemann das im Laufe
der Reformation sich dndernde Bild und Selbstverstindnis des nunmehr verheirateten Pas-
tors oder etwa die in den USA und Grossbritannien als «muscular christianity» bezeich-
nete und im 19. Jahrhundert entstandene Bewegung, die physisch trainierte Mannlichkeit
mit religioser Glaubensstirke verband.

Als dritten Vergesellschaftungsmodus diskutiert Ziemann die Medialitit religioser
Kommunikation. Im Sinne Luhmanns wird dabei mit «Verbreitungsmedien» ein Medien-
begriff verwendet, der die Wahrscheinlichkeit bzw. den Erfolg religioser Kommunikation
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massgeblich bedingt. Mit Blick auf die Reformation eréffnen sich damit zahlreiche For-
schungsfelder. So verdeutlichten etwa Holzschnitte die Transmedialitdt reformatorischer
Kommunikation, die trotz des neuartigen Mediums des Drucks ohne miindliche Interak-
tion und Visualisierungen nicht auskam. Erhebliche Forschungsdesiderate bestehen indes
fiir das 20. Jahrhundert, in dem das Verhiltnis zwischen Religion und neuen Massenme-
dien als nahezu unexploriert gelten muss.

Diese wenigen angefiihrten Beispiele, die viele weitere skizzierte Forschungsfelder un-
berilicksichtigt lassen miissen, deuten zundchst die auf 164 Textseiten komprimierte, be-
eindruckende Themenvielfalt einer Sozialgeschichte der Religion an. Ziemann gelingt es,
in einer prizisen wie gut lesbaren, ihre Begriffe stets historisierenden Sprache zentrale
Fragestellungen einer sozialhistorischen Religionsforschung soziologisch informiert zu
formulieren. Der Band ist somit als transdisziplindre Briicke zu verstehen, die nicht nur
fiir Sozialhistoriker der Religion beschreitenswert ist.

Das konsistent angeordnete Buch ist durch zahlreiche Querverweise und Verbindun-
gen strukturiert: Ziemann zeigt etwa, dass Sékularisierung und Konfessionalisierung sich
nicht ausschlossen, sondern sich gegenseitig bedingten. Die tiberkonfessionelle Perspek-
tive verdeutlicht, wie sehr eine Religionsgeschichte der Moderne eine konfessionell ge-
teilte Geschichte ist: Die meisten beschriebenen Prozesse finden sich, freilich mit unter-
schiedlichen Nuancierungen, innerhalb der diversen Konfessionen wieder.

Die wenigen Fehler, etwa die Datierung des I. Vatikanums (1869/70) mit 1870/71 (11),
tritben dieses positive Bild angesichts der Fiille an angefiihrten Informationen kaum. An-
dererseits reiht sich an diese indiskutablen Verdienste die Frage, ob diese Einfiihrung ihr
eigentliches Publikum nicht tberfordert: Zwar sind mit einer einschldgige Nachschlage-
werke und Handbiicher eigens ausweisenden Auswahlbibliographie, in kurzen Exkursen
hervorgehobenen Begriffserlduterungen sowie vereinzelten Quellenbeispielen fiir diejeni-
gen, die an das Fach herangefiihrt werden sollen, unverzichtbare Hilfestellungen geleistet.
Es bleibt allerdings fraglich, ob diese Hilfsmittel allen Lesenden ausreichen, um den zu-
weilen auf sehr abstraktem und hohem Niveau angesiedelten Argumentationen Ziemanns
zu folgen. Als betont anspruchsvoller Einstieg in das Fach, aber auch als prignante Synthese
fiir mit der Materie Vertraute sowie als solider Briickenschlag zwischen (Religions-)So-
ziologie und Sozialgeschichte bleibt das Buch dennoch tiberaus empfehlenswert.

Innsbruck Florian Huber

Detlef Pollack, Riickkehr des Religidsen?, Tlibingen, Mohr Siebeck, 2009, 367 S.

Die Sidkularisationsthese gehort zum Kernbestand soziologischer Theorieentwiirfe und
geht in ithren wesentlichen Aussagen bis auf die Klassiker der Soziologie zuriick. An-
gesichts der uniibersehbaren bleibenden Relevanz des Religidsen auch unter den Bedin-
gungen der Moderne mehren sich die Stimmen, die der bislang weithin als giiltig aner-
kannten Sakularisierungsthese kritisch entgegentreten und den oft behaupteten Zusam-
menhang zwischen Modernisierung und Sédkularisierung bestreiten. Sie glauben, eindeu-
tige Signale einer Riickkehr des Religidsen in den letzten Jahren beobachten zu kénnen.
Dabei stellt sich allerdings die Frage, ob dem unbestreitbaren Aufmerksamkeitsgewinn
religioser Themen in der Offentlichkeit und der gestiegenen Nachfrage nach Spiritualitiit
ein Relevanzgewinn des Religitsen in der individuellen Lebensfiihrung entspricht.

Nach Pollack spricht die empirische Evidenz nicht fiir eine Wiederverzauberung durch
Religion. Die Prozesse der Modernisierung — so Pollacks Kernaussage zur Sikularisie-
rung — haben einen letztlich negativen Einfluss auf die Stabilitdt und Vitalitdt von Reli-
gionsgemeinschaften, religiosen Praktiken und Uberzeugungen und vermindern die Be-
deutung der Religion fiir die Lebensfithrung der Menschen. Die Stirke der Sikularisie-
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rungstheorie erkennt Pollack darin, dass sie die komplexen Kontextbedingungen, unter
denen Religion in der Gegenwart wirkt, ins Blickfeld riickt und eine Vielzahl von religio-
sen und kirchlichen Verdnderungsprozessen besser als andere Theoriemodelle wie z. B.
das okonomische Markmodell oder die Individualisierungsthese zu beschreiben vermag.
Religion und Moderne verhalten sich nicht inkompatibel zueinander. Sie stehen zueinan-
der in einem grundsétzlichen Spannungsverhiltnis.

Es ist nach Pollack nicht richtig, dass die Sdkularisierungstheorie nur Prozesse der Sig-
nifikanzabschwichung von Religion zu deuten vermag. Prozesse der Modernisierung kon-
nen mit Prozessen religidser Vitalisierung auch Hand in Hand gehen. In Abkehr von einem
expansiven Leistungs-, Steigerungs- und Forschrittsdenken wenden sich Bevolkerungs-
teile vor allem der jlingeren Generation zunehmend den sanften Techniken der Selbstfin-
dung und esoterischer Spiritualitdt zu.

Im Zeitverlauf ist von einer Zunahme der Akzeptanz von ausserkirchlichen alternati-
ven Formen der Religion auszugehen. Sie markieren einen Gestaltwandel der Religion
von institutionalisierter, traditional und sozial abgestiitzten Vorstellungen und Ritualen
hin zu mehr individualisierten, diffusen, erlebnisorientierten, wenig verbindlichen, syn-
kretistischen Ideen und Praktiken. Der Riickgang traditioneller Religiositit, ausgedriickt
in Konfessionszugehorigkeit, Kirchgang und Gottesglaube, wird aber nicht durch den
Aufschwung ausserkirchlicher Religiositdt ausgeglichen. Religion bleibt nicht fiir das
Individuum in gleichem Masse bedeutsam und sie verdndert nicht nur ithre Gestalt. Die
Positionsverluste der institutionalisierten und traditionellen Sozialformen von Religion,
insbesondere des Christentums, konnen die zweifellos an Bedeutung gewinnenden ausser-
kirchlichen Religiosititsformen nicht kompensieren. Empirische Studien belegen, dass in
der Verschiebung von traditioneller zu nichttraditionellen Inhalten des Religidsen zu-
gleich eine Abnahme in der individuellen Relevanz einhergeht. Sofern man darauf schaut,
was die Menschen von sich sagen und was sie glauben, was sie tun und wie sie ihr
Denken, Fiihlen und Handeln interpretieren, insofern man also die individuelle Ebene in
den Blick nimmt, ldsst sich nach Pollack ein genereller Bedeutungsaufschwung von
Religion nicht feststellen. Der in der Presse immer wieder zu lesende Satz: «Die Kirchen
leeren sich, aber Religion boomt» stimmt nicht.

In der vorliegenden Publikation fiihrt Pollack theoretisch und empirisch die religions-
soziologische Diskussion um das Sékularisierungstheorem im Buch «Sidkularisierung — ein
moderner Mythos? Studien zum religiosen Wandel in Deutschlands (2003) fort. Erneut fragt
er danach, was die Sdkularisierungsthese besagt und was sie nicht besagt, beschreibt die reli-
giosen Wandlungsprozesse in West- und Osteuropa und erldutert, welchen Religionsbegriff er
seinen empirischen Analysen zugrunde legt. Neu fragt er nach alternativen Modellen zur Erkla-
rung religioser Wandlungsprozesse und beschéftigt sich empirisch mit dem Phidnomen aus-
serkirchlicher alternativer Religiositit. Weitere bedeutsame Aspekte der gegenwirtigen reli-
gidsen Lage werden thematisiert in den Uberlegungen zum gesellschaftlichen Ort der Kirchen
in der westlichen Moderne, zu den Grenzen der religiosen Pluralisierung und in den Analy-
sen der individuellen Bindung an die Kirchen, von Kirchenaustritten und -eintritten, am Bei-
spiel der evangelischen Kirchen in Deutschland. Dartiber hinaus behandelt Pollack die Um-
orientierungsprozesse im deutschen Protestantismus unmittelbar nach dem Zweiten Welt-
krieg ebenso wie die religiosen Umbriiche im westdeutschen Protestantismus der 60er und
70er Jahre und den dramatischen Zusammenbruch kirchlicher Bindungen in der friiheren DDR.
Den Abschluss bilden Studien zum Wandel des evangelischen Abendmahlverstindnisses seit
der Reformation und zur Entwicklung des Kontingenzbegriffs im Mittelalter und in der Neuzeit.
In einem abschliessenden Exkurs prisentiert Pollack Uberlegungen zum Begriff und Phéno-
men der Konversion aus religionssoziologischer Perspektive. Die vorliegende Publikation ist eine
Sammlung von mehr oder weniger {iberarbeiteten, bereits publizierten Aufsitzen des Autors.

Engelburg/St. Gallen Alfred Dubach
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Boris Krause in Verbindung mit Karl Gabriel, Reinhard Feitner, Klaus Miiller, Re/i-
giositdt und Kirchlichkeit im Spiegel soziologischer Theorie und Empirie. Studie im Auf-
trag der Pastoralkommission der Deutschen Bischofskonferenz (=Forum Religion & So-
zialkultur, Abt. A: Religions- und Kirchensoziologische Texte, Bd. 18), Berlin et al., LIT-
Verlag, 2009, 176 S.

Wilhelm Grib/Lars Charbonnier (Hg.), Secularization Theories, Religious Identity and
Practical Theology. Developing International Practical Theology for the 21th Century
(=International Practical Theology, Bd. 7), Berlin et al., LIT-Verlag, 2009, 424 S.

Die Sakularisierungstheorie ist tot — es lebe die Sikularisierungstheorie! Aber, muss man
einschrianken, sie hat, nachdem ihr kongenialer Partner, die Moderne, durch die Attribuie-
rung «Post-» an Schlagkraft eingebiisst hat, ebenfalls an Strahlkraft verloren. Der Lack ist
ab. Die Sakularisierung ist, nach ihrem Triumphzug durch mehr als ein Jahrhundert, schein-
bar selbst entzaubert worden.

Wihrend Historiker und Soziologen daher zunehmend ihren Gebrauch meiden, haben
ausgerechnet die Kirchen, die als Leitragende ihres prognostizierten Siegeszuges galten,
der Sdkularisierung Asyl gewihrt. Das geschah freilich nicht ohne uneigenniitzige Hinter-
gedanken und nicht ohne, dass der unheilvolle Bruder der Sdkularisierung, der Sdkularis-
mus, isoliert wurde. Fest steht, dass viele Theologen und Kirchenfiihrer frithzeitig erkannt
haben, dass Sékularisierung mitnichten nur ein externes Bedrohungsszenario darstellt,
sondern auch einen notwendigen Prozess religidser und damit kirchlicher Verweltlichung
beschreibt, der ein grosses Innovationspotential birgt. So haben sich innerhalb kirchlicher
Standortbestimmungen ldngst fruchtbare und dusserst differenzierte Sdkularisierungsdis-
kurse entwickelt, die historiographisch noch aufgearbeitet werden miissen.

Im LIT-Verlag sind 2009 zwei Studien erschienen, die versuchen der Sidkularisie-
rungstheorie zukiinftigen Nutzen fiir die pastorale Arbeit der Kirchen abzugewinnen.

Die Studie <Religiositit und Kirchlichkeit im Spiegel soziologischer Theorie und
Empirie», verfasst von Boris Krause in Verbindung mit Karl Gabriel, Reinhard Feitner
und Klaus Miiller, entstand im Auftrag der Pastoralkommission der Deutschen Bischofs-
konferenzy. Unterschiedliche kirchen- und religionssoziologische Untersuchungen sollten
gesichtet, ausgewertet und fiir eine Reform der pastoralen Systematik fruchtbar gemacht
werden.

Zu diesem Zweck ist der Ergebnisband in drei unterschiedlich zu gewichtende Teile
gegliedert. Der erste Teil gibt einen «Uberblick iiber die zurzeit dominanten Gesell-
schaftstheorien und ihr[en] Bezug zur Religion». In kurzen einfiihrenden Abschnitten
werden die religionstheoretischen Konzepte der Wissenssoziologen Thomas Luckmann
und Peter L. Berger, des Hermeneutikers Ulrich Oevermann, des Kultursoziologen Pierre
Bourdieu, des Systemtheoretikers Niklas Luhmann und, was etwas tiberrascht, des Philo-
sophen Michel Foucaults in groben Linien vorgestellt. Dabei ist es wohl der gebotenen
Verknappung geschuldet, dass, wie man am Beispiel von Bergers aktuellem Konzept
einer De-Sdkularisierung sehen kann, die Darstellungen nicht immer auf den aktuellen
Stand gebracht sind.

Der zweite Teil widmet sich vier religionssoziologischen Positionen: 1. Der Diffu-
sionsthese Franz-Xaver Kaufmanns, welcher einen Abschied von dem Konzept der «Reli-
gion» als analytischem Begriff einfordert; 2. dem Befund einer Entprivatisierung der Reli-
gion, welchen der spanisch-amerikanische Religionssoziologe José Casanova vorgetragen
hat (der seine Thesen allerdings mittlerweile als revisionsbediirftig empfindet); 3. dem
Apostolat einer postsidkularen Gesellschaft, das Jirgen Habermas 2001 in seiner Friedens-
preisrede verkiindet hat; 4. schliesslich die vorldufige Abkehr von dem Religionsparadig-
ma und dem Sidkularisierungstheorem und die Hinwendung zu einer konkreten Werte-
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und Glaubensvermittlung, in welcher Menschenrechte und der Menschenwiirde als «kon-
sensfihige «Religion> einer modernen, individualisierten Welt» (61) gelten kénnen, wie es
der Soziologe Hans Joas in seinen jiingsten Publikationen vorgeschlagen hat.

Der dritte Teil, der den Schwerpunkt der Studie ausmacht, présentiert das Forschungs-
design und die Befunde von zehn religions- und kirchensoziologischen Umfrageprojekten
(u.a. die vier EKD-Erhebungen, die Sinus-Milieu-Studie, den Trendmonitor «Religitse
Kommunikation», die grosse Internet-Umfrage «Perspektive Deutschlands> und den «Reli-
gionsmonitor 2008> der von der Bertelsmann-Stiftung in Auftrag gegeben wurde).

In diesem Abschnitt liegt der eigentliche Gewinn der Miinsteraner Studie. Erstmals
werden die wichtigsten empirischen Erhebungen des deutschsprachigen Raumes neben-
einander gestellt und ihre Methodik und Ergebnisse kritisch reflektiert. Dabei entfaltet
sich dem Leser das breite Panorama an Fragestellungen und Themenfeldern, die mal mit
quantitativen, mal mit qualitativen Umfragen bereits untersucht worden sind. Signifikant
ist bei der getroffenen Auswahl, dass jeglicher Bezug zu der grossen «Umfrage zur Ge-
meinsamen Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland», die 1972 von Ger-
hard Schmidtchen vorgelegt wurde, fehlt! Stattdessen dienen die EKD-Erhebungen als
Vorbild fiir eine ausgewogene und bestindig tiberarbeitete Umfragepraxis.

Neben der einfithrenden Lektiire zur empirischen Erforschung der Religion bzw. Reli-
giositit in Deutschland (teils auch Osterreich und Europa), gibt die Studie auch iiber den
eingangs geschilderten kirchlichen Sakularisierungsdiskurs Aufschluss. Insbesondere im
dritten Teil kommentieren die Verfasser die verwendeten Definitionen von «Sdkularisie-
rung», «Religion» und «Religiositit», die den jeweiligen Erhebungen als Grundannahmen
dienten, #dusserst kritisch. So wird etwa bei der dimap-Umfrage <Religion — Politik — Ge-
sellschafty «Skepsis an der Fruchtbarkeit der gewonnenen Daten fiir religionstheoretische
Fragestellungen» (108), mangels eines ausreichend differenzierten Sdkularisierungsbe-
griffs moniert, gleiches gilt fiir <Perspektive Deutschland>.

Die Gesamtauswertung der Studie konstatiert schliesslich eine «Dialektik von Religion
und Religiositédt» (148), in der sich erstere als sichtbare, institutionalisierte Form von Reli-
giositdt, letztere als personlich gelebter Glauben zeige. Dass die Kirchen von der vielfach
attestierten «Wiederkehr der Religion» bzw. der «Gotter» nur bedingt profitieren — und sich
dadurch zumindest eine Variante des Sakularisierungstheorems (im Sinne einer Privatisie-
rung der Religiositit) bestitigt — scheint durch die «Entmonopolisierung der Kirchen auf
dem Gebiet gelebter Religion besiegelt» (149). Die Kirchen, so die Verfasser, stiinden auf
der «Schwelle zu einem <nach-volkskirchlicheny Zeitalter» (150).

Die Miinsteraner Studie kann nicht nur, wie beabsichtigt, kirchlichen Entscheidungs-
trigern, sondern auch Studienanfingern der Religionswissenschaften als Einstieg in eine
komplexe Thematik empfohlen werden.

Dies gilt weniger fiir den Sammelband «Secularization Theories, Religious Identities
and Practical Theology»>, der von den Berliner Theologen Wilhelm Grib und Lars Char-
bonnier herausgegeben wurde. Es handelt sich hierbei um einen Tagungsband der <Inter-
national Academy of Practical Theology», die sich vorgenommen hat, Ideen fiir eine Prak-
tische Theologie des 21. Jahrhunderts zu entwerfen.

Ein kurzes Vorwort, drei Grussworte, drei Einfiihrungsvortriage und sage und schreibe
einundvierzig weitere Beitrdge behandeln mal mehr und mal weniger das Verhéltnis von
Sékularisierung und Praktischer Theologie. Das Themenfeld reicht vom Religionsunter-
richt, liber die pastorale Betreuung von HIV-Infizierten, Kindesmissbrauch, Genderpro-
blematiken, bis hin zum christlichen Engagement fiir den Frieden u.v.m. Hier fehlt, und
daher entsteht ein etwas disparater Eindruck, eine gliedernde Einleitung, die dem Leser
den Lektiireeinstieg ermdglicht und die Texte zusammenhilt. Dazu kommt, dass einige
Beitriige eher den Charakter von ausformulierten Thesenpapieren haben, und nicht alle
eine Reflexion des Sikularisierungstheorems betreiben.
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Dennoch bietet auch dieser Band interessante Beitrige. Das gilt vor allem fiir die drei
Einfiihrungstexte. Der Soziologe Hans Joas stellt die Frage <Does modernisation lead to
secularisation?> und gibt in seinem Aufsatz einen kurzen Uberblick tiber grundsitzliche
Positionen in der Sékularisierungsdebatte. Die englische Soziologin Grace Davie greift in
ihrem Aufsatz «<Why is Europe the most secularized continent?» die These vom Sonder-
weg Europas auf und stellt ihren schliissigen Erkldrungsansatz einer «vicarious religion»
vor. In der Tat ist in zahlreichen Lidndern Europas das Phdnomen einer stellvertretenden
Religiositiit zu beobachten: Eine distanzierte Mehrheit ldsst sich im Alltag von einer from-
men Minderheit vertreten und findet nur noch zu bestimmten Ereignissen und aus eher
egoistischen Motiven den Weg in die Kirchen. Im Vordergrund stehe, so Davie, nicht
mehr der Glaube, sondern das Erlebnis. Ahnlich wie Joas sieht aber auch Davie den Trend
einer stirkeren Pluralisierung des religiosen Angebotes in Europa und damit eine Neube-
lebung der religiésen Landschatft.

Einen bemerkenswerten Artikel trdgt schliesslich der siidafrikanische Theologe Jaco S.
Dreyer bei. Sein Blickwinkel ist in zweierlei Hinsicht kontrastierend und daher besonders
lesenswert. <Do we live in a secular world? An African perspective> geht nicht nur dem
obligatorischen Disput USA vs. Europa aus dem Weg, er referiert zugleich in groben Zii-
gen die Entwicklungsgeschichte Afrikas und liefert eine konzise Genese der Sikularisie-
rungstheorie. Dreyer stellt iiberdies den Ansatz einer «constitutional theory» vor, welcher
einer konkretisierten Sakularisierungstheorie grundsitzlich positive Aspekte abgewinnt.
Der Kern einer siikularen Verfassung, sei die garantierte Religionsfreiheit. Sie gelte als
wichtiges Kennzeichen einer sikularen, d.h. funktional differenzierten Gesellschaft. Zu-
gleich bietet der Verfassungsansatz die Moglichkeit, das Verhdltnis von Staat, Gesell-
schaft und Religion in unterschiedlichen Lindern und Kulturen zu vergleichen.

Das am Beginn dieser Rezension stehende Postulat des Todes der Sékularisierungs-
theorie beschreibt ein Dilemma. Die Vielzahl an Umschreibungen und Bedeutungsver-
schiebungen machen das «ideenpolitische» Konzept (H. Liibbe) als historische und sozio-
logische Analysekategorie zunehmend problematisch. Allzumal weil auch der Begriff der
«Religion» zunehmend hinterfragt wird.

Die beiden vorgestellten Bande zur «Sidkularisierung» der Theologie aber zeigen das
vielfiltige Potential, welches das Konzept fiir Standortbestimmungen in kirchlichen Er-
neuerungsdiskursen nach wie vor bereithilt. Zugleich wird aber auch, wie man vor allem
am zweiten Band sehen kann, bei einer allzu grossen Ausweitung des Anwendungsge-
bietes einer modifizierten Sdkularisierungstheorie, die Gefahr einer gewissen Beliebigkeit
erkennbar.

Bochum Sven-Daniel Gettys

Urs Altermatt, Konfession, Nation und Rom. Metamorphosen im schweizerischen und
europdischen Katholizismus des 19. und 20. Jahrhunderts, Frauenfeld/Stuttgart/Wien,
Verlag Huber, 2009, 442 Seiten.

20 Jahre nach seinem ldngst zum Standardwerk avancierten Buch «Katholizismus und
Moderne» leistet Urs Altermatt unter dem Betrachtungswinkel der neueren Politikge-
schichte erneut einen wertvollen Beitrag zur Katholizismusforschung. Mit einem transna-
tionalen Fokus untersucht Urs Altermatt die Triade «Religion, Staat, Nation» auf ihre
Verdnderungen und Kontinuitdten im 19. und 20. Jahrhundert hin und breitet die Ergeb-
nisse seiner langjdhrigen Studien in einem facettenreichen Panorama vor den Lesenden
aus. Altere, teilweise iiberarbeitete Artikel und neue Forschungsresultate fligen sich zu einem
abgerundeten Ganzen zusammen.
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In der Einleitung stellt Urs Altermatt die Entwicklung der Schweizer Katholiken von
den «Biirgern zweiter Klasse», den «unzuverldssigen Patrioten», als die sie im Kultur-
kampf von der protestantischen und national-liberalen Mehrheit betrachtet wurden, zu den
«Gralshiitern der Konkordanz» dar. Dabei betont der Historiker die doppelte Rolle des
Ultramontanismus, der zugleich transnational und national ausgerichtet war und die damit
zusammenhdngenden Identifikationsdiskurse und Debatten um die Deutungshoheit der
Gesellschaft. Urs Altermatt zeigt tiberzeugend, wie der Riickzug der Katholiken in eine
Sondergesellschaft die Anpassung an die national-liberale «Leitkultur» der politischen
Elite erschwerte. Mit der erfolgreichen Integration in den Bundesstaat erodierten die vor-
mals blithenden katholischen Verbinde, Vereine, Institutionen sowie die Presse, die das
Milieu gefestigt hatten. Der politische Katholizismus verlor in gewisser Weise seine «Rai-
son d’étre» (26).

Das zweite Kapitel erdffnet eine europdische Betrachtung auf das Verhiltnis von Reli-
gion und Nation im 19. und 20. Jahrhundert. Wie die Nation bildet auch die Religion eine
Kommunikationsgemeinschaft. Beide fungierten, so Urs Altermatt, als Identifikationsfor-
mel, als eigentliches Deutungssystem, welches Sinnangebote in Form von Ideen, Symbo-
len und Codes — beispielsweise in Bezug auf Inklusion und Exklusion — zur Verfligung
stellte und die Lebenswelt prigte. Besonders zentral war die Religion fiir die Herausbil-
dung nationaler Identititen dort, wo sie als integraler Bestandteil der Nation betrachtet
wurde. Mit Blick auf den religiosen Fundamentalismus oder Ethnonationalismus der Ge-
genwart zeigt sich, dass die Instrumentalisierung der Religion durch die Politik nichts von
ihrer Brisanz verloren hat. Urs Altermatt systematisiert das komplexe Verhiltnis von Ka-
tholizismus, Staat und Nation anhand eines Interpretationsmodells und skizziert Lander-
spezifika und regionale Unterschiede. Hierbei widmet er dem Kanton Tessin eine einge-
hende Analyse und wird dabei nicht nur dem helvetischen Foderalismus gerecht sondern
zeichnet auch eine paradigmatische Entwicklung fiir die Integration anderssprachiger
Minderheiten in einem multikulturellen Nationalstaat nach.

Das dritte, als historischer Abriss vom Sonderbundskrieg bis Mitte des 20. Jahrhun-
derts konzipierte Kapitel widmet Urs Altermatt dem Kulturkampfparadigma. Er zeigt den
Weg der Katholiken ins «Ghetto», die Nutzung moderner Mittel fiir den antimodernisti-
schen Kampf sowie ihre letztendlich gelingende Integration in den Bundesstaat auf. Der
Kampf der Katholisch-Konservativen gegen den Kommunismus, der dem nationalen Kon-
sens entsprach, stellte einen wichtigen letzten Schritt zu dieser Integration dar. Bei den
Bundesfeierlichkeiten 1948 zelebrierten die ehemaligen «Sonderbiindler» ihre Verbun-
denheit mit der modernen Schweiz und betonten ihre Verdienste fiir das Land in der Ver-
gangenheit. Symbolisch abgeschlossen wurde der Integrationsprozess 1973, als der Jesui-
ten- und Klosterartikel aus der Bundesverfassung gestrichen wurde. In der Folge verloren
die Katholiken nicht nur ein gingiges Kulturkampf-Argument, es 16ste sich auch die ideo-
logische Klammer der katholischen Kommunikationsgesellschaft.

Die katholische Phalanx zeigte sich vermutlich das letzte Mal geschlossen im Protest
gegen Rolf Hochhuths Stiick «der Stellvertreter», mit welchem dieser 1963 Pius XII.
seines Schweigens zum Holocaust anklagte. Dies zeigt Urs Altermatt im vierten Kapitel «Ge-
schichte, Gedédchtnis und Kulte», in welchem er sich mit der Erinnerungs- und Ge-
schichtskultur befasst. Er widmet Bruder Klaus, der Bundesfeier von 1891 und den Netz-
werken der ultramontanen Eliten je ein Kapitel, um am Ende aufzuzeigen, wie der Papst-
kult hinterfragt wurde und teilweise in antiromische Affekte umschlug (beispielsweise in
der «Haas-Affdre» oder in der jiingsten Diskussion um die Piusbruderschaft). Interessant
ist, wie sich zentrale helvetische «Erinnerungsorte» wie sie Niklaus von Fliie oder die Alte
Eidgenossenschaft darstellen, in der zweiten Hilfte des 19. und zu Beginn des 20. Jahr-
hunderts zugleich konfessionalisieren und nationalisieren konnten. Die «Mtamorphose»
des Bruder Klaus’ von einer gesamtschweizerischen zur katholischen Identifikationsfigur,
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seine Instrumentalisierung in Zeiten der Bedrohung und die erneute Umdeutung in der Zeit
der Globalisierung kann als Exempel fuir die Pluralisierung von Erinnerung und Gedécht-
nis betrachtet werden.

In einem abschliessenden Kapitel «vom Konfessionalismus zur universalen Religion»
kommt Urs Altermatt auf die parallel vonstatten gehenden Erosionen von Konfession und
Nation im ausgehenden 20. Jahrhundert zu sprechen. Erneut bettet der Autor die schwei-
zerische Entwicklung in einen europédischen Rahmen und skizziert an ihr die langsamen
Zerfallsprozesse der einst monolithischen Referenzgréssen. Auf institutioneller Ebene
leistete das Zweite Vatikanische Konzil einen wesentlichen Beitrag zur Transformation,
zu einer Offnung und zum Dialog. Auf der gesellschaftlichen Ebene nennt der Autor die
sozialen Verdnderungen in den «langen sechziger Jahren» und mit ihr die zunehmende
Individualisierung als Folge der Konsumgesellschaft als Grund dafiir, dass die vormals
identitétsstiftende Isolation des Milieukatholizismus endgiiltig aufbrach. Die ehemals
«komplementédre und symbiotische Einheit» (310) von Gedédchtnis, Geschichte und Nation
l6ste sich auf. Diesen Wandel konne man, je nach Betrachtungsweise, als Bruch, als Ver-
fallsgeschichte der Sondergesellschaft oder als Neubeginn im Sinne der Pluralisierung des
Religiosen betrachten. In zehn konzisen Thesen fasst der Historiker seine Interpretation
dieser religios-kirchlichen Transformation seit den 1960er Jahren nochmals zusammen,
bevor er sein umfassendes Werk mit einem Plddoyer fiir eine universale Erinnerungskul-
tur, begriindet am Bespiel der Shoah, beschliesst.

Das vorliegende Buch bietet einen interessanten transnationalen Einblick in die viel-
schichtigen Verhiltnisse von Religion, Staat und Nation in Westeuropa, die anhand ver-
schiedener Fallbeispiele exemplifiziert werden. Die Geschichte des Schweizer Katholizis-
mus’ in all seinen Facetten dient dabei als {iberzeugende Konkretisierung. An mehreren
Stellen des Buches stellt Urs Altermatt zudem Beziige zu aktuellen Debatten und Fragen
her, die zu weiterfithrenden Recherchen und Reflexionen Anlass geben kénnen. Hilfreich
ist dabei auch das fundierte Quellenverzeichnis.

Bern Nadine Ritzer

Franziska Metzger, Religion, Geschichte, Nation. Katholische Geschichtsschreibung in
der Schweiz im 19. und 20. Jahrhundert — Kommunikationstheoretische Perspektiven
(=Reihe Religionsformum, Bd. 6), Stuttgart, Kohlhammer, 2010, 419 S.

Franziska Metzger (* 1974) ist eine junge, talentierte Schweizer Historikerin. Sie ist Lek-
torin am Seminar fiir Zeitgeschichte der Universitdt Fribourg und ist seit 2003 Redak-
tionssekretirin der «Schweizerischen Zeitschrift fiir Religions- und Kulturgeschichtey.
Sie hat in etwa 10 Jahren eine Vielzahl gediegener Beitrige und Sammelbinde iiber die
Geschichte des Katholizismus, vor allem in der Schweiz, publiziert — darunter mit Urs Alter-
matt den bedeutenden Band Religion und Nation, 2007. Mit Religion, Geschichte, Nation
legt sie jetzt thre Dissertation in Buchform vor.

Es ist ein sehr theoretisches Buch geworden und keine einfache Lektiire. Deshalb ist es
wichtig sich die Ausgangsfrage von Franziska Metzger, die sich schon seit lingerem mit
theoretischen Fragen der Geschichtswissenschaft auseinandersetzt, vor Augen zu fiithren.
Sie lautet: Mit welchem theoretischen Gertist soll man heute die Geschichte des Katholi-
zismus — und Geschichte tiberhaupt — schreiben? Es kann nicht mehr als engagierter Ka-
tholik geschehen, der Geschichtsschreibung in einem katholischen Koordinatensystem be-
trieb, wie vor 1960. Es kann auch nicht mehr als Modernisierungshistoriker sein, der in
Religion und insbesondere im Katholizismus eine antimodernische Defensive gegen die
Moderne sah. Die sozialhistorische Analyse des Katholizismus als Milieu und Subgesell-
schaft — das Anliegen ihres Lehrmeisters Altermatt — bietet zwar Ankniipfungspunkte,
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aber auch diese Kategorien sollen hinterfragt werden und die unterstellte Homogenitt
dieser Milieus kritisiert werden. Beeinflusst vom sogenannten cultural turn in der Ge-
schichtswissenschaft, findet Franziska Metzger einen alternativen Bezugsrahmen mit einer
konstruktivistischen und kommunikationstheoretischen Perspektive. Die Perspektive wird
ausgearbeitet und anhand der katholischen Historiographie des 19. und 20. Jahrhundert in
der Schweiz demonstriert, insbesondere in Bezug auf die Frage, wie diese Historiographie
das Verhiltnis von (katholischer) Religion, Geschichte und (Schweizer) Nation konzep-
tualisiert hat. Dass die stindige Hinterfragung aller Begriffe und theoretischen Perspekti-
ven heute im Zeitalter des «Endes der grossen Erzdhlungen» (Stichwort «Postmodernis-
mus») auf reges Interesse stosst, wird sicher auch mitgespielt haben in der Entscheidung
von Franziska Metzger, die geschichtstheoretischen und historiographischen Grundlagen-
fragen zum Zentralthema zu machen.

Metzger will keine einfache chronologische Geschichte der Geschichtsschreibung des
Katholizismus in der Schweiz im 19. und 20. Jahrhundert schreiben. Es geht ihr um den
begrifflichen und theoretischen Rahmen, die methodologischen Ausgangspunkte und die
Prisuppositionen, die hinter der Geschichtsschreibung und hinter den Reflektionen da-
riiber verborgen liegen. Das ganze Buch ist deshalb der Konstruktion eines grundlegenden
Rahmens gewidmet, der imstande sein soll, die theoretischen, heute als problematisch er-
fahrenen Annahmen der katholischen Geschichtsschreibung und Historiographie zu Tage
zu bringen. Sie findet diese Grundlage, wie gesagt, in einer aus den Sozialwissenschaften
stammenden, vor allem auf Niklas Luhmann aufbauenden kommunikationstheoretischen,
konstruktivistischen Perspektive. Geschichtsschreibung, so Metzger, ist eine Konstruktion
von Diskursen, ist also Kommunikation. Genauer gesagt sind es Diskurse iiber Diskurse
(Historiker benutzen ja die Diskurse der Zeitzeugen als Quellen). In der Sprache Luh-
manns ist Geschichtsschreibung also eine Beobachtung zweiter Ordnung. Diese Idee bil-
det den Grundstein, auf den Metzger dann weiter baut. Kommunikation und Diskurse der
Historiker finden statt in Wissens- und Kommunikationsgemeinschaften — und fiir katholi-
sche Historiker bildete die katholische Kommunikations- und Wissensgemeinschaft selbst-
verstindlich die bedeutendste Referenzgruppe. Immer gab es aber mehrere Referenzgrup-
pen (fiir katholische Historiker zum Beispiel auch die zeitgendssische Historikerzunft)
und dazu auch Briiche innerhalb einer Gemeinschaft. Amalgamierungen und Uberlage-
rungen von Diskursen — so von Religion und Nation und von katholischen und historio-
graphischen (der Historismus!) Hintergrundannahmen — sind denn auch iiblich. Metzger
wendet sich auch der Diskursanalyse als solcher zu und unterscheidet mehrere diskursive
Makrostrategien (wie Homogenisierung, Inklusion/Exklusion, Konfessionalisierung, Hier-
archisierung von Wahrheitsebenen) und diskursive Mechanismen (wie Sakralisierung und
Teleologisierung der Geschichte der Kirche und des Katholizismus), mit denen katholi-
sche Historiker und Geschichtstheoretiker versuchten ihre Diskurse zu plausibilisieren. So
entfaltet sie in Teil Il («Kultur als Kommunikation», 57-95) und in Teil III («Mechanis-
men der Kommunikation von Geschichte: Grundlagen fiir ein Analyseraster», 97-216) ein
komplexes Analyseraster, mit dem sie dann in Teil IV die «Selbstbeschreibung der katho-
lischen Geschichtsschreibung» (217-279) und in Teil V die «konkurrierende Amalga-
mierung religidser und nationaler Diskurse» (281-326) erhellt. Wie die Zahl der Seiten
zeigt, hat der Aufbau der theoretischen Perspektive und des Analyserasters aber Vorrang.

Das Buch Religion, Geschichte, Nation ist ein sehr ambitioniertes Buch. Franziska
Metzger nimmt sich sehr viel vor. Sie erarbeitet eine neue, komplexe, sozialwissen-
schaftlich und philosophisch informierte Geschichtstheorie und nutzt sie fiir die Analyse
der katholischen Geschichtsschreibung in der Schweiz. Sie behandelt eine Vielzahl histo-
rischer, sozialwissenschaftlicher und philosophischer Perspektiven. Uber all diese Be-
reiche ist sie hervorragend informiert und bietet intelligente Uberblicksdarstellungen, immer
belegt mit Unmengen von Literatur (die Bibliographie der Sekundérliteratur zihlt 55 Seiten).
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Sie baut ihre Perspektive systematisch auf (obwohl Teil I mir im nachhinein tberfliissig
erscheint). Insgesamt finde ich die vorgetragene theoretische Perspektive und ihre An-
wendung auf die katholische Historiographie und Geschichtsschreibung tiberzeugend —
man kann nicht mehr hinter den Konstruktivismus zuriick. Es bleiben aber auch einige
Fragen. Erstens, der hochabstrakte und komplexe Argumentationsstil verlangt vom Leser
viel (es erinnerte mich zuweilen an Luhmann’s Diktum eines «Fluges iiber den Wolken»
in Soziale Systeme, 1984, 13). Zweitens sind der Vorschlag einer konstruktivistischen Per-
spektive und die Anlehnung an die (Luhmannsche) Kommunikationstheorie an sich nicht
mehr neu zu nennen. Doch die weitere Ausarbeitung dieser Perspektive — der Blick auf
sich iiberschneidende Diskursfelder, diskursive Makrostrategien und Mechanismen — und
ihre Anwendung auf die katholische Geschichtsschreibung waren es fiir mich. Drittens:
Die Aufgabe, die die Autorin sich in diesem Buch stellt und die nachfolgenden Aufgaben
die sich daraus ergeben, werden aufschlussreich erhellt durch Abbildung 1 auf Seite 413.
Franziska Metzger unterscheidet hier drei Reflexionsebenen. Die Quellen bilden als Zeug-
nisse vergangener Gesellschaften die erste Reflexionsebene. Die Geschichtsschreibung als
Konstruktion vergangener Vorgidnge und Gesellschaften bildet die zweite Ebene, die
Historiographiegeschichte, die die Geschichtsschreibung beschreibt, die dritte Ebene.
Man konnte sagen, dass Metzger — wie ihr soziologisches Vorbild Niklas Luhmann - sich
noch hoher wagt, ndmlich auf eine vierte Ebene, die Ebene der Grundlagen der Ge-
schichte und der Historiographiegeschichte. Es ist nicht leicht wieder von diesem Berg
herunterzukommen. Das vorliegende Buch fragt also nach einem zweiten Buch, das nicht
nur die Grundlagen der katholischen Historiographiegeschichte beleuchtet, sondern auch
und vor allem die wechselhafte Geschichte — und die internen Differenzen, Spannungen
und Kompromissstrategien — dieser katholischen Geschichtsschreibung konkret be-
schreibt. Und, noch wichtiger, nach einem dritten Buch, das die Folgen zieht und die Ge-
schichte des Katholizismus neu schreibt. Man kann nur hoffen, dass Franziska Metzger
sich dieser langwierigen Talfahrt widmen wird.

Tilburg Staf Hellemans

Albert Gasser, Kleine Kirchengeschichten. Essays, Ziirich, Theologischer Verlag Ziirich,
2008, 199 S.

Albert Gasser, von 1969 bis 1993 Professor fiir Kirchengeschichte an der Theologischen
Hochschule Chur, anschliessend bis 2003 Gemeindepfarrer in Chur, legt mit diesem Band
kirchengeschichtliche Essays vor, die Themen aus dem grossen Zeitraum vom Konzil von
Konstanz im 15. Jahrhundert tiber das Jesuitenverbot in der Schweiz im 19. Jahrhundert
bis zu den Pépsten des 19. und 20. Jahrhunderts zur Darstellung bringen. Der Autor
kommt auch auf das Schisma von Ecdne, die Pius-Bruderschaft und deren Griinder, den
franzdsischen Erzbischof Marcel Lefebvre, zu sprechen. Zu Beginn der 1970er Jahre er-
hofften sich der Freiburger Bischof Francois Charriére und insbesondere der Walliser Bi-
schof Nestor Adam von der traditionellen Weltanschauung der Lefebvristen positive Im-
pulse in der aufgewiihlten Zeit nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil, denn ihre Pries-
terseminarien begannen sich zu leeren. Allerdings tiberwarf sich Lefebvre spéiter mit den
westschweizerischen Bischéfen wegen seiner Eigenméchtigkeiten und seiner antikonzilia-
ren Kritik. Das Trauerspiel mit Econe begann, so dass es zum Bruch mit der romischen
Kirche und dem Papst kam. «Mittlerweile ist Econe ldngst aus den Schlagzeilen geraten»,
schreibt Gasser 2008 und fihrt spéter fort: «Eigentlich wire Benedikt XVI. ein Papst nach
threm Geschmack.» Er konnte noch nicht wissen, wie prophetisch seine Worte wurden.
Im Friihjahr 2009 tiberschlugen sich die Schlagzeilen.
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Das Buch von Albert Gasser umfasst Essays, die der Schweizer Kirchenhistoriker mit
persénlichem Kolorit versieht, und er scheut sich nicht, biografische Notizen einzustreuen.
Wer Albert Gasser kennt, wird diese gerne lesen. Auf das Schlusskapitel tiber die Litera-
tur hitte er ohne Verlust verzichten kénnen, denn dort wird Jean-Rudolf von Salis’ Motta-
Biografie erwéhnt, die von der neueren Forschung inzwischen tiberholt wurde. Albert
Gassers Essays sind die Friichte eines langen Gelehrtenlebens, die in einem &dusserst les-
baren Stil und fiir ein breites Publikum verfasst sind.

Freiburg/Schweiz Urs Altermatt

Béatrice Acklin Zimmermann/Ulrich Siegrist/Hanspeter Uster (Hg.), Ist mit Religion
ein Staat zu machen? Zu den Wechselbeziehungen von Religion und Politik, Ziirich, Theo-
logischer Verlag Ziirich, 2009, 103 S.

Von den sieben Beitrdgen, die der schmale Band versammelt, widmen sich die letzten vier
sehr spezifischen und hoch aktuellen Themenkreisen in Rahmen der Wechselwirkung
zwischen Politik und Religion im schweizerischen Umfeld: Frank Mathwig nimmt die
«Biopolitik» in der Humanmedizin unter die Lupe und macht darauf aufmerksam, wie
selbst der Bundesrat jiingst in einem ersten Anlauf das Konzept der Menschenwiirde in
eine Giiterabwigung einbrachte und somit vorstaatliche Grundlagen gefihrdete. Adrian
Loretan macht sich mit dem islamischen Kopftuch und dem Minarett religidse 6ffentliche
Symbole zum juridischen Thema und plddiert am Ende seines Beitrags dafiir, dass Reli-
gionsgemeinschaften als Dienst am Gesamt der pluralistischen Gesellschaft ihre eigenen
himmelschreienden Probleme 16sen sollten (84). Werner Kramer fokussiert in der Be-
handlung der sans-papiers (tiber 240.000, 91 — divergierend davon spiter die Angabe bei
Bruhin mit 100.000 auf 102) als qualifizierter Arbeitskrafte auf einem verdrdngten
Arbeitsmarkt im Rahmen der Subsistenzwirtschaft den Themenbereich Arbeit und Migra-
tion; wohingegen der Jesuit Joseph Bruhin im Kontext eigener Erfahrungen auf «Kirche
und Sozialpolitik» blickt. Dabei rezipiert er den Ziircher Finanzrat Vollenwyder wohl-
wollend: Die Aufgabe der Religionsgemeinschaften in der Schweiz sei v.a. auch eine der
vertikalen Kommunikation, denn: «In den Kreisen, die nicht so viel verdienen, spreche
man tiber Vielverdiener. Umgekehrt entwickeln die Reichen Vorstellungen, wie die Sozial-
leistungen zu gestalten wiren.» (98)

So interessant diese vier Beitrdge auch sind, fiir den Kontext dieser Zeitschrift sind die
ersten drei womdglich von weitreichender Bedeutung bzw. grosserem Interesse, denn
Thomas Maissen bietet erstens einen historisch konzisen Uberblick zur gestellten Thema-
tik, der jedem/r Studenten/in der Geschichte oder Theologie in der Schweiz als Einstiegs-
lektiire empfohlen werden kann. Wenn die Thematik der Religion bei Maissen auch zu
stark auf die unbestritten wichtige Erwihlungskategorie bezogen wird — Maissen ldsst den
«schweizerischen Erwéhlungstopos» (z.B. in der Form der Schlachtgedenken) auch bis in
das Jetzt in sdkularisierter politischer Form weiter wirken —, so wird hier zurecht die
These vertreten, «dass seit den Anfingen der Eidgenossenschaft die Beziehung zu Gott,
Glauben und Kirche in historiographischer wie politischer Hinsicht eine besondere Rolle
spielte, die mit ihrer politischen Struktur und deren Wandel zu tun hatte.» (13) Entschei-
dend fiir Religion in der Politik im schweizerischen Kontext ist in historischer Hinsicht
bestimmt auch das Faktum, dass es zumindest auf Bundesebene nie eine Staatskirche bzw.
Staatsreligion gegeben hat: «Schweizerische Nationalgeschichte ist daher in einer auffilli-
gen Form als sidkulare Erfolgsgeschichte jenseits der Glaubensbekenntnisse geschrieben
worden.» (26)
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Hermann Liibbe blickt zweitens vor allem tiber den Atlantik, wenn der Blick auch zu-
riick nach Europa fillt: Es ist bekannt, dass die Vereinigten Staaten trotz Modernisierung
«sikularisierungsresistenter» sind, was sich auch im geopolitischen Sensorium fiir religidse
Momente v.a. im Krisenfall, bemerkbar macht. Hier geht Liibbe an zentraler Stelle auf
den Balkankonflikt in Ex-Jugoslawien ein, in dem die USA «grossere Kompetenz nicht
allein auf der Verfligung {iber ausreichende militdrische Mittel» (33) besass — was nicht
zuletzt eine Frage von Religion in der Politik (und im Krieg) war und wurde.

Peter Voll legt drittens einen wohltuend «theoretischen» Beitrag vor, der den Untertitel
des Bandes verstirkt ausleuchtet: Die Wechselwirkungen zwischen Religion und Politik
sind vielfdltig und niemals eindirektional, so z.B. in Fragen der juridischen Anerkennung
als «Religion» bzw. «religios», was Riickwirkungen auf das Selbstverstindnis der Reli-
gionsgemeinschaften hat (48) oder etwa wenn andererseits Religionsgemeinschaften in
politische Auseinandersetzungen involviert sind (53) — durch Konflikte werden solche
tendentiell gestérkt. Das zeig(t)en so manche Kulturkdmpfe in einer ersten Phase.

Die Titelfrage des Bandes ist freilich rhetorischer Natur — denn wer wollte nachaufkli-
rerisch wohl mit Religion Staat machen? Bestimmt wollen dies nicht die HerausgeberIn-
nen, die dem Konzept einer offenen, liberalen Gesellschaft anhangen (12, Vorwort); und
die, die es wollen, sind wohl in einer Position, in der sie diese Frage in der Schweiz — hof-
fentlich — nie positiv beantworten konnen. Damit ist fiir Staat und Gesellschaft freilich nur
eine Vorbedingung realisiert.

Freiburg/Schweiz David Neuhold

Hartmut Lehmann, Religidse Erweckung in gotiferner Zeit. Studien zur Pietismusfor-
schung (=Bausteine zu einer europdischen Religionsgeschichte im Zeitalter der Sdkulari-
sierung, Bd. 12), Géttingen, Wallstein Verlag, 2010, 158 S.

Der Historiker Hartmut Lehmann leistet mit diesem Band einen weiteren Beitrag zur Ge-
schichte des Pietismus, deren Erforschung er in den letzten Jahrzehnten massgeblich mit-
geprédgt hat. Der Band, der in der vom Autor herausgegebenen Reihe «Bausteine zu einer
europdischen Religionsgeschichte im Zeitalter der Sakularisierung» erschienen ist, stellt
eine Sammlung von elf Vortrdgen dar, der eine lingere Einleitung vorangestellt ist. Vier
Beitrdge sind in diesem Buch erstmals ver6ffentlich, die restlichen sieben wurden in den
Jahren 2008 bis 2010 bereits publiziert. Der Band umfasst deutsch- und englischsprachige
mehrheitlich essayistisch gehaltene Texte, ist kompakt gestaltet und bietet einen sehr ak-
tuellen Einblick in die Pietismusforschung. Es geht meines Erachtens Hartmut Lehmann
darum, mit Blick auf die vierbdndige «Geschichte des Pietismus» (1993 bis 2004), die den
Forschungsfokus im Vergleich zu fritheren Standardwerken sowohl zeitlich wie geogra-
phisch deutlich ausweitete, Konzepte weiterzudenken und aufzuzeigen, dass der Pietismus
noch verstarkt inter- und transnational sowie interdisziplindr zu beleuchten ist. Dies zeigt
sich nicht zuletzt in den vom Autor im Buch wiederholt formulierten Forschungsdeside-
rata (sieche z.B. 9-10, 98—100, 153).

Die elf Kapitel des Buches beleuchten verschiedene Aspekte des Pietismus vom 18. bis
ins 20. Jahrhunderts vor dem Hintergrund der in der Einleitung skizzierten und postulier-
ten neuen Forschungsansitze. Die Kapitel des Bandes folgen hierbei keiner bestimmten
thematischen Untergliederung. Nimmt man eine Gruppierung vor, so lassen sich drei
Schwerpunkte ausmachen. Eine Gruppe von Texten (Kapitel 1 und Kapitel 8 bis 11) in-
klusive der Einleitung befasst sich mit konzeptionellen, theoretischen und historiographi-
schen Fragen der Pietismusforschung. Ein zweiter Fokus wird auf pietistische Organisa-
tionsformen und innerpietistische Beziehungen (Kapitel 2 und Kapitel 6 bis 7) und ein
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weiterer auf Konsequenzen der unterschiedlichen religionspolitischen Voraussetzungen in
Europa und Nordamerika gelegt (Kapitel 3 bis 5). Inhaltliche Redundanzen weist das Buch
hierbei kaum auf, worin sich die gute Redaktion zeigt.

Die konzeptionelle Richtung gibt Hartmut Lehmann bereits in der Einleitung vor. Er
spricht sich dafiir aus, und darin ist ithm beizupflichten, einen flexiblen Pietismus-Begriff
zu verwenden, der sich auf typologische Merkmale bezieht und der deswegen auf Vorstel-
lungen, die in den Begriffen «revival», «awakening» und «Erweckungsbewegung» zum
Ausdruck kommen, Bezug nimmt (S. 13). Dies fiithrt unweigerlich dazu, dass der Untersu-
chungsgegenstand der Pietismusforschung chronologisch und geographisch ausgedehnt
werden muss. Die Fokussierung auf den deutschsprachigen Raum und die klassische Da-
tierung auf die Zeit von 1670 bis 1780 ist nicht mehr zu halten. Diese Offnung der Pie-
tismus-Konzeption betont Hartmut Lehmann ebenfalls im 1. Kapitel, in welchem er den
Pietismus im Kontext der transatlantischen religitsen revivals thematisiert. Der Pietismus
wird darin als Teil einer Reihe religioser revivals in Zentraleuropa gesehen, die wiederum
nur im Zusammenhang mit revivals in anderen Lindern Europas und der Atlantischen
Welt zu verstehen sind. Der Untersuchungszeitraum erstreckt sich in diesem Fall vom 17.
bis ins 20. Jahrhundert. In Kapitel 11 fordert der Autor zusammen mit dem Uberschreiten
konfessioneller Grenzen, indem &hnliche Entwicklungen im Katholizismus und im Juden-
tum mit in die Forschungen einbezogen werden sollten, eine chronologische Ausdehnung
auf das 16. und eventuell sogar auf das 15. Jahrhundert (151). In Kapitel 10 fragt Hartmut
Lehmann unter anderem nach der Haltung des Pietismus gegeniiber den Regierungen und
dem Nationalismus im 19. und 20. Jahrhundert und diskutiert Zusammenhénge mit dem
Freikirchentum. Historiographischen und begriffsgeschichtlichen Fragestellungen gehen
die Kapitel 8 und 9 nach. Der Autor zeichnet hier einerseits die Entstehungsgeschichte der
zwischen 1880 und 1886 erschienenen dreibdndigen Geschichte des Pietismus Albrecht
Ritschls nach, die als Standardwerk das Bild des Pietismus iiber fast ein Jahrhundert prégte.
Vor allem anhand der Darstellungen seines Sohnes, Otto Ritschl, prasentiert Hartmut Leh-
mann die theologischen und kirchenpolitischen Uberzeugungen, die Ritschls Forschungen
pragten und die beispielsweise dazu fiihrten, dass er den Pietismus als grosse Gefahr fiir das
«genuine Luthertum» sah. Andererseits zeigt der renommierte Historiker am Beispiel der
historiographischen Charakterisierung des Predigers Ludwig Hofacker auf, dass der Begriff
«Erweckungsbewegung» kein Konzept des frithen 19. Jahrhunderts war, sondern erst spéter
von Kirchenhistorikern und evangelikalen Christen auf diese Zeit angewandt wurde.

Die aufschlussreichen Darstellungen iiber die pietistischen Organisationsformen ver-
deutlichen die innerpietistischen Transformationen vom 17. bis ins 19. Jahrhundert. Die
«Sammlung der Frommeny» in Konventikeln im vom Staastkirchentum geprégten Deutsch-
land des spéten 17. und 18. Jahrhunderts war potentiell konflikttrachtig, insbesondere dann,
wenn damit separatistische Tendenzen verbunden waren (Kapitel 2). Entsprechend sahen
sich diese Pietisten Anfeindungen von Seiten der staatlichen und kirchlichen Obrigkeiten
ausgesetzt. Wichtige Triebfeder fiir diese Vergemeinschaftungen waren endzeitliche Er-
wartungen. Die Vorstellung eines manichédischen Kampfes zwischen «Gottes wahren Kin-
dern» und «teuflischen Kriften», die vor allem durch die Franzosische Revolution und die
Revolutionen der ersten Hélfte des 19. Jahrhunderts eine vermeintliche Bestdtigung fan-
den, flihrte zu einer Mobilisierung «der Frommen» in Vereinen und Einrichtungen der
dusseren und inneren Mission. Hartmut Lehmann veranschaulicht diesen Prozess an der
Christentumsgesellschaft in Basel, jener Stadt, die neben London zum Zentrum pietistisch
motivierter Missionsbestrebungen wurde (Kapitel 7). Die missionarischen Tatigkeiten
hatten gemdéss der Eschatologie der Pietisten zum Ziel, der Errichtung des «Reichs Got-
tes» auf Erden vorzuarbeiten. Einen innerpietistischen Gesichtspunkt beleuchtet ebenfalls
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das 6. Kapitel. Der Autor beschreibt darin Magnus Friedrich Roos als Briickenbauer zwi-
schen dem wiirttembergischen Pietismus und der Basler Christentumsgesellschaft sowie
der Herrnhuter Briidergemeinde.

Mit der kirchlichen und rechtlichen Ausgrenzung insbesondere des «radikalen Pietis-
mus» in Deutschland befassen sich die Kapitel 3 bis 5 des Sammelbands. Hartmut Leh-
mann zeigt diese am Beispiel Wiirttembergs auf und diskutiert sie vor dem Hintergrund des
sich in diesem Herzogtum etablierenden «aufgeklarten Absolutismus» (Kapitel 5). Der
Gegensatz zwischen einem System des religiosen Pluralismus wie es in den USA spites-
tens ab dem 19. Jahrhundert existierte und den immer noch staatskirchlich gepridgten Zu-
standen in Deutschland ist mit unterschiedlichen Akzentuierungen Thema des 3. und 4.
Kapitels. Die religiosen Restriktionen auf dem Territorium Deutschlands fiihrten zur Emi-
gration nonkonformistischer Gruppen nicht zuletzt in die USA. Hierbei geht Hartmut Leh-
mann der These nach, ob dieser Exodus die Herausbildung eines religiésen Pluralismus in
den deutschen Staaten behindert habe.

Das Buch «Religiose Erweckung in gottferner Zeit» von Hartmut Lehmann ist ein
konsequentes Pladoyer fiir die Einbettung des Pietismus in das breitere Phinomen der Er-
weckungsbewegungen beziehungsweise der religiosen revivals und awakenings. In seinen
konzeptionellen Uberlegungen zeigt der Autor auf, wie wichtig der internationale Blick-
winkel und die Betrachtung des Phidnomens {iber den Zeitraum hinweg, der in den tradi-
tionellen und deutschlandzentrischen Forschungsansitzen gemeinhin als Periode des klas-
sischen Pietismus bezeichnet wurde, sind. Verflechtungs- und transfergeschichtliche Her-
angehensweisen bieten sich meiner Meinung nach besonders fiir kiinftige Forschungen in
diesem Bereich an.

Freiburg/Schweiz _ Thomas Metzger

Urs Altermatt, Die Universitdt Freiburg auf der Suche nach Identitdt. Essays zur Kultur-
und Sozialgeschichte der Universitdit Freiburg im 19. und 20. Jahrhundert (=Religion —
Politik — Gesellschaft in der Schweiz, Bd. 50), Freiburg, Academic Press Fribourg, 2009,
508 S., Abb.

Rund 20 Jahre nach dem Erscheinen des dreibdndigen Jubildumswerkes zum 100-jdhrigen
Bestehen der Universitdt Freiburg/Fribourg legt Urs Altermatt ein reichhaltiges Buch zu
ithrer Geschichte vor. Mit dem Kapitel «Die «Zeitschrift fiir Schweizerische Kirchenge-
schichte» als Forum der katholischen Geschichtsschreibung in der Schweiz» beschreibt er
Entstehung und Entwicklung dieser Zeitschrift.

Hier den Autor noch vorstellen zu wollen, hiesse nun wirklich «Eulen nach Athen tra-
geny; nein, das ist definitiv nicht nétig. Es ist aber mehr als erfreulich, dass er sich kurz
vor Ende seiner tiber dreissigjéhrigen sehr erfolgreichen Lehrtdtigkeit (seine Freiburger
Dozentenzeit umfasst einen Gastlehrauftrag 1973, die Lehrstuhlstellvertretung 1978—-1979
und schliesslich die ordentliche Professur seit 1980) dazu entschloss, die Friichte lang-
jahriger Forschungsarbeit und seine Erfahrung als Rektor der Universitdt von 2003 bis 2007
aufzubereiten. Wie intensiv sich Urs Altermatt schon mit dem Gegenstand beschiftigt hat,
zeigen die eindriicklichen Listen seiner Publikationen zur Universitéts- und Studentenge-
schichte und derjenigen in Zusammenhang mit dem Rektorat im Anhang.

Als Leitthematik wiahlte der Autor, wie er im Vorwort sagt, «die wechselnden Bezie-
hungen der Universitidt zum Katholizismus und zur katholischen Kirche». Das erste, bis in
die Gegenwart reichende Kapitel «Wie katholisch ist die Universitdt Freiburg wirklich? —
Eine historische Anndherung 1889-2007» fasst die tber 100-jdhrige Universititsge-
schichte zusammen und gibt den Rahmen fiir die nachfolgenden Beitriige. Der Verfasser
zeigt auf, dass die Universitéit Freiburg keine «katholische Universitit» nach kanonischem
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Recht war, auch keine «freie katholische Universitit» nach franzosischem Vorbild,
sondern nach der Absicht von Staatsrat Python eine «katholische Staatsuniversitit», die aber
immerhin von Papst Leo XIII. 1889 mit einem Breve eine «Art Akkreditierungsurkunde»
und 1896 eine goldene Rektoratskette als Geschenk erhielt und die dann 1920-1950 zur
«Universitdt der Schweizer Katholiken» wurde. Die Anzahl Schweizer Studierender stieg
nun kontinuierlich; die Universitit Freiburg wurde das intellektuelle Zentrum des Schwei-
zer Katholizismus. Dabei wird auch die interessante Geschichte der Universitétskollekte
in den katholischen Kirchen, welche 1934 erstmals durchgefiihrt wurde, kurz skizziert.
1954 deckte sie fast einen Drittel der Gesamtausgaben und erreichte 1967 mit tiber 1,25
Millionen Franken ihren Hochststand. Thr Anteil am Gesamtbudget verdnderte sich ab
1966, als alle Schweizer Universitdten Bundessubventionen erhielten, dramatisch. Nach
der Entkonfessionalisierung und Sdkularisierung, von der Urs Altermatt treffend sagt,
dass diese «nicht Religionszerfall, sondern Transformation der Religiositdt» bedeute (54),
wurde Freiburg/Fribourg eine Universitdt mit «katholischer Tradition». Dass die Frage der
Katholizitdt der Universitdt noch bis in die neueste Zeit nicht unbestritten ist, zeigen etwa
die Irritationen 2005/2006 rund um die Einweihung oder Segnung des Meditationsraumes
im neuen Universitdtskomplex Pérolles. Neueste Umfragen zeigen, dass die katholische
Tradition bei den Studierenden fiir die Wahl des Studienortes Freiburg eine bedeutend
kleinere Rolle spielt als die Zweisprachigkeit und die tiberblickbare Grosse.

Im umfangreichen zweiten Kapitel stellt der Verfasser die spannende Griindungsge-
schichte dar, die tiberragende Rolle von Staatsrat Python, den Gegensatz zu Bischof Gas-
par Mermillod, die «Professorenreise» von Caspar Decurtins, den schwierigen Beginn mit
prekidren Raumlichkeiten und mit mehr Professoren als Studenten, die in ganz Europa be-
achtete Kollektivdemission von acht deutschen Professoren Ende 1897, die Skepsis der
freisinnigen und protestantischen Schweiz und die zu Beginn geringe Sympathie in den
sogenannten katholischen Stammlanden, obwohl die Griindung eine «hochschulpolitische
Antwort auf das katholische Bildungsdefizit in der Schweiz» war. Beachtenswert und auf
den ersten Blick tiberraschend ist, dass die Universitidt 1889 nicht mit einer Theologischen
Fakultit, sondern mit der Philosophischen und Juristischen gegriindet wurde; die Theolo-
gische, deren Leitung dem internationalen Dominikanerorden tibertragen wurde, folgte
1890. Nachgezeichnet wird aber auch die Phase der Konsolidierung bis 1914 mit der Neu-
ausrichtung in den internationalen Beziechungen und dem Neubau der Bibliothek. Als
Markenzeichen der jungen Hochschule macht der Autor aus: «katholisch, zweisprachig
und international». Die Zweisprachigkeit bedeutete zunichst eigentlich «sprachlichen Pa-
rallelismus» mit doppelter Besetzung wichtiger Lehrstiihle. Dass dabei auch gelegentlich
Spannungen auftraten, wird nicht verschwiegen. Eindriicklich sind die statistischen Zah-
len zur Internationalitdt der Professoren- und Studentenschaft von 1894 bis 1914 mit mehr
als 50% Ausldnderanteil, bei den Professoren bedeutend hoher.

Danach zeigt Urs Altermatt im dritten Kapitel an einzelnen Beispielen «Kontinuitét
und Wandel» des universitidren Profils auf, ndmlich an der aufschlussreichen Studieren-
denstatistik, der imposanten Baugeschichte und an den besonderen Beziehungen zu Polen
wihrend des Zweiten Weltkrieges mit dem Hochschullager der polnischen Internierten.
Der damalige polnische Prisident Kwasniewski wiirdigte 2004 bei seinem Besuch die be-
sondere Rolle der Universitit Freiburg fiir Polen. Die Statistik zeigt nicht nur das starke
Wachstum, die Aufteilung nach Fakultiten (die Tabelle im Anhang zu den pro Studiengang
von 2000 bis 2004 verliehenen Diplomen spricht fiir sich), den tiberdurchschnittlichen Frau-
enanteil und die besonderen Beziehungen zum Fiirstentum Liechtenstein auf, sondern auch
die neueren und neuesten Tendenzen mit mehr Bernern, weniger Innerschweizern und
Wallisern, mit partieller Freiburgisierung und rapider Entkonfessionalisierung.
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Ende der 1960er-Jahre ging der Einfluss der katholischen Kirche kontinuierlich zu-
riick. Die Sékularisierung der Gesellschaft griff auch auf die katholischen Bevdlkerungs-
schichten tiber, was sich nicht zuletzt in einem deutlichen Riickgang der Studierenden der
Theologischen Fakultéit niederschlug. Mit den Bundessubventionen ab 1966 nahm — wie
schon gesagt — die Bedeutung der Kirchenkollekte ab, mit ihr aber auch der Einfluss der
katholischen Kirche. Die Universitidt wurde finanziell unabhédngiger; sie musste sich je-
doch neu positionieren: Die katholische Identitét riickte in den Hintergrund. Die Rektorate
betonten mehr die multikulturelle Briickenfunktion der Hochschule sowie die Zweispra-
chigkeit als herausragende Merkmale. Mit dieser beschiftigt sich Urs Altermatt zusam-
men mit Christina Spédti im eigenen, ebenfalls hier zu besprechenden Band. Die Universi-
tit der Schweizer Katholiken wurde mehr und mehr zur Universitdt mit katholischer
Tradition.

Das vierte Kapitel ist dem Blick von unten und den Verdnderungen in der Zusammen-
setzung der Studentenschaft gewidmet. Hochst aufschlussreich ist das Kapitel zum «Stu-
dentenleben um die Jahrhundertwende von 1900», das u.a. auch die Anfénge des Frauen-
studiums aufzeigt. Die Perspektive der Studierenden und die Rolle als Kaderschmiede der
Katholisch-Konservativen bzw. Christlichdemokraten kommen am Beispiel des frither de
facto katholischen Schweizerischen Studentenvereins, dessen Zentralpriasident der Autor
in den stiirmischen Jahren 1967-1968 war, zur Darstellung. Die ausfiihrliche Schilderung
von Aufstieg und Niedergang der Studenten-Internationale «Pax Romana» von 1921 bis
1981 belegt die Bedeutung und den Bedeutungsverlust der Universitédt Freiburg im Orbis
catholicus.

Den Abschluss des Bandes bilden Beitrige zur Geschichtsschreibung und -lehre an der
Universitit Freiburg. Dabei wird der traditionsreiche — deutschsprachige — Lehrstuhl fiir
Schweizer Geschichte und die nur drei Inhaber vor Urs Altermatt selbst vorgestellt: Albert
Biichi (von 1989 bis 1930), Oskar Vasella (von 1931 bis 1966) und Gottfried Bosch (von
1967 bis 1980). Klar, dass der Verfasser die Geschichte seines dreissigjdhrigen Wirkens
nicht selber schreiben mochte; dass mit ihm aber eine eigentliche Freiburger Schule ent-
standen ist, belegt nicht nur die zu seinem 60. Geburtstag erschienene Festschrift «Nation
und Nationalismus in Europa», sondern auch die Liste der Autoren und Titel in der von
ihm 1987 gegriindeten Reihe «Religion — Politik — Gesellschaft in der Schweiz» (Verlag
Academic Press Fribourg) und in der 2001 gegriindeten Reihe «Studien zur Zeitge-
schichte» (Verlag Huber) im Anhang.

Fiir uns hier von zentralem Interesse ist das letzte Kapitel, welches der Geschichte die-
ser Zeitschrift, der zweisprachigen «Zeitschrift fiir Schweizerische Kirchengeschichte»/«Re-
vue d’Histoire Ecclésisastique Suisse» bzw. seit 2004 der «Schweizerischen Zeitschrift
fiir Religions- und Kulturgeschichte»/«Revue suisse d’histoire religieuse et culturelle» ge-
widmet ist. Urs Altermatt beschreibt die Vorgeschichte der Zeitschrift und ihren Platz im
Rahmen des wissenschaftlichen und konfessionspolitischen Umfeldes. Ihre thematischen
Schwerpunkte werden ebenso dargestellt wie der Anteil von Geistlichen und Laien und
die eklatante Marginalisierung der katholischen Historiker wihrend der Dominanz der na-
tional-liberalen Geschichtsschreibung. Mit der bereits genannten Namensidnderung wurde
ein langer Transformations- und Modernisierungsprozess im Selbstverstindnis katholi-
scher Geschichtsschreibung abgeschlossen. Im Anhang sind alle Redaktoren und Redak-
tionskommissionen aufgefiihrt, ebenso die Présidenten des Trigervereins, der «Vereinigung
fir Schweizerische Kirchengeschichte»/«Association d’histoire ecclésiastique suisse».
Das 2007 geschaffene Internationale Editorial Board unterstreicht die bedeutende interna-
tionale Stellung, welche diese Zeitschrift einnehmen will und einnimmt.

Der Autor hélt sein Versprechen aus dem Vorwort voll und ganz (9 f.): «Wie in einem
Kaleidoskop stossen die Leserin und der Leser aus verschiedenen Blickwinkeln auf die
Thematik der katholischen Tradition der Universitét Freiburg. In Variationen zeige ich die
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langsame Transformation von der <katholischen Universitdt> iiber die «Universitdt der
Schweizer Katholiken> zu einer Hochschule mit katholischer Tradition» auf.» Mit der
wissenschaftlichen Ehrlichkeit des Zeithistorikers, der die Problematik des Ubergangs von
personlich Erlebtem zu zeitgeschichtlicher Erkenntnis bestens kennt, weist Urs Altermatt
jedoch darauf hin, dass diese Wandlungen noch nicht zum Abschluss gekommen sind, «so
dass sich kiinftige Historiker mit den Jahrzehnten nach dem Zweiten Vatikanischen Kon-
zil 1962-1965 erneut befassen werden.» Seine Ausfithrungen zu den Jahren um 2000
konnten, sagt der Verfasser, «als Zeugnis eines Zeitgenossen und <teilnehmenden Beo-
bachters» gelesen werden».

Zusammenfassend sei gesagt, dass Urs Altermatt einen wichtigen Beitrag zur Univer-
sitdtsgeschichte der Schweiz, wenn nicht Europas leistet. Was macht die Stérke des Bu-
ches aus? Es ist fiir weitere Fragestellungen und Themen offen und regt sie an: schweize-
rische, ja internationale Vergleiche sowie dhnliche Studien flir andere Universitdten. Alle
Titel und Untertitel sind sprechend, sie fiihren den Leser und geben ihm ein dichtes Ge-
riist mit den wichtigsten Einsichten und Thesen. Das Buch ist leicht zu lesen, der Stil an-
genehm und locker; die essayistische Grundstruktur des Werkes vermittelt Frische und
Unmittelbarkeit. Viele Abbildungen bereichern das Buch und unterstiitzen die Aussagen,
ebenso zahlreiche Grafiken und Tabellen. Die Anmerkungen und Literaturangaben sind
ausgesprochen reichhaltig; sie verorten das Werk prizise in der universitdtsgeschichtli-
chen Forschungslandschaft. Hervorzuheben ist die Widmung an alle AssistentInnen und
MitarbeiterInnen des «Seminars fiir Zeitgeschichte», mit denen er in der dreissigjdhrigen
Lehrtitigkeit als Geschichtsprofessor an der Universitdt Freiburg «zusammenarbeiten
durftey.

Fazit: Wer sich an der Universitit Fribourg/Freiburg wohl fiihlt/fiihlte, liest das Buch
mit Genuss und sieht sich bestétigt; ein aussenstehender Leser kann verstehen, warum das
SO ist.

Steffisburg Josef Inauen

Urs Altermatt/Christina Spiti, Die zweisprachige Universitit Freiburg. Geschichte,
Konzepte und Umsetzung der Zweisprachigkeit 1889-2006 (=Religion — Politik — Ge-
sellschaft in der Schweiz, Bd. 51), Freiburg, Academic Press Fribourg, 2009, 266 S., Abb.

Im Wissenschaftsmagazin « UNIVERSITAS», Mirz 2010, Seite 49, antwortete Urs Alter-
matt auf die Frage, welches Merkmal der Universitit Freiburg er personlich als herausra-
gendes Kennzeichen in Erinnerung behalten werde: «Ich kam ja von der Uni Bern her
nach Freiburg. Was mir besonders aufgefallen ist — und dies noch immer tut — ist die Mul-
tikulturalitit der Universitdt Freiburg. Hier lernt zum Beispiel der Deutschschweizer Stu-
dent, sich in einer anderssprachigen Stadt- und zum Teil Universitétskultur zu bewegen.
Dieses multikulturelle Flair hat mir immer gefallen.» Wie schon in seinem ebenfalls hier
besprochenen Buch zur Suche der Universitét Freiburg nach Identitét deutlich wird, ist die
Zweisprachigkeit stets ein besonderes Merkmal der Alma Mater Friburgensis gewesen,
wenn auch in verschiedenen Ausformungen und mit unterschiedlichem Gewicht. Es ist
daher sehr zu begriissen, dass er und Christina Spiti ihr ein eigenes Buch widmen.

Der Autor Urs Altermatt, seit 1986 Schriftleiter dieser Zeitschrift, hat sich als Histo-
riker oft mit Sprachen und Sprachpolitik befasst und verstirkte als Rektor von 2003 bis 2007
das Mehrsprachigkeitsprofil der Universitdt. Aber auch die Mitautorin, Dr. Christina
Spiti, ist an unserer Universitdt bekannt; sie war seine Schiilerin und beschéftigt sich
schon seit Langem mit Zwei- und Mehrsprachigkeit, hat an entsprechenden Projekten
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mitgearbeitet und ist seit 2006 Co-Leiterin des SNF-Forschungsprojektes «Sprache und
Identitétspolitik». Sie wirkt als Lektorin flir Zeitgeschichte am Departement fiir Histori-
sche Wissenschaften an der Universitédt Freiburg.

Wie Autorin und Autor im Vorwort prézisieren, konnte die Universitdt Freiburg im
Unterschied zu anderen Universitidten — Léwen oder Prag — «ihre Zweisprachigkeit seit
ihrer Griindung im letzten Drittel des 19. Jahrhunderts erhalten und sogar ausbauen. Im
europdischen Vergleich bildet diese lange Kontinuitdt einen Spezialfall.» Sie zeigen aber
auf, dass es zwischen den verglichenen Universititen in der konkreten Umsetzung der
Mehrsprachigkeit erhebliche Unterschiede gibt. Dieser internationale Blickwinkel macht
eine wichtige und ins Auge fallende Stiarke des Buches aus, in welchem sie die Zweispra-
chigkeit der Universitdt Freiburg iiber mehr als hundert Jahre hinweg beschreiben. Sie fiil-
len damit eine Liicke; denn die Universitdtsgeschichte von 1991 und der Band zur Suche
der Universitit Freiburg nach [dentitit behandeln die Zweisprachigkeit nur relativ kurz.

Wie sie in der Einfiihrung prézisieren, gehen die Autoren von der Mehrdimensionali-
tdt der Sprache — Element der individuellen und kollektiven Identitdt einerseits und
Kommunikationsmittel andererseits — aus. Da Sprache und Sprachkenntnisse heute zu-
nehmend als «wichtige 6konomische Ressource» angesehen werden, gewinnt die indivi-
duelle Zwei- und Mehrsprachigkeit und damit das entsprechende Angebot der Univer-
sitdt Freiburg an Bedeutung. Dass sich dieser Wandel vor dem Hintergrund der schwei-
zerischen Sprachpolitik und jener der Europédischen Union vollzog und vollzieht, zeigen
die Verfasser klar auf. Lange Zeit galt die Schweiz als ein Modell fiir das friedliche Zu-
sammenleben verschiedener Sprachgruppen, in den letzten 30/40 Jahren entwickelten
sich aber auch hier den Sprachgrenzen entlang Diskussionen und Konflikte, was auf
Bundes- und zum Teil Kantonsebene eine dichtere verfassungs- und gesetzmissige
Fixierung zur Folge hatte. Sie geben einen Uberblick iiber die Bedeutung der Mehrspra-
chigkeit fiir die Universitdt Freiburg, wobei die Mehrsprachigkeit nicht eigentlicher
Griindungszweck, sondern «nur» die Voraussetzung dafiir war, als erste und einzige ka-
tholische Universitit der Schweiz Studierende aus allen Sprachregionen anzusprechen.
Natiirlich ist das Besondere auch, dass die Universitiit auf der Sprachgrenze liegt, aller-
dings verstand sich Freiburg zur Zeit der Universititsgriindung vorab als Kanton der Ro-
mandie; Deutschfreiburg musste noch lange um Einfluss und Gleichberechtigung kdmp-
fen. Dass das starke Gewicht der deutschen Sprache an der Universitdt dabei unterstiit-
zend wirkte, war Chance und Konfliktstoff zugleich.

Allerdings stand zu Beginn und noch iiber Jahrzehnte nicht die individuelle Zwei-
sprachigkeit im Vordergrund, sondern die institutionelle, also die Mdglichkeit, ein Stu-
dium in deutscher oder franzésischer Sprache zu absolvieren. Dies bedingte eine paral-
lele Fiihrung der wichtigen Lehrstiihle. Zweisprachigkeit war also «ein mehr oder weni-
ger gleichberechtigtes Nebeneinander zweier einsprachiger Entitédten [...], eine Art von
«paralleler Einsprachigkeit>» (13). Die individuelle Zweisprachigkeit wurde erst ab den
1980er-Jahren, als der katholische Charakter schon stark an Bedeutung verloren hatte,
ein wichtiges Identitdtsmerkmal der Universitdt; nun propagierte man das Studium in
beiden Sprachen propagiert, mit entsprechenden Vermerken in den Diplomen. Aller-
dings, so stellen die Autoren fest, zieht auch jetzt noch eine Mehrheit der Studierenden
das einsprachige Studium vor.

Die Diskurse iiber Mehrsprachigkeit und ihre Verdnderungen im Laufe der letzten
hundert Jahre werden im zweiten Kapitel behandelt, wihrend einige zwei- und mehrspra-
chige Universitdten im dritten Kapitel miteinander verglichen werden. Die Autoren unter-
scheiden fiinf Typen: (1) Nationbuilding und Herrschaftswandel: Prag und Czernowitz;
(2) Universititen in mehrsprachigen Nationalstaaten: Freiburg, Helsinki; (3) Zusammen-
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hang mit der Sprachpolitik des Staates: Ottawa; (4) Auswirkungen von ethnisch-kulturel-
len Autonomiebewegungen: Spanien; (5) Zugpferde der europdischen Integrationsbewe-
gung: Universitdt Viadrina in Frankfurt/Oder, Cluj.

Im vierten Kapitel befassen sich die Autoren mit den wichtigsten Aspekten des Zu-
sammenlebens der Sprachgruppen und der Entwicklung der schweizerischen Sprach-
politik und weisen auf die unterschiedlichen Auffassungen iiber Zweisprachigkeit in der
Deutschschweiz mit den Dialekten als Umgangssprache und der franzdsischen Schweiz
hin, wobei sie uns die Erniichterung, dass der Sprachfriede lange Zeit mehr auf Indiffe-
renz und auf einem Neben- statt Miteinander beruhte, nicht ersparen kénnen. Ganz dhn-
lich wie auf Bundesebene wurden an der Universitdt Freiburg Regeln, die sich mit der
Zeit eingebiirgert hatten, nicht schriftlich fixiert; erst die Statuten von 1986 und das Ge-
setz von 1997 taten dies.

Die historische Entwicklung der Zweisprachigkeit der Universitidt Freiburg zwischen
1889 und 2006 stellen die Verfasser im flinften Kapitel, dem Hauptteil des Buches, dar
und teilen sie in vier Phasen ein: (1) die Jahre von der Griindung 1889 bis 1920: interna-
tionale Prigung, Sprachparallelismus, aber Sprachargument als Werbung fiir die neue
Universitdt, Konflikte wie etwa die 1895 erfolgte Trennung der ersten Sektion des
Schweizerischen Studentenvereins, Romania, die Kollektivdemission deutscher Professo-
ren Ende 1897 und die sprachlichen Spannungen im Ersten Weltkrieg; (2) 1920 bis 1970:
Betonung des Zusammenhangs zwischen sprachlicher und kultureller Zugehorigkeit,
Bedeutung der Zweisprachigkeit der Universitdt als Ausdruck fiir eine Verbindung der
Sprachgruppen, als «Briicke der Kulturen», im Ganzen aber relativ wenig Aufmerksam-
keit fiir die Zweisprachigkeit, Katholizitdt als wichtigstes Merkmal; (3) ab 1970: Neu-
interpretation der Zweisprachigkeit als eines Mittels fiir die Positionierung der Universi-
tat, Katholizitit als identitétsstiftendes Merkmal der Universitit verliert an Bedeutung, ra-
santer Anstieg der Studentenzahl, Zunahme des Anteils der Studierenden aus dem Kanton
Freiburg («Freiburgisierung»), Abnahme des Anteils ausldndischer Studierender; (4) ab
den 1990er-Jahren: systematische Entwicklung der Zweisprachigkeit zum neuen Identi-
titsmerkmal, Kommission fiir Zweisprachigkeit, Aufbau von zweisprachigen Studiengin-
gen, Forderung der individuellen Zweisprachigkeit. Die zunehmend grossere Rolle der
englischen Sprache fiihrt zu einer wachsenden Bedeutung der Mehr- oder mindestens
Dreisprachigkeit (zwei Landessprachen und Englisch: «2+»).

Das — umfangreiche — Fazit der Autoren steht unter dem Titel «Von der institutionel-
len zur individuellen Zweisprachigkeit» und betont damit einen der wesentlichsten Aspek-
te des Wandels; es wiirdigt zusammenfassend den unterschiedlichen Stellenwert, den die
drei Identitdten der Universitit Freiburg — Katholizitét, Internationalismus, Zweisprachig-
keit — zu verschiedenen Zeiten eingenommen haben.

Was zeichnet dieses Buch aus? Besonders interessieren der wechselnde Stellenwert,
den die Zwei- bzw. Mehrsprachigkeit als Identitdtsmerkmal erhielt, der jeweilige Zusam-
menhang der universitdren Sprachpolitik mit der schweizerischen Sprachsituation und -po-
litik sowie die Herausforderungen fiir die Hochschulen zu Beginn des 21. Jahrhunderts.
Die Entwicklung der sprachlichen Situation an der Universitdt wird umfassend darge-
stellt und mit zahlreichen Tabellen und Grafiken unterlegt. Wegen der ausfiihrlichen
internationalen Vergleiche zwei- und mehrsprachiger Universitéten ist es flir die Kennt-
nis der schweizerischen Sprach- und Universitéitsgeschichte und der européischen wich-
tig und unverzichtbar. Das Buch regt schweizerische und internationale Vergleiche so-
wie dhnliche Studien fiir andere Universititen an und ist fiir neue Fragestellungen zum
Stellenwert des Latein als Universititssprache neben den Landessprachen etwa oder zum
sprachpolitischen Verhiltnis zwischen den autochthonen (Landes-)sprachen und den
allochthonen Sprachen der Schweiz offen.
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Auch fiir diesen Band gilt, dass die Titel sprechend sind, er leicht zu lesen ist und
dass die Anmerkungen und Literaturangaben die Studie prizise und umfassend in der
universitdtsgeschichtlichen und sprachpolitischen Forschungslandschaft verorten. Das
Buch leuchtet zwar die Geschichte aus, ist aber trotzdem hochaktuell; denn wir stehen
mitten in einem laufenden Prozess; von der Schweiz, von Europa, ja vom globalen Markt
und von der globalen Gesellschaft her werden weitere Anforderungen an die Sprach-
politik auf die Universitdt Freiburg/Fribourg zukommen.

Steffisburg Josef Inauen

Franz Nischer, Beitréige zur Kirchengeschichte Liechtensteins, Bd. 1: Seelsorger in den
Pfarreien, Bd. 2: Berufungen aus den Gemeinde, Bd. 3. Ordensleute in Schule und Pflege,
Vaduz, Verlag des Historischen Vereins fiir das Fiirstentum Liechtenstein, 2009, 488 S.;
492 S.; 486 S.

Alt-Dekan und Pfarrer im Ruhestand Franz Nischer hat mit seinen drei Binden ein impo-
santes Werk vorgelegt, das nicht nur fiir die Fachhistoriker schon jetzt ein Standardwerk
darstellt, sondern auch alle Interessierten zum Blittern und Schmdokern einlddt. Es zeigt
die Kirchengeschichte Liechtensteins anhand von rund 1500 Einzelbiographien von Seel-
sorgern und Ordensleuten in und aus Liechtenstein — ein Aspekt der Geschichte des Fiirs-
tentums, der bis jetzt noch nicht beleuchtet wurde.

Mit Akribie hat der Autor wihrend {iber 30 Jahren recherchiert und diese umfangrei-
che Sammlung zusammengetragen. Der erste Band beschiiftigt sich mit Seelsorgern in den
Liechtensteiner Pfarreien und enthilt kurze Uberblicke zur friiheren kirchlichen Auftei-
lung Liechtensteins. Die Aufzeichnungen beginnen in der Zeit der Reformation und enden
mit dem Erléschen des Dekanats bzw. der gleichzeitigen Errichtung des Erzbistums 1997,
als eine neue Epoche in der Kirchengeschichte des Fiirstentums Liechtenstein begonnen
hat. Es spricht fiir Franz Naschers 6kumenische Offenheit, dass er auch die Pfarrer der
evangelischen Kirchen aufgenommen hat. Ebenso mit aufgenommen wurden die Laien,
die seit dem Zweiten Vatikanischen Konzil in der Seelsorge téitig waren. Mit den Seelsor-
gern hingt die Geschichte der einzelnen Pfarreien eng zusammen. Darum wird in den ta-
bellarischen Lebensldufen verschiedens erwihnt, was wihrend der Zeit ihres seelsorgerli-
chen Dienstes geschehen ist. In den tabellarischen Portrits, meist mit einem Foto verse-
hen, begegnet man vielen bekannten Gesichtern. Die Vielfalt an Lebensformen und Bio-
graphien, die im Raum der Kirche moglich waren, ist erstaunlich. Die Lebensldufe sind
mitunter ganz unkonventionell und voller Uberraschungen. Gerade in dieser Briichigkeit
haben all diese Menschen zur Verkiindigung des Evangeliums und zur Lebendigkeit der
Kirche tiber die Jahrhunderte beigetragen. Als ein Beispiel sei etwa Jakob Joseph Jauch
erwihnt. Geboren und aufgewachsen in Russland, studierte er dann in Basel. Spiter wur-
de er Feldprediger in Neapel beim ersten Schweizer Regiment in sizilianischen Diensten.
Er gilt als der Verfasser der Liechtensteinischen Landeshymne.

Die Dokumentation zeigt eindriicklich, dass viele Priester und Laien im Lauf der Jahr-
hunderte zu einem religiésen Leben im Land massgebend beigetragen und sicher auch die
eine oder andere kirchliche Berufung geweckt haben. Um diese Berufungen geht es im
zweiten Band. Dieser ist den Personen gewidmet, die dem Ruf Gottes gefolgt sind, in einen
besonderen Dienst zu treten und den Menschen zu dienen. Es sind Berufungen zum Dienst
in der Seelsorge, zum Leben in einer kldsterlichen Gemeinschaft und zu einem kirchli-
chen Dienst als Laientheologe. Dieser Band ist eine Anerkennung fiir das, was die vorge-
stellten Personen fur die Sache Gottes (und der Menschen) geleistet haben. Als Beispiele
seien hier etwa die Zamser Schwestern erwihnt, oder die Maristen-Schulbriider, die in
Unterricht und Pflege iiber Jahrzehnte titig waren. Eindriicklich zeigt die umfangreiche
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Dokumentation auf, wie die Kirchengeschichte Liechtensteins noch vor wenigen Jahr-
zehnten eng mit dem Bildungswesen und vielen sozialen Einrichtungen des Landes ver-
kniipft war.

Der dritte Band ist den Ordensleuten in Bildung, Schule und Pflege gewidmet — Be-
reiche die der Kirche von Anfang an ein grosses Anliegen waren. In der Neuzeit iibernah-
men Orden und Kongregationen von Schwestern und Briidern diese diakonischen Dienste.
Im Fiirstentum Liechtenstein wiren die Entstehung und der Erhalt schulischer und sozia-
ler Einrichtungen von der Mitte des 19. bis weit tiber die Mitte des 20. Jahrhunderts ohne
den Einsatz zahlreicher Ordensschwestern, Schulbriider und Patres nur schwer moglich
gewesen. Sie haben den Weg bereitet, dass sich aus den so genannten Armenhdusern die
Wohnheime und aus dem Collegium Marianum das Liechtensteinische Gymnasium ent-
wickeln konnten. Im Schulwesen, in der Alten- und Krankenpflege, im Heim- und An-
staltwesen flir Arme und Waisen haben Schwestern dem Staat Wege bereitet, im sozialen
Bereich aktiv zu werden. Sie leisteten als Lehrerinnen, als Krankenschwestern, als Heim-
betreuerinnen Einsdtze, die weder Mindestlohn noch Sozialversicherung kannten.

Mit seinem Werk dokumentiert Franz Nascher nicht nur das Leben und Wirken von
Einzelpersonen, sondern sorgt auch dafiir, dass dieses nicht vergessen geht. Aufgrund der
geographischen Nihe ergeben sich auch zahlreiche Beziige und Ergénzungen zur schwei-
zerischen, osterreichischen und deutschen Kirchen- und Heimatforschung.

St. Gallen Martin Meier

Adrian Loretan-Saladin, Religionen im Kontext der Menschenrechte (=Religionsrecht-
liche Studien, Bd. 1), Ziirich, TVZ Verlag, 2010, 300 S.

Eine grundsitzliche Streitfrage in der Interpretation der Menschenrechte ist das Verhiltnis
von Individualrechten und Gruppenrechten. Bricht individuelles Menschenrecht kollek-
tive Menschenrechte? Ist beides gleichrangig oder muss hier bei den einzelnen Menschen-
rechten differenziert werden?

Auch der vorliegende Band von Adrian Loretan-Saladin wirft diese Frage anhand eini-
ger konkreter Beispiele auf (14f):

- Wie ist das Verhiltnis des modernen Rechtsstaats, welcher die Freiheit tiber die
Grundrechte gewéhrt, zu den Religionsgemeinschaften, die ihre Glaubenswahrheit bzw. —
bekenntnis (confessio) jenseits des individuellen Glaubens (fides) hinweg bezeugen?

- Wie kann der zu religioser Neutralitidt verpflichtete Rechtsstaat konfessionellen Un-
terricht sowie theologische Fakultiten erméglichen?

- Wie 16st man die Widerspriiche von kollektiver Religionsfreiheit zu anderen Grund-
rechten auf — etwa beim Gleichstellungsgebot und in der Frage der Wissenschaftsfreiheit?

Loretans Arbeit gliedert sich in sechs thematisch abgeschlossene Kapitel. Roter Faden
und Leitmotiv des gesamten Bandes Loretans lauteten dabei stets: Sollten sich die Kir-
chen nicht stiarker und ehrlicher mit den Menschenrechten in ihren eigenen Institutionen
auseinandersetzen? Der gesamte Band ist ein vorsichtiger Aufruf seitens Loretans an die
Kirchen (v.a. die katholische Kirche), eine innere Reform im Sinne einer freiwilligen An-
passung an den Grundrechte- und Menschenrechtekatalog weiter voranzutreiben. Dahinter
steht wohl auch Loretans Befiirchtung, dass das Ansehen der Kirchen Schaden nimmt,
wenn man zwar die Menschenrechte nach aussen unterstiitzt, diesbeziiglich intern aber
immer noch einigen Nachholbedarf hat.

Loretan ldsst seine Frage zwar offen, ob ein Glaube, der gegen den Menschenrechts-
ethos verstosst, ein guter Glaube ist (21). Seine spiteren Ausfiihrungen sind aber als Pli-
doyer zu verstehen, Menschenrechten eine Chance zu geben. Die vorsichtige Forderung
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Loretans nach der Priesterweihe fiir Frauen in der katholischen Kirche ist im Sinne des als
universal gedachten Menschenrechts der Gleichheit dann auch nur die logische Konse-
quenz.

Jedoch ist seine Argumentation nicht immer wasserdicht und die Arbeit nicht frei von
(kirchen-)politischer Programmatik. Diese wird bereits durch eine Rezension von Alois
Odermatt (Zeitschrift fiir Kirchenrecht Nr.19, 2010 ) umrissen, daher wird hier Loretans
Argumentation diskutiert.

Drei Aussagen sollen kritisch hinterfragt werden. Erstens teilt Loretan die ideenge-
schichtliche Vorstellung einer linearen Evolution der Menschenrechte von der Antike in
die Gegenwart. Er findet den Begriff «ius humanum» bereits bei Tertullian (96) und ver-
gisst dabei die Grundlagen von historischer Semantik, etwa dass Begriffsbedeutungen
anachronistisch sind, sich mit der Zeit wandeln und sogar umkehren kénnen.

Zweitens ist es ebenso fragwiirdig und noch weniger belegt, dass diese Evolution der
Menschenrechte einer abendldndischen und v.a. christlichen Tradition entspringen wiirde,
wie von Loretan mehrfach behauptet (53, 92, 245). Diese Behauptung trennt ausserdem
nicht die philosophischen Ideen {iber Menschenrechte von den politischen Anstrengungen,
diese festzulegen und umzusetzen. In letzterem, dies wird auch bei Loretan deutlich, wa-
ren die Kirchen keine Pioniere. Erst 1995 erkannte Papst Johannes Paul II. die Personen-
wiirde Getaufter anderer Konfessionen an (66), Atheisten warten bis heute auf derartige
Wiirdigung. Inwieweit die Proliferation der Menschenrechte ein sdkulares Unterfangen
ist, wird vom Autor nicht ernsthaft diskutiert. Sie wesentlich aus dem Christentum abzu-
leiten, wird der Tragweite der Menschenrechtsentwicklungen keineswegs gerecht.

Kritisch sei drittens erwihnt, dass Loretan der Frage ausweicht, welcher Religionsfrei-
heit das Primat einzurdumen sei — der individuellen oder der kollektiv-institutionellen.
Stattdessen stellt Loretan die Behauptung auf und wiederholt diese mehrfach, dass die
Verwirklichung individueller Religionsfreiheit religioser Institutionen bediirfe, da diese
die Frage nach der religiosen Wahrheit nicht offen liessen (62, 101, 162, 257). Diese An-
sicht korrespondiert auch mit Loretans bevorzugtem Beziehungsmodell von Staat und
Kirche — dem kooperativen Entflechtungsmodell, in dem der Staat die Kirchen und andere
Religionsgemeinschaften gleichermassen fordere, wie Sport oder Forschung (107). Es ist
nicht ersichtlich, und auch Loretan gibt keine Aufkldrung, warum das Individuum nicht
allein die Frage nach der religiosen Wahrheit fiir sich beantworten kann und dies gegen
die Grundrechte der Person verstosse. Offensichtlich ist Loretan kein Vertreter der klas-
sisch-liberalen Vorstellungen von konsequenter Trennung von Staat und Kirche, sondern
steht in der Tradition der katholischen Soziallehre.

Die Inkonsequenz seiner Argumentation zeigt sich bei seinem bedeutsamsten Anlie-
gen, der Gleichstellung der Frauen in den Kirchen. Lisst sich die Gleichstellung der Frauen
in der Kirche anders ableiten, als liber die individuelle Wiirde des Menschen, welche durch
ungleiche Behandlung verletzt wiirde? Im Kirchenrecht ist dies nicht vorgesehen, wohl
aber im Staatsrecht. Wiirde Loretan es mit der Priesterweihe der Frauen ernst meinen,
wire das Primat der Freiheit des Individuums gegeniiber der kollektiven Religionsfreiheit
ausdriicklich festzulegen. Damit aber diese Frage nicht entschieden werden muss, ermahnt
er die katholische Kirche, sich dem aus eigenem Antrieb heraus anzupassen, obwohl er
deren Bruch des Grundrechts erkannt hat.

Dennoch ist der Band lesenswert, da er alle wichtigen Probleme und Ambivalenzen
des Verhiltnisses von Kirchenrecht, Staatsrecht und den Menschenrechten aufzeigt und so
eine gute Grundlage bietet, konstruktive Diskussionen voranzutreiben. Dies ist das eigent-
liche Verdienst der Studie Loretan-Saladins.

Berlin Thomas Werneke
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Gereon Wolters, Ambivalenz und Konflikt. Katholische Kirche und Evolutionstheorie
(=Konstanzer Universitdtsreden, Bd. 237), Konstanz, UVK, 2010, 56 S.

Das Verhiltnis der katholischen Kirche zur naturwissenschaftlichen Evolutionstheorie ist in
den letzten Jahren wieder in die Diskussion gekommen. Das Interview des Wiener Kardinals
Christoph Schonborn iiber «Intelligent Design» sowie die Tagung des Schiilerkreises Joseph
Ratzingers / Benedikt XVI. zur Schopfungstheologie im Sommer 2006 haben den Verdacht
genihrt, als wiirde sich die katholische Kirche fundamentalistischen kreationistischen Posi-
tionen 6ffnen. Der Konstanzer Philosoph und Theologe Gereon Wolters weist zu Beginn seiner
Abschiedsvorlesung diesen Vorwurf vehement zuriick. Das Thema Kirche und Evolution ist
fiir den Autor ein Spezialfall des Themas Wissenschaft und Religion bzw. Vernunft und
Glaube, deren Zusammengehorigkeit flir den gegenwirtigen Papst nicht verhandelbar ist.

Vier mogliche Beziehungen zwischen Wissenschaft und Religion sieht Wolters: Sie stehen
in einem Konfliktverhéltnis zueinander, sie ergédnzen sich, sie kooperieren; gelegentlich sind
aber auch unvergleichbar, weil sie tiber grundsitzlich verschiedene Dinge reden. Daraus ent-
wickelt Wolters zwei mogliche Arten von Konflikt: Wenn Wissenschaft und Religion einander
ausschliessende Auffassungen vertreten, sei das ein Galilei-Konflikt — das sei etwa in der Evo-
lutionstheorie der Fall gewesen; wenn Wissenschaftler versuchen, «Religion als ein eigenstén-
diges Phdnomen zurtickzuweisen» (11) und als Illusion zu markieren, spreche man von einem
Freud-Konflikt. Beide Konflikte behandelt Wolters an historischen Beispielen.

Die Peinlichkeit flir die Kirche in der Ablehnung der kopernikanischen Lehre bestand
darin, diese als «formal héretisch» bezeichnet zu haben und damit der Gefahr eines Irrtums
in Glaubensangelegenheiten ausgesetzt gewesen zu sein. So ist es auffillig, «dass es im ers-
ten Jahrhundert des Darwinismus keine einzige offizielle Stellungnahme der Kirche zur Evo-
lutionstheorie gab» (14). Das Thema, zu dem Leseverbote fiir Biicher vorliegen, ist der Mo-
nogenismus. Hierzu nahm 1950 Pius XII. in seiner Enzyklika «Humani Generis» Stellung,
in welcher er fiir die Evolutionstheorie fordert, sie diirfe nicht den Ursprung des Menschen-
geschlechts aus einem Elternpaar und die Erschaffung der menschlichen Seele durch Gott
bestreiten. Zur Evolution als Tatsache dusserte sich der Papst nicht. Die «zuriickhaltende und
abwartende Position zur Evolutionstheorie» (24) behielt die Kirche auch im Fall des franzo-
sischen Jesuiten-Paldontologen Pierre Teilhard de Chardin bei. 1996 erkldrte Johannes Paul
II. in einem Brief an die Pdpstliche Akademie der Wissenschaften die Evolutionstheorie als
«mehr denn bloss hypothetisch» (25). Uber Mono- bzw. Polygenismus schweigt sich der
Papst aus, bestreitet jedoch eine Evolution des Geistes. In den bischoflichen und pépstlichen
Aussagen der letzten Jahre sieht Wolters dann allerdings wieder Ambivalenzen wirksam. Es
geht um die Rettung Gottes gegen eine sich selbst entwickelnde Natur. Wolters Empfehlung:
«Halten Sie sich grundsitzlich aus Galilei-Konflikten heraus!» (38) Solche Konflikte seien
nur zu verlieren und wiirden die Religion der Lécherlichkeit aussetzen.

Damit ist Wolters bei den Freud-Konflikten angelangt. Sie illustriert er vor allem am
Beispiel des «Gotteswahn»-Buches von Richard Dawkins. Nach Wolters handelt es sich
bei solchen Konflikten um philosophische Argumentationen, die {iber die Naturwissen-
schaften hinausfiithren. Kirche miisse dabei durch philosophische Argumente liberzeugen
und kénne sich nicht auf lehramtliche Autoritét stiitzen. Den kurzen Abschnitt liber
Freud-Konflikte beschliesst Wolters mit der Mahnung, bei solchen Auseinandersetzungen
nicht nervos zu werden, weil die Abstiitzung durch die Empirie fehle.

Dem Charakter einer Abschiedsvorlesung entsprechen die Schlussermahnungen an
seine Zuhdrer. Doch ansonsten ist Gereon Wolters eine erfreulich unaufgeregte, doch im-
mer differenzierte und gut belegte Analyse von Konflikten zu verdanken, die weder natur-
wissenschaftlich noch theologisch endgiiltig erschlossen sind — und vielleicht auch nie
vollig gekldrt werden kdnnen.

Vallendar Joachim Schmiedl
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Simone Hoéller, Das pdpstliche Werk der Glaubensverbreitung in Deutschland 1933—
1945 (=Veroffentlichungen der Kommission fiir Zeitgeschichte, Reihe B: Forschungen,
Bd. 114), Paderborn, Ferdinand Schéningh, 2009, 365 S.

Der Missionsbegriff gehort zum Wesen der katholischen Kirche. Das moderne Werk der
Glaubensverbreitung entstand als Laienbewegung des 19. Jahrhunderts durch Pauline
Marie Jaricot 1822 in Lyon (Hauptsitz). Sein deutscher Zweig war der 1832 in Aachen
gegriindete Franziskus-Xaverius-Missionsverein. Als durch den Ersten Weltkrieg die Ver-
teilung der Spendengelder tiber Lyon immer schwieriger wurde, ergriff der Vatikan die
[nitiative, verlegte die Zentralverwaltung nach Rom und gliederte das Missionswerk der
Propaganda Fide an unter dem neuen Namen «Pipstliches Werk der Glaubensverbrei-
tung» (PWG).

Der deutsche Zweig geriet seit 1933 unter starken Druck durch den Nazi-Staat. Das
Reichskonkordat von 1933 konnte die Téatigkeit der Missionsorden nicht schiitzen. Durch
Devisenprozesse und durch die Steuerrepression gerieten die Orden und das PWG in
Schwierigkeiten. 1935 schlug die Reichspressekammer zu und verbot die einflussreiche
Zeitschrift «Die Weltmission». Sie erschien erst nach dem Kriege 1949 wieder.

Die Griindung der Missionsverwaltungsgesellschaft (MVG) 1935 war der logische Zu-
sammenschluss der Missionsvereine der Laien und der Missionsorden, um in Zukunft nur
mit einer Stimme gegeniiber den Regierungsstellen zu sprechen. Geldsammlungen ausser-
halb des Kirchenraumes wurden durch das Sammlungsgesetz verboten. Aber der dussere
Druck vermochte die Solidaritdt mit den Missionen nicht zu schwéchen. 1938 verlor das
PWG die seit {iber 100 Jahre gewihrte Steuerbefreiung als gemeinniitziges Unternehmen,

Die Schwierigkeiten mit den Nazibehorden wihrend des Krieges brachten die evange-
lischen und die katholischen Missionswerke einander niher. Eine dusserst geschickte Idee
war es, kirchliche Missionshduser fiir Lazarettzwecke den Militirbehtrden zur Verfligung
zu stellen um sie dem endgiiltigen Zugriff des Staates zu entziehen. Diese «Lazaretthilfex
erwies sich als Musterbeispiel kirchlicher Uberlebensstrategie unter der NS-Herrschaft. Es
gelang, Missionsgelder dort zu «parkieren», die aus devisenrechtlichen Griinden nicht in
die Missionen iiberwiesen werden konnten. Die Lazaretteinrichtungen wurden fiir eine
spétere Verwendung in Ubersee gerettet. Mancher Klosterbewohner wurde durch diese Insti-
tution vor der Einberufung in den Kriegsdienst bewahrt, weil er im Lazarett benétigt wurde.

Die Missionsverantwortlichen, vor allem der Aachener Schatzmeister Dr. Karl Breuer,
spielten geschickt auf der Klaviatur staatlicher und militdrischer Verbindungen. Nicht zu-
letzt dank des Wirkens mutiger Rechtsanwiilte wie Dr. Etscheid (in Gestapohaft umge-
kommen), Josef Wirmer (als Mitverschworener der Manner vom 20. Juli 1944 gehéngt),
Franz Oppenhoff, erster Biirgermeister im befreiten Aachen (im Mérz 1945 von Himmlers
Werwoltkommandos ermordert) gelang es, das pipstliche Missionswerk durch die Kriegs-
wirren zu steuern.

Meggen/Luzern Alois Steiner

Roland Loffler, Protestanten in Paldstina. Religionspolitik, Sozialer Protestantismus und
Mission in den deutschen evangelischen und anglikanischen Institutionen des Heiligen
Landes 1917-1939 (=Konfession und Gesellschaft. Beitrdge zur Zeitgeschichte, Bd. 37),
Stuttgart, Kohlhammer, 2008, 526 S.

Gelten die politischen Aspekte der Geschichte Palistinas in der Zwischenkriegszeit als
ausgiebig erforscht, so kann dies fiir religions-, sozial- und gesellschaftsgeschichtliche
Thematiken weit weniger konstatiert werden. Der Theologe Roland Loffler hat sich mit
seiner am Fachbereich Evangelische Theologie der Philipps-Universitdt Marburg verfass-
ten Dissertation vorgenommen, einen Beitrag zur Erforschung des «Innenlebens» Palisti-
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nas (15) zu leisten. In seiner mikrohistorischen Untersuchung zu deutschen evangelischen
und anglikanischen Institutionen in Paldstina zwischen 1917 und 1939 liefert der Autor
dusserst wertvolle Einblicke in die komplexen Transformationen und innerorganisatori-
schen Verdnderungen sowie die auf diese Einrichtungen wirkenden transnationalen und
lokalen Einfliisse. Hierbei zeigt Roland Loffler auf, durch welch unterschiedliche kirch-
liche, gesellschaftliche, theologiegeschichtliche und theologiepolitische Faktoren die
Mentalitédten der protestantischen Institutionen geprigt wurden.

Die Dissertation von Roland Loffler fusst auf einer sehr umfangreichen Quellenarbeit.
Der Autor konsultierte diverse Archive in Deutschland, Israel und England. Dariiber hin-
aus analysierte er eine Reihe zeitgenossischer Periodika. Die Forschungsergebnisse miin-
den in drei empirische Hauptteile, die sich mit der religionspolitischen Mentalitit der
deutschen und britischen Protestanten, dem Syrischen Waisenhaus als Beispiel des Sozia-
len Protestantismus sowie den nationalen und konfessionellen Identitdtsbildungsprozessen
in den arabisch-lutherischen und arabisch-anglikanischen Konvertitengemeinden befas-
sen. Hierbei gelingt es Roland Loffler, die Entwicklungen tiber den Untersuchungszeit-
raum hinaus in den historischen Kontext einzubetten, indem er die die Geschichte der
deutschen und britischen Prisenz in Paldstina und die Vorgeschichte der Institutionen
breit abhandelt. Bei der komparativ gepriagten Untersuchung Roland Lofflers liegt der
Schwerpunkt auf den deutschen evangelischen Aktivitdten. Die anglikanischen Einrich-
tungen dienen dem Theologen hauptsichlich als Vergleichsgrossen (20).

In den zwei den empirischen Hauptteilen vorangestellten Kapiteln beleuchtet Roland
Loffler die historischen Kontexte, die fiir die Analyse des Protestantismus in Paldstina in
der Zwischenkriegszeit von grosser Wichtigkeit sind. So befasst er sich mit Religion und
Politik im Rahmen der beginnenden européischen Penetration Paldstinas und der Trans-
formationen der Zwischenkriegszeit. Imperialistische und missionarische Motivationen
waren hierbei miteinander verschrinkt, was sich beispielsweise im Wettstreit zwischen
Deutschland und Grossbritannien um eine moglichst symboltrdchtige religids-kulturelle
Reprisentation zeigte. Kennzeichnend hierbei ist, welch wichtige Rolle protestantische
Sondergruppen wie die wiirttembergischen «Templer» oder die britische Judenmission
einnahmen. Das im 19. Jahrhundert aufblithende Interesse des Protestantismus am «Heili-
gen Land» fithrte zu einer eigentlichen Jerusalem-Mentalitit, wobei Roland Loffler zwei
frommigkeitstheologische Motivationslinien ausmacht: die von endzeitlichen Erwartun-
gen geprigte Idee der «Restoration of the Jews» in Paldstina sowie die Vorstellung eines
«friedlichen Kreuzzuges», der zur Bildung christlicher Kolonien fiihrte.

Das Herausarbeiten der religionspolitischen Mentalititen der deutschen und englischen
Protestanten Paléstinas in Kapitel 4 macht auf sehr aufschlussreiche Weise das stark trans-
national auf das Herkunftsland ausgerichtete Bewusstsein dieser Diasporagemeinden
sichtbar. Aus diesem Bewusstsein resultierte eine ausgesprochen anti-assimilatorische
Grundhaltung sowohl der Anglikaner als auch der deutschen Evangelischen. Thre Aus-
gangssituation nach dem Ersten Weltkrieg gestaltete sich jedoch grundlegend verschie-
den. Wihrend die deutschen evangelischen Institutionen sich mit der Niederlage im Krieg
auseinandersetzen und sich mit einer religionspolitischen Schwichung abfinden mussten,
sahen sich die Anglikaner nicht mit einem neuen System konfrontiert, und die anglikani-
sche Kirche erfuhr in der britischen Mandatszeit in Paléstina eine deutliche Aufwertung.
Ausfiihrlich werden in diesem Teil auch die innergemeindlichen Transformationen be-
schrieben. So wird unter anderem die Reaktion des deutschen Protestantismus in Palédstina
auf die Errichtung des «Dritten Reiches» beleuchtet, wobei klar wird, dass sowohl die
«Templer» als auch die als «Kirchler» bezeichneten Mitglieder der deutschen evangeli-
schen Gemeinden hiufig nationalkonservativ, kaisertreu und gegen die Weimarer Repu-
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blik eingestellt waren. Der Autor kommt zum Schluss, dass die Etablierung des National-
sozialismus an der Macht insbesondere von jungen «Templern» dazu genutzt worden sei,
um als transnationale Minderheit an deren Erfolgen teilzuhaben (204).

Das Syrische Waisenhaus der Familie Schneller in Jerusalem im Zeitraum von 1860
bis 1945 dient Roland Loffler im zweiten Hauptteil (Kapitel 5) als Beispiel fiir den Sozia-
len Protestantismus in Paldstina. Diese grosste evangelische Missionsanstalt in Palédstina
hatte ihren Ursprung in der siiddeutsch-schweizerischen Erweckungsbewegung. Eine
komparative Bezugsnahme auf eine britische Einrichtung des Sozialen Protestantismus
wird in diesem Kapitel nicht hergestellt, da das Waisenhaus, so Roland Loffler, beziiglich
seiner Geschichte und seiner Grosse in Paldstina einzigartig gewesen sei (246). Das Syri-
sche Waisenhaus mit seinen Schulen und Handwerksbetrieben verstand sich als Mittel zur
Mission unter den Arabern. Die Missionserfolge nahmen sich allerdings bescheiden aus.
Dem Autor gelingt es gut aufzuzeigen, wie sich das Missionswerk iiber die Jahrzehnte zu
einem modernen Dienstleistungs- und Wirtschaftsunternehmen wandelte. Dieses ur-
spriinglich als Mittel zur Evangelisation geschaffene Instrument sidkularisierte sich im Zuge
dieses Prozesses selbst. Informative Einblicke bietet auch die Darstellung der Reaktion
des Waisenhauses auf die politischen Veréinderungen des transnationalen Bezugsrahmens
und im paléstinischen Umfeld. So passten sich die Tréger der Institution gegeniiber dem
Nationalsozialismus partiell an, und sie zeichneten sich als arabermissionarische Einrich-
tung durch ihren Antizionismus aus.

Im letzten Hauptteil (Kapitel 6) wendet sich der Autor den evangelischen und anglika-
nischen Gemeinden zu, die aus der Mission unter den Arabern entstanden waren. Die rela-
tive Erfolglosigkeit der Mission unter den Muslimen fiihrte dazu, dass es sich bei den Ge-
meinden lediglich um Mikromilieus handelte. Thre Situation als christliche Minderheit im
arabisch und zunehmend auch jtdisch gepréagten Paldstina und als Konvertiten war schwie-
rig, zumal sie — insbesondere in den deutschen Muttergemeinden — nicht als gleichwertige
Mitglieder betrachtet wurden. Die Komplexitit der Identititen der protestantischen arabi-
schen Gemeinden wird im Buch insbesondere auch durch die unumgingliche Selbstveror-
tung in der aufstrebenden paléstinischen Nationalbewegung und durch die Tendenzen zur
Bildung einer unabhéngigen, national organisierten «Jungen Kirche» belegt.

Die Schlussfolgerungen der Dissertation (Kapitel 7) fallen umfangmadssig kurz aus,
dies sicherlich deshalb, weil der Autor bereits am Ende eines jeden Kapitels eine Zusam-
menfassung einfiigt. Trotz der guten teilweise in Thesenform formulierten Kapitelzusam-
menfassungen ware eine ausfuihrlichere Synthese der drei Fallstudien zum Protestantis-
mus in Paldstina zum Schluss des Buches wiinschenswert gewesen.

Die hervorragende und dusserst breit fundierte Dissertation von Roland Léffler leistet
einen wertvollen Beitrag zur Erforschung des Protestantismus in Paléstina. Die Studie, die
sich als ein Beitrag zur kulturgeschichtlich arbeitenden kirchlichen Zeitgeschichte versteht,
ist zudem theoretisch breit abgestiitzt. So wihlt der Autor jeweils spezifische methodisch-
theoretische Herangehensweisen fiir die drei Fallstudien. Auf diese Weise vermag Roland
Loffler eine prizise und weitangelegte Analyse der Mentalitdten der protestantischen Dias-
poragemeinschaften und ihrer transnationalen Bezugsrahmen vorzunehmen. In einem wech-
selseitigen Transferprozess richteten die Diasporagemeinschaften ihre Identitdten an ihrer
Heimat aus und beeinflussten ihrerseits durch ihre Berichte und Erfahrungen den Protes-
tantismus in ihren Herkunftslindern, was etwa zu einem ausgedehnten Netz an Unterstiit-
zungsvereinen flir die Missionsinstitutionen im «Heiligen Land» in Deutschland und
Grossbritannien fiihrte.

Freiburg/Schweiz Thomas Metzger
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Franz Brendle/Anton Schindling (Hg.), Geistliche im Krieg, Miinster, Aschendorff,
2009, 448 S.

Der Sammelband «Geistliche im Krieg» von Franz Brendle und Anton Schindling ist aus
einer Fachtagung hervorgegangen, die im Februar 2008 im Rahmen des Tiibinger Sonder-
forschungsbereichs 437 «Kriegserfahrungen — Krieg und Gesellschaft in der Neuzeit»
stattgefunden hat. Fiir die Publikation wurden die Tagungsbeitrdge durch einige weitere
Arbeiten ergiinzt, die im Kontext des SFB entstanden sind. Der Band enthilt 19 Aufsitze,
iiberwiegend von Tiibinger Historikern und Theologen, und ist in fiinf grossere Kapitel
gegliedert: Am Anfang des Bandes stehen drei Beitrdge einfiihrenden Charakters unter
der Uberschrift «Die «Religionsdiener> und der Krieg». Es folgen, in chronologischer Rei-
henfolge, drei Kapitel, denen jeweils vier Fallstudien aus verschiedenen Epochen zuge-
ordnet sind: «Katholiken und Protestanten im Religionskrieg (17. Jh.)», «Geistliche im
Dienst des Vaterlandes (18.—19. Jh.)» sowie «Geistliche in den beiden Weltkriegen (20. Jh.)».
Den Abschluss bilden vier Beitrige zu «Kriegserfahrungen am Rande der Christenheit
(16.-18. Jh.)». Die Beitrdge behandeln dabei verschiedene europdische Lander (hinzu
kommt ein Ausblick bis nach Paraguay) und beziehen neben den beiden christlichen Kon-
fessionen auch das Judentum mit ein (M. Schad, Die bedrohten «Gottesgiiter» in die neue,
«deutsche» Zeit retten. Selig Schachnowitz und die orthodoxe juidische Kriegsdeutung in
Frankfurt am Main 1914-1918, 265ff.).

Der Sammelband leistet einen wichtigen Beitrag zu einem aktuellen Forschungsfeld,
in dem das Verhiltnis von Religion und Krieg im Mittelpunkt steht. Obwohl christlicher
Glaube und religiose Empfindungen im Leben vieler Menschen eine zentrale Rolle spie-
len, blieb die Frage nach deren Bedeutung im Kontext von Kriegsereignissen lange Zeit
unterbelichtet. Selbst in den vermeintlich schon so erschépfend erforschten Weltkriegen
des 20. Jhs. klaffen hier noch grosse Forschungsliicken.

Eine zentrale These des Bandes lautet, das konventionelle Bild von «sidkularisierten
Kriegen» seit dem Zeitalter des Absolutismus misse korrigiert werden (F. Brendle, 16).
Die verschiedenen Beitrige zeigen beispielhaft, inwiefern Geistliche als Berater oder
Sinnstifter, mittelbar oder unmittelbar auf vielfiltige Weise am Kriegsgeschehen beteiligt
waren und es beeinflussten, wie sie die kriegfiihrenden Regierungen stédrken, sie aber
durch ihre Interpretation des Krieges auch gegen sich aufbringen konnten (z.B. P. Dam-
gaard, Kriegsdeutungen der dénischen Geistlichkeit 1611-1660, 101ff.), und wie sie selbst
durch das Kriegserleben in ihren Handlungsweisen und Ausserungen beeinflusst wurden
(z.B. A. Straul}, Kollektive Kriegserfahrung preussischer Feldprediger. Vaterlandsliebe und
Nutzbarkeitsgedanken in Handbiichern, 163ff.).

Hervorgehoben seien hier insbesondere zwei Beitrdge, die in ihrem Erkenntniswert weit
iiber einzelne Fallbeispiele hinausgehen:

Zunichst schldgt Andreas Holzem in seinem Beitrag «Geistliche im Krieg und die
Normen des Kriegsverstehens. Ein religionsgeschichtliches Modell zu Ritual, Ethik und
Trost zwischen militirischer Kulttradition und christlicher Friedenspflicht» (41ff.) einen
weiten Bogen von den vorchristlichen Kulturen des Alten Orients bis hin zu den Weltkrie-
gen des 20. Jhs., um durch einen religionsgeschichtlichen, vergleichenden Zugang «das
Profil des Christentums zu schirfen», d.h. die spezifische Rolle christlicher Geistlicher im
Kontext von Kriegshandlungen differenziert beschreiben zu kénnen. Dadurch gelingt es
ihm, einem in der Offentlichkeit verbreiteten, holzschnittartigen Bild entgegenzutreten,
nach dem die Geistlichen den Krieg rechtfertigen, aktiv in ihm mitwirken und fiir die
Opfer des Krieges bereitwillig «den Trost der Religion» zur Verfligung stellen: «der
Geistliche steht den Aufmérschen nicht im Weg — im Gegenteil.» Holzem stellt diesem
Bild drei zentrale Thesen entgegen: Der Krieg brachte christliche Geistliche in eine hochst
ambivalente Lage, da die christliche Religion Kriege keineswegs einseitig bejaht; er er-
weiterte in mehrfacher Hinsicht ihren Aufgabenhorizont; und schliesslich verkniipfte sich
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fiir die christlichen Geistlichen die Aufgabe, zum Krieg Stellung zu beziehen, in den «mo-
dernen> Kriegen zunehmend mit der schwierigen Frage nach der «Positionierung der Reli-
gion im institutionellen Gegeniiber von Staat und Gesellschaft».

Annette Jantzen («Priester im Krieg. Elsdssische und lothringische Geistliche im Ers-
ten Weltkrieg und ihre Kriegsdeutung», 251ff.) kann anhand der Korrespondenz elsissi-
scher und lothringischer Geistlicher, die am Ersten Weltkrieg unmittelbar beteiligt waren,
mit thren jeweiligen Generalvikariaten belegen, dass das Kriegserleben nicht zu einem
grundsitzlichen Umdenken der Geistlichen bzw. zu einer Revidierung theologischer Posi-
tionen zum Krieg fithrte. In ihrem Restimee stellt sie fest, dass die Beteiligten den verin-
derten Charakter des Krieges zwar wahrgenommen, aber {iber kein Instrumentarium verfligt
hatten, «diese neue Entwicklung theoretisch und theologisch aufzufangen.» Das habe dazu
gefiihrt, dass die Theologie sich von den Erfahrungen der Glaubigen weitgehend geldst und
auf wesentliche Fragen keine tiberzeugenden Antworten mehr habe geben kénnen. Zu einer
Neupositionierung der Theologie kam es erst nach dem Zweiten Weltkrieg.

Es ist das grosse Verdienst der Herausgeber, die Einzelstudien gesammelt zu haben,
die bisher zu dem insgesamt noch unzureichend erforschten Thema «Geistliche im Krieg»
vorliegen. Wiinschenswert wire lediglich ein zusammenfassender Beitrag gewesen, in
dem der Versuch gemacht worden wire, die Einzelbeitrige stidrker miteinander in Bezie-
hung zu setzen, tibergreifende Schliisse zu ziehen oder etwa vorldufige Antworten auf die
eingangs gestellten Leitfragen zu formulieren. Dennoch wird der Band zu einer wichtigen
Grundlage weiterer, libergreifender Forschungen zu diesem Thema werden. Dabei ver-
dient es auch hervorgehoben zu werden, dass er — wie man es von Publikationen des
Aschendorff Verlags gewohnt ist — hervorragend redigiert und lektoriert worden ist.

Bonn Annette Mertens

Andreas Holzem (Hg.), Krieg und Christentum. Religiose Gewalttheorien in der Kriegs-
erfahrung des Westens (= Krieg in der Geschichte, Bd. 50), Paderborn et al., Ferdinand
Schoningh, 2009, 844 S.

Befordert das Christentum den Krieg? Wer eine einfache Antwort auf diese Frage in Form
eines entschiedenen «Ja» oder «Nein» von dem hier anzuzeigenden Sammelband erwar-
tet, wird enttduscht werden. Allerdings steht zu befiirchten, dass die Anhdnger einfacher
Antworten eher nicht zu einem Buch mit einem Umfang von knapp 850 dicht bedruckten
Seiten greifen werden, deren Lektiire zwar tiberaus lohnenswert, aber mit Anstrengung
verbunden ist.

Der Sammelband dokumentiert eine Tagung des Tiibinger Sonderforschungsbereichs
«Kriegserfahrung — Krieg und Gesellschaft in der Neuzeit.» Das Werk ist in finf grosse
Abschnitte gegliedert. Die insgesamt 35 Beitridge behandeln biblische Grundlagen, Anti-
ke, Mittelalter, frithe Neuzeit sowie Neuzeit und Moderne. Der Bogen wird dabei gespannt
vom alten Israel bis zur Rolle Gottes im amerikanischen Anti-Terror-Krieg der Ge-
genwart. Man moge dem Rezensenten nachsehen, hier die vornehmlich das westliche
Christentum in den Blick nehmenden Beitrdge nicht einzeln vorstellen zu konnen. Jeder
Versuch wiirde ein mehrere Seiten langes Traktat generieren.Den Beitrdgen voran geht
eine — mit Anmerkungen — knapp 100 Seiten umfassende, iiberaus prizise Einfiihrung des
Herausgebers. Rein quantitativ gesehen liegt das Hauptgewicht der Einfiihrung auf der
Zusammenfassung der Ergebnisse der einzelnen Beitrige gegliedert nach den genannten
Grossabschnitten.

Die Zusammenfassung wie die Beitriige selbst stehen im Dienst und im Kontext einer
erfahrungsgeschichtlichen Bearbeitung des Themas Krieg und Christentum. Der Begriff
Erfahrungsgeschichte mag zu Missverstidndnissen verleiten. Daher betont der Herausge-
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ber, es gehe nicht um die Herstellung von Authentizitédt, sondern um «Sinnstiftungen und
Deutungswelten» (14). Wie Krieg verstanden wird, sei von den jeweiligen «Menschenbil-
dern, Herrschafts- und Politikverstindnissen, Gottesvorstellungen und ethischen Uberzeu-
gungen zutiefst abhidngig» (14.). Diese allgemeinen Ansatzpunkte sind inhaltlich von sa-
kralen Texten und deren Auslegungs- wie Wirkungsgeschichte im Kontext von «Herr-
schaft und Gesellschaft» (14) prafiguriert. Daher sei es fiir das Thema Krieg und Christen-
tum zwingend, den Bogen so weit wie im vorliegenden Band zu spannen.

Kriegstheorie, auf der der Schwerpunkt liegt, und Kriegserfahrung sind fiir Holzem
und die Autoren keine Gegensitze. Das Denken tiber den Krieg hat dessen Praxis in viel-
facher Weise geprigt. Umgekehrt haben Kriegserfahrungen auch das Denken iiber den
Krieg verindert. Allgemein gesprochen, unterlag von Anbeginn «der Stellenwert und die
Rolle von Religion fiir die <Konstruktion von Wirklichkeit>» (18) Wandlungen. Spezifisch
folgt daraus «die Notwendigkeit, in unterschiedlichen Zeiten, Riumen und Gesellschaften
soziale Konstruktionsprozesse von Kriegserfahrung als religiése Erfahrung zu analy-
sieren.»(18) In den einzelnen Beitrdgen gelingt dies in durchaus eindrucksvoller Weise.

Die Vehemenz, mit der das Thema «Krieg und Christentum» offentlich in den letzten
Jahren diskutiert wurde, ist tagesaktuellen Beziigen geschuldet. So behandelt der letzte
Beitrag des Bandes die «Rolle der Religion im amerikanischen Anti-Terror-Krieg». Zwi-
schen diesem Thema und dem des vorhergehenden Beitrags liegen mehr als fiinf Jahr-
zehnte. Diese Liicke — wobei es mehr als kleinlich ist, das Wort hier zu verwenden — wird
auf den Zuschnitt des Tiibinger Sonderforschungsbereichs zurtickzufiihren sein. Bedauer-
lich ist sie dennoch, da in den Jahrzehnten nach dem Zweiten Weltkrieg, wie der Heraus-
geber knapp bemerkt, «die Fragen nach einer christlichen Kriegstheorie vollig anders ge-
stellt» und von Christen «in tiberwiegender Mehrheit die Parteilichkeit Gottes grundle-
gend anders» (90) formuliert wird. Das ist in Europa ebenso wie in den USA zu beobach-
ten, wobel den 1960er Jahren eine Schliisselrolle zukommen wird.

Weitere Forschungen zu dieser Zeitspanne werden auf den Sammelband zuriickgreifen
miissen und diirfen. Neben dem Riickgriff auf den inhaltlichen Reichtum des Bandes wie
etwa die verschiedenen Modi, in denen sich Gott im Krieg als wirkméchtig und prisent
erweist, und langfristigen Entwicklungen, wird dies in erster Linie der in Bezug auf das
Thema «Christentum und Krieg» entwickelte erfahrungsgeschichtliche Ansatz sein. Wie-
ter wird auch die zeithistorische Forschung sich dessen bewusst sein miissen, dass das Chris-
tentum Krieg weder per se ausschliesst noch ihn per se befordert. Nur eine «wissenssozio-
logische ErschlieBung der je aktuellenErfahrungskontexte» (71) ermoglicht die Einsicht in
das jeweilige Verhiltnis von Krieg und Religion. Um die Worte Arnolds Angenendts,
dem der Band gewidmet ist, zu verwenden: «Krieg kann aus sikularen Griinden gefilihrt
werden. Und Krieg kann aus religiosen Griinden gefiihrt werden.» (341)

Mainz Thomas Schulte-Umberg

Hans-Joachim Veen/Peter Mirz/Franz-Josef Schlichting (Hg.), Kirche und Revolu-
tion. Das Christentum in Ostmitteleuropa vor und nach 1989, Kéln/Weimar/Wien, Boh-
lau Verlag, 2009, 241 S.

Der vorliegende Sammelband basiert auf dem 7. Internationalen Symposium der Stiftung
Ettersberg, welches diese 2008 gemeinsam mit der Bayerischen Landeszentrale fiir politi-
sche Bildungsarbeit und der Landeszentrale fiir politische Bildung in Thiiringen veranstal-
tete. 17 sehr unterschiedliche Beitrige beleuchten die Rolle der christlichen Kirchen im
demokratischen Transformationsprozess in Ostmittel- und Osteuropa. Die jeweiligen
Konstellationen von Kirche, Staat und Demokratie kurz vor und nach dem Umbruch von
1989/91 (der Begriff wird diskutiert und je nach Land und Autor als Wende, Umbruch
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oder Revolution bezeichnet) wird untersucht und anhand von Beispielen exemplifiziert.
Leitend ist die Frage, ob sich die Kirchen mit dem kommunistischen Regime des jeweili-
gen Landes arrangierten, ob sie «Kirchen im Sozialismus» waren, die sich ins Machtge-
flige einbetteten oder ob sie sich vom Regime distanzierten. Falls letzteres der Fall war,
wird analysiert, inwieweit sie oder kirchliche Gruppierungen die revolutiondren Umbrii-
che aktiv forderten oder gar initiierten.

Richard Schroder, Ehrhart Neubert und Peter Maser beleuchten in je einem Artikel die
Rolle der evangelischen Kirchen in der DDR. Alle Autoren unterstreichen deren zentrale
Funktion als Plattform fiir freie Gesprache. Trotz der problematischen Formel «Kirche im
Sozialismus» bewahrte sich die evangelische Kirche einen gewissen Handelsspielraum.
Als einzige nicht ins SED-Regime eingebundene Organisation konnte sie in der Zeit des
Umbruchs 1988 bis 1990 der Opposition ihre funktionierende logistische Infrastruktur zur
Verfligung stellen. Die Friedensgebete und die oft im Anschluss daran stattfindenden De-
monstrationen bildeten den sichtbarsten Beitrag zur «friedlichen Revolution». Obschon die
evangelische Kirche zu einer wichtigen Ersatzoffentlichkeit werden konnte, ldsst Schroder
keinen Zweifel daran offen, dass sie in der DDR zu schwach war, um «Mutter der Revo-
lution» (11) gewesen zu sein.

Anders lautet die Einschédtzung der katholischen Kirche in Polen. Dirk Lenschen und
Klaus Ziemer beleuchten ihr Wirken fiir die Revolution. Ziemer weist in einem histori-
schen Riickblick auf die traditionellen Verflechtungen des polnischen Staates mit der ka-
tholischen Kirche hin. In der Wahl Karol Wojtytas zum Papst 1978 und in dessen «Pilger-
reise» in sein Heimatland erkennt der Autor ein zentrales Moment fiir den Anfangserfolg
der Solidarno$¢. Die katholische Kirche Polens nahm eine Mittlerrolle zwischen Regime
und Opposition ein, was sie vor allem wihrend des Kriegszustands als «einzige Stimme
der Wahrheit in Staat und Gesellschaft» (52) erscheinen liess, wie Dirk Lenschen zitiert.
Klaus Ziemer zeigt in seiner Studie die Verbindungen des polnischen Episkopats zur Soli-
darnos¢ auf. An mehreren Gesprichen zwischen Partei und Gewerkschaft waren auch Kir-
chenvertreter beteiligt — unter anderem der Danziger Bischof Goctowski bei der Beendi-
gung des Streiks in der Danziger Werft und am lang ersehnten «Runden Tisch» 1989. Bei
den ersten freien Wahlen in Polen betonte die offizielle Kirche ihre neutrale Position,
wiéhrend die Solidarnos¢ inoffiziell auf die kirchlichen Netzwerke und deren Wahlhilfe
zdhlen konnte, was mit ein Grund war, weshalb die polnische Gewerkschaft einen tiber-
wiltigenden Wahlsieg verbuchen konnte. Die katholische Kirche in Polen stand zu diesem
Zeitpunkt in ithrem Zenit. Nach {iberstiirzten konservativen Reformen verlor sie in der neuen
pluralistischen Welt nach 1989 indes an Ansehen.

Die katholische Kirche wird auch in einem Beitrag von Franz-Josef Schlichting zum
Thema gemacht — anhand der Ereignisse in Eichsfeld. Thomas Bremer und Konstantin
Kostjuk breiten ein Panorama der Stellung der Orthodoxie in Russland aus, wo bereits in
der Zwischenkriegszeit zahlreiche antireligiose Massnahmen den Einfluss der Kirche stark
beschnitten. Nach dem 2. Weltkrieg verbesserte sich die Situation nur leicht. Die Bezie-
hungen zwischen der orthodoxen Kirche und dem Staat wurden reguliert. Die Aufgabe
der Unabhéngigkeit und die Bereitschaft zur Kooperation mit dem Regime, die Akzeptanz
der Kontrolle durch den KGB und die Distanz der offiziellen Kirche zu Dissidenten in der
Sowjetunion wurden oft kritisiert. Der eigentliche Wendepunkt kam mit der Tausendjahr-
feier der «Taufe von Rus» 1988, die vom Staat unterstiitz wurde, was Konstjuk auch als
Versuch Gorbatschows wertet, die Kirche fiir die Legitimation der anstehenden Erneue-
rung zu gewinnen. Beide Autoren zeigen auf, wie sich das Interesse der russisch-orthodo-
xen Kirchen wihrend der Perestrojka zunehmend vom Staat weg hin zur Nation verschob,
was gemdiss Bremer auch mit der wachsenden Diaspora der orthodoxen Gldubigen zu er-
kldren sei.
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Miklés Tomka beleuchtet die Rolle der Kirchen beim Umbruch in Ungarn, wihrend
Tomas Halik einen Einblick in die Situation der katholischen Kirche in Tschechien gewiihrt.

In einem zweiten Teil des Buches gehen mehrere Autoren generellen Fragen iiber die
Bedeutung der Religion in der postkommunistischen Gesellschaft nach. Hans Maier stellt
drei Modelle des Staatskirchenverstindnisses, die Symphonia, die Zweigewaltenlehre und
die Trennung dar. Er weist darauf hin, dass die klaren Trennungssysteme des Ostens nach
1989/90 teilweise untergegangen sind und sich im Bereich der Orthodoxie eine teilweise
Annidherung von Staat und Kirche vollzog. Mehrere Autoren untersuchen die «christliche
Pragung Europas» (Axel Noack, Edelbert Richter, Miklos Tomka und der Erzbischof von
Gnesen, Henryk Jozef Muszynski). Axel Noack, Detlef Pollack und Inna Naletova wid-
men dem Wandel in den postkommunistischen Staaten in Ost- und Ostmitteleuropa je einen
Artikel, den sie mit interessanten Umfrageergebnissen untermauern und dabei kenntlich
machen, dass sich die Religiositdt in den verschiedenen Léndern sehr unterschiedlich ent-
wickelte, dass aber die «orthodoxen Hochburgen» (darunter etwa die Russische Fidera-
tion, Ruménien oder die Ukraine) interessante Gemeinsamkeiten aufweisen — so etwa die
Verbindung zwischen Religion und Nation, die starke Stellung der orthodoxen Kirche als
moralische Autoritdt oder die Wiederbelebung der Kloster (164f.). Die Studien legen de-
tailliert dar, wie sich das Verhéltnis der Menschen zur Religion und Kirche im postkom-
munistischen Ost- und Ostmitteleuropa wandelte. Pollack verbindet die statistischen Be-
funde mit drei religionssoziologischen Modellen: der Sékularisierungsthese, dem Modell
des 6konomischen Marktes und der Individualisierungsthese. Dabei kommt er zum Schluss,
dass der Aufschwung von Religiositdt und Kirchlichkeit unmittelbar nach dem Zusam-
menbruch des Staatssozialismus’ zwar fiir das Marktmodell spreche, dass aber die in eini-
gen Lidndern folgende Trendumkehr damit nicht erkldrbar sei. Das Ende einer religitsen
Renaissance etwa in Tschechien, Polen oder Ungarn sowie das Auseinanderfallen von
Kirchlichkeit und Religiositit favorisierten eher die Individualisierungstheorie, die Pol-
lack als Bestandteil der Sdkularisierungstheorie interpretiert. In Kombination vermégen
die letztgenannten Theorien die Verdnderungen des Religidsen im untersuchten geografi-
schen Raum zu erkldren.

Den Abschluss des Sammelbandes bildet das Podiumsgesprich des Symposiums, wel-
ches Ergiinzungen, Prazisierungen und Zuspitzung einzelner Positionen enthilt.
Insgesamt bietet das Buch einen facettenreichen Einblick in die Stellung der christlichen
Kirchen im kommunistischen Europa in der Zeit vor dem Umbruch sowie der demokrati-
schen Konsolidierung nach den Regimewechseln von 1989/91. Die Kontextualisierung
des Wandels in die spezifischen historischen und politischen Bedingungen der einzelnen
Lénder gelingt. Schade ist lediglich, dass einige Autoren den Anmerkungsapparat so
schmal gehalten haben, dass wissenschaftlich Interessierte an manchen Stellen die Quel-
lennachweise vermissen werden.

Bern Nadine Ritzer

Keith Robbins/John Fisher (Hg.), Religion and Diplomacy. Religion and British Foreign
Policy 1815 to 1941, Dordrecht, Republic of Letters, 2010, 268 S.

As the editors of this largely interesting and informative collection of essays remind us in
their introduction, religion has recently assumed fresh importance for practitioners (as
well as students) of international relations. That importance assumed new heights after
September 2001, and it shows no sign of diminishing. It is good therefore to have an in-
formed historical perspective on the role of religion in diplomacy, notwithstanding this
book’s focus on a fairly specific historical topic: issues pertaining to British foreign policy
between 1815 and 1955 (rather than 1941).
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The book’s contributors cover a range of issues, ranging from British church (and
church leaders’) attitudes to foreign policy to the intricacies of British diplomatic dealings
with Christian and non-Christian states. At their best, the contributors provide useful in-
sight into the ways in which official attitudes to religion might feed into a country’s diplo-
macy. This might be more evident in countries other than the United Kingdom. As Ha-
mish lon notes, Japan’s diplomats took religion seriously. «The Japanese saw its use in
the service of the state as vital to the inculcation of values of loyalty and patriotism among
the general population. Christianity, a Western religion, was seen largely as a barrier to
the achievement of this...» (p. 154). Yet for not dissimilar reasons, British statesmen and
diplomats, cognisant of the difficulties caused by religion in, say, India had to be aware of
the potential for diplomatic friction that might ensue from the overseas activities of Chris-
tian missionaries (161-162). The acquisition by Britain of useful and up-to-date know-
ledge about foreign countries was vital: in relation to Japan that knowledge came slowly
enough, even after the 1860s. And as lon emphasises, British policy towards Japan was
sometimes based upon incomplete and even partial information (173-176).

The reverse might also be true; Japan may have over-emphasised the importance of
Christianity in British (and European) life. Nevertheless, an interest in (if not always a
commitment to) religious toleration, and awareness of the historically close connections
between established church, crown and legislature helped keep British political leaders and
diplomats mindful of the status of Christian and other religious communities in foreign
countries. The question of religious freedom for minorities constituted a sometimes important
aspect of relations between Britain and several other states, most notably the Ottoman Empire
— here the subject of two chapters. As John Charmley shows (74 —79), official British attitudes
towards the Turks and their religion were nothing if not fluid, and subject primarily to geopoli-
tical preoccupation and expediency, not least with regard to Russia’s relations with the Porte.

Turkish violence towards Christians (whether Greeks, Bulgarians or Armenians) aroused
periodic concern in Britain and other western countries, and meant that Whitehall was
sure to be subjected to lobbying by representatives of the churches and other religious
agencies. Given its possible implications for Britain’s empire (with its huge Muslim popula-
tions), the future of the Caliphate became the subject of much official discussion during
and after the First World War, as Erik Goldstein notes (99—101).

How much influence might British church leaders have exerted on foreign policy? An-
drew Chandler examines the archiepiscopacy of Cosmo Gordon Lang between 1928 and
1939, concluding that in his contribution to debate on international relations Lang while
far from successful did what he could, to the best of his abilities (221-222). Lang also
features in John Fisher’s chapter on the complex history of the Church of England and
Assyrian Christians during the period 1914-55. It nevertheless remains difficult to ascer-
tain the full effect of religion on British foreign policy. Much more likely, as Michael
Hughes suggests in a chapter on «nonconformity and foreign policy», is that international
(or imperial) affairs had a notable impact on the churches in Britain. The Boer War, the
First World War and appeasement all resonated strongly, stimulating debate and disagree-
ment, notably within and between the various nonconformist churches. (As Eitan Bar-Jo-
sef has noted in The Holy Land and English Culture, 1799-1917 (Oxford: Oxford Uni-
versity Press, 2005), the influence of religion might take very varied form indeed.)

Two chapters, featuring attention to Jewish and Roman Catholic affairs, by T.G. Otte
and Saho Matsumoto-Best respectively, remind us of other foreign policy complexities,
although Otte’s focus is international rather than mainly British. Matsumoto-Best neatly
connects (through the diplomatic activities of Odo Russell) the «Irish Question», Italian
nationalism and Britain’s relations with the Vatican.

SZRKG, 104 (2010)



Rezensionen — Comptes rendls 525

Notwithstanding the book’s theme, this is a diverse collection of essays. Understandably,
it does not attempt to provide definitive assessment as to the importance of religion in Bri-
tish foreign policy. Matters of religious controversy might assume «international» status
only on occasion during the period covered here, and even then be considered important
mainly by religious rather than political leaders. Religion might be one of many factors in
official relations with, say, Russia, or the Ottoman Empire. The focus here is primarily
upon diplomatic history. This has certain advantages. But it also means less focus on the
cultural aspects of religion. Charmley’s comments on Said’s Orientalism (61-64) stand
out, partly for this reason. And might it have been the case that certain British secularists,
freethinkers and atheists had notable views (even if little influence) on foreign affairs?
There are lots of possibilities to explore. As the editors acknowledge, they are keen to
open and sustain dialogue between the fields of «religious history» and «diplomatic his-
tory». That is surely a worthwhile aim.

London John Stuart

David Neuhold, Franz Kardinal Konig — Religion und Freiheit. Ein theologisches und poli-
tisches Profil, Fribourg/Stuttgart, Academic Press Fribourg/Kohlhammer, 2008, 376 S.

David Neuholds an der theologischen Fakultédt der Universitét Fribourg verfasste Disserta-
tion zum Wiener Erzbischof und Kardinal Franz Konig (1905-2004, Erzbischof 1965-1985),
die in der von Professor Mariano Delgado herausgegebenen Publikationsreihe Studien zur
christlichen Religions- und Kulturgeschichte erschienen ist, stellt eine Intellektuellenbio-
graphie dar, welche zentrale theologie- und ideengeschichtliche Fragestellungen zu einer
Schliisselperiode der Transformationen im Katholizismus der zweiten Hilfte des 20. Jahr-
hunderts bearbeitet. Damit ist das Buch tiber den ¢sterreichischen Theologen und Kardi-
nal hinaus fiir die zeitgeschichtliche Religionsgeschichte Europas sehr anschlussfihig.

David Neuhold gelingt es, die verschiedenen Titigkeits- und Ideenfelder des Erzbi-
schofs als Theologe und in seinem kirchenpolitischen Amt nicht allein nebeneinander dar-
zustellen, sondern gerade Verschrinkungen, Verlagerungen und Kontinuitdten in den theo-
logischen und gesellschaftlichen Konzeptionen sowie (kirchen)politischen Positionierun-
gen in den Blick zu nehmen. Dabei verfolgt er die Perspektive einer komplexen Intellek-
tuellenbiographie, die von der inneren Ebene des religidsen, theologischen und religions-
wissenschaftlichen Denkens Konigs aus auf die gesellschaftliche und politische Dimen-
sion hiniiber setzt. So entsteht eine sehr kohédrente Darstellung, welche gerade komplexe
und differenzierte Einordnungen und Interpretationen nie aus dem Blick verliert. Dies ist
bekanntlich sowohl in biographischen Werken wie auch in Bezug auf die jiingste Zeitge-
schichte besonders anspruchsvoll, besonders dort wo es um Transformationen von Dis-
kursen und Verhiltnissen zwischen Diskursen wie auch von Semantiken geht, wie sie fiir
die Religionsgeschichte seit den 1950er Jahren besonders kennzeichnend sind.

David Neuholds in erster Linie ideengeschichtliche Analyse orientiert sich an Sicht-
achsen, welche sich in den Feldern Religion und Politik sowie Kirchenbild und Selbstpra-
sentation der Kirche in der Gesellschaft zusammenfiihren lassen. Eingehend analysiert er
die Positionen und Argumentationsweisen des Wiener Erzbischofs in Bezug auf die Reli-
gionsfreiheit, hinsichtlich des Verhéltnisses der katholischen Kirche zum Judentum wie
auch zu Mission und universaler Ausrichtung der Kirche in einer sich zunehmend plurali-
sierenden Gesellschaft. Diese Ebenen, welche Neuhold zunéchst in dem auf Konigs theo-
logische Konzeptionen ausgerichteten Teil untersucht, greift er darauthin in Bezug auf die
politische Positionierung der Kirche im 6ffentlichen Raum wiederum auf und verfolgt sie
etwa in Bezug auf Konigs Verhiltnis zur Demokratie (in Osterreich). So rief der Wiener
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Erzbischof die Katholiken zum politischen Engagement auf — im Sinne einer «Politik der
Grundsitze» (294) — und stellte sich gleichzeitig klar gegen einen «politischen Katholizis-
mus»; die Kirche durfte niemals wieder Partei sein. Damit einher ging die Legitimierung
einer Pluralitit politischer Losungsmodelle, wobei Konig sich zugleich kritisch zu dem in
jener Zeit haufig diskutierten Konzept der «Aquidistanz» stellte. Eigentliches Bindeglied
des theologischen und politischen Denkens Konigs ist fiir David Neuhold die Pastoral-
konstitution Gaudium et spes, welche die katholische Verhiltnisbestimmung zwischen Re-
ligion und Moral in der Gesellschaft ganz wesentlich neu bestimmte. Wihrend Konig die
Konstitution in einigen Passagen erheblich mitgeprégt hatte, wurde sie insgesamt fiir seine
Argumentation nach dem Konzil bestimmend, indem er in unzdhligen Texten und
Ansprachen direkt auf sie Bezug nahm.

Mit dem kurzen, aber gehaltvollen vergleichenden Kapitel zu Kardinal Vicente Taran-
con im Spanien der transicion 6ffnet David Neuhold den Blick auf eine vergleichend und
transfergeschichtlich ausgerichtete Perspektive. Ohne in die Tiefe gehen zu kénnen, bietet
er Thesen, die weiterzuverfolgen sehr lohnenswert wiren. In der Typologie in Bezug auf
das Verhiltnis von Religion und Nation, Religion und Politik, die der Autor der Auswahl
Spaniens als Vergleichsland zu Grunde legt, zeigt sich indirekt ein Feld, welches in dem
Buch immer wieder angetént wird und dessen Bedeutung indirekt aus verschiedenen Hin-
weisen abgeleitet werden kann, das aber noch stirker gebiindelt hatte thematisiert werden
konnen: die Dimension von Erfahrungen und Erinnerungen, welche fiir die (katholischen)
Intellektuellen und (Kirchen)Politiker der Nachkriegszeit ganz wesentlich durch die Zwi-
schenkriegszeit und den Zweiten Weltkrieg geprigt war.

David Neuhold leistet mit der vorliegenden Studie einen wichtigen Beitrag zur zeitge-
schichtlichen Katholizismusforschung, der die Komplexitit des Verhiltnisses von Reli-
gion und Gesellschaft, Religion und Politik in den zentralen Jahrzehnten der Transforma-
tion des Katholizismus demonstriert (und nicht etwa einebnet) und mit einer theologie-
und ideengeschichtlichen Tiefenanalyse geschickt interpretiert. Er legt damit zahlreiche
Spuren fiir weitere, auch vergleichend und transnational angelegte Projekte.

Freiburg/Schweiz Franziska Metzger

Bernard Xibaut, Mgr Léon-Arthur Elchinger. Un évéque frangais au Concile. Préface par
Mgr Joseph Doré (=L histoire a vif), Paris, Les Editions du Cerf, 2009, 481 S.

Der Strassburger Bischofskoadjutor (1958-1967) bzw. Bischof (1967-1984) Léon-Arthur
Elchinger (1908-1998) gehorte zu den markantesten Personlichkeiten der jlingeren Kir-
chengeschichte Frankreichs sowie den profiliertesten Konzilsvitern des II. Vaticanums.
So ist es von grosser Bedeutung, dass seine Aktivitdten in Sachen Konzil und Konzilsre-
zeption nunmehr in einem profunden Werk von Bernard Xibaut, dem Kanzler des Strass-
burger Ordinariats und Vorsitzenden der Société d’histoire de I’Eglise de I’ Alsace, gewlir-
digt werden. Der Autor konnte auf zwei umfangreiche archivarische Besténde zurtickgrei-
fen, die zunéchst getrennt voneinander {iberliefert wurden, nunmehr aber gemeinsam aus-
gewertet werden konnten. Profilierte Personlichkeiten wie Elchinger, der auf Erfahrungen
als Seminardirektor und Referent fiir das kirchliche Schulwesen sowie Griinder des Insti-
tuts flir Religionspadagogik zuriickgreifen konnte, brachten Erkenntnisse des eigenen Denk-
und Glaubensweges, aber auch der ihnen anvertrauten Ortskirche in das Gesamtgeschehen
des Konzils und seiner Rezeption ein.
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Ein erster Teil ist tiberschrieben mit «Ce qui a €té dit» und widmet sich den 15 Inter-
ventionen, die Elchinger in der Konzilsaula gehalten hat. Diese stellen gleichsam die Spitze
des Eisbergs seiner Konzilsbeteiligung dar. Seine Reden liessen, wie Xibaut in einem spé-
teren Kapitel aufzeigt, so unterschiedliche Konzilsteilnehmer wie den Krakauer Erzbi-
schof Karol Wojtyla und spéteren Papst Johannes Paul II. (426-430) und den Tiibinger
Theologen Hans Kiing (393-397) aufhorchen. Dies lag nicht nur am rhetorisch geschulten
Vortrag, die Elchingers Reden aus der Vielzahl der im Petersdom — in allerlei national-
sprachlich gefiarbten Varianten des Lateinischen — gehaltenen Interventionen herausho-
ben. Denn Elchinger widmete sich mit der Liturgie, der Okumene, dem Verhéltnis von
Kirche und Kultur, der Eschatologie, dem Fall Galilei, der christlichen Erziehung und
dem Verhiltnis von Christen und Juden bedeutenden Themen und brachte hier perspekti-
venerdffnenden Positionen ein. Diese erwuchsen aus seinem lebhaften Interesse an den
sichtbaren wie verborgenen gesellschaftlich-kulturellen Gérungsprozessen im franzsi-
schen Katholizismus, aber auch aus der den Bischof 6kumenisch sensibilisierenden kon-
fessionellen Situation des Elsass. Ebenfalls zu nennen ist die Sensibilitidt Elchingers ge-
geniiber dem jiidischen Glauben, dem er in seiner Didzese begegnete. Xibaut zeichnet
nach, wie der durchaus eigenstdndige Denker Elchinger in vielfacher Weise wichtige Theo-
logen (die Dominikaner Yves Congar, Henri-Marie Féret, Pierre-André Liégé, die Strass-
burger Professoren Antoine Chavasse, Maurice Nédoncelle, Charles Robert, den protes-
tantischen Konzilsbeobachter Oscar Cullmann, die Jesuiten Karl Rahner, Gustave Marte-
let) und geistliche Impulsgeber (den Jesuiten Prosper Monier und den Arbeiterpriester
André Depierre) konsultierte. Damit war er ein Briickenbauer zwischen dem kirchlichen
Leben und Denken vor Ort und der Versammlung der Bischéfe in Rom. Xibaut arbeitet
eine Theologie dieser Interventionen heraus — im Bewusstsein, dass diese genrebedingt
nicht einfach eine systematische Entfaltung des theologischen Denkens Elchingers
darstellen (112) — und benennt auch manche Grenzen der den Interventionen Elchingers
zugrundeliegenden Theologie. Diese reichen von gewissen Widerspriichen zwischen ver-
schiedenen ekklesiologischen Positionen (106) bis zu einer z.T. deutlichen Verhaftung in
bereits vor dem Konzil hinfillig werdenden kirchlich-gesellschaftlichen Denkmustern
(117). Mit dieser konkreten Sensibilisierung flir das komplexe Wechselverhiltnis von
Kontinuitdt und Diskontinuitit leistet Xibaut eine wichtige Verstidndnishilfe nicht nur fiir
das Wirken einzelner Akteure wihrend und nach dem Konzil, sondern auch generell fiir das
Konzil als geschichtlichem und menschlichem Ereignis.

In einem zweiten Teil «Ce qui a été entendu» untersucht Xibaut wichtige Kommentare,
Standardwerke und Tagebiicher zum II. Vaticanum. Dies ist von einigem Interesse, zeigen
sie doch, ob und inwiefern ein einzelner Konzilsvater Gehéor fand, wobei sich freilich einem
jeden Horer die Vielzahl der Stimmen in einer anderen Weise darstellte. Hier ist auch da-
rauf hinzuweisen, dass etwa in der {iberaus vertrauensvollen Zusammenarbeit Elchingers
mit dem zur Zeit des Konzils im Strassburger Dominikanerkonvent lebenden Congar
«das, was vernommen wurde», durchaus wechselseitig zu verstehen ist und dass es, wie
dieser konkrete Fall der Zusammenarbeit zeigt, auf dem Konzil auch Bischéfe waren, die
sich zum Sprecher bestimmter von den Theologen eingebrachten Anliegen machten (267).
Demgegeniiber stellt die Untersuchung von Beziigen auf einzelne Konzilsakteure in Kon-
zilskommentaren eine ginzlich andere Art der Wahrnehmung von Konzilsteilnehmern
dar, die jedoch das Verstandnis des Konzils und seiner Rezeption in hohem Masse mitbe-
stimmt. Anstelle einer vor dem derzeitigen Kenntnisstand der Konzilsforschung unmogli-
chen abschliessenden Bewertung bietet Xibaut eine ebenso umsichtige wie weiterfiihrende
Zusammenschau der Wahmehmung Elchingers in den Konzilskommentaren, die sowohl
dessen Verdienste wiirdigt als auch den nétigen Raum fiir vergleichende Studien auftut (245).
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In einem dritten Teil «Ce qui a été retenu» unterzieht Xibaut zunédchst die Veroffentli-
chungen Elchingers aus den 1960er bis 1990er Jahren einer Analyse, sodann die fiinfbén-
dige Konzilsgeschichte, die unter Federfithrung Giuseppe Alberigos erstellt wurde, bevor
er die Aussagen einiger Zeitzeugen prisentiert, die mit Elchinger wihrend des Konzils zu-
sammenarbeiteten. In den beiden letztgenannten Abschnitten wird auch besonders die
Rolle Elchingers als Koordinator zwischen den deutschen und franzdsischen Bischiofen
hervorgehoben (363ff., 414ff.), wobei bei diesen Aktivitidten Elchingers interessanterweise
seine unmittelbaren Nachbarbischéfe aus Freiburg 1.Br., Erzbischof Hermann Schiufele
und Weihbischof Karl Gnédinger, keine Rolle spielten, wohl aber der Mainzer Bischof
Hermann Volk und — wie aus dem deutschen Sprachraum nicht zuletzt auch die durch Pe-
ter Pfister und Guido Treffler besorgten {iberaus verdienstvollen Veroffentlichungen des
Erzbischoéflichen Archivs Miinchen zum II. Vaticanum zeigen — der Miinchener Erzbi-
schof und Konzilsmoderator Julius Kardinal Dépfner. Der dritte Teil endet mit einem auf-
schlussreichen Abschnitt tiber die «Wiederaneignung» des Konzils durch Bischof Elchin-
ger. Xibaut zufolge war der an der Kultur so interessierte Elchinger stark von den kultu-
rellen Umwilzungen im Gefolge von «1968» umgetrieben. Elchinger, der zu deutlicher
Kritik an seiner Meinung nach zu weit gehenden Interpretationen im Gefolge des Konzils
fihig war (441ft), stellte aufgrund der unruhigen Verhiltnisse, so Xibauts Beobachtung,
in einer ersten Phase immer weniger das Konzil und seinen eigenen Anteil an diesem he-
raus (vgl. dazu auch 343ff.). Allerdings machte er sich beides nach einer zweiten Phase
der Beruhigung ausdriicklich wieder zu Eigen, wobei eine abschliessend ausgewertete, im
Jahre 1989 niedergeschriebene Bilanz Elchingers zeigt, wie umfassend fiir den nunmehr
emeritierten Strassburger Bischof der Lernprozess fiir die Ortskirchen wie fiir die Univer-
salkirche war und weiterhin ist, den das II. Vaticanum inaugurierte.

Meyrin/Genf Michael Quisinsky

Ulrike Pilarczyk, Gemeinschaft in Bildern. Jiidische Jugendbewegung und zionistische
Erziehungspraxis in Deutschland und Paldstina/lsrael (=Hamburger Beitridge zur Ge-
schichte der deutschen Juden, Bd. 35), unter Mitwirkung von Ulrike Mietzner, Juliane
Jacobi und Ilka von Cossart, Géttingen, Wallstein, 2009, 277 S.

Bilder sind fliichtig. Sie ziehen vorbei, bldttern um, wechseln sich ab. Der hermeneutische
Prozess entschleunigt das Bild, kontextualisiert es, analysiert die Elemente und interpre-
tiert deren Bedeutung. Dabei vermitteln Bilder nicht nur Inhalte, sie «handeln» auch. Sie
deuten Ihre Zeit, prigen Wahrnehmungsmuster und sind dem historischen Auge éstheti-
scher Zugang zu seiner kulturellen, sozialen und politischen Wirklichkeit. Dabei schaffen
Bilder ihre eigene Wirklichkeit und veréindern die Sicht auf deren Bedeutungsebenen.

Die geschichtswissenschaftliche Untersuchung von Bildern hat seit den 2000er Jahren
Kontur gewonnen. Die «Visual History» ist im Kanon der historischen Forschungsberei-
che angekommen.

Die Braunschweiger Erziehungswissenschaftlerin Ulrike Pilarczyk hat eine Studie im

Bereich der Visual History vorgelegt, die den Einfluss von Bildern jiidischer Jugendbewe-
gungen und zionistischer Erziehungspraxis auf diese selbst reflektiert.
Ziel des von der Deutschen Forschungsgemeinschaft getragenen Projektes ist, «die in &s-
thetischen Massenprodukten eingeschriebene kulturhistorische Situation jugendlicher
Weltwahrnehmung und -gestaltung» (10) fassbar zu machen. Dies geschieht mit der Me-
thode der «seriell-ikonografischen Fotoanalyse», die Pilarczyk und Mietzner in einem eige-
nen Band fundiert haben.
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Die Idee zu diesem Projekt hatte die Jerusalemer Historikerin Tamar Rappaport. Es
sollten die in privater Hand verstreuten Fotoalben von ehemaligen Mitgliedern der Ju-
gendbiinde erfasst werden. Insgesamt kamen 18.000 Bilder zusammen — ein schier un-
glaublicher Fundus. Der besondere Wert liegt in der laienhaften Inszenierung der Bilder
und Alben, die aufgrund ihrer seinerzeit bewussten Gestaltung — anders als die heutige
Produktion von digitalem Mill — Riickschliisse auf die Sehweisen und Wahrnehmungen
der Jugendlichen sowie auf Ubernahmen aus zeitgendssischen Bildmotiven der Massen-
produktionen zulassen. Fiir die Analyse nimmt Pilarczyk zunéchst eine thematisch-moti-
vische Typisierung und intensive Interpretation von Einzelbildern vor, der sie dann
serielle Analysen ganzer Bildfolgen anschliesst.

Dabei ordnet sie die Fotografien in drei zeitliche Cluster und zeitlich tiberlappend
zwei rilumliche Cluster: Die erste Phase der Untersuchung konzentriert sich auf die deut-
schen jlidischen Jugendbiinde in den 1920er und beginnenden 30er Jahren. Die zweite
Phase betrachtet den Wandel der Jugendbiinde in Fluchtgemeinschaften bis in die begin-
nenden 1940er Jahre. Das dritte Cluster beinhaltet die Darstellungen der Lebenswirklich-
keit in Israel/Paldstina ab den 1930er Jahren, jedoch mit Riickgriffen auf die frithesten
Anfiange der Siedlung in den 20ern. Der Untersuchungsraum wechselt von Deutschland
nach Paléstina respektive Israel. Diese Cluster bilden den Grundrahmen der Gliederung,
die sie in drei chronologische Abschnitte mit jeweils einem Uberblickskapitel zur histori-
schen Situation der Jugendgemeinschaften und des erzieherischen Konzeptes, einer erzie-
hungswissenschaftlichen Analyse und schliesslich einer Bildanalyse unterteilt.

Der erste Teil beschreibt den Weg zu jidischer Gemeinschaft in Deutschland. Nach
einer kurzen Zusammenfassung der jiidischen Geschichte vor und nach dem ersten Welt-
krieg beschreibt Pilarczyk die frithe zionistische Bildkunst des Kiinstlers David Lilien,
der die bekannten Portrits Theodor Herzls schuf. Es folgt eine Analyse der jiidischen Er-
neuerungsbewegung, die insbesondere die die Rolle Martin Bubers in den Fokus nimmt.
Als dritten Schwerpunkt analysiert Pilarczyk Bilder der jiidischen Jugendbiinde mit
Schwerpunkt auf die fotografische Praxis und die Motive der Selbstzeugnisse. Der Bei-
trag von Ulrike Mietzner hebt die Stellung der Médchen in der jiidischen Jugendbewe-
gung heraus.

Der zweite Teil befasst sich mit den jiidischen Jugendbiinden nach 1933, der Zeit der
zunehmenden Bedrohung jiidischen Lebens, die — von den Nationalsozialisten intendiert
— unter anderem mit Auswanderungsbestrebungen seitens der jiidischen Bevolkerung
beantwortet wurden. Daher stehen vor allem der Ausbau des Hachschara-Werks (= Vor-
bereitung auf ein landwirtschaftlich geprégtes Leben in Palédstina) und der Jugend-Alija
(Auswanderungsorganisation fiir Jugendliche) im Zentrum, der Wandel der Erziehungs-
ziele und das Entstehen eines neuen jiidischen Selbstbildes als Pioniere, den so genannten
Chaluzim.

Den dritten Teil widmet Pilarczyk dem neuen Leben in Paldstina, der Integration der
deutschen Jugendlichen aus dem biirgerlichen Milieu in die agrarische Gesellschaft der
frithen Siedlungen Giwat Brenner und Hasorea. Im Generationensprung zeigt sie den
Wandel des Lebens in den aufgebauten Kibbuzim, die eine erneuerte Bildungs- und Er-
ziehungsinfrastruktur boten.

Den Abschluss bildet ein Vergleich zwischen den Bildern des Kibbuz Giwat Brenner
aus den 1940er Jahren und deren Bearbeitung in einer Chronik zum 50-jdhrigen Jubildum
aus 1978. Pilarczyk analysiert daran das Geschichtsbewusstsein der Kindergeneration.

Die Ergebnisdichte der Untersuchung ldsst den Schluss zu, dass die seriell-ikonografi-
sche Fotoanalyse die Methode der Wahl ist, um sublime Wahrnehmungsmuster und
Weltdeutungen historischer Subjekte sichtbar zu machen.
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Pilarczyk zeigt, wie die moderne (bildungs-)biirgerlich-jiidische Selbst- und Weltsicht
konstante Bilder ihrer Bildungs- und Erziehungsideale hervorbringt, die sich kaum von
den Jugendbiinden anderer Konfessionen oder politischer Organisationen unterscheiden.
Man sieht die gleichen Haufen- und Reihenformationen, das Streben nach Abenteuer,
Korperlichkeit und Naturerleben, Intimitdt und angedeuteter Erotik sowie nach Gleich-
klang zwischen den Individuen.

Im zweiten Teil wird deutlich, in welcher Tiefe die nationalsozialistische Bedrohung
die jiidischen Jugendbiinde beeinflusste. Die Lust auf Abenteuer schwindet, Intimitét macht
dem Fleiss Platz. Frohlichkeit ist im Tun zu erkennen, nicht im Sein. Die Hachschara
zeigt die Funktion einer Parallelwelt, deren Ziel indessen sicher ist: das Verlassen des
Vertrauten. Dies ist die Phase der Vermittlung zwischen bekannter biirgerlicher und
neuer agrarischer Welt, in deren Bildern Angste und Unsicherheit, aber auch Selbst-
behauptung sichtbar werden.

Die Ankunft in der neuen Welt wirft die Pioniere in ein neues Lebenskonzept, das
sich durch Auflosung der Perspektiven im Bild ergibt. So stehen Kopfe in einer Wiisten-
landschaft ohne Fluchtpunkt, ein amorpher Horizont breitet sich hinter den Motiven aus,
erdriickt sie. Beherrschend ist die Darstellung von Individuen, die sich durchkdmpfen.
Pilarczyk zeigt Gesichter von Jugendlichen aus der oberen Mittelschicht — Kinder von
Kaufleuten, Arzten und Anwilten, wie sie den Abschied aus dem biirgerlichen Milieu der
alten Welt bewiltigen und sich in einer neuen Gesellschaftsordnung bewihren. Das Ge-
genteil zeigt die Propagandafotografie aus den 20er Jahren, die den Pionier heroisiert.

Die zweite Generation der Zuwanderer zeigt eine ganz andere Bildsprache. Nach der
Staatsgriindung Israels 1948 erhalten die Bilder ihre Ordnung zuriick. Das sozialistische
Kibbuz-Ideal spiegelt sich in der Zusammenfiithrung von Personen und (selbst-)errichteter
Infrastruktur. Die jiidische Jugenderziehung ist nicht mehr Sache privatrechtlicher Vereine
sondern staatlicher Institutionen. Deren Darstellung in den 1950er Jahren vermittelt vor
allem das Ziel, der nidchsten Generation Schutz und Ordnung zu gewihrleisten. Die vor-
malige Odnis ohne Fluchtpunkt ist angefiillt von fruchtbarem Griin, pidagogische Rdume
erscheinen hell, weit und grossziigig. Die erste geschichtsschreibende Generation in den
1970er Jahren rekurriert auf die Bilder der frithen Chaluzim, verdndert sie jedoch durch
die Wahl der Ausschnitte und Bildgrosse betrdchtlich. Hervorhebung des Individuums
und nachtrigliche Konstruktion von Perspektiven im Bild geben der Pioniergeschichte
eine eschatologische Fiarbung.

Die bildinterpretierenden Teile des Buches sind besonders gelungen. Pilarczyk und
ihre Mitautorinnen betrachten nicht nur Zeichen und Symbole im &sthetischen Produkt,
sie suchen ebenso nach Transfers aus anderen Bildvorlagen und analysieren deren Rezep-
tion durch nachfolgende Generationen. Das Kapitel tiber die identitdtsbildende Funktion
der frithen Pionierbilder hat richtungsweisenden Charakter.

Die dussere Darstellung der Untersuchung ist geradezu vorbildlich gelungen. Die vielen
Abbildungen sind weder zur Illustration degradiert noch artet die Monographie in ein Bil-
derbuch aus. Text und Fotos ergénzen sich, stehen gleichberechtigt nebeneinander.

Allerdings treten die historiographischen und auch die erziehungswissenschaftlichen
Teile hinter die Analyse der visuellen Zeugnisse zuriick. Pilarczyks Darstellung lédsst eine
klare Zeitachse vermissen. Spriinge iiber teilweise zwei Generationen hin und zuriick ent-
stellen eine Reihe von Beziigen. So folgen den privaten Pionier-Fotografien aus den 1940er
Jahren Propagandafotos aus den 20ern. An anderer Stelle weisen gemiss Pilarczyk man-
che Propaganda-Darstellungen der Chaluzim aus den 30er Jahren «Ahnlichkeiten der
Formsprache mit der zionistischen, aber auch der nationalsozialistischen und Sowjet-
Bildpropaganda» auf — was sowohl die Zionisten als auch die jiidischen Jugendbiinde in
das Lager totalitdrer Ideologen einreiht. Exakt diese Art der Propaganda-Darstellung fin-
det sich im Buch jedoch schon fiir die 20er Jahre. Tatsdchlich entspringt die inkriminierte
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Formensprache nicht totalitiren Regimen sondern taucht bereits vor dem Ersten Welt-
krieg auf, als es noch keine Nationalsozialisten und keine Sowjetunion gab. Die Bild-
sprache, die wir heute mit totalitiren Systemen assoziieren, wurde ab den 1920er Jahren
populdr genutzt.

Des weiteren ist zu monieren, dass Begriffe wie Antisemitismus, Zionismus, Biirger-
lichkeit, Gemeinschaft und Gesellschaft unscharf und ohne Dynamik bleiben. Ebenso
sind erziehungswissenschaftliche Begriffe wie Bildung, Erziehung, Erlebnis und Jugend-
bewegung nicht in ihrem Wandel problematisiert. Welche Bedeutung die jiidische Reli-
gion fiir die jiidischen Jugendbiinde jenseits von Ausgrenzung und Verfolgung hatte, bleibt
im Dunkeln. Die recht knappe Einleitung hitte etwas genauer auf die Untersuchungsme-
thode und vor allem auf das Bildmaterial (Bestand, Herkunft, Zugénglichkeit) eingehen
koénnen. Auch hitte die Konsultation jiingerer Literatur zur judischen Geschichte das ein
oder andere Hinzerren der Interpretation in die Antisemitismus-Schiene vermeiden las-
sen. Schliesslich wire eine Schlussbetrachtung am Ende des Buches von grossem Wert
gewesen, um Ergebnisse in ihrer Verdichtung nachvollziehen zu kénnen.

Trotz dieser Schwichen ist Ulrike Pilarczyk ein Werk mit besonderer Erkenntnistiefe
gelungen. Die Untersuchung zeigt auf beeindruckende Weise, dass die Methoden der Vi-
sual History der textbasierten Hermeneutik gleichwertig sind.

Kellinghusen Ruth Jakobs

Miriam Riirup, Ehrensache. Jiidische Studentenverbindungen an deutschen Universitd-
ten 18861937 (=Hamburger Beitrdge zur Geschichte der deutschen Juden, Bd. 38), Gottin-
gen, Wallstein, 2008, 502 S.

Zackig, schneidig, mit Schmiss und Degen. Jiidische Studentenbiinde unterschieden sich
dusserlich kaum von nichtjiidischen. Thre spezifisch deutsch-jiidische Geschichte zwi-
schen Kneipe und Paukboden zu erforschen hat sich Miriam Riirup in ihrer Dissertation
zur Aufgabe gemacht. Sie betrachtet diese Form jiidischer Sozietdt von den Anfingen in
den 1880er Jahren bis zu ihrem erzwungenen Ende 1937. Dabei lisst sie ihre Arbeit me-
thodisch um den Begriff «Ehre» kreisen und schliesst bewusst an Ute Freverts Werk
«Ehrenménner» an. Die Beschreibung des Wandels der Ehre in jtidischen Studentenver-
bindungen erfolgt als Teil der Historischen Anthropologie und rekurriert vor allem auf das
Konzept der Habituierung und des symbolischen Kapitals von Pierre Bordieux.

Eine erstaunliche Quellenfiille hat Miriam Riirup zusammengetragen, unter anderem in
Jerusalem (Central Archive for the History of the Jewish People, Central Zionist Archives
und Leo Back Institute) und in den Universititsnachldssen verschiedener Staatsarchive
(Universitdten Marburg, Hamburg, Frankfurt a. M., Freiburg, Giessen, Heidelberg und
Leipzig).

Sie gliedert ithre Arbeit in acht Teile, die thematisch geordnet sind. Nach einer detail-
lierten Einleitung betrachtet sie im zweiten Kapitel zunédchst das akademische Umfeld der
studentischen Verbindungen und entfaltet dabei die Matrix der Arbeit, die konventionell
auf den Gegensatzpaaren Assimilation und Zionismus sowie Emanzipation und Antisemi-
tismus basiert. Dabei beschreibt sie den Weg der Verbindungen aus der Abwehr des Anti-
semitismus in eigenstindige und selbstbewusste Korporationen, die sich nach der Jahr-
hundertwende in zwei Lager trennten. Den Kartell-Convent (gegr. 1896) ordnet sie dem
emanzipatorischen Lager zu, den Bund Jiidischer Corporationen (gegr. 1901) und das Kar-
tell Zionistischer Verbindungen (gegr. 1906), vereinigt 1914 zum Kartell Judischer Ver-
bindungen, dem zionistischen Lager. Neben diesen schlagenden Verbindungen griindeten
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orthoprax lebende Studenten in einigen Universititsstiadten nichtschlagende Verbindun-
gen, die die studentischen Traditionen ablehnten und sich 1906 zum Bund Jiidischer Aka-
demiker zusammenschlossen.

Das dritte Kapitel betrachtet die Selbstverortung. Der Diskurs tiber die Zugehérigkeit
entspann sich dabei einerseits aus der Frage der deutsch-nationalen und jiidisch-nationalen
Bindung, andererseits aus dem Integrationszwang «ostjiidischer» Migranten.

Im vierten Kapitel widmet sich Riirup dem Ehrbegriff und den Formen, die Ehre sym-
bolisierten. Dazu fichert sie «Ehre» als Diskursinhalt, als Ritual und als Ziel der Verbin-
dungsaktivitidten auf. Das fiinfte Kapitel behandelt die dusseren Symbole der jiidischen
Verbindungen: ihre Farben, die grossen Feste und kleinere Geselligkeiten und schliesslich
die Lieder. Im Fokus des sechsten Kapitels stehen Schulung und Bildung. Unter das siebte
Kapitel greift Riirup aus dem Kreis der Studenten in deren néchste Umgebung. Darin be-
trachtet sie Antisemitismus als Handlungsmotiv und Diskursinhalt, daneben die jlidischen
Studenten als Akteure und Betroffene der universitdren Selbstverwaltung, schliesslich ihre
Beziehung zu den grossen jlidischen Organisationen, dem Centralverein, den Gemeinden
und den zionistischen Verbédnden.

Riirup beginnt ihre Erzdhlung mit einer Darstellung der tiefen Verbundenheit ehemali-
ger Mitglieder zu ihren «Farben», obwohl gerade diese Form der Gemeinschaft den Néhr-
boden fiir den modernen Vernichtungsantisemitismus gebildet habe. Thre Verwunderung
dariiber 16st die Autorin am Ende der Untersuchung nicht auf, sondern vereint sie mit ihrem
Befremden iiber die aristokratisch orientierte Ehrkultur der jidischen Studenten und ihrer von
Riirup als anachronistisch bezeichneten, aber eher archaisch anmutenden Rituale. Thre tiber-
dies axiomatische Betrachtung von Juden als re-agierenden und segregierten Teil der deut-
schen Gesellschaft zieht sich durch das gesamte, ansonsten grundstdndig recherchierte Werk.

Trotz dieser betonten Distanz fordert Riirup bemerkenswerte Ergebnisse zutage. Die
Orientierung der jiidischen Studenten in die nichtjiidische Welt war wesentlich geringer
als in die judische. Satisfaktionen wurden héufiger von Mitgliedern anderer jiidischer Stu-
dentenverbindungen gefordert als von Nichtjuden. Dies lag vor allem an der Verweige-
rung der Satisfaktionsfahigkeit durch die in Teilen antisemitisch gepridgten nichtjiidischen
Verbindungen. Die jiidischen Studentenverbindungen gaben sich Formen, die in zuneh-
mendem Masse den traditionellen schlagenden Burschenschaften entsprachen. Erst in den
1920er Jahren, als der Allgemeine Deutsche Waffenring den jiidischen Verbindungen die
Satisfaktionsfihigkeit absprach, gewannen alternative Aktivitdten wie das Turnen an Be-
deutung.

Wihrend sich die im Kartell Convent vereinten Studenten an die Rituale nichtjtidi-
scher Verbindungen anlehnten, gaben die zionistischen Verbindungen den Ritualen teil-
weise jiidische Bedeutungen. So gaben sie den feierlichen Kommersen eine jiidische In-
terpretation als «Makkabderfeiern». Die Bildungsinhalte der im Kartell-Convent vereinten
Verbindungen konzentrierten sich vor allem auf die judische Religion, wihrend sich die
Inhalte der zionistischen Verbindungen des Bund Jiidischer Corporationen auf die Staatsgriin-
dung in Paléstina ausrichteten. Antisemitismus spielte als Thema eine untergeordnete Rolle.

Die Liste der Verbindungsstudenten — ob zionistisch oder nichtzionistisch liest sich als
Who is Who des deutschen Judentums. Politische, wissenschaftliche und dkonomische
Grossen erlebten ihre akademische Zeit in den jiidischen Korporationen. Neben dem Ab-
wehrkampf gegen Antisemitismus, der den Ursprung der jiidischen Verbindungen bildete,
gehorte demnach die Elitenbildung zur Hauptfunktion der jiidischen Studentenbiinde. In-
wieweit diese akademische Elite den nachfolgenden Studentengenerationen wieder als
Vorbild diente, ja die jiidischen Studenten ihr Ehrgefiihl unter anderem auf den zweifello-
sen akademischen Erfolg ihrer Glaubensangehdorigen rekurrierten, miissen weitere Unter-
suchungen kliren.
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Es verbliifft, dass sich die religiosen Themen der 1880er und 1890er Jahre nicht in den
Verbindungen spiegelten. Die jiidische Religion war zwar Zutrittskriterium und Bildungs-
inhalt, jedoch offenbar nicht Gegenstand kontrdrer Debatten.

Wie Riirup am Ende selbst konzediert, erweisen sich die statischen Begriffe Assimila-
tion — Zionismus sowie Emanzipation — Antisemitismus als ungiinstig fiir die Beschrei-
bung eines ereignisreichen Zeitraumes, den die Autorin als die «lange Jahrhundertwende»
bezeichnet. Gerade ihre Untersuchung belegt, dass die Begriffe nicht Konstanten bilden,
sondern vielmehr einem dynamischen Wandel unterworfen waren.

Insgesamt ist es Miriam Riirup gelungen, die Verbandsgeschichte jtidischer Studenten-
korporationen detailliert zu rekonstruieren. Sie hat damit einen grossen Schritt in die Er-
forschung der jiidisch-akademischen Elite und deren dusseren wie inneren Handlungsnor-
men und —bedingungen unternommen.

Kellinghusen Ruth Jakobs

Mouhanad Khorchide, Der islamische Religionsunterricht zwischen Integration und Pa-
rallelgesellschaft. Einstellungen der islamischen Religionslehrerinnen an dffentlichen
Schulen, Wiesbaden, Verlag fiir Sozialwissenschaften, 2009, 195 S.

Selten hat in den letzen Jahren ein Dissertation so viel Resonanz in der Offentlichkeit er-
fahren wie die Arbeit des Wiener Islamwissenschaftlers und Soziologen Mouhanad Khor-
chide, die 2009 unter dem Titel «Einstellungen der islamischen Religionslehrerlnnen an
offentlichen Schulen» publiziert wurde. Sie erschiittert die Grundfeste des Osterreichi-
schen Selbstverstindnisses im Umgang mit dem Islam.

In einer Zeit, in der in vielen Ldndern Europas die Muslime um Gleichberechtigung
kimpfen, gilt Osterreich mit seiner frithen &ffentlichen Anerkennung der islamischen Re-
ligionsgemeinschaft als Kérperschaft des 6ffentlichen Rechts (in zwei Etappen 1912 und
1979) als Musterbeispiel fiir eine gelungene Integration. Religionsunterricht an staatlichen
Schulen wird seit dem Schuljahr 1982/83 erteilt und von 6ffentlichen Geldern finanziert.
Die Kontrollmechanismen sind gering, doch bisher gab es nur vereinzelte Kritik an der
Prisenz des Islam in den 6ffentlichen Schulen.

Aus der Presse war nun zu erfahren, dass Khorchides reprisentativer Umfrage zufolge
22 Prozent aller i1slamischen Lehrkrifte die Demokratie ablehnen, weil sie nicht mit dem
[slam zu vereinbaren sei, und 18 Prozent Verstindnis dafiir haben, dass der Abfall vom
[slam mit dem Tod bestraft werde.

Es folgten Gegendarstellungen aus der Wissenschaft, die schliesslich in der Behaup-

tung gipfelten, die Untersuchung sei weniger eine Schande fiir die islamischen Religions-
lehrpersonen als fiir die Zunft der Soziologie. Unter anderem wurden vom Wiener Bil-
dungsforscher Stefan Hopmann methodische Fehler bemingelt, z.B. dass das Item «Mei-
ner Ansicht nach ist jemand, der die fiinf Pflichtgebete nicht einhélt, kein Muslim.» als
Teil eines Faktors «Fanatismus» interpretiert worden sei, in Wirklichkeit jedoch eher als
Ritualismus zu verstehen sei. Ausserdem sei die Studie nicht reprisentativ.
Allerdings wurden der Auswertung etwa 200 verwertbare Fragebogen zu Grunde gelegt,
damit gibt es Daten von etwa der Hilfte der unterrichtenden Lehrpersonen Osterreichs.
Man wird kaum bestreiten konnen, dass diese Daten aussagekriftig sind. Das Wiener Ins-
titut flir Soziologie hat die Arbeit mit «sehr gut» bewertet und sieht auch nach der 6ffent-
lichen Kritik keinen Anlass, diese Beurteilung zu dndern.

Methodische Fehler kénnen die unbequemen politischen Aussagen der Studie nicht
wegerkldren. Aus diesem Grund empfiehlt es sich, vor allem die Interpretation der Daten
genauer zu betrachten.
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Auf die Frage mit welchen Mitteln der Islam «am besten unterrichtet werden» kann,
erhilt das Item «moderne didaktische Methoden (konstruktivistische und kommunikative
Didaktik)» am meisten Zustimmung: 66,5 Prozent antworten mit «das sehe ich genau so»
und nur 8.4 Prozent sehen das «eher» oder «absolut» nicht so. Am schlechtesten schneidet
das Item ab: «Koran auswendig lernen», das iiberall in der muslimischen Welt zu den
Standards des islamischen Unterrichts gehért: Hier stimmen nur 15,1 Prozent zu, und 60,4
Prozent sehen das «eher» oder «absolut» nicht so.

Dennoch zeigt die Studie insgesamt, dass ein kleiner, aber manifester Teil (etwa 20-25
Prozent) der Religionslehrer bedenkliche politische Ansichten hegt und den Schiilern und
Schiilerinnen zu vermitteln sucht. Das hat die Schulpolitik zu Recht beunruhigt und ldsst
sich weder durch methodische Mingel der Untersuchung noch durch den Umstand relati-
vieren, dass nur ein noch viel kleinerer Teil der Befragten Gewaltbereitschaft zeigt.

Gewaltbereitschaft wurde in drei Items gemessen (Gewalt zur Verbreitung des Islam,
zum Erreichen der Ziele von Muslimen in Europa und Verstidndnis fiir die Anschlidge von
Muslimen in Europa). Verstdndnis brachten nur 8,5 Prozent (bzw. 7.3 Prozent und 2,6 Pro-
zent) der Lehrpersonen auf, die mit «trifft sehr zuy» oder «trifft cher schon zu» antworteten.

Die Studie zeigt aber auch, dass die grosse Mehrheit der Religionslehrer und —lehrerin-
nen einen Weg sucht, traditionelle Glaubensvorstellungen auf moderne Weise in einer mit
der modernen Gesellschaft kompatiblen Weise zu vermitteln. Diese Mehrheit, mit der von
staatlicher Seite problemlos ein Dialog gefiihrt werden kann, ist auch schulpolitisch der
Kontext, in den demokratiefeindlich eingestellte Personen eingebettet sind. Neben der
offentlichen Diskussion tiber externe Kontrollen kann insofern auch auf eine interne Kon-
trolle gesetzt werden. Eine pauschale Verurteilung der islamischen Religionslehrer oder
des islamischen Religionsunterrichts ist kontraproduktiv.

Die Untersuchung von Korchide riihrt an einem wunden Punkt des islamischen Reli-
gionsunterrichts und der islamischen Religionsgemeinschaft in Europa. Ebenso gibt sie den
politischen Instanzen Hausaufgaben auf. Sie zeigt aber gleichermassen, wie stark polari-
sierend die mediale und 6ftentliche Rezeption auf tatsdchliche und vermeintliche Integra-
tionsdefizite reagiert. Die Mehrheit der integrationswilligen Muslime profitiert von einer
pauschalen Verurteilung nicht.

Freiburg/Schweiz Ansgar Jodicke

Martin Sokefeld (Hg,), Aleviten in Deutschland. Identititsprozesse einer Religionsge-
meinschaft in der Diaspora, Bielefeld, Transcript, 2008, 246 S.

Noch vor gut zwanzig Jahren waren die Aleviten eine in Europa fast gidnzlich unbekannte
religiose Gruppe in, und von Einwanderern aus, der Tiirkei. Seither sind sie in Deutsch-
land, Frankreich und der Schweiz zu einem aktuellen Thema religiéser Integration, uni-
versitdrer Forschung wie auch der Tiirkeiberichte der EU geworden.

Diese neue Thematisierung geht und ging einher mit der, auch Coming-Out genannten,
Sichtbarwerdung einer tber Jahrhunderte weitgehend verborgenen und verachteten Reli-
gionsgemeinschaft, die sich im Rahmen ihrer Sichtbarwerdung seit den 1980er Jahren in
einem urbanen und Diaspora-Umfeld zugleich neu konstitutierte. Daher wird auch von
«alevitischer Renaissance» gesprochen. Die Aleviten umfassen gut ein Viertel der Bevél-
kerung der Tiirkei, und zwar sowohl Tiirken als auch Kurden. In der Bevélkerungstatistik
tauchen sie nicht auf, sondern werden als Muslime aufgefiihrt. In der Republik Tiirkei ist
dieser statistische Umgang bedingt durch die Ideologie eines nationalistischen Unitaris-
mus: Einheit von Staat, Tiirkentum und — implizit — Islam.
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Die rezente wissenschaftliche Beschéftigung mit den Aleviten teilt sich im Wesentli-
chen auf in zeitgeschichtliche und religionsgeschichtliche sowie Diaspora-Forschung.
Letztere steht im Zentrum des vorliegenden Bandes, den Martin Sékefeld, Professor fiir
Ethnologie in Miinchen, vormalig Bern, herausgegeben hat. Seine Einleitung situiert die
alevitische Renaissance in den globalen Wechsel von linker Klassen- zu (post-linker)
Identitdtspolitik und interpretiert relevante Beobachtungen in Deutschland seit Ende der
1980er Jahre im Fokus «transnationaler Anerkennungspolitik». Insgesamt entwirft er das
Bild von Aleviten in Deutschland, deren Fiihrerschaft erfolgreich soziale, religiése und
schulische Spielrdume, inkl. solche bei der EU in Briissel, und eigene Kanile in die Tiir-
ket nutzt, um sich — nach Jahrhunderten der Abgeschiedenheit — sowohl in der Tiirkei als
auch der Diaspora neu und vorteilhafter einzubringen. Dabei optiert sie nach dem 11.9.2001
mehrheitlich dafiir, sich als eine Gemeinschaft ausserhalb des Islams zu definieren.

In einem weiteren Beitrag geht Sokefeld dieser heiss umstrittenen Frage nach, die die
meisten Aleviten in der Republik Tiirkei, oder die noch dort sozialisiert wurden, trotz Dis-
kriminierungserfahrungen befremdet. Auch wenn Moscheen und die Scharia abgelehnt
werden, sind in der Tat die Anbetung Alis, des Schwiegersohnes von Muhammed, und die
Trauer iiber die Passion bei Kerbela, mithin Elemente der islamischen Griindungsge-
schichte, Hauptthemen alevitischer Spiritualitit. Sokefeld verbindet daher die deutsch-ale-
vitische Positionierung ausserhalb «des Islams», dessen Bild durch den grossmehrheitli-
chen Sunnismus und das iranische Schiitentum geprigt ist, mit pragmatischen Erforder-
nissen der Anerkennungspolitik. Mit dem Niedergang des Multikulti-Paradigmas sei An-
erkennung in Deutschland am aussichtsreichsten als eigenstindige religidse Gruppe zu er-
langen. Kira Kosnick weist in ihrem Beitrag {iber Strategien der Selbstdarstellung in ale-
vitischen Programmen des Offenen Kanals in Berlin auf die Tendenz hin, sich als tolerante
und «staatsnahe» bzw. verfassungstreue Minderheit zu positionieren.

Die Sichtweise, Aleviten ausserhalb «des Islams» zu verorten, ist alt und unterschiedli-
cher Provenienz. Nachzuforschen wire, inwiefern fiir die heutige Debatte die Herkunfts-
region der Akteure einen massgeblichen Faktor bildet. Der Beitrag von David Shankland
und Atila Cetin {iber «Aleviten in Deutschland» — trotz Uberschneidungen am besten mit
der Einleitung zusammen zu lesen —, legt nahe, die Bereitschaft, «alevilik als eine eigen-
stindige Religion zu betrachten», mit der Kategorie der Bektaschiye-unabhingigen, vor-
wiegend kurdisch- oder zazaki-sprachigen «Ostaleviten» und der Erfahrung des genozidi-
ren Feldzugs gegen deren Zentrum, die Region Dersim, 1937/38 zu verbinden, wo Ableh-
nung gegen republikanischen Unitarismus tief verwurzelt war. Etwas tiber die Dersimvereine
in der deutschen alevitischen Landschaft zu erfahren, wiire wiinschbar.

In Beatrice Hendrichs Untersuchung der Erzdhlungen alevitischer Geschichte von Ale-
viten in Deutschland taucht mehrfach der Brandanschlag eines sunnitischen Mobs gegen
alevitische Kiinstler in Sivas von 1993, nicht jedoch Dersim 1937/38 auf. Gleichwohl
bilanziert Hendrich, dass ihre Interviewpartner in der ganz unterschiedlichen Erfahrungs-
welt von Deutschland die fundamentale, jahrhundertealte Abgrenzung gegen die Sunniten
relativierten und, noch innovativer, sich selbst nicht mehr primér als Opfer darstellten.
Der alevitische Narrativ zeichnet sich dadurch aus, dass er nicht einer Meistererzihlung
folgt und immer biografisch verwoben wird. Vielleicht muss dieses Fazit mit Hiilya Tas¢1s
Befund zusammen gelesen werden, dass, gepégt von religiésen Auflosungstendenzen, die
zweite Generation Alevitinnen und Aleviten in Deutschland kaum einen gemeinsamen
religiosen Nenner hétten.

Aufschlussreich ist in diesem Zusammenhang Halil Cans langer Beitrag iiber einen
alevitischen Jugendlichen auf der Suche nach Identitit und Anerkennung. Der Weg fiihrte
ihn erst zu einem ostentativen Christentum, was ihn jedoch nicht davor bewahrte, in der
Schule und selbst in einem evangelikalen Jugendlager als «Kanake» gehinselt zu werden.
Vom Buben mit dem Kreuz um den Hals wurde er zu einem Triger Ziilfikars, des
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Schwertes Alis, der sich als kurdisch-arabischer Alevite «exotisierte» und sein identitires
Wissen von Wikipedia bezog. Seine Familie stand seit zwei Generationen jeglicher Reli-
gion ferne.

Hervorzuheben ist schliesslich Robert Langers ausfiihrlicher und sorgfiltiger Beitrag
tiber alevitische Rituale in Deutschland und der Tiirkei — die bisher beste Darstellung ale-
vitischen Rituallebens im Wandel der vergangenen Jahrzehnte.

Soweit meine selektiven Eindriicke von einem Band, der sich ausgezeichnet eignet,
um sich tiber die Situation der Aleviten in Deutschland ins Bild zu setzen. Die Situation
trifft in Vielem, aber nicht in Allem auch auf die Schweiz zu, wo die Aleviten Teil einer
absolut und proportional viel kleineren Diaspora aus der Tiirkei sind, die neben anderen,
zum Teil grosseren, Diasporai steht. Ihre meisten Mitglieder, darunter iiberproportional
viele Kurden und Aleviten, sind, anders als in Deutschland, erst nach dem Militdrputsch
von 1980 immigriert.

Basel Lukas Kieser

Monica Juneja/Margit Pernau (Hg.), Religion und Grenzen in Indien und Deutschland.
Auf dem Weg zu einer transnationalen Historiographie, Gottingen, Vandenhoeck & Rup-
recht, 2009, 476 Seiten.

Der vorliegende Sammelband ist ein Beispiel dafiir, dass sich Forscher und Forscherinnen
tiber zwei so entfernte Lander wie Deutschland und Indien tiberraschend viel zu sagen ha-
ben. Insofern trdgt er nicht nur zum besseren Verstdndnis vom Zusammenhang von Reli-
gion und Grenzen bei, sondern iiberwindet auch die Grenzen nationaler Perspektiven —
was nicht zuletzt an der prézisen Themenstellung liegt: Welche Bedeutung hat Religion
im Hinblick auf unterschiedliche Grenzen (zwischen religiosen Gruppen, zwischen Natio-
nen und in einer Nation, zwischen den Geschlechtern und zwischen sozialen Stinden und
Schichten)? Dabei wird der Begriff «Religion» immer wieder problematisiert und auf das
jeweilige Thema hin prézisiert.

Die ersten fiinf Beitrdge sind dem Thema «Grenzen zwischen religiésen Gruppen» ge-
widmet. Shail Mayram problematisiert die Diskussion um religiose Identititen und macht
darauf aufmerksam, dass es z.B. in Indien zahlreiche Gruppen gibt, die zugleich Hindus
und Muslime sind (vgl. 58). Um dieses Phidnomen besser beschreiben zu konnen,
entwickelte er in den 1990er Jahren das Konzept der «liminalen Idenitdten» (Liminality),
das vorher zur Beschreibung von Ubergangsriten verwendet wurde, und grenzt es von der
Idee des Synkretismus ab (67-73). Im Unterschied dazu macht Thomas Mergel deutlich,
dass es aus europdischer Perspektive im Prinzip unmdglich ist, zwei Religionen anzuge-
horen (79). Allerdings war die Trennung auch in Europa keine vollstdndige. In einem sehr
guten Uberblick lotet Mergel fiir das 19. Jahrhundert Nihen und Grenzen verschiedener
religioser Gruppen aus und kommt zu dem Ergebnis: «Die liminalen Dimensionen lagen
wenn, dann ausserhalb der etablierten Religionen» (98). Barbara Stambolis bestitigt die
Ergebnisse Mergels nochmals speziell fiir die konfessionellen Verhdltnisse in Deutsch-
land. Dartiber hinaus geht sie auf die Deutungsmacht und -vielfalt architektonischer Sym-
bolik ein, deren Gesamtbedeutung fiir die Konfessionalisierung jedoch etwas unscharf
bleibt. Monica Juneja behandelt methodisch und begrifflich dusserst reflektiert die erste
protestantische Mission in Indien (Tranquebar-Mission) zwischen 1706 und 1845. So
weist sie auf Unterschiede im Religionsbegriff hin, da Dharma mehr als Konfession im
engeren Sinn bedeute (137). Auch Konversion im indischen Kontext (Ausdruck wachsen-
der Kastenidentitit) sei etwas anderes als in der europédischen Evangelisierungsrhetorik
(Ausrottung des Heidentums). Wiinschenswert sei eine erweiterte Perspektive der Mis-
sionsgeschichte zur Erforschung translokaler Wissensnetzwerke, an denen Missionare be-
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teiligt waren (139). Sudhir Chandra konkretisiert diese Forderungen in seinem Beitrag
tiber Ganpatrao Raghunath Navalkar (1837-1912), der 1856 zum Christentum konvertiert
war und Lehrer und Prediger des Missionsinstituts der schottischen Freikirche in Indien
wurde. Erfolgreich aber schlechter bezahlt als seine europiischen Kollegen kam es zum
Zerwiirfnis mit dem Institut, was bei Navalkar zur Uberzeugung fiihrte, ein Mirtyrer der
Diskriminierung zu sein. Am Beispiel dieses tragischen Helden wird der Konflikt zwischen
einem inspirierten Christentum einer indischen Missionarsgeneration und den als unchrist-
lich empfundenen Regeln christlicher Organisationen europiischer Provenienz deutlich. Aus
theologischer Sicht enthilt dieser Beitrag eine wichtige kulturkritische Botschaft.

Die nichsten fiinf Beitréige setzen sich mit dem Verhéltnis von Religion und nationaler
[dentitdt auseinander, beginnend mit Heinz-Gerhard Haupt aus westeuropiischer Perspek-
tive. Welchen Anteil hatten Pfarrer und Priester an den Nationalbewegungen? Inwiefern
wurde Religion als Widerstand gegen Nationsbildung eingesetzt? Welche Identitidten wur-
den dominant und verpflichtend ausgewihlt? Uber die Juden als Teil der deutschen Na-
tion handelt der Beitrag von Uri R. Kaufmann, wobei auch Vergleiche mit Frankreich und
Italien gezogen werden. Dabei wird deutlich: «Nations- und Religionszugehérigkeit sind
historisch immer offen gewesen, es hing und héngt von der Politik und den Emotionen ab,
wie liberal der Zugang zur «Nation> ist» (203). Claude Markovitz fragt danach, warum es
in Indien keine Sikularisation gab, die mit Europa vergleichbar wire? Lag das an struktu-
rellen Unterschieden oder spielten Individuen wie Ghandi eine gréssere Rolle (207)? Sei-
ner Meinung nach entwickelte sich in Indien eine eigene Form von Sikularisation, in wel-
cher religiose Gemeinden neue Funktionen {ibernahmen (Kommunalismus), denn trotz der
wachsenden Rolle im sozialen Leben schwand der Einfluss der Religion als Symbol-
system. So sah auch Ghandi, dass Religon sowohl in Europa wie in Indien zu einer «Sam-
stags- oder Sonntagssache» wurde (218). Gyanendra Pandey fragt am Beispiel der indi-
schen Teilung 1947, wie lokale Gemeinschaften in Grenzregionen mit der Erinnerung an
die damit verbundene Gewalt (Massenmorde, Raub von Frauen und Médchen) umgehen.
Dafiir wertete er 1995 gefiihrte Interviews mit Uberlebenden aus. Er rekonstruiert einen
Gemeinschaftsdiskurs, in dem Gewalt stets «da draussen», aber nie im eigenen Dorf statt-
gefunden hat. Die Erinnerung steht im Dienst der Selbstvergewisserung eines heroischen
Sinns der Gemeinschaft, die auf diese Weise stark aufgewertet wird (232). Manuel Bo-
rutta zeichnet das «orientalische» Bild des Katholizismus im deutschen antikatholischen
Diskurs des 19. Jahrhunderts nach. Er leistet damit einen Beitrag zur diskursiven Aus-
grenzung einer religidsen Gruppe, wobei die Kurie im Zuge der Ultramontanisierung des
Katholizismus nach 1850 selbst Elemente der orientalischen Fremdzuschreibung iiber-
nahm (257). Insofern wire zu hinterfragen, ob bei so viel ultramontaner Unterstiitzung die
unumstrittene Dichotomie von Katholizismus und Moderne nach 1900 wirklich als «Er-
folg des antikatholischen Diskurses» (265) verbucht werden kann.

Vier Beitrige gehen dem Themenfeld «Religion und die Grenzen zwischen den Ge-
schlechtern» nach. Zunichst hinterfragt Margit Pernau die Geschlechtergrenzen im katho-
lischen Diskurs der Kaiserzeit. Sehr {iberzeugend zeigt sie, an welchen Punkten der katho-
lische und der biirgerliche Diskurs iibereinstimmten und wo Unterschiede bestanden.
Nach Ulrike Gleixner ldsst sich auch am Pietismus zeigen, wie der religiése Anspruch in
manchen Bereichen Geschlechtergrenzen aufthob, wobei sich die Geschlechtergrenzen der
Gesellschaft dennoch in der pietistischen Kultur auswirkten. Sie arbeitet die Entstehung
des pietistischen «Ich» durch die Praxis des biographischen Schreibens heraus und zeigt
die religiose Subjektwerdung des pietistischen Biirgertums als Quelle fiir wachsende Gleich-
heitsideen auf (330). Die beiden folgenden Beitrdge wenden sich den Frauen in Indien zu.
So behandelt Barbara D. Metcalf die Frage, inwiefern auch muslimische Denker im ko-
lonialen Indien an den indischen Reformen fiir die Verbesserung der Lage der Frauen
(Gesetze von 1911, 1938 und 1939) interessiert waren. Im Unterschied zu hinduistischen
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Reformern, welche soziale Reformen fiir Frauen als Schliissel fiir Gesundheit und Unab-
héngigkeit der Nation sahen, erblickten muslimische Autoren ihre Notwendigkeit im
Fehlverhalten der muslimischen Ménner (350). Malavika Kasturi analysiert die Zentralitét
von Verwandtschaft und Geschlecht bei der Definition einer Kastenidentitit.

Die letzten vier Beitrdge beleuchten das Verhiltnis von «Religion und sozialen Gren-
zeny». Michael N. Ebertz erldutert sein soziologisches Konzept von popularer Religiositiit,
wobei er auf drei (von fiinf) Typen néher eingeht (Heimat- und Lokalreligiositit, Passa-
genreligiositidt und marginalisierte Religiositit). Frank Konersmann beleuchtet die seman-
tische Exklusion und Inklusion von Minderheiten am Beispiel der Mennoniten zwischen
1660 und 1870. Dabei wird der begriffsgeschichtliche Befund iiber die Bezeichnung der
Mennoniten als «Ketzer», «Pioniere» und «Pazifisten» in die Systemtheorie Niklas Luh-
manns eingeordnet. Man fragt sich jedoch, ob die interessanten Informationen {iber die
Mennoniten zur Bestédtigung der These Luhmanns dienen oder wirklich durch sie erhellt
werden. Das Verhiltnis von Religion und Status am Beispiel einer muslimischen Handler-
gemeinschaft in Dehli untersucht Margrit Pernau. Es geht um die nordindische musli-
mische Gruppierung der Panjabi-Héandler, die in Dehli etwa 4000 Mitglieder haben. Diese
Gemeinschaft beruht auf Konvertiten aus verschiedenen hinduistischen Héandlerkasten
und stiegen bis 1947 (Teilung Indiens) zu den reichsten Muslimen der Stadt auf. Wie
situierte sich nun diese Gruppe gegeniiber der Hindu-Mehrheit? Pernau referiert ihre Ge-
schichtsmythen und zeigt, wie die neue Religion zum sozialen Aufstieg half. Religion war
die wichtigste Ressource, um die sozialen Grenzen zu iiberwinden, die durch Herkunft
und Abstammung definiert worden waren (443). Einer armen und ausgrenzten Gruppe in
Indien nimmt sich der Beitrag von Martin Fuchs {iber die Perspektiven der indischen Dalit
an. Diese leben primér in Slums und gelten als unrein, handlungsunfihig und keiner eige-
nen religidsen Stellungnahme féhig. Fuchs kann hingegen zeigen, dass es zahlreiche soziale
Bewegungen von Dalit gab und gibt. Mit Hilfe der Unterscheidung von Ausgrenzung und
Abgrenzung kann Fuchs das faszinierende Projekt von Dalit zur Anerkennung durch
wechselseitigen Respekt herausarbeiten.

Insgesamt ein dusserst gelungener, methodisch und inhaltlich anregender Sammel-
band, von dem jeder Beitrag eine eingehendere Besprechung wert gewesen wire als es auf
diesem knappen Raum moglich war. Er ist selbst die beste Werbung fiir seinen Untertitel
«auf dem Weg zu einer transnationalen Historiographie».

Wiirzburg Nicole Priesching

Andrea Lauser/Cordula Weisskoppel (Hg.), Migration und religiose Dynamik. Ethno-

logische Religionsforschung im transnationalen Kontext, Bielefeld, Transcript Verlag,
2008, 274 S.

In der Einleitung des hier zu besprechenden Bandes heben die beiden Herausgeberinnen
hervor, ethnologische Forschungen hitten «in den letzten 15 Jahren dazu beigetragen, die
transnationale Perspektive in der Migrationsforschung zu etablieren.» (7) Migration werde
als komplexer Prozess verstanden, der die Wanderungsentscheidung, den Wanderungs-
vorgang, Integrationsprozesse und die Bindungen zum Herkunftsland nicht als voneinan-
der isolierte Vorgénge zu betrachten erlaube, sondern «als sich gegenseitig bedingende
und formende Prozesse.» (7) Religion habe aus Perspektive der ethnologischen Transna-
tionalismusforschung dabei eine exemplarische Rolle erhalten, weil insbesondere fiir
Diaspora-Gruppen gezeigt werden konne, wie diese unter Bedingungen des Wandels fiir
Kontinuitdt sorge. Religion bzw. Formen der Religiositit selbst durchlaufen dabei vielfil-
tige Prozesse der Aneignung und Verwandlung, wie den Beitrdgen des Sammelbandes sehr
anschaulich zu entnehmen ist.
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Den Beitrdgen geht eine Einleitung der Herausgeberinnen voran, in welchem sie einen
Uberblick iiber die Rolle von Religion in der gegenwartsbezogenen Migrations- und
Transnationalismusforschung zusammenstellen. Fachspezifisch begriindet plédieren sie
fiir eine Mikro-und Kontextanalyse. Vornehmlich soll es um religiése Handlungen und
deren Funktion im transnationalen Kontext gehen. Unterscheidet man zwischen religidsen
Werten und Normen auf der einen und religidser Praxis auf der anderen Seite, so werden
hier also vornehmlich letztere beriicksichtigt. Das mag aus religionshistorischer oder gar
christentumsgeschichtlicher Perspektive bedenklich sein. Aus ethnologischer Perspektive
erscheint dieser Ansatz jedoch gut begriindet. Denn durch die Arbeit «ethnographische(r]
Forscherlnnen, die den Migrantlnnen an unterschiedliche Orte ihrer Lebensgestaltung fol-
gen und an diesen teilhaben» (11), konnen neue Einsichten in das komplexe Verhéltnis von
Migration und Religion gewonnen werden. In einem zweiten Schritt, der freilich bewusst
nicht gegangen wird, kann ein solcher Ansatz dann auch fiir systematisierende Uberlegun-
gen ertragreich sein.

Der Band weist zwei Teile auf, die einer je eigenen Leitfrage folgen. Der erste Teil
widmet sich der Frage nach religiosem Handeln zwischen Transnationalismus und Inte-
gration. Von den funf Beitrigen befassen sich die ersten vier mit christlichen Migrantin-
nen und Migranten, wihrend der fiinfte Beitrag sich auf eine nicht im Christentum behei-
matete Form von Religiositét bezieht. Im Einzelnen geht es um migranteninitiierte charis-
matische Gemeinden in Berlin, die sudanesische Diaspora in den USA sowie — in einem
weiteren Beitrag — die sudanesische Diaspora in Berlin, die haitianische Mission der
katholischen Kirche in Montreal sowie Formen afrokubanischer Religiositit in Deutsch-
land. Als gemeinsames Ergebnis der Beitrdge tiber im Christentum beheimatete Migran-
tinnen und Migranten konnte festgehalten werden, welche Bedeutung eben diese Behei-
matung in einer neuen fremden <Heimat> haben kann. Denn sie kann zu einem Status- und
Ressourcengewinn beitragen. Spannend wire es, langfristig zu beobachten, ob die Dias-
porabildung von Dauer ist oder gerade durch den Zugewinn die Assimilation beschleunigt
wird. Diasporabildung bedeutet zudem nicht zwangsldufig Homogenitdt innerhalb der
Gruppe, da, wie in einem Beitrag deutlich gezeigt wird, Religion mitunter auch ein bedeu-
tendes Instrumentarium fiir die «Artikulation von kultureller sowie sozialer und klassen-
spezifischer Differenz» (120) ist.

Der zweite Teil des Buches thematisiert, wie religiose Praxen {iber die Situierung im
transnationalen Feld Aufschluss geben konnen. Generell ldsst sich vielleicht sagen, dass
hier aus der Mikroperspektive die Funktion von Religion fiir die Verortung im Wechsel-
spiel von Herkunfts- und migratorischer Identitét plastisch nachzuvollziehen ist. Inhaltlich
widmen sich die Beitrdge Ahnenverehrung und Todesritualen als Ausdruck religidser
Vorstellungen Vietnams, philippinischen Pflegekriften in Israel, der pfingstlerischen Wie-
dergeburt im Kontext nigerianischer Migration auf Teneriffa, den Praktiken muslimischer
‘Aissawa-Sufis wihrend marokkanischer Hochzeitsfeste und Ritualen der Danzan-
tesAztecas in Mexiko, einer jlingeren religiosen Bewegung in Mexiko. Es ist z. B. sehr
erhellend zu lesen, dass die Philippinas ihre Arbeit im «Heiligen Land» nicht nur als Folge
okonomischer Notwendigkeit auffassen, sondern auch als spirituellen Aufenthalt, der sie
bei einer Riickkehr in das Herkunftsland zu religiésen Expertinnen machen kann. Diese
Verschrinkung von Religion und sozialer Lage ldsst sich sehr gut an Pilgerausfliigen in-
nerhalb Israels beobachten. Sie sind zum einen rituell-religiése Verpflichtungen und zum
anderen Sozial-und Gemeinschaftserlebnisse der unterprivilegierten Migrantinnen.

Die eingangs angesprochene transnationale Ausrichtung der Migrationsforschung ist
kein Privileg der Ethnologie, sondern gilt ebenso fiir die historische Migrationsforschung.
Ethnologen und Historiker arbeiten zwar zwangsldufig mit unterschiedlichen Ansitzen.
Dennoch werden auch Historiker, sofern sie sich auf den im Band gepflegten ethnologi-
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schen Diskurs einzulassen gewillt sind, denselben mit Gewinn lesen konnen. Denn die
historische Phantasie, d.h. die Fahigkeit zum Hineinversetzen in die Welt der Migrantin-
nen und Migranten fritherer Epochen kann dadurch geschult werden.

Mainz Thomas Schulte-Umberg

Marco Marzano, Cattolicesimo magico. Un'indagine etnografica, Milano, Tascabili
Bompiani, 2009, 187 S.

Das Buch des 47-jdhrigen Sozialwissenschafters und Professors an der Universitit Berga-
mo besteht aus drei Teilen: Im ersten Teil berichtet der Autor von einer sechstigigen
Reise zum herzegowinischen Marienwallfahrtsort Medjugorje (http://www.medjugorje.hr),
die er zusammen mit einer italienischen Pilgergruppe liber Neujahr 2006 unternommen
hat (In partibus fidelium. Uno strano pellegrino nella fabbrica della salvezza, 5-62). Im
zweiten Teil erzihlt er von seinen Erfahrungen als Teilnehmer eines Evangelisierungskur-
ses des Rinnovamento nello Spirito Santo (RNS; http://www.rns-italia.it) in der Lombar-
dei in einem der darauffolgenden Jahre («Dove soffia lo Spirito». L’ America ¢ arrivata fin
qui: lo strano caso dei carismatici cattolici, 63—-144). Und im dritten Teil fiihrt Marzano
diese beiden Feldforschungsberichte in einer Analyse zusammen, arbeitet Gemeinsamkei-
ten und Unterschiede zwischen der Medjugorje-Pilgerbewegung und dem charismatischen
RNS heraus und skizziert mogliche Entwicklungslinien des Katholizismus im 21. Jahr-
hundert (Cattolicesimo magico, 145—-182). Abgeschlossen wird das Buch, das zahlreiche
Verweise auf die wissenschaftliche Fachliteratur, aber nur wenige Anmerkungen enthélt,
mit einer 4-seitigen Bibliographie.

Der feldforschungserfahrene Autor hat sich seinem Untersuchungsgegenstand mittels
teilnehmender Beobachtung gendhert, die er (hier in Bezug auf Medjugorje) als
«esperienza etnografica davvero eccezionale» beschreibt: «[...] un’immersione totale e
prolungata in un mondo di cui conoscevo poco o nulla, rispetto al quale ero, fino in fondo,
straniero. [...] in nessun caso sono mai penetrato sul campo in modo cosi diretto, senza
retroscena in cui ripararmi, senza il tempo di riprendere fiato dopo una scoperta eccezio-
nale.» (55) Der Spagat zwischen (zuriickhaltender) Teilnahme und (kritischer) Beobach-
tung ist ihm im allgemeinen gelungen, auch wenn er im Feld wiederholt zu einem akti-
v(er)en Mitmachen aufgefordert worden ist. Seine persénlichen Uberzeugungen und die
wahren Motive fiir seine Teilnahme hat er den Pilgern, Kursteilnehmern und Organisato-
ren gegeniiber nur soweit notig offengelegt; die Leser seiner «autobiographischen Er-
zdhlung» wissen jedoch, dass Marzano eine katholische Erziehung genoss, spiter zum be-
kennenden Atheisten wurde und sich seit einigen Jahren zunehmend fiir religidse Fragen
interessiert (und zwar sowohl auf personlicher als auch auf wissenschaftlicher Ebene).
Von seinen Feldforschungen ist der Autor mit zwiespaltigen Gefithlen zurtickgekehrt,
«con un misto di incantata fascinazione e di preoccupata inquietudine» (Buchumschlag).

Zwischen der Medjugorje-Pilgerbewegung einerseits und dem Rinnovamento nello
Spirito Santo andererseits bestehen, wie der Autor schreibt, zahlreiche Unterschiede: «]...]
Medjugorje ¢, per molti aspetti, 1’espressione di un cristianesimo tradizionale, millena-
rista, assai poco ecumenico e molto cattolico mentre quella del Rinnovamento ¢, per qual-
che verso, la traduzione italiana di un’esperienza religiosa squisitamente post-conciliare,
ecumenica, globalizzata, <americana», centrata sull’individuo, naturalmente aperta al sin-
cretismo.» (151) Marzano ist freilich tiberzeugt, dass insgesamt gesehen die Gemeinsam-
keiten liberwiegen: Aufgrund seiner Beobachtungen rechnet er beide Bewegungen dem
charismatischen Katholizismus zu, der eine vereinfachte «Prét-a-porter»-Religiositit pro-
pagiert, die individuelle Beziehung zu Gott in den Vordergrund stellt und davon ausgeht,
dass himmlische Miéchte unmittelbar in den Lauf der Geschichte und ins persénliche
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Leben eingreifen, die Menschen selbst hingegen nur bedingt darauf Einfluss nehmen
konnen: «[...] la «destorificazione del divenire> ¢ il congegno simbolico, il principale
apparato culturale che accomuna i mariani di Medjugorje e i militanti del Rinnovamento.
In definitivo, la vera cifra del carismatismo per come lo intendo qui. Perlomeno di quello
all’italiana.» (164)

Wihrend die Zuordnung zum charismatischen Katholizismus einleuchtet — selbst wenn
in Medjugorje auch noch andere kirchliche Stromungen vertreten sind —, ist die Zuord-
nung der Medjugorje-Pilgerbewegung und des Rinnovamento nello Spirito Santo zum
titelgebenden «magischen Katholizismus» problematisch. Denn mit letzterem scheinen
althergebrachte volksreligiose Praktiken gemeint zu sein, die auch jenseits des charismati-
schen Katholizismus vorkommen und die von den Medjugorje- und RNS-Aktivisten zum
Teil sogar explizit abgelehnt werden. Dass der Titel des Buches und des dritten Teils auf
die Kontinuitidt volksreligioser Praktiken — «Vero basso continuo della nostra civilta»
(154) — verweist und nicht auf die Kombination von vormodernen und (post-) modernen
Glaubensvorstellungen und -praktiken, wird letztlich weder der charismatischen Religio-
sitdt noch der Analyse von Marzano gerecht.

Die Stirke des Buches liegt darin, dass der Autor die beiden Bewegungen aus der
Perspektive des Pilgers bzw. des Kursteilnehmers darstellt. Auf diese Weise gelingt es Mar-
zano, charismatische Praktiken, Methoden und Mechanismen, die aus der wissen-
schaftlichen Fachliteratur bekannt sind, mit viel «O-Ton» zu veranschaulichen und ver-
schiedene neue Aspekte herauszuarbeiten. Die Stirke des Buches ist jedoch gleichzeitig
auch seine Schwiche: Die Analyse erfolgt wenig systematisch und ist zum Teil wider-
spriichlich, viele verwendete Begriffe bleiben unscharf konturiert, und der Stil ist um-
gangssprachlich, stellenweise salopp, ja gar sarkastisch. Marzano ist denn auch vorgewor-
fen worden, seine Ausdrucksweise in diesem Buch sei «non all’altezza di un saggio di
etnografia» (Paolo Calabro, http://www.ilrecensore.com/wp2/2010/01/medjugorje-un-
saggio-intellettuale, 11.01.2010).

Bern David Zimmer

Libero Gerosa/Ludger Miiller, Katholische Kirche und Staat in der Schweiz (=Kirchen-
rechtliche Bibliothek, Bd. 14), Wien, LIT-Verlag, 2010, 374 S.

«Katholische Kirche und Staat in der Schweiz» beinhaltet die Vortrage, welche an einer
Tagung in Lugano am 3./4. November 2008 gehalten wurden. Diese Konferenz hatte zum
Ziel, das dualistische System der katholischen Kirche in der Schweiz darzustellen, kon-
krete Probleme und Schwierigkeiten aufzuzeigen und Lésungen zu suchen. Die Vortrige
erschienen auch beim Armando Dado Verlag in der jeweils origindren Sprache (Libero
Gerosa [Hg.], Chiesa Cattolica e Stato in Svizzera, Locarno 2009) sowie beim Schulthess
Verlag in ausschliesslich franzgsischer Sprache (Libero Gerosa/René Pahud de Mortanges
[Hg.], Eglise catholique et Etat en Suisse, [=Freiburger Vertffentlichungen zum Reli-
gionsrecht, Bd. 25], Genf/Ziirich/Basel 2010).

Das Buch ldsst sich, bedingt durch den Tagungsgegenstand, als rechtswissenschaftlich,
kanonisch-wissenschaftlich, theologisch als auch kirchenpolitisch charakterisieren. Aber
auch andere Wissenschaftsgebiete werden herangezogen, wie die Kirchenrechtsgeschichte,
indem etwa die historische Entwicklung der katholischen Kirche im Kanton Neuenburg
(Bernard Jordan, 169ff.) oder Waadt (Philippe Gardaz, 217ff.) beschrieben wird.

Das Werk ist in vier Teile gegliedert: Zunidchst werden die Grundlagen der staatskir-
chenrechtlichen Situation(en) in der Schweiz dargestellt. Es wird aufgezeigt, dass es sich
beim teilweise historisch gewachsenen Verhiltnis zwischen dem Staat und der katholi-
schen Kirche in der Schweiz um eine Besonderheit handelt. Vielfach wird moniert, dass
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in unserem Land die Entflechtung zwischen Kirche und Staat noch zu wenig weit fortge-
schritten sei und dass der korporativen Religionsfreiheit der Kirche mehr Gewicht verlie-
hen werden miisste, um so dem Standard der westlichen Staaten nachzukommen (Carlo
Cardia, 291t.).

In diesem ersten Teil kommen aber auch schon einzelne Lésungsvorschldge und Ideen
zur Sprache; so pladiert Giusep Nay (53ft.) fiir die Etablierung eines ausschliesslich kirch-
lichen Rechtsweges, womit ein weiterer Schritt zur institutionellen Distanzierung der Kir-
che vom Staat getan werden konnte.

In einem weiteren Aufsatz (Jean-Claude Périsset, 64ff.) werden die Regelungen im ka-
nonischen Recht beleuchtet, wobei besonders auf das gemeinschaftliche und hierarchische
Prinzip Wert gelegt wird, welche beide gleichsam fiir die kirchliche Gemeinschaft unab-
dingbar sind.

Héufig werden als Kritikpunkt die Bezeichnungen erwihnt, welche sich die staatskir-
chenrechtlichen Kérperschaften gegeben haben; so erwecken Begriffe wie Landeskirche,
Kantonalkirche oder Synode den Eindruck, dass es sich dabei wirklich um Kirchen han-
delt, obwohl diese Institutionen gegeniiber der kanonisch verfassten Kirche in einer die-
nenden Funktion stehen sollten (Ivo Fiirer, 80ff., Kurt Koch 85ft.).

Der zweite Teil des Buches ist konkreten und aktuellen Problemfeldern gewidmet,
welche sich aus dem schweizerischen Staat-Kirche-Verhiltnis ergeben. Es geht hier um
Fragen wie: Ist die kantonale Korperschaft dazu befugt, den Kirchenaustritt zu regeln,
bzw. einen solchen von der Kirchensteuerbefreiung abhédngig zu machen? Weisen einzelne
kantonale Ausgestaltungen Vorbildcharakter auf? Hitte der Fall Réschenz kirchenintern
entschieden werden miissen und hatte der Didzesanbischof die Pflicht gehabt, das recht-
liche Gehor zu gewédhren? Wie gestaltet sich die Zusammenarbeit zwischen den kantona-
len Korperschaften und dem Bistum in concreto? War die Eigentumsiibertragung der Nid-
waldner Kirchengiiter von den kirchlichen Stiftungen zu den Kirchgemeinden in den Jah-
ren 1991/1992 gerechtfertigt?

Letzteres ist Thema von zwei Beitrdgen (Martin Grichting, 236ff., Paul Oberholzer,
260ff.), welche insbesondere aus rechts- und kirchengeschichtlicher Perspektive bemer-
kenswert und interessant erscheinen. Ausserst eingehend und detailliert werden der Ur-
sprung und die Entwicklung der katholischen Kirche in Nidwalden und die Beziehung der
Kirchgemeinden und ihren Kirchgenossen zum Kloster Engelberg, in welches die Kirch-
gemeinden inkorporiert waren, sowie zum damals zustindigen Bistum Konstanz unter
dem Blickwinkel der Verwaltung der Kirchengiiter nachgezeichnet. Es soll damit bewie-
sen werden, dass den Kirchgenossen zwar auch schon zu jener Zeit gewisse Rechte zuer-
kannt waren, wie z.B. beziiglich der Pfarrwahl oder der Verwaltung der Kirchengiiter,
aber trotzdem die Rechte des Bischofs dabei immer gewahrt blieben.

Besonders zu erwihnen ist des Weiteren der Aufsatz von Bernhard Ehrenzeller
(187ff.): Darin bezeichnet er in treffender Weise die Position der kantonalkirchlichen
Korperschaften als «Schwebezustand zwischen Nicht-Staat und Nicht-Kirche». Er bringt
fiir beide involvierten Parteien gleichviel Verstdndnis auf und zeigt verschiedene, z.T.
sehr innovative Losungsvarianten auf, wie etwa die Moglichkeit einer kleinen, nur 6ffent-
lichen Anerkennung gemiss dem Vorbild des Kantons Neuenburg, die vermehrte Zusam-
menarbeit zwischen den einzelnen kantonalen Koérperschaften und dem Bistum, zu dem
sie gehoren, oder die Statuierung von vertraglichen Regelungen zwischen Bistum und
Kantonalkirchen. Dabei ist insbesondere an die nicht einfache Situation im Bistum Basel
zu denken, welches das Territorium von zehn Kantonen umfasst. Auch die Errichtung von
gemeinsamen Foren und Institutionen und sogar eine Neueinteilung der Bistiimer hélt
Ehrenzeller nicht fiir ausgeschlossen.
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Der dritte Teil enthilt drei «weitere wissenschaftliche Beitrdge zur Diskussion», wobei
diese — gemdss Vorwort — nicht an der Tagung gehalten wurden. Von einem klaren Stand-
punkt aus dussert sich Kurt Koch (2911f.) zu den staatskirchenrechtlichen Institutionen in
der Schweiz. Er ist davon tiberzeugt, dass die Kirche sich im Hinblick auf den gesell-
schaftlichen Wandel neu ausrichten miisse hin zur «Revitalisierung [einer] grundlegend
missionarischen Dimension», d.h. einer Wiederbelebung des in der alten Kirche vor der
Konstantinischen Wende praktizierten Katechumenats im Sinne des sukzessiven und
sorgféltigen Hinflihrens des einzelnen Menschen zum Christ-Sein. Um diese Herausforde-
rung und neue Aufgabe wahrzunehmen, diirften sich einzelne Kirchgemeinden nicht auto-
nom verhalten, sondern miissten sich der Gesellschaft gegentiber 6ffnen und gemein-
schaftlich mit der Gesamtkirche handeln.

Juan Ignacio Arrieta (321ff.) geht in seinem Aufsatz genauer auf das neue Kirchenver-
stindnis des 2. Vatikanischen Konzils ein und hebt insbesondere die aufgewertete Stel-
lung des Bischofs hervor, welcher in einzelnen kantonalen Staatskirchenrechtssystemen
noch zu wenig Rechnung getragen wiirde.

Bernhard Ehrenzellers Idee einer Neueinteilung der schweizerischen Bistiimer nimmt
sodann Libero Gerosa (333ff.) konkret auf: Auf der Grundlage eines Projektes der
Schweizerischen Bischofskonferenz aus dem Jahre 1980 ist seine Vision, dass nebst den
bisherigen Bistiimern zusitzlich ein Bistum Genf, ein Bistum Luzern (mit Aargau, Luzern
und Zug) und ein Bistum Ziirich (mit Schafthausen, Thurgau und Ziirich) geschaffen wiir-
den und des Weiteren alle Bistiimer auf einer iibergeordneten Ebene in drei Kirchenpro-
vinzen und einem exemten Bistum Lugano zusammengefasst werden sollten.

Das Buch schliesst mit einzelnen Voten der Tagungsteilnehmer ab. Erwéhnt sei hier die
Stellungnahme von Daniel Kosch (3511f.). Er stellt fest, dass die staatskirchenrechtlichen
Strukturen, welche in den meisten Kantonen vorherrschen, sich immer noch am besten
eignen wiirden, wenn man die schwierige finanzielle Situation der Kirchen in den Kan-
tonen, welche die (obligatorische) Kirchensteuer nicht kennen, vor Augen halte. Trotzdem
miissten in gewissen Punkten auch bei denjenigen staatskirchlichen Systemen, in denen
fiir die Verwaltung der Kirchensteuer zustdndige kirchliche Koérperschaften geschaffen
wurden, einzelne Modifikationen vorgenommen werden.

Da es sich um einen Tagungsband handelt, erstaunt es nicht, dass man bei den ver-
schiedenen Beitrdgen auf inhaltliche Wiederholungen stosst; dies ist insbesondere, bzw.
typischerweise bei grundlegenden Punkten der Fall, wie z.B. der Beschreibung der verfas-
sungsmdssig garantierten Religionsfreiheit oder der grundsétzlich kantonalen Zustindig-
keit fiir das Verhéltnis Staat-Kirche.

Das Buch erschien knapp zwei Jahre nach der Tagung; was leider fehlt, aber die Leser-
schaft sicherlich interessieren wiirde, wire daher ein aktueller Beitrag, der aufzeigt, wel-
che Wirkungen das an der Tagung Erorterte auf das dualistische System der romisch-ka-
tholischen Kirche in der Schweiz bislang gehabt hat, sowie ob — und wenn ja — welche
Modifikationen am System vorgenommen wurden. Nichtsdestotrotz ist es, nicht zuletzt
auch durch seine umfassende Darstellung, ein fiir die Zukunft wegweisendes und hilfrei-
ches Instrumentarium, um die erkldrten Differenzen zu erkennen und vielleicht einen Bei-
trag an der Behebung derselben zu leisten.

Freiburg/Schweiz Raimund Siiess
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