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Yorwort

Dirk Kranz/Andreas Krebs

In dieser Doppelnummer der Internationalen Kirchlichen Zeitschrift stel-
len wir unsere Studie «Religiositdt in der Alt-Katholischen Kirche
Deutschlands» vor (RELAK-Studie). Vor etwa drei Jahren dachten wir
erstmals liber eine derartige empirische Arbeit nach. Unser Motiv war
auch ein personliches: Wir wollten unsere Kirche — genauer: die Men-
schen, die sie mit Leben fiillen — besser kennenlernen. Die Kirchenleitung
hat unser Vorhaben von Anfang an befiirwortet und gefordert. Nach einer
Planungsphase begann im April 2011 die dreimonatige Datenerhebung.
Der zugrunde liegende Fragebogen enthielt bewusst viele Items und Ska-
len aus zwei aktuellen reprisentativen Religiosititsstudien; somit ist der
Vergleich von deutschen Alt-Katholiken mit Mitgliedern der Romisch-
Katholischen und Evangelischen Kirche mdoglich. Annéhernd tausend
Teilnehmerinnen und Teilnehmer haben an unserer Studie teilgenommen.
Das hat unsere Erwartungen mehr als erfiillt. Die starke Resonanz machte
die Erfassung der Daten aber auch zeitaufwendig. Ohne die tatkriftige
Unterstiitzung studentischer Hilfskrifte — Florian Gross und Achim
Jegenstorf in Bonn sowie Franziska Huber und Manuel Perucchi in Bern —
wiren wir nicht so schnell so weit gekommen. Thnen sei noch einmal
herzlich gedankt. Am Jahresanfang 2012 konnten wir in einer Artikelserie
in Christen heute zentrale Befunde der RELAK-Studie vorstellen. Dartii-
ber hinaus wurde die Studie bislang in der Synodalvertretung, auf zwei
Theologenkonferenzen und einer Pastoralkonferenz sowie — das freut uns
besonders — in Gemeindeveranstaltungen vorgetragen und diskutiert.
Dass die wissenschaftliche Publikation der RELAK-Studie linger
dauerte, lag vor allem daran, dass wir den Ergebnisbericht mit Kommen-
taren von Vertretern aus Wissenschaft und Kirche — bewusst auch aus
anderen alt-katholischen Kirchen — verbinden wollten. Die Bereitschaft
der Angefragten, einen Kommentar zu verfassen, war gross, und so kon-
nen wir die vorliegende Verdffentlichung wie vorgesehen gliedern: Im
ersten Teil finden sich die Ergebnisse unserer Studie, im zweiten Teil wer-
den diese selektiv diskutiert. Herzlich danken wir den Kommentatorinnen
und Kommentatoren, namentlich Angela Berlis, Michael N. Ebertz, Giin-
ter Esser, Stefan Huber, Christoph Morgenthaler, Volker Ochsenfahrt,
Gunnar Otte, Harald Rein, Matthias Ring, Remco Robinson und Franz
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Segbers. Die Gliederung des ersten Teils entspricht im Grossen und Gan-
zen dem Aufbau des Fragebogens. Zunichst geht es um Religiositéit und
Kirchlichkeit, dann um weitere Lebensbeziige (Milieuzugehorigkeit, Wert-
orientierungen und Einstellungen) von deutschen Alt-Katholikinnen und
Alt-Katholiken. Die Datengrundlage ist quantitativ; d.h., die geschlosse-
nen Antworten der Probanden koénnen leicht nummerisch abgebildet und
mit statistischen Verfahren ausgewertet werden. Der Ergebnisbericht
schliesst mit der Analyse der qualitativen Daten zur Wahrnehmung von
Stirken und Schwichen der Kirche sowie zu Wiinschen und Erwartungen,
die sich auf sie richten; qualitativ bedeutet, dass die Antworten frei for-
muliert vorliegen und zunéchst inhaltsanalytisch auszuwerten sind. Im
zweiten Teil folgen dann die Kommentare. Sie werden an entsprechender
Stelle von uns eingefiihrt.



Ergebnisbericht



Ergebnisbericht

1. Hintergrund und Fragestellungen

In den letzten Jahren wurden — zum Teil auch im internationalen Vergleich —
eine Reihe sozialwissenschaftlicher Studien zu Religiositdt und Kirch-
lichkeit durchgefiihrt, deren Ergebnisse in Wissenschaft und Gesellschaft,
vor allem aber im kirchlichen Umfeld, auf grosses Interesse gestossen sind
und vielfiltige Diskussionen ausgeldst haben!. Vor dem Hintergrund einer
zunehmenden Sikularisierung, Individualisierung und Pluralisierung
westlicher Gesellschaften scheint die Zukunft der christlichen Kirchen
ungewiss. Andererseits ist zu beobachten, dass die religidse und spirituelle
Offenheit vieler Menschen wieder zunimmt — wenngleich die Rede vom
«Megatrend Religion»? sicherlich weit {ibertrieben ist. Wie wird Kirche in
diesem Kontext wahrgenommen, inwieweit fiihlt man sich ihr verbunden?
In diese religionssoziologische und psychologische Forschung will sich
die vorliegende Studie zur Religiositidt in der Alt-Katholischen Kirche
Deutschlands (RELAK-Studie) einreihen.

Empirisch ist die Alt-Katholische Kirche bislang kaum erforscht; dies
gilt fiir die deutsche Kirche ebenso wie fiir die anderen Kirchen der
Utrechter Union. Sie scheint uns jedoch ein interessanter Untersuchungs-
gegenstand zu sein: aus Griinden sowohl ihres kirchlichen Selbstverstind-
nisses als auch ihrer Mitgliederstruktur. Die zahlenmissig kleine Kirche —
sie umfasst gut 15000 Mitglieder in Deutschland? — verkorpert in mancher
Hinsicht einen modernen, reformerfahrenen wie reformbereiten Katholi-
zismus. In ihrer Verfassung vereinigt sie episkopale und synodale Prinzi-
pien; sie verbindet das Bischofsamt mit der Mitwirkung der Kirchenmit-
glieder. Die Alt-Katholische Kirche sucht den 6kumenischen Dialog und
bringt ihn immer wieder auch voran. So steht sie in voller Kirchengemein-
schaft mit der Anglikanischen Kirche, hat mit der Orthodoxie Uberein-
stimmung in allen wichtigen Fragen der Lehre festgestellt und pflegt ein
sehr freundschaftliches Verhiltnis zur Evangelischen Kirche, das in
Deutschland die eucharistische Gastfreundschaft einschliesst. Die Alt-

' Einen Uberblick zu den aktuellen Studien verschafft Boris KRAUSE, Religio-
sitit und Kirchlichkeit im Spiegel soziologischer Theorie und Empirie, Berlin (LIT)
20009.

* Vgl REGINA PoLak (Hg.), Megatrend Religion. Neue Religiositit in Europa,
Ostfildern (Schwabenverlag) 2002.

3 Laut Bistumsleitung ergab eine erste Auswertung der Seelsorgeberichte 2011
eine Gesamtmitgliederzahl von 15420 Alt-Katholikinnen und Alt-Katholiken (Mel-
dung am 8.3.2012 auf www.alt-katholisch.de).
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Katholische Kirche bemiiht sich um Offenheit gegeniiber Entwicklungen
in Wissenschaft und Gesellschaft. Sie respektiert die Gewissensfreiheit
des Einzelnen, etwa in der Frage des priesterlichen Zolibats oder der Wie-
derheirat Geschiedener. Sie rezipiert emanzipatorische Bewegungen, so
bei der Zulassung von Frauen zum geistlichen Amt oder der Segnung
gleichgeschlechtlicher Partnerschaften. Zugleich werden in der Alt-Ka-
tholischen Kirche Geschichte und Tradition des Christentums gewiirdigt.
Schon der Name macht auf die Verweigerung von — aus alt-katholischer
Perspektive untragbaren — kirchlichen Neuerungen aufmerksam: die wih-
rend des Ersten Vatikanischen Konzils verkiindeten Dogmen der Unfehl-
barkeit und obersten Rechtsgewalt des Papstes. Hiergegen wollte und will
man an Glaube und Verfassung der alten ungeteilten Kirche festhalten®.
Charakteristisch fiir die Alt-Katholische Kirche ist also ein — durchaus
auch spannungsreiches — Zusammenspiel von Traditionalitdt und Moder-
nitét.

Wie ldsst sich nun die gegenwirtige Situation der Alt-Katholischen
Kirche in Deutschland beschreiben? Oder genauer: Wer sind die Alt-Ka-
tholikinnen und Alt-Katholiken’ heute? Diese Frage haben wir fiir die
vorliegende Studie dreifach prizisiert:

— Welche religitse und spirituelle Orientierung weisen Alt-Katholiken
auf, und inwieweit unterscheiden sich die Befunde von denen der beiden
grossen Kirchen Deutschlands, also von der Romisch-Katholischen und
der Evangelischen Kirche?

— Welche Kirchenbindung empfinden Alt-Katholiken, und wie bewerten
sie den Zustand ihrer Kirche? Wie ausgeprigt sind ihre kumenische

4 Die nach wie vor umfassendste Einfithrung in den Altkatholizismus bietet
Urs KUry: Die Alt-Katholische Kirche. Ihre Geschichte, ihre Lehre, ihre Anliegen,
3. Aufl., Frankfurt a.M. (EVW) 1982.

> Wenn im Folgenden schlicht von Alt-Katholiken, Konvertiten, Studienteilneh-
mern usf. die Rede ist, sind Alt-Katholikinnen, Konvertitinnen, Studienteilnehmerin-
nen usf. selbstverstindlich mitgemeint; die Beschrankung auf die midnnliche Form
soll die Lektiire vereinfachen. Weiterhin beziehen sich unsere Aussagen der Daten-
grundlage gemiss auf die Alt-Katholische Kirche in Deutschland, diese Konkretisie-
rung ist bei der Lektiire immer mitzudenken. Inwiefern die Befunde auch fiir die
Alt-Katholischen Kirchen in anderen Lindern gelten, ist eine spannende Frage, der
teilweise — allerdings (noch) ohne empirische Basis — in den Kommentaren nachge-
gangen wird.
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Haltung und das diesbeziigliche Engagement? Wie steht es dariiber hi-
naus um die interreligiose Toleranz?

— Welchen sozialen Milieus lassen sich Angehdorige der Alt-Katholischen
Kirche zuordnen? Welche Werte vertreten sie, und wie urteilen sie iiber
gesellschaftlich und kirchlich umstrittene Fragen?

Unser Forschungsprojekt nimmt also die Alt-Katholiken mit unterschied-
lichen Schwerpunkten — Religiositét, Kirchlichkeit und weitere Lebensbe-
ziige — in den Blick. Die Aufmerksamkeit gilt dabei nicht ausschliesslich
den eingetragenen Kirchenmitgliedern. Denn die rein juristische Bestim-
mung der Kirchenmitgliedschaft konnte zu eng sein. Erfahrungsgemass
bringen sich viele Menschen in das alt-katholische Gemeindeleben ein,
ohne der Kirche formell anzugehoren. Innerhalb der Gruppe der formel-
len Kirchenmitglieder unterscheiden wir zwischen nicht konvertierten
und konvertierten Alt-Katholiken. Viele — wie die RELAK-Studie nahe-
legt: die meisten — Alt-Katholiken haben sich in Form eines Kirchenbei-
tritts bzw. -libertritts bewusst fiir thre Kirche entschieden; eine solche
Konversion steht moglicherweise fiir die interessante Konstellation einer
Individualisierung ohne Sikularisierung.

Wie oben angedeutet, wollen wir Alt-Katholiken und Menschen, die
der Alt-Katholischen Kirche nahestehen, mit Mitgliedern der Romisch-
Katholischen und Evangelischen Kirche vergleichen. Dazu greifen wir auf
Daten zweier aktueller Referenzstudien aus dem Jahr 2008 zuriick, die
«Allgemeine Bevolkerungsumfrage der Sozialwissenschaften» (ALL-
BUS) und den «Religionsmonitor» (RELMON)¢, Die ALLBUS ist eine
zweijihrlich wiederkehrende breit angelegte Umfrage des Leibniz-Insti-
tuts fiir Sozialwissenschaften (Mannheim), die der umfassenden Analyse
des sozialen Wandels in Deutschland dient. Die Daten der mittlerweile
dritten repridsentativen Erhebung zum Schwerpunktthema Religion stam-
men von N = 1706 Teilnehmern’. Mit dem RELMON hat sich die Bertels-
mann-Stiftung (Giitersloh) zum Ziel gesetzt, Religiositit im internationa-

6 Beide Datensitze sind in der Datenbank des Leibniz-Instituts fiir Sozialwis-
senschaften (Mannheim) enthalten und wurden iiber dieses auch bezogen. Dem In-
stitut (und auch der Bertelsmann-Stiftung) haben wir — gemiss der Datennutzungs-
vereinbarung — den vorliegenden Ergebnisbericht zu Dokumentationszwecken iiber-
mittelt. Fiir die Bereitstellung der Daten sei an dieser Stelle ausdriicklich gedankt.

7 Vgl. MARTINA WASMER/EvI ScHOLZ/MICHAEL BrLouM, Konzeption und
Durchfithrung der Allgemeinen Bevilkerungsumfrage der Sozialwissenschaften
(ALLBUS) 2008, Mannheim (Eigenverlag) 2010.

10
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len und interreligiosen Vergleich zu untersuchen. In 21 Landern — auf allen
Kontinenten und unter Berticksichtigung der grossen Weltreligionen — wur-
den an jeweils N = 1000 Teilnehmern reprisentative Erhebungen durch-
gefiihrtd.

2. Erhebung und Stichprobe
2.1 Erhebung

Die Daten der RELAK-Studie wurden in den Monaten April bis Juli 2011
im Rahmen einer anonymen Befragung — wahlweise in der Papier- oder
Onlineversion — erhoben. Die Studienteilnahme wurde in der Kirchenzei-
tung (Christen heute) und auf der Homepage des alt-katholischen Bistums
(www.alt-katholisch.de) beworben. Ferner wurden die Pfarrer vor Ort ge-
beten, in den Gemeindebriefen und gottesdienstlichen Abkiindigungen
auf die Studie hinzuweisen sowie diesbeziigliche Plakate und Handzettel
in den Kirchen aufzuhéngen bzw. auszulegen. Angestrebt wurde eine Teil-
nahmequote von mindestens 5% der erwachsenen Mitglieder des deut-
schen alt-katholischen Bistums; einer Schitzung zufolge entspricht dies
etwa 650 Alt-Katholiken (.05 x .849 x 1542019). Uber den wissenschaftli-
chen Erkenntnisgewinn hinaus, so wurde zur Teilnahme motiviert, diirf-
ten die Ergebnisse fiir die Kirchenmitglieder, insbesondere auch fiir die
Gemeindeleitungen und die Bistumsleitung, von Interesse sein; eine «Be-
standsaufnahme» der gegenwirtigen Situation der deutschen Alt-Katholi-
schen Kirche konnte kiinftigen pastoralen wie strukturellen Entschei-
dungsprozessen als empirische Grundlage dienen. Den Studienteilneh-
mern wurde die Riickmeldung der Ergebnisse angekiindigt; sie erfolgte in
einer Serie von drei Artikeln im Friihjahr 2012 in Christen heute und ist
nach wie vor auf www.alt-katholisch.de abrufbar (Stand: Oktober 2013).
Der Fragebogen, auf der die RELAK-Studie basiert, war folgendermas-
sen aufgebaut: Nach demographischen Angaben wurden personliche Re-
ligiositdt (differenziert nach fiinf Dimensionen; zusitzlich auch Spiritua-

8 Vgl. STEFAN HUBER, Aufbau und strukturierende Prinzipien des Religionsmo-
nitors, in: Bertelsmann-Stiftung (Hg.), Religionsmonitor 2008, Giitersloh (GVH)
2007, 19-29.

9 Angabe des Statistischen Bundesamtes Deutschland (www.destatis.de), wo-
nach etwa 84% aller Deutschen 18 Jahre und #lter sind (Stand: 2010).

10" Gesamtmitgliederzahl der Alt-Katholischen Kirche im Jahr 2011 (Meldung
am 8.3.2012 auf www.alt-katholisch.de).

11
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litdt), Kirchlichkeit (Kirchenbindung und -bewertung, Kirchenwechsel,
okumenische Orientierung und religitser Pluralismus) sowie weitere Le-
bensbeziige (Milieuzugehorigkeit, allgemeine Wertorientierung und spe-
zifische Einstellungen) thematisiert. Fast alle Fragen wurden im geschlos-
senen Format gestellt; dabei haben wir — wo immer dies moglich war — auf
wissenschaftlich fundierte und standardisierte Erhebungsinstrumente
zuriickgegriffen. Vorrang hatten im Hinblick auf die interkonfessionellen
Vergleiche Masse, die auch in der ALLBUS bzw. im RELMON zum Ein-
satz gekommen waren. Lediglich die Fragen zu positiver und negativer
Kritik an der Alt-Katholischen Kirche sowie zu Wiinschen und Erwartun-
gen waren offen formuliert. Insgesamt sollte die Bearbeitung der Fragen
nicht ldnger als 15 bis 20 Minuten in Anspruch nehmen, was — wenn man
die Onlinebearbeitungszeiten zugrunde legt — dem tatsdchlichen Aufwand
entsprach.

2.2 Stichprobe
2.2.1 Gesamtstichprobe

An der RELAK-Studie nahmen insgesamt N = 970 erwachsene Personen
teil; davon haben 652 Teilnehmer (67.2%) den Onlinefragebogen und
318 Teilnehmer (32.8%) den Papierfragebogen ausgefiillt. Gut drei Viertel
der RELAK-Teilnehmer gehoren der Alt-Katholischen Kirche an
(N = 740); ein knappes Viertel der Teilnehmer steht ihr nahe, ohne ihr
formell anzugehdren (N =230). Damit wurde das Ziel tibertroffen, 5% der
amtlich registrierten erwachsenen Alt-Katholiken zu befragen, und auch
die Anzahl der Nahestehenden, die an der RELAK-Studie teilgenommen
haben, ist beachtenswert.

Aus dem Datensatz der ALLBUS- und RELMON-Studie wurden fiir
die angestrebten Vergleichsanalysen Mitglieder der beiden grossen Kirchen
—der Romisch-Katholischen und Evangelischen Kirche — ausgewihlt. Die
nunmehr eingeschrinkte ALLBUS-Stichprobe umfasst N = 1007 Teilneh-
mer und die RELMON-Stichprobe N = 638 Teilnehmer; das sind 59.0%
bzw. 63.8% der urspriinglichen Stichproben. Gemiiss den Anteilen an der
deutschen Bevolkerung sind romisch-katholische und evangelische Teil-
nehmer in beiden Datensitzen annihernd gleich stark vertreten!!. Es fillt

Il Insgesamt gehort — laut Deutschem Statistischem Bundesamt (www.destatis.de;
Stand: 2010) und Religionswissenschaftlichem Medien- und Informationsdienst
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auf, dass in der RELMON-Stichprobe der Anteil der formal Hochgebilde-
ten auffallend hoher ist als in der ALLBUS-Stichprobe; auch der Anteil
der Berufstitigen ist erhoht. Ursdchlich hierfiir diirfte sein, dass die
ohnehin deutlich kleinere RELMON-Ausgangsstichprobe (N = 1000 vs.
N = 1706) durch die Selektion der romisch-katholischen und evangeli-
schen Teilnehmer wohl nicht mehr in allen demographischen Aspekten
Reprisentativitiit beanspruchen kann.

Wie Tabelle 1 zu entnehmen ist, sind in der RELAK-Stichprobe etwas
mehr Minner als Frauen enthalten. Dies ist bemerkenswert, weil sie — an-
ders als die ALLBUS- und RELMON-Stichproben — nicht die deutsche
Bevolkerung représentiert; sie diirfte vielmehr repréisentativ sein fiir die
kirchlich Aktiven in der Alt-Katholischen Kirche. Wihrend man in den
grossen Kirchen von einer zunehmenden Feminisierung der Kirche spricht
(es sind liberwiegend Frauen, die am kirchlichen Leben teilnehmen und
sich darin einbringen), kann man fiir die Alt-Katholische Kirche wohl
eher eine Egalisierung der Geschlechter feststellen. Fiir diese Annahme
bedarf es freilich weiterer Evidenz (etwa der gleich hiufigen Gottesdienst-
teilnahme von Frauen und Minnern), die spiiter zu erbringen ist.

(www.remid.de; Stand: 2010) — die deutsche Bevolkerung (knapp 82 Millionen Men-
schen) jeweils zu einem knappen Drittel zur Rémisch-Katholischen und zur Evange-
lischen Kirche; wiederum ein Drittel ist konfessions- bzw. religionslos. Die grosste
religiose Minderheit stellen mit knapp 5% der Deutschen die Muslime dar; alle ande-
ren religiosen Minderheiten bilden zusammen einen Anteil von weniger als 2%. Die
Minoritdtendefinition ist freilich schwierig; ein rein quantitatives Kriterium mag un-
zureichend erscheinen. Wie dem auch sei, die deutsche Alt-Katholische Kirche ist mit
einem Bevolkerungsanteil von 0.0187% sicherlich eine Minderheitenkirche.
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Tabelle 1

Demographische Angaben der RELAK-Teilnehmer im Vergleich mit den
romisch-katholischen und evangelischen Teilnehmern der beiden Referenz-
studien (in Prozent)

RELAK ALLBUS RELMON

Stichprobengrosse 970 1007 638
Geschlecht

Minnlich 54.2 46.7 46.1

Weiblich 45.8 53.3 539
Altersgruppen

18-35 14.7 19.3 24.9

36-50 40.8 28.0 29.8

51-65 24.7 229 19.6

>65 19.7 29.8 25:7
Bildung

Ohne Schulabschluss 1 1.4 5.7

Hauptschulabschluss 11.6 43.2 214

Realschulabschluss 17.6 27.8 24.1

(Fach-) Hochschulreife 70.7 27.6 48.9
Erwerbstitigkeit

Ja (in Voll- oder Teilzeit) 65.4 534 61.2

Nein 34.6 46.6 38.8
Partnerschaft

Ja 74.9 60.4 59.4

Nein 25.1 39.6 40.6
Elternschaft

Ja 62.3 64.0 62.5

Nein 377 36.0 37.5
Religion

Alt-Katholisch 67.3 - -

Romisch-Katholisch 13.0 49.6 47.6

Evangelisch 5.5 504 52.4

Andere/Keine 52 - -

Auffillig hebt sich die RELAK-Stichprobe von den Vergleichsstichproben
im Hinblick auf Alter und Bildung ab. Zwar ist auch in der RELAK-
Stichprobe das gesamte Erwachsenenalter (Spannweite von 18 bis 89 Jahre)
vertreten, und der Altersmittelwert (M = 51 Jahre) ist demjenigen der
Referenzstichproben vergleichbar!2, doch ist der Altersbereich zwischen

'z Die Altersspannweiten und -mittelwerte der Referenzstichproben betragen 18
bis 96 und M = 52 Jahre (ALLBUS) sowie 18 bis 84 und M = 49 Jahre (RELMON).
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36 und 50 Jahren deutlich tiberreprisentiert, wohingegen die Jiingeren und
Alteren leicht unterreprisentiert sind. Die in den Grosskirchen oftmals
festgestellte Uberalterung der kirchlich Gebundenen ist in der Alt-Katho-
lischen Kirche offenbar nicht zu beobachten. Vielmehr scheinen Men-
schen im mittleren Erwachsenenalter das alt-katholische Leben entschei-
dend mitzuprigen; auch diese Annahme bedarf an spiterer Stelle weiterer
Evidenz. Das formale Bildungsniveau liegt in der RELAK-Stichprobe
hoher als in den ALLBUS- und RELMON-Stichproben, was etwa daran
ablesbar ist, dass die Quote der Schulabginger mit (Fach-)Hochschulreife
mehr als bzw. annéhernd doppelt so hoch ist. Die Alt-Katholische Kirche
scheint also schwerpunktmaissig im Bildungsbiirgertum beheimatet zu
sein. Zudem sind Teilnehmer der RELAK-Studie auch etwas héufiger er-
werbstétig und leben etwas hiufiger in Partnerschaften.

2.2.2 RELAK-Stichprobe

Die Aufteilung der RELAK-Stichprobe in Nichtkonvertiten, Konvertiten
und Nahestehende erlaubt eine differenziertere Analyse der Menschen in
der Alt-Katholischen Kirche (vgl. Tab. 2):

— Als Nichtkonvertiten gelten nachfolgend Alt-Katholiken, die bereits vor
Erreichen der Religionsmiindigkeit (d.h. vor Vollendung des vierzehn-
ten Lebensjahres) der Alt-Katholischen Kirche angehorten; sie bilden
die kleinste Gruppe innerhalb der RELAK-Stichprobe (15.3%)'3.

— Alt-Katholiken, die sich als Religionsmiindige (d.h. nach Vollendung
des vierzehnten Lebensjahres) fiir die Alt-Katholische Kirche entschie-
den haben, sind der Gruppe der Konvertiten zugeordnet; sie bilden die
grosste Gruppe (61.0%).

— Teilnehmer der RELAK-Studie schliesslich, die formell nicht alt-katho-
lisch sind, sich aber an die Alt-Katholische Kirche gebunden fiihlen
(und infolgedessen an dieser RELAK-Erhebung teilnahmen), werden
im Folgenden als Nahestehende bezeichnet (23.7%).

13 Da von den 148 nicht konvertierten Alt-Katholiken die allermeisten, nimlich
139 Teilnehmer (93.3%), bereits im ersten Lebensjahr alt-katholisch (getauft) wurden
(d.h., bei ihnen liegen Lebensalter und erfragte Dauer der Mitgliedschaft in der Alt-
Katholischen Kirche maximal ein Jahr auseinander), wird im Folgenden auch verein-
facht von «gebiirtigen» Alt-Katholiken gesprochen.
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Tabelle 2
Demographische Angaben der RELAK-Teilnehmer (in Prozent)

Nichtkonvertiten  Konvertiten Nahestehende

Stichprobengrosse 148 592 230
Geschlecht
Miinnlich 45.3 55.7 56.1
Weiblich 54.7 44.3 439
Altersgruppen
18-35 19.6 9.3 257
36-50 23.6 45.8 39.1
51-65 20.9 269 21.7
>65 35.8 18.1 13.5
Bildung
Ohne Schulabschluss .0 2 .0
Hauptschulabschluss 37 7.8 8.4
Realschulabschluss 20.7 17.0 17.2
(Fach-)Hochschulreife 47.6 75.0 74.4
Erwerbstitigkeit
Ja (in Vell- oder Teilzeit) 47.3 63.5 60.4
Nein 52:7 36.5 39.6
Partnerschaft
Ja 73.0 75.0 69.6
Nein 27.0 25.0 304
Elternschaft
Ja 77.6 63.5 49.6
Nein 22.4 36.5 50.4
(Herkunfts-)Religion!
Alt-Katholisch 100.0 - -
Romisch-Katholisch - 82.7 54.8
Evangelisch - 11.5 23.0
Andere/Keine - 5.7 22.1
Region der Kirchengemeinde?
Nord (SH, NI, HB, HH, MV) 1.4 4.0 5.0
West (NW, RP, SL) 158.5 33.9 30.3
Mitte (HE, TH, ST) 7.0 94 94
Ost (BE, BB, SN) 35 7.2 9.5
Stidwest (BW) 60.6 27.1 30.3
Siid (BY) 12.0 18.5 18.9

' In der Stichprobe der nicht konvertierten Alt-Katholiken und der Nahestehenden
beziehen sich die Angaben auf die akruelle Religion bzw. Konfession; bei den konver-
tierten Alt-Katholiken hingegen auf die friihere Religion bzw. Konfession.

2 In der Stichprobe der nicht konvertierten und konvertierten Alt-Katholiken bezie-
hen sich die Angaben auf die Kirchengemeinde, der die Teilnehmer angehéren; in der
Stichprobe der Nahestehenden beziehen sich die Angaben auf die Kirchengemeinde,
der sich die Teilnehmer verbunden fiihlen (ohne ihr formell anzugehoren). In Klam-
mern stehen die Abkiirzungen der Bundeslinder, die zur Bildung der Regionen zu-
sammengefasst wurden.
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Die Zusammensetzung der Stichprobe ist doppelt aufschlussreich: Erstens
kann man die Alt-Katholische Kirche als eine Entscheidungskirche be-
schreiben. Die Kirchenmitgliedschaft wird im Unterschied zu den Volks-
kirchen selten «vererbt», sondern meist bewusst erworben. Inwieweit sich
diese Entscheidung fiir eine Kirche — sie geht, wie wir sehen werden, fast
immer mit der Entscheidung gegen eine Herkunftskirche einher — in Reli-
giositit, Kirchlichkeit und weiteren Lebensbeziigen bemerkbar macht, ist
eine spannende Frage fiir nachfolgende Analysen. Zweitens kann man die
Alt-Katholische Kirche als Partizipationskirche beschreiben. Viele neh-
men am alt-katholischen Leben teil, ohne formell zur Alt-Katholischen
Kirche zu gehoren. Das Verhiltnis von «in der Kirche sein» und «zur
Kirche gehoren» stellt sich also anders dar als in den grossen Kirchen. In
diesen bilden die «Insider» meist eine kleine Teilmenge der eingetragenen
Kirchenmitglieder'*. In der Alt-Katholischen Kirche hingegen gibt es of-
fensichtlich eine beachtliche «Ingroup», die formell einen Aussenseiter-
status hat, der — so ist bereits hier zu vermuten — aber keineswegs als ab-
traglich erlebt wird.

Vergleicht man die drei Gruppen — Nichtkonvertiten, Konvertiten und
Nahestehende — in demographischer Hinsicht, fillt Folgendes auf: Unter
den nicht konvertierten Alt-Katholiken haben etwas mehr Frauen, unter
den Konvertiten und Nahestehenden hingegen etwas mehr Minner teilge-
nommen. Konvertiten (M = 51 Jahre) sind im Schnitt drei, Nahestehende
(M =46 Jahre) gar acht Jahre jiinger als Nichtkonvertiten (M = 54 Jahre).
Die beschriebene starke Prisenz der mittleren Altersgruppe (36 bis
50 Jahre) in der RELAK-Stichprobe ist also vor allem auf die Gruppe der
Konvertiten und Nahestehenden zuriickzufiihren. Der Anteil der jiingeren
Erwachsenen (unter 35 Jahre) ist bei den Konvertiten besonders gering
und bei den Nahestehenden iiberraschend hoch; der Anteil der Alteren
(liber 65 Jahre) ist in beiden Gruppen, besonders aber bei den Nahestehen-
den, deutlich unterreprésentiert.

Auch das hohe Bildungsniveau der RELAK-Teilnehmer ist im Wesent-
lichen auf die Gruppe der Konvertiten und Nahestehenden zuriickzufiih-
ren. Drei Viertel haben hier die (Fach-)Hochschulreife als hochsten Schul-
abschluss angegeben; der Anteil der Personen mit Real- und Hauptschul-
abschluss betrdgt nur rund 17% bzw. 8%. Bei den Nichtkonvertiten sind
die Unterschiede im Bildungsniveau weniger ausgeprigt; der Anteil der

14 Vgl. THORSTEN LATZEL, Mitgliedschaft in der Kirche, in: Jan Hermelink/
Thorsten Latzel (Hg.), Kirche empirisch. Ein Werkbuch, Giitersloh (GVH) 2008, 13-44.
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Personen mit Hauptschulabschluss ist unter den Nichtkonvertiten mit
einem Drittel in etwa so hoch wie in den ALLBUS- und RELMON-
Vergleichsstichproben.

Dass der Anteil der Erwerbstétigen in der Gruppe der Nichtkonvertiten
etwas geringer ist als in den beiden anderen Gruppen, diirfte auf das etwas
hohere Alter dieser Gruppe zuriickgehen. Der Anteil der Personen, die in
einer Partnerschaft leben, ist in allen drei Gruppen mit etwa drei Viertel
gleich hoch (70-75%). Der Anteil der Kinderlosen unterscheidet sich wie-
derum deutlich; er reicht von einem Viertel in der Gruppe der Nichtkon-
vertiten bis zur Hilfte in der Gruppe der Nahestehenden; die Gruppe der
Konvertiten nimmt eine Mittelstellung ein.

Weiterhin relevant fiir das Verstdndnis des heutigen Altkatholizismus
erscheint uns die Betrachtung der urspriinglichen bzw. gegenwiirtigen Re-
ligionszugehdrigkeit der zahlenmissig grossten Gruppen der Konvertiten
und Nahestehenden: Die Konvertiten kommen mit deutlicher Mehrheit
aus der Romisch-Katholischen Kirche (etwa 80%) und eher selten aus der
Evangelischen Kirche (etwa 10%); die Nahestehenden hingegen gehoren
nur gut zur Hilfte der Romisch-Katholischen Kirche und zu einem Viertel
der Evangelischen Kirche an. Diese Asymmetrie kdnnte darauf zuriickzu-
fiihren sein, dass eine Annidherung an die Alt-Katholische Kirche bei
Romisch-Katholischen hiufiger einen Kircheniibertritt zur Folge hat als
bei Evangelischen — was nédher zu untersuchen ist. Der Beitritt in die Alt-
Katholische Kirche erfolgt (unabhiingig vom Geschlecht) im Mittel mit
41 Jahren; im jungen Erwachsenenalter kommen nur etwa 20% der Kon-
vertiten zur Alt-Katholischen Kirche, jenseits des 50. und 60. Lebens-
jahres betrigt der Anteil der Beitritte etwa 25% bzw. 10%. Formal hoher
Gebildete entschliessen sich signifikant frither zur Konversion.

Alle drei Gruppen der RELAK-Studie — Nichtkonvertiten, Konvertiten
und Nahestehende — gehoren mehrheitlich (zu 75% und mehr) Gemeinden
im Westen, Siidwesten und Siiden Deutschlands an bzw. fiihlen sich
Gemeinden dieser Regionen zugehorig. Die gebiirtigen Alt-Katholiken
konzentrieren sich besonders stark auf Siidwestdeutschland. Diese regio-
nale Verteilung der RELAK-Stichprobe entspricht ungefihr der histo-
rischen Ausbreitung des Altkatholizismus auf dem heutigen deutschen
Staatsgebiet.
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Teil I: Quantitative Analysen

Vorbemerkung zu den quantitativen Analysen

Die dargestellten Stichproben werden im Folgenden hinsichtlich Religio-
sitdt, Kirchlichkeit und weiterer Lebensbeziige verglichen; dem liegen
die quantitativen Daten zugrunde. Zur Analysestrategie: In einem ersten
Schritt geht es stets um Unterschiede zwischen gebiirtigen und konvertier-
ten Alt-Katholiken sowie Menschen, die sich der Alt-Katholischen Kirche
verbunden fiihlen, ohne ihr formell anzugehoren. Insofern Vergleichsda-
ten vorliegen, wird zusitzlich nach Unterschieden zwischen den Teilneh-
mern der RELAK-Studie und den romisch-katholischen und evangeli-
schen Teilnehmern der ALLBUS bzw. des RELMON gefragt. Im zweiten
Schritt werden innerhalb der RELAK-Stichprobe Zusammenhénge zwi-
schen Geschlecht, Alter und Bildung auf der einen Seite und Religiositit,
Kirchlichkeit und Lebensbeziigen auf der anderen Seite betrachtet. In
einem dritten Schritt geht es dann — wiederum ausschliesslich in der
RELAK-Stichprobe — um Querzusammenhinge von Religiositit, Kirch-
lichkeit und Lebensbeziigen.

Aus Griinden der Ubersichtlichkeit und der (nicht primér empirischen)
Ausrichtung dieser Zeitschrift beschrinken wir uns auf wenige deskrip-
tivstatistische Angaben — neben (absoluten und relativen) Haufigkeiten
(N und Prozent) und Mittelwerten (M) werden bivariate Korrelationen (1)
und interne Konsistenzen (o) berichtet. Die bivariate Korrelation'> gibt die
Zusammenhangsstirke zweier Variablen an; sie kann zwischen —1 und +1
variieren. Negativwerte bedeuten gegenlidufige, Positivwerte gleichldufige
Zusammenhinge, und Werte um null weisen auf fehlende Zusammen-
hidnge hin. Je grosser der Betrag des Korrelationskoeffizienten ist, desto
starker fillt der Zusammenhang aus. Betréige oberhalb von .10, .30, und .50

15 Aus Ubersichtsgriinden wird in dieser Arbeit durchweg die (Produkt-Mo-
ment-) Korrelation nach Pearson berichtet, wenn mindestens eine der beiden Variab-
len kontinuierlich (d.h. intervall- oder ordinalskaliert) ist. Dieses Korrelationsmass
fillt im Falle ordinalskalierter Variablen etwas konservativer aus als nonparametri-
sche Rangkorrelationsmasse (etwa nach Spearman oder Kendall). Ist eine Variable
intervallskaliert und die andere dichotom, so ist die Pearson-Korrelation der punkt-
biserialen Korrelation dquivalent; ist eine Variable ordinalskaliert und die andere
dichotom, so fillt die Pearson-Korrelation wiederum etwas konservativer aus als die
alternative punktbiseriale Rangkorrelation. Der Zusammenhang zweier (natiirlich-
wie kiinstlich-)dichotomer Variablen wird mit der (im Vergleich zur tetrachorischen
Korrelation konservativeren) Phi-Korrelation berichtet.
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werden in den Sozialwissenschaften im Allgemeinen als geringe, mittlere
und hohe Korrelationen bewertet. Die interne Konsistenz bezieht sich auf
die Messgenauigkeit (Reliabilitdt) einer aus mehreren Items gebildeten
Skala. Der Konsistenzkoeffizient kann als Zusammenfassung aller biva-
riaten Item-Korrelationen interpretiert werden. Werte oberhalb von .60,
.70, .80 und .90 sind als ausreichend, befriedigend, gut und sehr gut zu
bewerten.

Wann immer in dieser Arbeit von «Signifikanz» bzw. «signifikant» die
Rede ist, liegen inferenzstatistische Analysen — frequenz-, varianz- und
regressionsanalytische Verfahren — zugrunde; gemeint ist also statistische
Signifikanz, welche freilich nicht ausreicht, die inhaltliche Bedeutsamkeit
eines Befundes auszuweisen. Das statistische Signifikanzniveau wurde
dabei konsistent und eher konservativ auf ein Fehlerrisiko von 1% gesetzt
(entspricht der Wahrscheinlichkeit, filschlicherweise eine Unterschieds-
hypothese anzunehmen). Die inferenzstatistischen Verfahren werden an
der entsprechenden Textstelle kurz skizziert; die Detailanalysen stellen
wir auf Anfrage gerne zur Verfiigung. Schliesslich sei darauf hingewie-
sen, dass als Dezimalzeichen der in den empirischen Sozialwissenschaf-
ten inzwischen tiibliche (angloamerikanische) Punkt anstatt des Kommas
verwendet wird. Beginnt eine Zahl mit einem Punkt, so ist davor eine
Null mitzulesen (z.B. bedeutet .95 in der kontinentaleuropiischen Schreib-
weise 0,95).

Zu bertiicksichtigen ist, dass die Vergleiche zwischen RELAK-Teilneh-
mern und romisch-katholischen und evangelischen Teilnehmern der
ALLBUS bzw. des RELMON verzerrt werden konnten: Wihrend es sich
bei ALLBUS und RELMON um représentative Zufallsstichproben han-
delt, trifft dies fiir die RELAK-Stichprobe nicht zu. Die Teilnehmer wur-
den vor allem im Umfeld der Gottesdienste gewonnen; und so ist es nicht
verwunderlich, dass die Gottesdiensthiufigkeit — wie wir sehen werden —
in der RELAK-Stichprobe hoher ausfillt als in den Vergleichsstichproben.
Um substanzielle Zusammenhinge zwischen der Stichprobenzugehérig-
keit und Religiositit, Kirchlichkeit und Lebensbeziigen aufzuzeigen, soll
im Folgenden — wann immer Vergleiche zwischen RELAK-Teilnehmern
und romisch-katholischen und evangelischen ALLBUS- bzw. RELMON-
Teilnehmern angestellt werden — die Gottesdiensthiufigkeit als zu kont-
rollierende Variable beriicksichtigt werden. Sie wird entweder als Kova-
riate im regressions- und varianzanalytischen Sinne oder aber als Kont-
rastvariable zu getrennten Frequenzanalysen bei seltenen und hdufigen
Gottesdienstbesuchern einbezogen.
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3. Religiositiit
3.1 Religiose Praxis
3.1.1 Offentliche Praxis: Gottesdienst

Ein erstes Ziel der vorliegenden Arbeit besteht darin, Ausprigungen von
Religiositit in der Alt-Katholischen Kirche zu untersuchen. Ein im wort-
lichen Sinne offensichtlicher Indikator ist die Héufigkeit des Gottesdienst-
besuchs. Daher wurden die Teilnehmer zunichst gefragt, wie oft sie an
Gottesdiensten teilnehmen. Sechs Antwortalternativen standen zur Ver-
fligung; sie reichten von 1 («nie») bis 6 («ofter als einmal in der Woche»).
Die Frage wurde von den Referenzstudien ALLBUS und RELMON iiber-
nommen.

Definiert man den regelmissigen Gottesdienstbesuch mit einem Mini-
mum von einmal pro Monat, dann fallt auf, dass etwa 50% bis 80% der
RELAK-Teilnehmer angeben, regelmissig den Gottesdienst zu besuchen,
wihrend der Prozentsatz bei den romisch-katholischen und evangelischen
Teilnehmern der Referenzstichproben nur etwa 30% bzw. 15% ausmacht
(s. Tab. 3). Eine Varianzanalyse der Gottesdiensthidufigkeit (skaliert von 1
bis 6, hohere Werte indizieren hiufigeren Gottesdienstbesuch) zeigt einen
signifikanten Stichprobeneffekt an!¢.!7. Paarweisen Kontrasten zufolge

16" Mittels Varianzanalyse untersucht man, inwieweit eine (oder mehrere) nomi-
nalskalierte (sog. unabhéngige) Variable(n) — hier: die Zugehorigkeit zu einer der fiinf
Substichproben (nicht konvertierte und konvertierte Alt-Katholiken, Nahestehende,
Rdmisch-Katholische und Evangelische) — Unterschiede (in statistischer Terminolo-
gie: Varianz) einer intervallskalierten (sog. abhingigen) Variable aufklirt. Liegt ein
statistisch signifikanter Effekt vor (der Begriff wird hier im schwachen Sinne des
statistischen Verfahrens, nicht im starken kausalanalytischen Sinne verwendet), dann
bedeutet das zunéchst nur, dass sich die Gruppe mit dem Minimalwert der abhéngigen
Variable von der mit dem Maximalwert unterscheidet. Ob es dariiber hinaus signifi-
kante Gruppenunterschiede gibt, kann mit paarweisen Kontrasten analysiert werden.

17" Wie hdufig bei der Anwendung der (parametrischen) Varianzanalyse in den
Sozialwissenschaften, muss die Frage gestellt werden, ob die abhiingige Variable, hier
also die Haufigkeit des Gottesdienstbesuchs, intervallskaliert normalverteilt ist, was
eine Voraussetzung des Verfahrens darstellt. Die Normalverteilung der Variable liegt
allenfalls anndherungsweise vor; das Skalenniveau ist zweifelsohne lediglich ordinal,
denn die (zeitlichen) Abstiinde zwischen den Stufen sind nicht gleich gross. Nun ist
hiufig — in der Regel aufgrund von Simulationsstudien — auf die Robustheit der Va-
rianzanalyse gegeniiber derartigen Verletzungen der Voraussetzungen hingewiesen
worden. Tatsédchlich erbringt im konkreten Fall eine nonparametrische Varianzana-
lyse, der Kruskal-Wallis-Test, das gleiche Ergebnis. Vor diesem Hintergrund wird die
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unterscheiden sich alle Substichproben — bis auf die der nicht konvertier-
ten Alt-Katholiken und der Teilnehmer, die der Alt-Katholischen Kirche
nahestehen — signifikant voneinander. Am héufigsten besuchen konver-
tierte Alt-Katholiken den Gottesdienst, gefolgt von Nahestehenden und
nicht konvertierten Alt-Katholiken, schliesslich Romisch-Katholischen
und an letzter Stelle Evangelischen.

Tabelle 3
Gottesdiensthiufigkeiten in den RELAK- und Referenzsubstichproben
(in Prozent)

RELAK ALLBUS und RELMON
Nicht- Konver-  Nahe- Romisch- Evan-
konvertiten  titen stehende Katholische gelische
Stichprobengrosse 148 592 230 802 839
1) Nie 4 3 3.9 13.7 12.6
2) <3 x pro Jahr 10.1 2.5 14.3 272 39.5
3) Mehrmals pro Jahr 31.1 14.7 174 25.6 31.6
4) 1 bis 3 x pro Monat 41.2 47.1 313 16.3 12.0
5) 1 x pro Woche 14.2 26.2 23.0 14.8 32
6) >1 x pro Woche 2.3 9.1 10.0 24 1.1
Mittelwert 3.66 4.24 3.85 2.99 257

An der RELAK-Stichprobe fillt auf, dass dltere Menschen etwas hiufiger
den Gottesdienst besuchen (r = .13; diesen Zusammenhang finden wir
auch bei den Romisch-Katholischen, r = .20, und Evangelischen, r = .10).
Signifikante Geschlechts- oder Bildungszusammenhinge liegen nicht vor
(auch dies entspricht den Referenzstichproben).

Zweil Dinge sollten wir bei der Interpretation der Gottesdiensthéufig-
keit bedenken: Erstens ist bei der Selbstauskunft zum Gottesdienstbesuch
Vorsicht geboten. Wie empirische Studien zeigen, haben viele Menschen
diesbeziiglich eine etwas nach oben verzerrte Wahrnehmung und lassen in
thre Antworten unbewusst auch eigene Wiinsche oder fremde Erwartun-
gen einfliessen!8. Doch selbst wenn man dieses overreporting in Rech-
nung stellt, darf man wohl annehmen, dass der Gottesdienst fiir Alt-Ka-

Gottesdiensthidufigkeit weiterhin in (parametrischen) Varianzanalysen beriicksichtigt
—und zwar zu Kontrollzwecken (als Kovariate).

8 Kirk C. HADAWAY/PENNY LONG MARLER/MARK CHAVES, Overreporting
church attendance in America. Evidence that demands the same verdict, in: ASR 63
(1998) 122-130.
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tholiken und Nahestehende einen hohen Stellenwert hat. Diese Annahme
sollte freilich in den nachfolgenden erweiterten Religiosititsanalysen be-
kréftigt werden. Zweitens ist hier noch einmal in Erinnerung zu rufen,
dass die Teilnehmer der RELAK-Studie im Unterschied zu den ALLBUS-
und RELMON:-Teilnehmern meist im Umfeld der Gottesdienste gewon-
nen wurden. Somit ist die hdufige Gottesdienstteilnahme der Alt-Katholi-
ken und Nahestehenden nicht besonders verwunderlich — und sollte daher
bei den folgenden Analysen beriicksichtigt werden.

3.1.2 Private Praxis: Gebet

Neben dem Gottesdienstbesuch wurde das Gebet als private religitse Pra-
xis thematisiert. Die Frage nach der Gebetshdufigkeit («Wie hédufig beten
oder meditieren Sie?») war — wie in der ALLLBUS und im RELMON -
mit einem etwas breiteren Antwortformat versehen. Insgesamt standen
acht Antwortalternativen zur Verfiigung; sie reichten von 1 («nie») bis 8
(«Ofter als einmal am Tag»).

Definiert man als regelmissiges Gebet ein Minimum von einem Gebet
pro Woche, so fillt auf, dass 70% bis 80% der alt-katholischen Konvertiten
und Nahestehenden regelmissig beten; dies wird hingegen nur von etwa
der Hilfte der gebiirtigen Alt-Katholiken und Romisch-Katholischen so-
wie einem Drittel der Evangelischen angegeben (vgl. Tab. 4). Eine Kova-
rianzanalyse der Gebetshdufigkeit (skaliert von 1 bis 8, hthere Werte in-
dizieren hidufigeres Gebet) mit der Kovariate Gottesdiensthiufigkeit (wel-
che einen signifikanten und starken Zusammenhang mit der Gebetshiu-
figkeit aufweist, r = .59) bescheinigt der Stichprobenzugehorigkeit einen
signifikanten Effekt!. Unabhidngig vom Gottesdienstbesuch unterschei-
den sich also die Substichproben in der Gebetshiufigkeit. Paarweise Kon-
traste im Anschluss zeigen, dass konvertierte Alt-Katholiken und Perso-
nen, die der Alt-Katholische Kirche nahestehen, signifikant hdufiger beten
als gebiirtige Alt-Katholiken und Romisch-Katholische sowie — wiederum
mit signifikantem Abstand — Evangelische. Damit verfestigt sich die An-
nahme einer insgesamt recht ausgeprigten alt-katholischen Religiositiit.

19 Mittels Kovarianzanalyse untersucht man, inwieweit eine unabhéngige Varia-
ble (hier: die Substichprobenzugehorigkeit) Unterschiede (in statistischer Terminolo-
gie: Varianz) einer abhingigen Variable (hier: der Gebetshéufigkeit) aufkldrt — und
zwar liber den Effekt einer dritten Variable, der sogenannten Kovariate (hier: der
Gottesdiensthiufigkeit), auf die abhiingige Variable hinaus.
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Tabelle 4
Gebetshaufigkeiten in den RELAK- und Referenzsubstichproben (in Prozent)
RELAK ALLBUS und RELMON!
Nicht- Konver- Nahe- Romisch- Evan-
konvertiten  titen stehende  Katholische gelische

Stichprobengrosse 146 588 229 789 815

1) Nie 2l 1.9 39 14.3 21.6

2) <3 x pro Jahr 8.9 ¢ ) 3.9 12.2 16.6

3) Mehrmals pro Jahr 19.2 7.0 8.7 10.8 14.2

4) 1 bis 3 x pro Monat 14.4 Tl 8.3 14.2 14.1

5) 1 x pro Woche 4.8 7.8 8.7 9 6.0

6) >1 x pro Woche 19.2 25.7 21.8 12.2 8.6

7) 1 x pro Tag 219 24.1 19.2 19.3 12.6

8) >1 x pro Tag 8.9 22.1 25.3 9.3 6.3

Mittelwert 4.99 6.00 5.83 4.48 3.75

I Bei der ALLBUS-Stichprobe wurde lediglich nach der Gebetshiufigkeit gefragt.
Bei der RELMON-Stichprobe wurde getrennt nach Gebets- und Meditationshaufig-
keit gefragt; der hohere Wert wird hier zugrunde gelegt.

Im Hinblick auf die RELAK-Stichprobe fillt auf, dass iltere Menschen
etwas hiufiger beten als jiingere (r = .14; diesen Zusammenhang finden wir
auch bei den Romisch-Katholischen, r = .26, und Evangelischen, r = .17).
Signifikante Geschlechts- oder Bildungszusammenhinge mit der Gebets-
héufigkeit sind in der RELAK-Stichprobe hingegen nicht gegeben (wohl
aber finden wir signifikante Geschlechtszusammenhinge in den Refe-
renzstichproben: Romisch-katholische und evangelische Frauen beten
demnach hiufiger, r = .24 bzw. r = .16)20. Insgesamt bestitigt sich die
zu Beginn gedusserte Mutmassung, dass in der Alt-Katholischen Kirche
eine Egalisierung der Geschlechter festzustellen ist: Midnner der RELAK-
Stichprobe besuchen weder seltener den Gottesdienst noch beten sie sel-
tener.

20" Die berichteten Zusammenhinge von demographischen Variablen und Ge-
betshéufigkeit verdndern sich nicht signifikant, wenn man die Kovariate Gottesdienst-
héufigkeit bei der Berechnung der (nunmehr Partial-)Korrelationen beriicksichtigt.
Dies ist insofern bemerkenswert, als dass Gottesdienst- und Gebetshiufigkeit hoch
signifikant korreliert sind (r = .59 fiir die Gesamtstichprobe).
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3.2 Fiinf Religiositdtsdimensionen

Diese Studie orientiert sich an einem substanziellen im Unterschied zum
funktionalen Religionsbegriff. Es geht dabei nicht um die Bedeutung, die
Religion im Lebensalltag, aber auch bei der Bewiltigung krisenhafter Le-
benssituationen (z.B. Krankheit oder Tod) zukommt, sondern um den
Transzendenzbezug im individuellen Erleben und Verhalten. Angelehnt
an den RELMON liegt der RELAK-Studie das fiinfdimensionale Reli-
giositdtskonzept des US-amerikanischen Soziologen Charles Glock zu-
grunde?!. Es erfasst — neben der bereits behandelten (6ffentlichen und pri-
vaten) praktischen (oder rituellen) Dimension — das Interesse an Religion,
den Glauben an und die Erfahrung von Gott sowie die lebensweltliche
Relevanz von Religion. Diese Dimensionen sind Glock zufolge klar von-
einander abgrenzbar und biindeln doch die wesentlichen Aspekte der Re-
ligiositét. Sie wurden wie im RELMON mit einem von Stefan Huber ent-
wickelten Fragebogen erfasst (s. Tab. 5)22.

Die internen Konsistenzen der gebildeten Kurzskalen sind gut bis sehr
gut: o = .88 fiir die offentliche religiose Praxis (Gottesdienst), o0 = .85 fiir
die private religiose Praxis (Gebet), oo = .76 fiir religidses Interesse/Wis-
sen, o = .84 fiir Glaube und o = .86 fiir religiose Erfahrung?3. Die biva-
riaten Korrelationen der Religiositédtsdimensionen reichen von r = .42 (expe-
rientielle und konsequentielle Dimension) bis r = .65 (6ffentlich-praktische
und intellektuelle Dimension). Die Religiositdtsdimensionen sind also
miteinander verbunden, aber nicht deckungsgleich.

2l CHARLES Y. GLOCK, On the study of religious commitment, in: Religious Edu-
cation 57 (1962) 98-119.

22 STEFAN HUBER: Kerndimensionen, Zentralitit und Inhalt. Ein interdisziplini-
res Modell der Religiositit, in: Journal fiir Psychologie 16 (2008) 1-17.

23 Da die konsequentielle Dimension lediglich durch ein Item abgebildet wird, ist
eine Reliabilititsangabe mittels interner Konsistenz nicht moglich.
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Tabelle 5

Religiosititsdimensionen nach Glock und ihre Operationalisierung nach Huber

Dimension Operationalisierung

Praktische Dimension: 4 Items:

Offentliche und private — «Wie hdufig nehmen Sie an Gottesdiensten teil?»! 3

religiose Praxis — «Wie wichtig ist Ihnen die Teilnahme am
Gottesdienst?»?

— «Wie hidufig beten oder meditieren Sie?»3 3
— «Wie wichtig ist Thnen das personliche Gebet
oder die Meditation?»?

Intellektuelle Dimension: 2 Items:
Interesse an und Wissen — «Wie sehr interessieren Sie sich fiir religiose
iiber Religion Themen?»2
— «Wie oft denken Sie iiber religiose Themen
nach?»%3
Ideologische Dimension: 2 Items:
Glaube an Gott — «Wie stark glauben Sie daran, dass es ...

— Gott oder etwas Gottliches gibt?»2 5
— ein Leben nach dem Tod gibt?»?

Experientielle Dimension: 2 Items:
Erfahrung von Gott — «Wie oft erleben Sie Situationen, in denen Sie
das Gefiihl haben ...

— dass Gott oder etwas Gottliches IThnen etwas
sagen will?»*

— dass Gott oder etwas Gottliches in Ihr Leben
eingreift?» 43

Konsequentielle Dimension: 1 Item:
Alltagsrelevanz von Religion — — «Wie stark leben Sie in Threm Alltag nach

religiosen Geboten?»?

[ Y S

Skalierung von 1 («nie») bis 6 («ofter als einmal in der Woche»).

Skalierung von 1 («gar nicht») bis 5 («sehr»).

Skalierung von 1 («nie») bis 8 («ofter als einmal am Tag»).

Skalierung von 1 («nie») bis 5 («sehr oft»).

Items, die die Kurzform der Zentralitdtsskala der Religiositit bilden (Antwortfor-

mate mit mehr als 5 Stufen wurden fiir die Skalenbildung per Mittelwert angepasst).

Eine multivariate Kovarianzanalyse (Haufigkeit des Gottesdienstbe-

suchs als Kovariate) zeigte zunéchst, dass sich die Religiosititsdimensio-
nen je nach Stichprobenzugehorigkeit unterscheiden. Daraufhin wurden
die einzelnen Dimensionen univariaten Kovarianzanalysen mit paarwei-
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sen Kontrasten unterzogen?*. Die Kovariate Gottesdiensthiufigkeit korre-
liert durchweg signifikant mit den einzelnen Dimensionen — von r = .41 fiir
Erfahrung bis r = .60 fiir Interesse/Wissen. Abgesehen von der Alltagsre-
levanz der Religion unterscheiden sich die Stichproben in den folgenden
Dimensionsauspriagungen (vgl. Tab. 6):

— Hinsichtlich der 6ffentlichen Praxis, also der Héaufigkeit und Wichtig-
keit des Gottesdienstbesuchs, unterscheiden sich alle Stichproben bis
auf die Nichtkonvertiten und Nahestehenden signifikant. Letztere fol-
gen auf die Konvertiten, welche die hdchste Ausprigung aufweisen, und
setzen sich wiederum von den Romisch-Katholischen und Evangeli-
schen ab, welche die niedrigsten Auspriagungen aufweisen.

— Die Ausprdgung der Dimension der privaten Praxis, also der Hiufigkeit
und Wichtigkeit des privaten Gebets, unterscheidet sich zwar signifi-
kant zwischen den Stichproben, aber geringer als die Auspridgung der
offentlichen Praxis. Menschen, die der Alt-Katholischen Kirche nahe-
stehen und die hochsten Werte aufweisen, setzen sich lediglich signifi-
kant von gebiirtigen Alt-Katholiken und Evangelischen ab, welche die
niedrigsten Werte aufweisen?>.

— Nahestehende und Konvertiten weisen in der intellektuellen Dimension
der Religiositéit — Interesse an und Wissen von religiosen Inhalten — die
hochsten Werte auf; die beiden Gruppen unterscheiden sich signifikant
von nicht konvertierten Alt-Katholiken, Romisch-Katholischen und
Evangelischen (die Unterschiede zwischen den letzten drei Gruppen
sind ebenfalls signifikant).

— Nahestehende und Konvertiten weisen auch in der ideologischen Di-
mension, also im Glauben an Gott, die hochsten Werte auf; von diesen
Gruppen unterscheiden sich die nachfolgenden Substichproben in der

24 Lediglich bei der Analyse der Dimension der 6ffentlichen Praxis wurde auf die
Kovariate Gottesdiensthdufigkeit verzichtet, da diese ja zentraler Bestandteil der Di-
mension ist. Wenn man — wie bei den anderen Analysen — die Gottesdiensthiufigkeit
als Kovariate beriicksichtigt, zeigt sich fiir die Residualvariable, also die Wichtigkeit
des Gottesdienstbesuches, dass sich die alt-katholische RELAK-Stichprobe signifi-
kant von der romisch-katholischen und evangelischen RELMON-Stichprobe abhebt.

25 Dass der Unterschied zwischen den Nahestehenden der Alt-Katholischen Kir-
che und den Rémisch-Katholischen, die in der privaten religiosen Praxis zwischen
den gebiirtigen Alt-Katholiken und den Evangelischen liegen, nicht das statistische
Signifikanzniveau erreicht, ist auf die Kovariate der Gottesdiensthiufigkeit zuriick-
zufiihren.
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Reihenfolge der gebiirtigen Alt-Katholiken, Romisch-Katholischen und
Evangelischen signifikant (die Unterschiede zwischen den letzten bei-
den Substichproben sind ebenfalls signifikant).

— Die Ausprdgung der experientiellen Dimension unterscheidet sich nur
geringfligig zwischen den Substichproben; nur evangelische Teilneh-
mer berichten signifikant weniger Gotteserfahrung als die Teilnehmer
der anderen Gruppen.

Tabelle 6
Religiosititsdimensionen in den RELAK- und RELMON-Substichproben
(Mittelwerte)

RELAK RELMON
Nicht- Konver- Nahe- Romisch- Evan-
konvertiten  titen  stehende Katholische gelische
Stichprobengrosse 145 586 229 299 320
Praxis
Gottesdienst 3.62 4.10 3.77 291 2.60
Gebet 3.53 3.97 393 3.38 3.01
Interesse/Wissen 3.46 4.12 4.10 2.99 2.84
Glaube 3.92 4.41 4.30 3.46 3.05
Erfahrung 2.88 3.05 3.05 2.63 242
Alltagsrelevanz 3.24 3.44 3.39 2.94 277

Schliesslich wurden in der RELAK-Stichprobe Zusammenhinge zwi-
schen den demographischen Variablen und den Religiosititsdimensionen
betrachtet. Demnach berichten Frauen ein etwas geringeres religitses In-
teresse (r = —.11), hingegen eine stirkere religiose Erfahrung (r = .15) als
Minner. Altere Teilnehmer weisen hohere Werte in der Dimension der
offentlichen wie privaten religidsen Praxis auf (r = .19 fiir Gottesdienst
und r = .18 fiir Gebet); sie berichten auch eine etwas intensivere Gotteser-
fahrung (r = .10) und einen stirker religios geprigten Alltag (r = .16). Er-
wartungsgemaiss hidngt der formale Bildungsabschluss positiv mit der in-
tellektuellen (r = .19), aber auch leicht positiv mit der ideologischen Reli-
giositdtsdimension (r = .10) zusammen.

3.2.1 Vertiefung der intellektuellen Dimension: religidse Reflexivitit

Die intellektuelle Religiositdtsdimension wurde zusitzlich durch eine
Skala zur religiosen Reflexivitit abgebildet, welche ebenfalls aus dem
RELMON stammt. Die Teilnehmer sollten angeben, wie héufig sie (1)
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tiber religidose Themen nachdenken, (2) sich kritisch mit religitsen Lehren
auseinandersetzen und (3) einzelne Punkte ihrer religitsen Einstellungen
iiberdenken. Das fiinfstufige Antwortformat reichte von 1 («nie») bis 5
(«sehr oft»). Die Skala weist eine gute interne Konsistenz von o = .81 auf.

Unterscheiden sich die Teilnehmer der RELAK-Studie hinsichtlich der
religiosen Reflexivitdt von den romisch-katholischen und evangelischen
Teilnehmern des RELMON? Zur Beantwortung dieser Frage wurde wie-
derum eine Kovarianzanalyse durchgefiihrt; die Kovariate Gottesdienst-
hdufigkeit zeigte einen signifikanten Zusammenhang mit der religitsen
Reflexivitit (r = .49). Die Analyse bescheinigte der Stichprobenzugehorig-
keit einen signifikanten Effekt. Anschliessende paarweise Kontraste er-
brachten, dass die Teilnehmer, die der Alt-Katholischen Kirche nahe-
stehen oder zur ihr konvertiert sind, die stirkste religiose Reflexivitit
aufweisen (M = 3.80 und 3.78). Es folgen — ohne signifikanten Binnenun-
terschied — gebiirtige Alt-Katholiken (M = 3.18) und Romisch-Katholische
(M = 2.94). Die geringste religiose Reflexivitit weisen — wiederum mit
signifikantem Abstand — Evangelische auf (M = 2.74).

Innerhalb der RELAK-Stichprobe wurden schliesslich Zusammen-
hinge zwischen Demographie und religioser Reflexivitdt untersucht.
Demnach zeigen Ménner (r = —10) und hoher Gebildete (r = .20) eine sig-
nifikant starkere Tendenz, sich kritisch mit Glaubensinhalten auseinan-
derzusetzen.

3.2.2 Vertiefung der ideologischen Dimension: Glaube an Himmel
und Holle

Die Teilnehmer wurden auch gefragt, ob sie daran glauben, dass es einen
Himmel bzw. eine Holle gibt. Der Hollenglaube kdnnte dabei ein Indika-
tor fiir Glaubensinhalte sein, die (noch) stark von moralisierenden Mus-
tern der Verkiindigung geprigt sind. Die Antwortmoglichkeiten waren
von | («gar nicht») bis 5 («sehr») gestuft. Bei Betrachtung der Mittelwerte
(s. Tab. 7) fillt auf, dass die Teilnehmer mehrheitlich an die Existenz des
Himmels, nicht jedoch an die der Holle glauben — der Effekt wurde durch
eine multivariate Kovarianzanalyse bestitigt. Weiterhin ergab sich ein In-
teraktionseffekt von Glaubensinhalt und Substichprobe. Anschliessende
univariate Kovarianzanalysen mit der Kovariate Gottesdienstbesuch — sie
korreliert jeweils signifikant, aber unterschiedlich stark mit dem Glauben
an den Himmel (r = .39) und die Holle (r = .11) — zeigten, dass sich die
Stichproben nur im Glauben an die Holle signifikant unterscheiden. Alt-
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Katholiken glauben unabhingig von einer Konversion weniger an die
Existenz der Holle als Teilnehmer, die der Alt-Katholischen Kirche nahe-
stehen, sowie Romisch-Katholische und Evangelische (die letzteren drei
Gruppen unterscheiden sich nicht signifikant). In der RELAK-Studie sind
keine signifikanten Zusammenhénge zwischen den demographischen Va-
riablen und dem Glauben an Himmel und Hélle festzustellen.

Tabelle 7
Glaube an Himmel und Holle in den RELAK- und ALLBUS-Substichproben

(Mittelwerte)

RELAK ALLBUS
Nicht- Konver-  Nahe- Romisch- Evan-
konvertiten  titen  stehende Katholische gelische
Stichprobengrosse 144 586 229 413 431
Himmel 3.20 3.64 3.46 2.95 2.64
Holle 1.82 2.07 2.35 2.43 2.27

3.2.3 Vertiefung der ideologischen/experientiellen Dimension:
Gottesbilder

Im Schnittbereich von ideologischer und experientieller Religiositétsdi-
mension wurde das Gottesbild erfasst. Dieses kann im Unterschied zum
intellektuellen Gottesverstindnis als ein stidrker erfahrungsgestiitzter
Glaubensinhalt begriffen werden26. Die aus dem RELMON iibernomme-
nen Items beziehen sich auf das personale Gottesbild sowie moralische
(Wert), normative und autoritative (Gesetz und Macht), pantheistische und
kosmische (Natur und Energie) sowie atheistische (Idee) Vorstellungen
von Gott. Die subjektive Giiltigkeit des jeweiligen Gottesbildes sollte auf
einer sechsstufigen Skala — von 1 («stimme gar nicht zu») bis 6 («stimme
voll und ganz zu») — angegeben werden.

Eine multivariate Kovarianzanalyse zeigte zunichst, dass sich die Got-
tesbilder insgesamt je nach Stichprobenzugehérigkeit unterscheiden. Dar-
aufhin wurden fiir die einzelnen Gottesbilder univariate Kovarianzanaly-
sen berechnet; die Kovariate Gottesdiensthaufigkeit war durchweg signi-
fikant, aber in unterschiedlicher Richtung (bei Idee und Natur mit negati-
vem Vorzeichen, ansonsten mit positivem) und in unterschiedlicher Stirke

% Vgl. ANA-MARIA RizzuTo, The birth of the living God: A psychoanalytic
study, Chicago (University of Chicago Press) 1979.
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(von r = .11 fiir Gesetz bis r = .34 fiir Person) mit den Gottesbildern korre-
liert. Bis auf das Gottesbild des ewigen Gesetzes waren die Stichproben-
effekte fiir alle Gottesbilder signifikant. Paarweise Kontraste deuten auf
folgendes Muster (vgl. Tab. 8):

— Das Gottesbild einer «Person, zu der man sprechen kann» ist unter alt-
katholischen Konvertiten am stirksten verbreitet, gefolgt — mit signifi-
kantem Abstand — von Nahestehenden, gebiirtigen Alt-Katholiken und
Romisch-Katholischen (kein signifikanter Binnenunterschied) sowie —
wiederum mit signifikantem Abstand — Evangelischen.

— Das Gottesbild eines hochsten Werts vertreten insbesondere Alt-Katho-
liken (unabhingig von einer Konversion) und Menschen, die der Alt-
Katholischen Kirche nahestehen; die beiden Substichproben unter-
scheiden sich signifikant von den romisch-katholischen und schliesslich
evangelischen (die sich ihrerseits auch signifikant unterscheiden).

— Die Vorstellung, Gott sei «wie eine hohere Macht», teilen alle Substich-
proben bis auf die evangelische gleichermassen; letztere lehnt diese
Vorstellung signifikant stérker ab.

— Gott erkennen vor allem romisch-katholische, gebiirtige alt-katholische
und evangelische Teilnehmer in der Natur; signifikant weniger présent ist
diese Vorstellung bei Teilnehmern, die der Alt-Katholischen Kirche nahe-
stehen oder zu ihr konvertiert sind (kein signifikanter Binnenunterschied).

— Die Auffassung, Gott sei «wie eine Energie, die alles durchstromt»,
teilen vor allem Alt-Katholiken und Nahestehende (kein signifikanter
Binnenunterschied); sie heben sich signifikant von Romisch-Katholi-
schen und schliesslich Evangelischen ab (die sich ihrerseits signifikant
unterscheiden).

— Dass Gott «nur eine menschliche Idee ohne eigene Existenz» sei, lehnen
insbesondere alt-katholische Konvertiten und Nahestehende ab; sie un-
terscheiden sich signifikant von gebiirtigen Alt-Katholiken und Ro-
misch-Katholischen (kein signifikanter Binnenunterschied), auf die mit
signifikantem Abstand Evangelische folgen.

— Im Hinblick auf die RELAK-Stichprobe ist Frauen das Gottesbild von
Natur (r = .16) und Energie (r = .11) etwas niiher als Minnern. Altere
Teilnehmer haben eher Gottesvorstellungen von Wert (r = .17), Gesetz
(r=.16) und Macht (r = .10). Formal hoher Gebildete schliesslich lehnen
die Vorstellungen, Gott sei in der Natur zu finden (r = —.27) oder nichts
als eine menschliche Idee (r = —.22), deutlich ab, aber auch das Gottes-
bild des Gesetzes (r = -.11).
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Tabelle 8
Gottesbilder in den RELAK- und RELMON-Substichproben (Mittelwerte)
RELAK RELMON
Nicht- Konver-  Nahe- Romisch- Evan-
konvertiten  titen  stehende Katholische gelische
Stichprobengrosse 142 579 229 274 283
Person 308 4.11 3.94 375 3.31
Hochster Wert 374 3.91 372 3.60 3.24
Ewiges Gesetz 3.30 3.27 3.20 347 3.18
Hohere Macht 3.96 3.96 3.97 3.80 341
Natur 3.70 2.96 3.04 3.59 3.60
Energie 3.70 3.93 3.78 3.44 3.20
Menschliche Idee 2.34 1.59 1.74 2.16 2.62

Weiterhin fillt beim Vergleich der drei Gruppen der RELAK-Stichprobe
auf, dass die Mittelwerte der Gottesbilder unterschiedlich stark variieren.
Dies legt nahe, dass das personliche Gottesverstindnis unterschiedlich
differenziert ist. Ein addquates Differenziertheitsmass ist die Varianz?/,
die fiir jeden Teilnehmer berechnet wurde. Tatsdchlich ist diese signifi-
kant von der Gruppenzugehorigkeit abhéingig, wie eine Varianzanalyse
bestatigt. Anschliessende paarweise Kontraste zeigen, dass sich alt-katho-
lische Konvertiten (M = 1.95) und Nahestehende (M = 1.94) in der Diffe-
renziertheit des Gottesbildes nicht unterscheiden, sich jedoch signifikant
von gebiirtigen Alt-Katholiken abheben (M = 1.39). Es iiberrascht nicht,
dass die Differenziertheit des Gottesbildes mit dem Ausmass der religio-
sen Reflexivitit (r = .24) und — damit verbunden — mit dem formalen Bil-
dungsniveau (r = .22) zusammenhéngt.

3.2.4 Vertiefung der experientiellen/konsequentiellen Dimension:
religioser Wendepunkt

Die Teilnehmer der RELAK-Studie wurden zudem mit einem Item aus der
ALLBUS nach der Erfahrung eines religiosen Wendepunkts gefragt:
«Gab es jemals in Threm Leben einen Wendepunkt, an dem Sie eine neue
und personliche Bindung zur Religion eingegangen sind?» Das Antwort-
format war dichotom (ja/nein). Diese Frage erscheint vor dem Hinter-

27 Formal ist die Varianz (Differenziertheit) des Gottesbildes gleich der Summe
der quadrierten Abweichungen der einzelnen Gottesbild-Item-Werte vom Mittelwert
aller Item-Werte, relativiert an der Item-Gesamtzahl (d.h. 7).
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grund interessant, dass die iberwiegende Anzahl der RELAK-Teilnehmer
Konvertiten sind, also bewusst in die Alt-Katholische Kirche iibergetreten
sind. Eine solche Konversion kdnnte Ausdruck eines religiosen Wende-
punkts sein.

Tatsédchlich unterscheiden sich die Substichproben auf signifikante
Weise, wie eine Frequenzanalyse zeigt (s. Tab. 9): Am hiufigsten berichten
konvertierte Alt-Katholiken und Nahestehende von einem religiosen Wen-
depunkt. Im Vergleich dazu berichten weniger gebiirtige Alt-Katholiken
von einem Wendepunkt — dennoch immerhin doppelt so viele wie Ro-
misch-Katholische und Evangelische. Differenziert man nach der Haufig-
keit des Gottesdienstbesuchs (sie korreliert signifikant mit dem Erleben
eines religiosen Wendepunktes, r = .22), so wiederholt sich das beschrie-
bene Muster auf einem leicht niedrigeren oder héheren Niveau, je nach
Gottesdiensthdufigkeit. Unabhingig vom Gottesdienstbesuch scheint also
ein religioser Wendepunkt insbesondere konvertierte Alt-Katholiken und
Menschen, die der Alt-Katholischen Kirche nahestehen, zu charakterisie-
ren. Im Hinblick auf demographische Zusammenhinge gilt fiir die RE-
LAK-Stichprobe, dass insbesondere formal hoher gebildete Teilnehmer
einen religiosen Wendepunkt berichten (r = .15).

Tabelle 9
Erlebnis eines religiosen Wendepunkts in den RELAK- und ALLBUS-Substich-
proben (in Prozent, zusitzlich differenziert nach Gottesdiensthiufigkeit)

RELAK ALLBUS

Nicht- Konver- Nahe- Romisch- Evan-
konvertiten  titen  stehende Katholische gelische

143/62/  590/104/ 229/82/ 498/336/  504/430/

Stichprobengrossen 81 436 147 162 73

Gesamt 38.5 78.3 672 17.9 14.7
Keine/seltene GDB! 274 66.3 56.1 15:3 12:3
Regelmissige GDB? 46.9 80.9 135 22.8 22.8

I Keine/seltene Gottesdienstbesucher: Gottesdienstbesuch seltener als einmal pro
Monat oder nie

2 Regelmissige Gottesdienstbesucher: Gottesdienstbesuch hdufiger als einmal pro
Monat
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3.3 Zentralitiit und Typisierung der Religiositdit

Wie im RELMON wurden fiinf Markier-Items der Religiositdtsdimensio-
nen (mit Ausnahme von Konsequenz28) per Mittelwertbildung zu einer
Skala zusammengefasst, welche abbildet, wie zentral Religion fiir das in-
dividuelle Erleben und Verhalten ist (s. nochmals Tab. 6)?°. Die interne
Konsistenz dieser Zentralititsskala ist mit .83 als gut zu bewerten. Zur
Analyse von Unterschieden zwischen den RELAK- und RELMON-Stich-
proben wurden wiederum Kovarianzanalysen durchgefiihrt; erwartungs-
gemiss korreliert die Kovariate Gottesdiensthiufigkeit signifikant mit der
Zentralitat der Religiositit (r = .75). Unabhiéngig von der Gottesdiensthiu-
figkeit unterscheiden sich die Stichproben in der Ausprigung der religio-
sen Zentralitdt: Konvertiten (M = 3.96) und Nahestehende (M = 3.83)
weisen diesbeziiglich die hochsten Werte auf, es folgen mit signifikantem
Abstand gebiirtige Alt-Katholiken (M = 3.51) und R6misch-Katholische
(M = 3.28) sowie — wiederum mit signifikantem Abstand — Evangelische
(M = 2.95). In der RELAK-Stichprobe ist die Zentralitdtsskala der Reli-
giositét signifikant positiv mit dem Alter (r = .21) und dem formalen Bil-
dungsniveau (r = .17) korreliert.

Die Zentralititsskala kann zur Einteilung der Stichprobe in Nichtreli-
giose, Religitse und Hochreligiose herangezogen werden; die Schwellen-
werte hat Huber mit <2 und >4 festgelegt. In Tabelle 10 werden die unter-
schiedlichen Religiosititstypen charakterisiert30,

28 Bezugnehmend auf GLoCK, der die konsequentielle Religiosititsdimension als
weniger zentral als die anderen Dimensionen erachtet, verzichtet HUBER auf das ent-
sprechende Item bei der Bildung der Zentralitdtsskala. Aus Vergleichsgriinden orien-
tierten wir uns an diesem Vorgehen.

2 Geringfiigige Unterschiede zwischen der RELAK- und RELMON-Zentrali-
titsskalenbildung konnen sich ergeben, weil im RELMON zwischen der Zentralitiit
theistischer und pantheistischer Religiositit (z.B. Gebet vs. Meditation, Gott als Du-
vs. All-Erfahrung) unterschieden und als Zentralitiitswert der hohere der beiden spe-
zifischen Zentralitdtswerte herangezogen wurde. Da sich die vorliegende Studie aus-
schliesslich mit christlicher und damit theistischer Religiositéit beschiftigt, wurde
diese Differenzierung nicht vorgenommen.

30 Ubernommen aus HUBER, Kerndimensionen (wie Anm. 22), 6.
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Tabelle 10

Charakterisierungen der Religiosititstypen nach Huber

Religioser Typus Beschreibung

Hochreligitse Bei diesem Idealtyp spielen religitse Inhalte eine zentrale

Rolle in der Personlichkeit. Dies hat zur Folge, dass sie von
den Individuen intensiv erlebt werden und das gesamte
Erleben und Verhalten durchdringen. Die Gruppe der Hoch-
religidsen ist auch soziologisch und politologisch héchst
bedeutsam, da sie bereit ist, ihre religiosen Uberzeugungen
aktiv in offentliche Diskussionen einzubringen. Sie ist daher
ein nicht zu unterschitzender sozialer Faktor.

Religiose Bei Religiosen kommen religitse Inhalte und Praktiken vor,
sie spielen in der Personlichkeit jedoch nur eine untergeord-
nete Rolle. Dies hat zur Folge, dass sie von den Individuen
meist nur mit einer mittleren Intensitit erlebt werden und
sich nur auf einen schmalen Bereich des Erlebens und Ver-
haltens beziehen. Diskussionen iiber religitse Fragen treffen
bei dieser Gruppe gleichwohl auf eine gewisse Resonanz.
Die Bereitschaft, religiose Uberzeugungen auch aktiv in gesell-
schaftlichen Diskursen zu vertreten, diirfte jedoch gering sein.

Nichtreligitse Der dritte Idealtyp ist dadurch definiert, dass religiose
Inhalte, Praktiken und Erfahrungen kaum vorkommen. Sie
spielen in der Personlichkeit sowie in den Erlebens- und
Handlungsfeldern eines Menschen keine Rolle. In Bezug auf
einen substanziellen Religionsbegriff ist dieser Personen-
kreis als kaum oder nicht religids zu charakterisieren. Zur
Schiérfung einer kontrastierenden Betrachtungsweise ist es
sinnvoll, von Nichtreligidsen zu sprechen.

Kontrastiert man den Anteil der Nicht- und Hochreligiosen je nach Gottes-
diensthdufigkeit (die ja in die Zentralitdtsskala miteinfliesst), dann sind die
Verhiltnisse gerade bei den seltenen Gottesdienstbesuchern auffillig (vgl.
Tab. 11). Es finden sich in der RELAK-Stichprobe — anders als bei den
Romisch-Katholischen und Evangelischen der RELMON-Stichprobe —
auch unter denen, die nie oder nur selten den Gottesdienst besuchen, viele
Religiose und — vor allem bei den konvertierten, nicht aber bei den gebiir-
tigen Alt-Katholiken — manche Hochreligiose. Bei den héufigen Gottes-
dienstbesuchern ist der Anteil der Hochreligiosen unter den gebiirtigen
Alt-Katholiken signifikant geringer als bei allen anderen Substichproben.

30



Ergebnisbericht

Tabelle 11
Zentralitiit der Religiositiit in den RELAK- und RELMON-Substichproben
(in Prozent, zusitzlich differenziert nach Gottesdiensthaufigkeit)

RELAK RELMON

Nicht- Konver-  Nahe- Romisch- Evan-
konvertiten titen stechende  Katholische gelische

147/61/  592/104/  230/82/ 304/197/  333/268/

Stichprobengréssen 36 488 148 106 64
Gesamt
Nichtreligitse 34 .5 3.0 15.8 19.5
Religitse 66.0 39.7 40.0 523 64.9
Hochreligiose 30.6 59.8 57.0 319 15.6
Keine/seltene GDB!
Nichtreligiose 8.2 2.9 8.5 24.4 24.3
Religitse 85.2 o 74.4 62.9 70.9
Hochreligitse 6.6 24.0 17.1 127 49
Regelmissige GDB?
Nichtreligiose 0 0 .0 .0 0
Religitse 523 32.6 209 33.0 39.1
Hochreligiose 474 67.4 79.1 67.0 60.9

I Keine/seltene Gottesdienstbesucher: Gottesdienstbesuch seltener als einmal pro
Monat oder nie

2 Regelmissige Gottesdienstbesucher: Gottesdienstbesuch hiufiger als einmal pro
Monat

3.4 Religiositdt und Spiritualitiit

Eine auffillige Verinderung des religiosen Feldes wihrend der letzten
Jahrzehnte spiegelt sich im verbreiteten Gebrauch des Wortes «spirituell»
wider. Wer sich als spirituell beschreibt, will damit individuellen und héu-
fig auch unkonventionellen Formen gelebter Religion Ausdruck geben.
Spiritualitit in diesem Sinne kann mit Religiositit zusammengehen, ist
aber nicht notwendigerweise mit ihr deckungsgleich3!. Vor diesem Hinter-
grund wurden die Teilnehmer der RELAK-Studie — wie bereits die Teil-
nehmer des RELMON — nach dem jeweiligen Ausmass ihrer Religiositit
und Spiritualitdt gefragt: «Alles in allem: Als wie religios wiirden Sie sich

31 Vgl. HEINZ STREIB, More spiritual than religious: Changes in the religious
field require new approaches, in: Heinz Streib u.a. (Hg.), Live Religion: Conceptual,
empirical, and practical-theologian approaches, Leiden (Brill) 2008, 53-67.
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selbst bezeichnen?» und «Einmal abgesehen davon, ob Sie sich selbst als
eine religiose Person bezeichnen oder nicht: Als wie spirituell wiirden Sie
sich selbst bezeichnen?». Das Antwortformat war fiinfstufig (1 = «gar
nicht», 2 = «wenig», 3 = «mittel», 4 = «ziemlich», 5 = «sehr»).

Multivariaten Kovarianzanalysen zufolge unterscheiden sich die Reli-
giositdts- und Spiritualitidtseinschitzungen je nach Stichprobenzugehorig-
keit. Univariate Kovarianzanalysen wurden daraufhin wieder durchge-
fiihrt, um separate Stichprobenunterschiede zu untersuchen; die Kovariate
Gottesdiensthdufigkeit hingt eng mit Religiositidt und auch Spiritualitit
zusammen, r = .57 und .41. Paarweise Kontraste, die auf den Nachweis
jeweils signifikanter Stichprobeneffekte folgten, zeigten fiir Religiositiit
und Spiritualitdt gleichermassen, dass alt-katholische Konvertiten und
Nahestehende signifikant hhere Werte aufweisen als gebiirtige Alt-Ka-
tholiken, welche sich wiederum signifikant von Romisch-Katholischen
und Evangelischen absetzen (vgl. Tab. 12).

Tabelle 12
Religiositit und Spiritualitit in den RELAK- und RELMON-Substichproben
(Mittelwerte)

RELAK RELMON
Nicht- Konver- Nahe- Romisch- Evan-
konvertiten  titen stehende Katholische gelische
Stichprobengrosse 143 587 230 297 316
Religiositit 338 3.76 3.69 291 2.70
Spiritualitit 2.88 3.56 3.60 252 2.13

Mit Blick auf Zusammenhénge zwischen den demographischen Variablen
und den Selbsteinschdtzungen von Religiositit und Spiritualitdt innerhalb
der RELAK-Stichprobe fillt auf, dass sich Teilnehmer mit hoherem
formalem Bildungsniveau etwas stérker als religios (r = .11) und spirituell
(r = .16) bezeichnen. Wie zu erwarten, korreliert die Selbsteinschétzung
der Religiositit etwas stiarker als die der Spiritualitdt mit der Zentrali-
tatsskala der Religiositit (r = .64. gegeniiber r = .50).

Vergleicht man Religiositidt und Spiritualitit auf Mittelwertebene, so
konvergieren die Masse bei alt-katholischen Konvertiten und Nahestehen-
den, wihrend sie bei den anderen Substichproben eher divergieren; die
Selbsteinschitzung der Religiositiit fillt hier durchweg hoher aus als die
der Spiritualitdt. Um diese Konvergenzen und Divergenzen auf indivi-
dueller Ebene etwas kompakter zu fassen, wurden die Stichproben in Typen
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unterteilt: Beim ersten Typ ist weder Religiositdt noch Spiritualitédt ausge-
prigt, beim zweiten und vierten ist die individuelle Religiositét stirker
bzw. schwiicher ausgeprdgt als die individuelle Spiritualitédt, und beim
dritten Typ sind Religiositédt und Spiritualitit gleichermassen ausgepragt32.
Insgesamt gibt es in der RELAK-Stichprobe weniger Teilnehmer als in der
romisch-katholischen und evangelischen RELMON-Stichprobe, die sich
als weder religios noch spirituell bezeichnen (vgl. Tab. 13). Dieser Unter-
schied ist auf jene Teilnehmer zuriickzufiihren, die selten zum Gottes-
dienst gehen; die hdufigen Gottesdienstbesucher beschreiben sich in kei-
ner Substichprobe als weder religids noch spirituell. Wihrend fast die
Hilfte der gebiirtigen Alt-Katholiken — dhnlich wie Romisch-Katholische
und Evangelische — hohere Religiositits- als Spiritualitidtswerte angeben,
trifft dies nur auf ein Drittel der konvertierten Alt-Katholiken und Nahe-
stehenden zu. Bei den seltenen Gottesdienstbesuchern sind die Anteile
etwas geringer, aber die Verhiltnisse bleiben doch gewahrt. Umgekehrt
geben konvertierte Alt-Katholiken und Nahestehende sehr viel hdufiger
an, eher spirituell als religios zu sein (ca. 20% im Vergleich zu ca. 10% der
gebiirtigen Alt-Katholiken, Romisch-Katholischen und Evangelischen).
Dieser Kontrast tritt insbesondere wieder bei den seltenen Gottesdienstbe-
suchern zutage. Ein ausgewogenes Verhiltnis von Religiositdt und Spiri-
tualitdt kommt bei Teilnehmern der RELAK-Studie — unabhéngig vom
Gottesdienstbesuch — hdufiger vor (40-50%) als bei romisch-katholischen
und evangelischen RELMON-Teilnehmern (ca. 30—40%). Insgesamt féllt
also die ausgeprigte spirituelle Selbstidentifikation bei jenen RELAK-
Teilnehmern auf, die zur Alt-Katholischen Kirche konvertiert sind oder
sich ihr ohne formelle Mitgliedschaft verbunden fiihlen.

32 FEin dhnliches Vorgehen wihlte STREIB, More spiritual (wie Anm. 31), 57; als
Schwellenwert der Religiositit bzw. Spiritualitit definierte er im Unterschied zu un-
serem Vorgehen (Stufe 2 = «wenig») allerdings die Stufe 3 («mittel»); d.h., die Stufen 1
(«gar nicht») und 2 («wenig») fasste er als mangelnde Religiositidt bzw. Spiritualitat
zusammen, was uns aufgrund der Semantik der zweiten Stufe als nicht gerechtfertigt
erscheint.
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Tabelle 13

Verhiltnis von Religiositit und Spiritualitiit in den RELAK- und
RELMON-Substichproben (in Prozent, zusiitzlich differenziert
nach Gottesdiensthiufigkeit)

RELAK RELMON

Nicht- Konver- Nahe- Roémisch- Evan-
konvertiten  titen  stehende Katholische gelische

143/61/  587/104/ 230/82/ 297/196/  318/258/

Stichprobengrossen 22 453 148 101 5g
Gesamt
Weder noch 1.4 0 1.3 5.1 6.0
Eher religios 47.6 339 31.7 48.8 48.4
Gleichermassen 427 46.8 45.2 34.3 333
Eher spirituell 84 19.3 217 11.8 12.3
Keine/seltene GDB!
Weder noch 33 .0 3.7 7.7 74
Eher religios 393 31.7 18.3 44 4 46.1
Gleichermassen 443 37.5 439 327 32.2
Eher spirituell 131 30.8 34.1 154 14.3
Regelmissige GDB?
Weder noch .0 0 .0 .0 .0
Eher religios 53.7 344 39.2 57.4 56.9
Gleichermassen 41.5 48.9 45.9 37.6 39.7
Eher spirituell 4.9 16.8 14.9 5.0 34

I Keine/seltene Gottesdienstbesucher: Gottesdienstbesuch seltener als einmal pro
Monat oder nie

2 Regelmissige Gottesdienstbesucher: Gottesdienstbesuch héufiger als einmal pro
Monat

4. Kirchlichkeit
4.1 Kirchenbindung

Mit einer Skala, die eigentlich im Bereich der nicht kirchlichen (v.a. be-
trieblichen) Organisationsforschung zum Einsatz kommt, wurde die Bin-
dung der RELAK-Teilnehmer an die Alt-Katholische Kirche erfasst33.
Hiufig dient die Haufigkeit des Gottesdienstbesuchs als Indikator der Kir-

33 CHRISTIAN VANDERBERGHE/KATHLEEN BENTHEIM/FLORENCE STINGEL-
HAMBER, Affective commitment to the organization, supervisor, and work group:
Antecedents and outcomes, in: Journal of Vocational Behavior 64 (2004) 47-71.

39



Ergebnisbericht

chenbindung. Der Gottesdienstbesuch mag eine Konsequenz der Kirchen-
bindung sein; Letztere verstehen wir jedoch als ein primér affektives Kon-
zept — als Gefiihl der Zugehorigkeit und Wertschitzung, als Stolz und
gegebenenfalls auch als Sorge. Beispiel-Items der adaptierten Skala, wel-
che aus sechs Items bestand, lauteten: «Ich fiihle mich der Alt-Katholi-
schen Kirche voll und ganz zugehorig», «Ich bin stolz, zur Alt-Katholi-
schen Kirche zu gehoren» und negativ: «Wenn es in der Alt-Katholischen
Kirche Probleme gibt, beschéftigt mich das auch personlich». Das Aus-
mass der Zustimmung bzw. Ablehnung wurde mit einem fiinfstufigen
Antwortformat erhoben, das von 1 («trifft gar nicht zu») bis 5 («trifft ge-
nau zu») reichte. Die interne Konsistenz dieser Skala ist mit o = .82 als gut
zu bewerten.

Einer Varianzanalyse mit anschliessenden paarweisen Kontrasten zu-
folge unterscheiden sich die drei Substichproben in signifikanter Weise
voneinander: Die Konvertiten (M = 3.62) weisen die stirkste, die Nicht-
konvertiten die schwichste Kirchenbindung auf (M = 3.19), wenngleich
auch ihr Skalenmittelwert im positiven Bereich liegt. Interessanterweise
nehmen die Nahestehenden eine mittlere Stellung ein (M = 3.46); sie fiih-
len sich also einer Kirche, der sie formell (noch) nicht angehdren, stirker
verbunden als jene, die dieser Kirche von jeher angehoren.

Im Hinblick auf demographische Zusammenhinge zeigen iltere und
formal weniger gebildete Teilnehmer der RELAK-Studie eine etwas stér-
kere Kirchenbindung (r = .21 bzw. —.11). Der Zusammenhang zwischen
Religiositidt (gemessen mit der Zentralitdtsskala) und Kirchenbindung
1st erwartungsgemdiss signifikant positiv (r = .22). Die Korrelation mag
tiberraschend moderat erscheinen; dies bestitigt jedoch die weitgehende
Unabhingigkeit von Religiositdt und Kirchenbindung. Der Zusammen-
hang zwischen Kirchenbindung und Gottesdiensthédufigkeit ist signifikant
(r =.28), aber die Korrelationsstirke deutet auch hier auf die weitgehende
Unabhingigkeit von Kirchgang und Kirchenbindung hin.

4.2 Kirchenbewertungen

Die Teilnehmer der RELAK-Studie wurden gebeten, die Alt-Katholische
Kirche summarisch («alles in allem») auf einer siebenstufigen Skala — von
I («sehr negativ») bis 7 («sehr positiv») — zu bewerten. Ebenfalls sollten im
gleichen Antwortformat die vier grossen Schwesterkirchen — die Romisch-
Katholische, Evangelische und Anglikanische Kirche sowie die Orthodo-
xen Kirchen — bewertet werden. Damit wird der eher affektive Aspekt der
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Kirchenbindung um den stirker kognitiven Aspekt der Kirchenbewertung
erginzt; auch ist eine Standortbestimmung der Alt-Katholiken im Ver-
hiltnis zu den anderen Kirchen moglich. Eine multivariate Varianzana-
lyse zeigte zunichst, dass sich die Kirchenbewertungen an sich wie auch
in Abhidngigkeit der Gruppenzugehorigkeit unterscheiden. Anschliessende
univariate Varianzanalysen mit paarweisen Kontrasten ergaben folgendes
Muster (vgl. Tab. 14):

Alt-Katholiken stehen ihrer Kirche positiv bis sehr positiv gegeniiber.
Negativ — im Vergleich zur Bewertung der Alt-Katholischen Kirche, aber
auch absolut gesehen — féllt dagegen die Einschiitzung der Romisch-Ka-
tholischen Kirche aus. Nun konnte man meinen, diese Struktur sei typisch
fiir eine Entscheidungskirche: Konvertiten werten nicht selten ab, wovon
sie sich gelost haben (wie eingangs berichtet, ist das meist die ROmisch-
Katholische Kirche), und umso eifriger wenden sie sich dem Neuen zu.
Dagegen spricht jedoch, dass die eher ablehnende Haltung gegeniiber der
Romisch-Katholischen Kirche bei den Nichtkonvertiten ebenso ausge-
priagt ist wie bei den Konvertiten. Beide Gruppen unterscheiden sich um-
gekehrt auch nicht signifikant in threr Zustimmung zur eigenen Kirche.
Nahestehende bewerten die Alt-Katholische Kirche signifikant kritischer
und die Romisch-Katholische Kirche weniger kritisch als Alt-Katholiken.
Wenn man jedoch die Absolutwerte betrachtet, so kann auch bei ihnen
eine eindeutig positive Haltung zur Alt-Katholischen Kirche und eine am-
bivalente bis eher negative Haltung zur Rémisch-Katholischen Kirche
festgestellt werden.

Tabelle 14
Kirchenbewertungen in den RELAK-Substichproben (Mittelwerte)

Nichtkonvertiten Konvertiten  Nahestehende

Stichprobengrosse 148 592 230
Alt-Katholische Kirche 6.46 6.52 573
Romisch-Katholische Kirche 2.94 2.99 3.64
Evangelische Kirche 4.45 4.74 4.66
Anglikanische Kirche 4.41 4.96 4.42
Orthodoxe Kirchen 3.91 421 4.13

Signifikant positiver als die Romisch-Katholische wird die Evangelische
Kirche eingeschitzt — und zwar von allen RELAK-Substichproben. Dies
ist wohl nicht zuletzt der guten Zusammenarbeit auf Gemeinde- und Bis-
tumsebene geschuldet. Interessant sind auch die Bewertungen der beiden
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traditionell bedeutendsten Partner des Altkatholizismus — der Anglikani-
schen Kirche und der Orthodoxie. Beziiglich Ersterer iiberwiegt eine po-
sitive Einstellung, am deutlichsten und mit signifikantem Abstand bei den
Konvertiten; zu den Orthodoxen Kirchen verhilt man sich insgesamt hin-
gegen eher neutral.

Folgende signifikante Zusammenhiénge zwischen Demographie und
Kirchenbewertungen sind zu berichten: Ahnlich wie bei der Kirchenbin-
dung bewerten dltere RELAK-Teilnehmer die Alt-Katholische Kirche
etwas positiver als jiingere (r = .12). Die Romisch-Katholische und die
Anglikanische Kirche werden von Frauen etwas negativer bewertet
(r = —.10 und —-.09). Schliesslich werden die Anglikanische Kirche und
die Orthodoxen Kirchen von formal hoher Gebildeten positiver bewertet
(r=.16 und .09).

Kirchenbewertungen und Kirchenbindung spannen ein markantes
Korrelationsmuster auf: Erwartungsgemadss korreliert die Bewertung der
Alt-Katholischen Kirche mit der Kirchenbindung (r = .69). Auch RELAK-
Teilnehmer, die die Evangelische Kirche und insbesondere die Anglikani-
sche Kirche positiv bewerten, fiihlen sich stirker an ihre eigene Kirche
gebunden {r = .12 und .27). Umgekehrt finden wir, dass eine Positivbewer-
tung der Romisch-Katholischen Kirche tendenziell mit einer niedrigeren
Bindung an die Alt-Katholische Kirche einhergeht (-.18). Die Bewertung
der Orthodoxen Kirchen und die Bindung an die Alt-Katholische Kirche
sind nicht signifikant korreliert.

Im Hinblick auf Zusammenhiinge zwischen der Zentralitéit der Reli-
giositit und Kirchenbewertungen verlaufen alle Zusammenhinge signifi-
kant positiv: Je religioser die Teilnehmer laut Selbstauskunft sind, desto
positiver bewerten sie insgesamt die unterschiedlichen Kirchen. Die Zu-
sammenhangsstidrken reichen von r = .11 fiir die Evangelische Kirche bis
r = .28 fiir die Orthodoxen Kirchen; d.h. insbesondere die Hochreligitsen
bewerten die Orthodoxen Kirchen positiver.

4.3 Kirchenwechsel

Mit Blick auf die Substichprobe der Nahestehenden erscheint die Frage
interessant, ob die Teilnehmer erwigen, in die Alt-Katholische Kirche
einzutreten bzw. — bei fritherem Austritt — wiedereinzutreten. Deshalb
wurden die Nahestehenden zusitzlich gefragt, ob sie vorhitten, kiinftig
(wieder) in die Alt-Katholische Kirche einzutreten. Die Antwortmdglich-
keiten waren vierstufig und erzwangen aufgrund des ungeraden Formats
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(d.h. einer fehlenden neutralen Mitte) eine gewisse Festlegung (1 bedeutete
«nein», 2 «eher nein», 3 «eher ja» und 4 «ja»).

Nur wenige Teilnehmer gehorten bereits einmal der Alt-Katholischen
Kirche an (N = 14); die meisten von ihnen wollten nicht (N = 5) oder eher
nicht (N = 6) wiedereintreten, nur drei Teilnehmer gaben «eher ja» an. Die
grosse Mehrheit der Nahestehenden ist allerdings unbelastet von einer
solchen Austrittserfahrung (N = 216). Eine Hilfte (47.9%) lehnt einen Ein-
tritt in die Alt-Katholische Kirche ab (24.7% antworteten «nein», 23.3%
«eher nein»), die andere Hilfte ist einem Eintritt gegeniiber aufgeschlossen,
wenngleich selten eine starke Absicht bekundet wurde (40.9% antworteten
«eher ja», aber nur 11.2% «ja»). Die Bereitschaft, in die Alt-Katholische
Kirche einzutreten, ist bei romisch-katholischen Nahestehenden (71/119,
d.h. 59.7%) stirker ausgeprigt als bei evangelischen (14/50 = 28.0%); zu-
dem sind Ménner entschlossener als Frauen (r = —.19). Schliesslich hingt
die Eintrittsbereitschaft ganz erheblich von der empfundenen Bindung an
die Alt-Katholische Kirche ab (r = .47), ist jedoch unabhingig von der
Zentralitit der Religiositét.

4.4 Okumenische Orientierung

Von jeher sind 6kumenische Beziehungen fiir die Alt-Katholische Kirche
zentral. Vor diesem Hintergrund wurden den Teilnehmern der RELAK-
Studie je zwei Aussagen zu 6kumenischer Einstellung («Die christlichen
Konfessionen sollten alles versuchen, Spaltung und Trennung zu tiberwin-
den», negativ: «Die christlichen Konfessionen sollten sich wieder schérfer
gegeneinander abgrenzen») und Skumenischem Engagement («Ich nehme
héufig an 6kumenischen Gottesdiensten und Veranstaltungen teil», «Ich
engagiere mich aktiv fiir den kumenischen Dialog») vorgegeben, die mit
einem fiinfstufigen Antwortformat — von 1 («trifft gar nicht zu») bis 5
(«trifft genau zu») — bewertet werden sollten. Eine explorative Faktoren-
analyse3* der vier Items legte eine Zweifaktorenlosung nahe, welche die
Unterscheidung zwischen Einstellung und Engagement widerspiegelt. Da-

3 Angewandt wurde ein Hauptkomponentenverfahren mit Faktorenextraktion
bei Eigenwert >1; anschliessend wurde eine Varimax-Rotation durchgefiihrt. Die
explorative Faktorenanalyse ist ein datenreduzierendes Verfahren. Aus Items, die un-
tereinander hoch korrelieren, werden latente Faktoren extrahiert, welche untereinan-
der unabhingig sein sollen. Die Extraktion wird abgebrochen, wenn weitere Faktoren
keine zusitzliche Varianzaufklirung der Items versprechen. Im vorliegenden Fall
gelingt es also mit zwei latenten Faktoren, mit denen die Fragen zu dkumenischer
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her wurden getrennte Skalen gebildet, deren interne Konsistenzen o, = .66
(Einstellung) und o = .77 (Engagement) betragen, was man angesichts der
jeweiligen Skalenkiirze als befriedigend bewerten kann. Die Skaleninter-
korrelation fillt erwartungsgemass signifikant positiv aus (r = .30).

Eine multivariate Varianzanalyse zeigte, dass sich die beiden Masse
der 6kumenischen Orientierung signifikant voneinander unterscheiden.
Die okumenische Einstellung tibertrifft gewissermassen das 6kumenische
Engagement (s. Tab. 15). Dies ist nicht verwunderlich, ist doch die Aufge-
schlossenheit einer Sache gegeniiber eine notwendige, aber nicht hinrei-
chende Voraussetzung fiir eine entsprechende Betétigung. Nichtkonver-
titen, Konvertiten und Nahestehende unterscheiden sich allerdings nicht
signifikant in der 6kumenischen Orientierung. Im Hinblick auf beide As-
pekte — Okumenische Einstellung und Engagement — weisen éltere Teil-
nehmer hohere Werte auf (r = .18 und .19). Weiterhin zeigen Teilnehmer
der RELAK-Studie mit ausgeprigter Religiositidt und Kirchenbindung
eine positivere Okumenische Einstellung und vor allem ein stirkeres 0ku-
menisches Engagement (r=.22 und .38 fiir Religiositdt und r = .09 und .24
fiir Kirchenbindung).

Tabelle 15
Okumenische Orientierung in den RELAK-Substichproben (Mittelwerte)

Nichtkonvertiten Konvertiten  Nahestehende

Stichprobengrosse 148 592 230
Okumenische Einstellung 4.18 4.27 4.22
Okumenisches Engagement 2.98 3:22 3.04

4.5 Religioser Pluralismus

Um Einstellungen zu religioser Vielfalt zu erfassen, wurden zwei Items
aus der ALLBUS und drei aus dem RELMON (Kurzskala «Religioser
Pluralismus») eingesetzt. Die ALLBUS-Items lauten: «Man muss alle Re-
ligionen respektieren» und «Alle religiosen Gruppen in Deutschland soll-
ten gleiche Rechte haben»; die RELMON:-Items: «Ich finde, man sollte
gegeniiber allen Religionen offen sein», «Fiir mich hat jede Religion einen
wahren Kern» und «Ich greife fiir mich selbst auf Lehren verschiedener
religioser Traditionen zuriick». Eine explorative Faktorenanalyse der fiinf

Einstellung bzw. zum 6kumenischen Engagement jeweils markant korrelieren, hin-
reichend Varianz der zugrunde liegenden Items aufzukliren.
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Items (Vorgehen wie bei 6kumenischer Orientierung) erbrachte eine ein-
faktorielle Losung; entsprechend wurden die Items zu einer Skala «Reli-
gioser Pluralismus» zusammengefasst (o = .73).

Eine univariate Varianzanalyse zeigte, dass sich Nichtkonvertiten
(M = 3.53), Konvertiten (M = 3.71) und Nahestehende (M = 3.61) nicht
signifikant in ihrer Einstellung zu religioser Pluralitit unterscheiden. Inte-
ressanterweise gibt es auch keinen signifikanten Zusammenhang mit der
Religiositit. Altere Teilnehmer sowie Teilnehmer, die eine starke Bindung
zur Alt-Katholischen Kirche berichten, weisen etwas hohere Werte auf der
Pluralismus-Skala auf (r = .12 und .14). Starker hdngt der religitse Plura-
lismus mit der 6kumenischen Einstellung und dem entsprechenden Enga-
gement zusammen (r = .21 und .26).

5. Lebensbeziige

Uber Religiositit und Kirchlichkeit hinaus gilt ein dritter Schwerpunkt
dieser Studie der sozialen Lebenswelt der Alt-Katholiken. Wir haben in
Anlehnung an die vierte EKD-Erhebung iiber Kirchenmitgliedschaft3s
den Begriff «Lebensbeziige» als Klammer fiir die uns interessierenden
Bereiche — Lebensfiihrung bzw. Milieuzugehorigkeit, allgemeine Wert-
orientierung und spezifische Einstellungen — gewihlt.

5.1 Milieuzugehdorigkeit

Soziale Milieumodelle erginzen ausschliesslich am verfiigbaren Kapital
orientierte Schichtenmodelle der Gesellschaft, welche etwa Einteilungen
in eine Ober-, Mittel- und Unterschicht vornehmen. Milieumodelle zielen
darauf ab, den mehrdimensionalen sozialen Raum zu erfassen. Sie be-
schreiben gleichermassen in sich homogene wie voneinander separate Le-
benswelten; Milieus teilen also Gemeinsamkeiten nach innen und grenzen
sich nach aussen, d.h. von anderen Milieus ab. Distinktionsmerkmale sind
etwa — neben dem verfiigbaren Kapital — Wohnort, Erziehung, Bildung,
Beruf, Alltag, Freizeit, Umgangsformen, #sthetische Urteile, moralische
Werte und nicht zuletzt auch Religion und Religiositit. Klassisch sind die
vier Milieubeschreibungen, die nach Rainer Lepsius die Weimarer Repu-

3 WoOLFGANG HUBER/JOHANNES FRIEDRICH/PETER STEINACKER (Hg.), Kirche
in der Vielfalt der Lebensbeziige. Die vierte EKD-Erhebung iiber Kirchenmitglied-
schaft, Giitersloh (GVH) 2006.
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blik kennzeichneten: das liberal-protestantische, sozialdemokratische
(Arbeiter-), konservative und katholische Milieu*¢. Schon die Namensge-
bungen weisen auf die (damalige) Distinktionskraft der Religion bzw.
Konfession hin.

Das Milieukonzept erlebt aktuell — nicht zuletzt aufgrund seiner Reso-
nanz in der empirischen Kirchenforschung — eine gewisse Konjunktur.
Dies ist insofern verwunderlich, als keine standardisierten Erhebungsins-
trumente vorliegen, die in Bevolkerungsumfragen vergleichend eingesetzt
werden konnten. Mehr noch: Wenn Milieu- und Marktforschung, wie so
oft, verschmelzen, bleiben die Instrumente der Milieuerhebung meist im
Verborgenen, was die wissenschaftliche Evaluation und Diskussion der
Ergebnisse schwer — wenn nicht unmdoglich — macht. Diese Kritik gilt auch
der sogenannten Sinus-Studie der Romisch-Katholischen Kirche, die von
der Deutschen Bischofskonferenz beim Marktforschungsinstitut Sociovi-
sion in Auftrag gegeben wurde und deren Ergebnisse innerkirchlich fiir
viel Aufsehen sorgten?’.

Hingegen hat der Soziologe Gunnar Otte, basierend auf einer Metaana-
lyse der (west-)deutschen Milieu- und Lebensstilforschung der 1980er
und 90er Jahre, eine standardisierte Milieutypologie entlang der beiden
Dimensionen «Ausstattung» und «Modernitit/Biographische Perspektive»
vorgelegt; allerdings soll nicht verschwiegen werden, dass der Autor aus
gut nachvollziehbaren konzeptuellen wie methodologischen, unter ande-
ren auch den oben angerissenen Griinden den Begriff der Lebensstiltypo-
logie vorzieht38. Das urspriingliche vertikale Schichtenmodell wurde von
Otte zweifach erweitert: Erstens bezieht sich das Ausstattungsniveau auf
der vertikalen Achse nicht nur auf den materiellen, sondern auch auf den
damit oftmals verbundenen kulturellen Wohlstand. Zweitens wird eine

36 MaRrIO RAINER LEPSIUS, Parteiensystem und Sozialstruktur. Zum Problem
der Demokratisierung der deutschen Gesellschaft, in: Wilhelm Abel v.a. (Hg.), Wirt-
schaft, Geschichte und Wirtschaftsgeschichte, Stuttgart (Fischer) 1966, 371-393.

37 PeTER H. HARTMANN, Lebensstilforschung. Darstellung, Kritik und Weiter-
entwicklung, Opladen (Leske + Budrich) 1999, 87, empfichlt der Sinus-Typologie
mit Vorbehalt zu begegnen, denn — solange keine intersubjektive Uberpriifung ge-
wiihrleistet sei — bestehe «ein «Risiko, auf das sich Sozialforscher ... nicht einlassen
sollten».

3 GUNNAR OTTE, Entwicklung und Test einer integrativen Typologie der Le-
bensfiihrung fiir die Bundesrepublik Deutschland, in: ZfS 34 (2005) 442-467; zur
ausfiihrlichen Begriindung: DERS., Sozialstrukturanalysen mit Lebensstilen. Eine
Studie zur theoretischen und methodischen Neuorientierung der Lebensstilforschung,
Wiesbaden (Verlag fiir Sozialwissenschaften) 2004.
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horizontale Achse hinzugefiigt, die Lebensstile zwischen Traditionalitét/
Biographischer Geschlossenheit und Modernitét/Biographischer Offen-
heit einordnet. Bei der Erhebung werden beide Dimensionen mit jeweils
fiinf trennscharfen Items erfasst. Wie aus Tabelle 16 hervorgeht, werden
beispielsweise der Lebensstandard, die Rezeption von Kunst und Literatur
(Ausstattung), das Verhéltnis zu Religion und Tradition oder die Auspri-
gung der Erlebnisorientierung (Modernitit/Biographische Perspektive)
erfragt®.

Tabelle 16
Operationalisierung der Milieu- bzw. Lebensfiihrungstypologie nach Otte
Ausstattung Modernitit/Biographische Perspektive
1. «Ich pflege einen gehobenen 6. «Ich lebe nach religitsen
Lebensstandard.» Prinzipien.»?
2. «Wenn ich einmal in einem Restaurant 7. «Ich halte an alten Traditionen
gut essen gehe, bin ich bereit, dafiir sehr meiner Familie fest.»?
viel Geld auszugeben.»! 8. «Ich geniesse das Leben in
3. «Ich besuche hiufig Kunstausstellungen vollen Ziigen.»
in Museen oder Galerien.»? 9. «lch gehe hiufig aus.»
4. «Ich lese hiufig und gerne Biicher.»? 10. «Mein Leben gefillt mir dann
5. «Ich lese regelmissig eine iiberregionale besonders gut, wenn stindig
Tageszeitung (z.B. FAZ, SZ, taz).»? etwas los ist.»

' Dies war urspriinglich eine offene Frage («Wenn Sie einmal in ein Restaurant rich-
tig gut essen gehen, wie viel geben Sie dann maximal pro Person — inklusive Getrén-
ke — aus?»), auf die Respondenten mit einem Geldbetrag antworten sollten. Um ein
einheitliches Antwortformat zu gewihrleisten, wurde die Formulierung angepasst.

2 Urspriinglich sollten diese Fragen mit Haufigkeitseinstufungen (von 1 = «nie» bis
4 = «oft») beantwortet werden; auch hier wurden die Formulierungen an ein einheit-
liches Antwortformat angepasst.

3 Diese Items wurden rekodiert.

In der vorliegenden Arbeit wurde die Item-Formulierung bei vier Items
leicht veréndert, um ein einheitliches vierstufiges Antwortformat — von 1
(«trifft gar nicht zu») bis 4 («trifft genau zu») — zu ermoglichen*® und die

3 Ubernommen aus OTTE, Entwicklung (wie Anm. 38), 456.

40 Nzhere Angaben zu den urspriinglichen Item-Formulierungen und Antwort-
formaten finden sich in der ersten Anmerkung von Tabelle 17. Die beschriebene
Adaptation hatte kaum Auswirkungen auf die interne Konsistenzen; sie entsprechen
mit o, = .50 (Ausstattung) und .48 (Modernitit) recht genau denen, die GUNNAR OTTE/
NINA BAUR, Urbanism as a Way of Life? Rdumliche Variationen der Lebensfiihrung
in Deutschland, in: ZfS (2008) 93-116, in der Zusammenschau zweier Studien
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Anonymitit der Befragung sicherzustellen*!. Fiir Ausstattung und Moder-
nitdt wurden Mittelwerte berechnet, aufgrund derer die Respondenten
iiber die Schwellenwerte <2 und >3 einer unteren, mittleren oder oberen
Ausstattungs- bzw. Modernitdtsstufe zugewiesen wurden, so dass aus der
Kreuzung der jeweils drei Dimensionsstufen neun Milieus resultieren.
Aufgrund eigener Studien kommt Otte zu Milieucharakterisierungen, wie
sie in Tab. 17 dargestellt sind*2.

Bevor wir uns den Ergebnissen zuwenden, muss auf die Rolle der Religion
eingegangen werden. In der otteschen Typologie indiziert eine hohe Zu-
stimmung zum Item «Ich lebe nach religidsen Prinzipien» eine tendenziell
traditionelle Lebensfiihrung. Dies mag gesamtgesellschaftlich zutreffen,
im Hinblick auf die zentrale Stichprobe dieser Untersuchung — Alt-Katho-
liken und Menschen, die der Alt-Katholische Kirche nahestehen — jedoch
fragwiirdig erscheinen. Wir kénnen die Teilnehmer der RELAK-Studie
nidmlich durchaus als religios (dies haben die vorangehenden Abschnitte
deutlich gemacht) und modern beschreiben; modern in dem Sinne, dass
sie mehrheitlich alte konfessionelle Bindungen durch Konversion aufldsen
oder — im Fall der Nahestehenden — zumindest auflockern und damit fiir
eine individualisierte Form der Religiositit stehen. Vor diesem Hinter-
grund erscheint es sinnvoll, ergiinzend zu Otte eine Milieutypologisierung
vorzunehmen, bei der das Religiositits-Item nicht berticksichtigt wird.

(N = 1700) berichten. Bemerkenswerterweise erhohte sich die interne Konsistenz der
Modernititsskala auf o =.55, wenn auf das Religiositits-Item verzichtet wurde. An
dieser Stelle sei bemerkt, dass die internen Konsistenzen sehr niedrig ausfallen; dies
rechtfertigt OTTE, Sozialstrukturanalysen (wie Anm. 38), 150 f., 168, damit, dass die
interne Konsistenz ein fiir Lebensfiihrungstypologien nur begrenzt geeignetes Giite-
kriterium sei, da die einzelnen Typen komplex und durch reale «Unschéarfen» gekenn-
zeichnet seien.

4l Weil sich in der kleinen Alt-Katholischen Kirche viele untereinander (und
manche auch die Studienleiter) kennen, haben wir es in Absprache mit der Kirchen-
leitung grundsitzlich vermieden, konkret nach der finanziellen Ausstattung zu fra-
gen; so haben wir auch keine Einkommens- oder Vermogensverhiltnisse thematisiert.

42 Ubernommen aus OTTE, Entwicklung (wie Anm. 38), 454.
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Tabelle 17

Charakterisierungen der Milieus bzw. Lebensfiihrungstypen nach Otte

Milieu/Lebensfiihrungstyp

Beschreibung

Gehobene Ausstattung
Konservativ Gehobene

Liberal Gehobene

Reflexive

Mittlere Ausstattung
Konventionalisten

Aufstiegsorientierte

Hedonisten

Niedrige Ausstattung
Traditionelle Arbeiter

Heimzentrierte

Unterhaltungssuchende

Tradition des Besitzbiirgertums, Konservatismus,
Distinktion durch «Rang», Exklusivitit im
Lebensstandard, klassische Hochkultur, Leistungs-
und Fiihrungsbereitschaft, Religiositit

Tradition des Bildungsbiirgertums, Liberalitit,
berufliche Selbstverwirklichung, Hochkulturkonsum
mit «alternativem» Einschlag, Sinn fiir Authentizitit,
Kennerschaft im Konsum

Kulturelle, akademisch geprigte Avantgarde,
Reflexivitit, Kreativitit und Experimentierfreude,
Suche nach eigenverantwortlicher Personlichkeits-
entfaltung, globales Lebensgefiihl

Tradition des Kleinbiirgertums, Pflicht- und
Akzeptanzwerte, Sicherheitsorientierung,
Hochkulturkonsum mit volkstiimlichem Einschlag,
konservativ-religiose Moral, hidusliche Idylle
Zentriertheit um solide Berufskarriere, Familie und
Partizipation am Mainstream der modernen
Freizeitkultur, «Durchschnittlichkeit» und interne
Heterogenitit des Typus durch Mittelposition
Jugendkultureller Stilprotest durch Mode und Musik,
Innovationsfreude, gegenwartsbezogene Genuss-
und Konsumorientierung, Extraversion, stiadtische
Spektakel- und Clubkultur

Tradition der Facharbeit, Bescheidenheit,
Orientierung am Praktischen, Bedeutung sozialer
Sicherheit, gewerkschaftliche Néhe, deutsches
Liedgut, Vereinsleben

Familienzentriertheit und Héuslichkeit durch Kinder
und geringe Ressourcenverfiigbarkeit, traditionelle
Volksfestszene und moderne Massenkultur wie
Popmusik und Fernsehen

Erlebniskonsum, materialistische Statussymbolik
und ausserhdusliche Unterhaltungsorientierung vor
dem Hintergrund einer Deklassierungsbedrohung,
Depolitisiertheit
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Zur besseren Einordnung der Ergebnisse soll die RELAK-Stichprobe
mit einer Stichprobe verglichen werden, die aus einer repréisentativen
Querschnittserhebung des Soziookonomischen Panels (SOEP) aus dem
Jahr 2011 stammt*. Es handelt sich um eine Zufallsstichprobe von N =
1030 Deutschen (ab 16 Jahre —im Unterschied zur RELAK-Stichprobe, in
der nur Erwachsene enthalten sind).

Zunichst fillt auf, dass sich die Milieutypologisierung der RELAK-
Stichprobe nicht wesentlich verindert, wenn man das Religions-Item bei
der Bildung der Modernitétsskala ausschliesst (s. Tab. 18). Die erwartete
Verschiebung der RELAK-Teilnehmer hin zu den teilmodernen und mo-
dernen Milieus bleibt also aus (lediglich die Milieus der Reflexiv Gehobe-
nen und Hedonisten werden etwas grosser). Daher wird im Folgenden die
urspriingliche Typologisierung nach Otte betrachtet.

Tabelle 18
Milieuhiufigkeiten in den RELAK- und SOEP-Substichproben (in Prozent)
Ausstattungs— Modernitét/Biographische Perspektive
niveau
Traditionell/ Teilmodern/ Modern/
Schliessung Konsolidierung Offenheit
RELAK' SOEP? RELAK! SOEP? RELAK! SOEP?
Gehoben Konservativ Gehobene  Liberal Gehobene Reflexive
%, 2.0 16.4 8.4 1.9 37
(7.0)  (2.9;2.8) (14.6)  (9.1;9.6) 4.0) (2.8;3.4)
Mittel Konventionalisten Aufstiegsorientierte Hedonisten
20.8 8.1 31.3 215 237 9.1
(20.9) (12.4;94) (28.8) (22.1;23.9 (5.2) (8.2;7.6)
Niedrig Traditionelle Arbeiter Heimzentrierte Unterhaltungssuchende
8.9 18.2 92 21.8 L7 7.4

(82 (190;177)  (9.0) (17.2;16.6)  (1.5)  (6.4;9.1)

Relative Haufigkeiten tiber 10% sind hervorgehoben.

I RELAK-Stichprobe: Die erste Angabe bezieht sich auf eine Typologisierung, in
die die urspriingliche 5-Item-Version der Modernititsskala einfliesst, fiir die zweite
Angabe (in Klammern) wurde die adaptierte 4-Item-Version der Modernititsskala
(exklusive des Religions-Items) beriicksichtigt.

2 SOEP-Stichprobe: Die erste Angabe bezieht sich auf die Gesamtstichprobe, die
zweite und dritte (in Klammern) auf die romisch-katholische bzw. evangelische Sub-
stichprobe.

4 Die Angaben aus dem SOEP Pretest 2011 hat Gunnar Otte freundlicherweise
zur Verfligung gestellt.
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Im Hinblick auf das Ausstattungsniveau kann die Alt-Katholische Kirche
als eine Mittelschichtkirche beschrieben werden (54.8% gehoren dem
mittleren Ausstattungsniveau, 19.8% dem unteren und 35.6% dem oberen
an). Diese Verteilung weicht von der reprisentativen Stichprobe ab: Dort
finden wir eine deutlich breitere Unter- (47.4%) und eine schmalere Mittel-
und Oberschicht (38.7% und 14.1%). Die Abweichungen nehmen nur sehr
geringfiigig ab, wenn man lediglich die Romisch-Katholischen bzw.
Evangelischen aus der SOEP-Stichprobe beriicksichtigt.

Beziiglich der Modernitit/Biographischen Perspektive kann man mehr
als die Hélfte der Mitglieder und Nahestehenden der Alt-Katholischen
Kirche als teilmodern beschreiben (56.9%); daneben kommt ein gutes
Drittel aus traditionellen und nur ein geringer Anteil aus den modernen
Milieus (37.0% und 6.3%). Wihrend der Anteil der Teilmodernen der
RELAK-Stichprobe etwas grosser ist als derjenige der reprisentativen
SOEP-Stichprobe, ist der Anteil der Traditionellen deutlich grosser, der-
jenige der Modernen deutlich kleiner.

Das in der RELAK-Studie zahlenmissig stidrkste Milieu ist das der
Aufstiegsorientierten, aus dem fast ein Drittel der Alt-Katholiken und
Nahestehenden kommt. Es folgt das der Konventionalisten und Liberal
Gehobenen; insgesamt sind drei Viertel der RELAK-Teilnehmer diesen
drei Milieus zuzuordnen. Die stdrksten Divergenzen zwischen RELAK-
und SOEP-Stichprobe finden sich bei den Milieus der Heimzentrierten,
Unterhaltungssuchenden, Hedonisten (in der RELAK-Stichprobe 2.4, 3.4
und 4.4 mal schwicher besetzt) sowie bei den Milieus der Konventionalis-
ten und Konservativ Gehobenen (2.6 und 3.7 mal stirker besetzt). Die
Abweichungen fallen in der Regel etwas geringer aus, wenn man in der
SOEP-Stichprobe nur die Romisch-Katholischen bzw. Evangelischen be-
riicksichtigt.

Betrachtet man Unterschiede der Milieuhédufigkeiten innerhalb der
RELAK-Stichprobe (s. Tab. 19), ist lediglich zu bemerken, dass gebiirtige
Alt-Katholiken hiufiger als Konvertiten und Nahestehende in den Milieus
der Traditionellen Arbeiter und Heimzentrierten und vergleichsweise sel-
ten in den gehobenen Milieus anzutreffen sind. Auffillig ist insgesamt,
dass es der Alt-Katholischen Kirche nicht gelingt, die modernen Milieus
anzusprechen; insofern konnen wir hier auch eine Milieuverengung fest-
stellen4,

4 Vgl. FRIEDERIKE BENTHAUS-APEL, Lebensstile und Kirchenmitgliedschaft.
Zur Differenzierung der «treuen Kirchenfernen», in: Kirchenamt der EKD (Hg.),
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Tabelle 19
Milieuhiiufigkeiten in den RELAK-Substichproben (in Prozent)

Ausstattungs— Modernitat/Biographische Perspektive
niveau
Traditionell/ Teilmodern/ Modern/
Schliessung Konsolidierung Offenheit
NKT! KTz NST? NKT! KT2 NST3 NKT! KTZ NST3
Gehoben Konservativ Gehobene  Liberal Gehobene Reflexive
35 6.7 113 76 181 174 3:9 1.2 2.6
Mittel Konventionalisten Aufstiegsorientierte Hedonisten
24.3 21.7 16.5 271 309 34.8 2.8 2T 2.6
Niedrig Traditionelle Arbeiter Heimzentrierte Unterhaltungssuchende

139 82 74 145 90 6.1 2.8 1.5 13

Relative Héufigkeiten {iber 10% sind hervorgehoben.
I Nichtkonvertiten

2 Konvertiten

3 Nahestehende

Schliesslich sollen die unterschiedlichen Milieus, aus denen Alt-Katholi-
ken und Nahestehende kommen, ndher charakterisiert werden. Dazu wird
auf die bivariaten Korrelationen zwischen den Milieus einerseits*s und
Geschlecht, Alter, Bildung sowie Religiositit, Kirchlichkeit, 6kumeni-
sche Orientierung und religiose Toleranz andererseits zuriickgegriffen;
die modernen Milieus werden allerdings aus der Analyse ausgeschlossen,
da sie im alt-katholischen Umfeld kaum vertreten sind:

— Angehorige des konservativ gehobenen Milieus sind eher etwas élter
(r =.11), formal hoher gebildet (r = .10) und stirker religios (r = .09).

— Auch die Angehorigen des liberal gehobenen Milieus sind héher gebil-
det (r = .13) und zeigen eine etwas grossere religiose Toleranz (r = .09).

— Zu den Konventionalisten gehoren vermehrt éltere (r = .18), dazu auch
stirker religiose (r = .15) und kumenisch eingestellte wie engagierte
Teilnehmer (r = .10 und .14).

Kirche — Horizont und Lebensrahmen. Weltsichten, Lebensstile, Kirchenbindung.
Vierte EKD-Erhebung iiber Kirchenmitgliedschaft, Hannover (Eigenverlag) 2003,
55-70; MicHAEL N. EBERTZ, Anschliisse gesucht. Ergebnisse einer neuen Milieu-
Studie zu den Katholiken in Deutschland, in: Herder-Korrespondenz 4 (2006)
173-177.

4 Die Milieuzugehdorigkeit wurde mit 1, die Nichtzugehorigkeit mit 0 kodiert.
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— Aufstiegsorientierte im alt-katholischen Umfeld sind eher jiinger
(r = —14) und berichten etwas weniger Religiositit (r = —.10) und oku-
menisches Engagement (r = —.09).

— Angehorige des traditionellen Arbeitermilieus sind etwas dlter (r = .10)
und formal weniger gebildet (r = —.16).

— Zum heimzentrierten Milieu gehoren eher die etwas weniger religiosen
Teilnehmer (r = —.09)

5.2 Wertorientierung

Zur Erfassung der Wertorientierung haben wir auf die Typologie des So-
ziologen Ronald Inglehart zuriickgegriffen*¢. Dieser geht im Riickblick
auf die vergangenen Jahrzehnte davon aus, dass sich in modernen Gesell-
schaften ein Wertewandel — von materialistischen hin zu postmaterialisti-
schen Werten — vollzieht. Er stiitzt diese Annahme auf das hierarchische
Bediirfnismodell des Psychologen Abraham Maslow. Demzufolge miissen
(in der ingelhartschen Terminologie materialistische) Grundbediirfnisse
—etwa nach Essen, Trinken und Schlafen sowie nach Sicherheit von Leib
und Leben — befriedigt sein, damit Menschen sich den hdheren (postma-
terialistischen) Bediirfnissen nach sozialer Einbindung und individueller
Wertschitzung, schliesslich auch nach Selbstverwirklichung zuwenden
konnen; in seiner letzten Erweiterung setzt Ingelhart iibrigens die Trans-
zendenz («Gipfelerfahrungen») an die Spitze seiner Bediirfnispyramide.
Seit dem Zweiten Weltkrieg bewegte sich in den westlichen Industrie-
lindern die Grundversorgung auf ein bis dahin unerreichtes Niveau, so
dass die hoheren Bediirfnisse allgemein an motivationaler Zugkraft ge-
winnen konnten. Diese Entwicklung spiegelt sich auf individueller Ebene
in der Werteausrichtung. Wihrend sich Materialisten vorrangig an mate-
riellem Wohlergehen und physischer Sicherheit orientieren, werden Post-
materialisten durch das Streben nach individueller Selbstentfaltung und
gesellschaftlicher Partizipation charakterisiert. Der gesellschaftliche An-
teil der Materialisten wird als riickldufig, derjenige der Postmaterialisten
hingegen als zunehmend beschrieben. Die Annahmen Ingleharts sind in
Soziologie und Psychologie, aber auch ausserhalb der Wissenschaft auf
grosse Aufmerksamkeit gestossen, geradezu zu einem Allgemeinplatz ge-

46 RoNALD INGLEHART, Kultureller Umbruch. Wertewandel in der westlichen
Welt, Frankfurt a.M. (Campus) 1989.
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worden, wobei die — substanzielle wie empirisch-methodische — Kritik der
Wertewandelforschung nicht ausblieb.

Dennoch wurde der Ansatz Ingleharts in diese Arbeit aufgenommen,
und zwar aus zwei Griinden: Zum einen ist die Erhebung der inglehart-
schen Wertetypologie im Rahmen einer Fragebogenstudie leicht umzuset-
zen, zum anderen liegen Vergleichsdaten aus der ALLBUS vor. Zur Erhe-
bung: Die Respondenten werden gebeten, vier Werte in eine Rangfolge zu
bringen: Preisstabilitit und Ruhe und Ordnung auf der einen Seite und
freie Meinungsiusserung und politische Mitwirkung auf der anderen Seite.
Befragte, die die beiden erstgenannten Werte an erste Stelle setzen, gelten
als Materialisten, wihrend Personen, die die beiden letztgenannten Werte
am hochsten einstufen, als Postmaterialisten bezeichnet werden; die iibri-
gen Antwortmuster werden als (materialistische oder postmaterialisti-
sche) Mischtypen klassifiziert. Dieses Vorgehen erlaubt Inglehart zufolge
eine gleichermassen 0konomische wie valide Typologisierung.

In der RELAK-Stichprobe ist der Anteil der Materialisten deutlich
geringer und der Anteil der Postmaterialisten deutlich hoher als in den
ALLBUS-Substichproben (s. Tab. 20). Betrachten wir die Differenz zwi-
schen den Anteilen der Materialisten und Postmaterialisten (den soge-
nannten Percentage Difference Index, PDI), so heben sich die konvertier-
ten Alt-Katholiken und Nahestehenden (PDI = —70.9 bzw. —61.9), aber
auch die gebiirtigen Alt-Katholiken (PDI = —45.4) stark von den rémisch-
katholischen und evangelischen Teilnehmern der ALLBUS ab (PDI =2.3
bzw. 4.9); man beachte insbesondere den Vorzeichenwechsel. Die Rela-
tionen veridndern sich kaum, wenn man nach seltenen und regelméssigen
Gottesdienstbesuchern differenziert (PDI = —43.5 bzw. —48.7 fiir Nicht-
konvertiten, —67.3 bzw. —71.5 fiir Konvertiten, —60.5 bzw. —62.6 fiir Nahe-
stehende, 1.2 bzw. 4.4 fiir Romisch-Katholische und 5.4 bzw. 1.4 fiir Evan-
gelische).

Eine zusitzliche Kovarianzanalyse der Wertorientierung (skaliert von
1 bis 4, hohere Werte indizieren eine tendenziell postmaterialistische Orien-
tierung) mit der Kovariate Gottesdienstbesuch (welche allerdings keinen
signifikanten Zusammenhang mit der Wertorientierung aufweist) be-
scheinigt ebenfalls signifikante Stichprobenunterschiede. Anschliessende
paarweise Kontraste zeigen, dass sich alle Substichproben bis auf die ro-
misch-katholische und evangelische signifikant voneinander unterschei-
den. Bezugnehmend auf die Mittelwerte zeigen Konvertiten (M = 3.62)
starker als Nahestehende (M = 3.46) eine postmaterialistische Wertorien-
tierung, wihrend gebiirtige Alt-Katholiken (M = 3.19) eine gemischt-
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postmaterialistische Wertorientierung aufweisen. Romisch-Katholische
(M = 2.47) und Evangelische (M = 2.42) zihlen ebenfalls zu den Misch-
typen, jedoch mit einer Tendenz zur materialistischen Wertorientierung.

In der RELAK-Stichprobe ist das Ausmass der postmaterialistischen
Wertorientierung (abgebildet mit der oben beschriebenen Skala) lediglich
vom Bildungsniveau (r = .26) abhingig. Andere Korrelationen mit demo-
graphischen Variablen oder mit Religiositit oder Kirchenbindung sind
nicht signifikant.

Tabelle 20
Wertorientierungen in den RELAK- und ALLBUS-Substichproben
(in Prozent, zusitzlich differenziert nach Gottesdiensthiufigkeit)

RELAK ALLBUS

Nicht- Konver- Nahe- Romisch- Evan-
konvertiten  titen  stehende Katholische gelische

141/59/  586/104/ 228/81/ 490/330/  496/425/

Stichprobengrosse 22 480 147 160 70
Gesamt
Materialistisch 5.0 1.5 2.6 19.6 20.6
Gemischt mat. 21.3 15 12.7 31.2 32.1
Gemischt postmat. 234 18.6 20.2 3.8 1)
Postmaterialistisch 50.4 72.4 64.5 17.3 15.7
Keine/seltene GDB!
Materialistisch 4.0 1.9 2.3 17.6 20.7
Gemischt mat. 20.3 5.8 9.9 33.3 32.7
Gemischt postmat. 254 234 247 B 31.3
Postmaterialistisch 47.5 69.2 63.0 16.4 153
Regelmiissige GDB?
Materialistisch 37 1.5 2.7 23.8 20.0
Gemischt mat. 22.0 79 14.3 269 28.6
Gemischt postmat. 22.4 17.6 17.7 30.0 329
Postmaterialistisch 52.4 73.0 65.3 19.4 18.6

I Keine/seltene Gottesdienstbesucher: Gottesdienstbesuch seltener als einmal pro
Monat oder nie

2 Regelmissige Gottesdienstbesucher: Gottesdienstbesuch hédufiger als einmal pro
Monat

In der Zusammenschau der Ergebnisse zu Milieuherkunft (in der Alt-
Katholischen Kirche dominieren traditionelle und insbesondere teilmo-
derne Milieus) und Wertorientierung (es dominieren Postmaterialisten
gegeniiber Materialisten oder Mischtypen) verwundert vielleicht erneut
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das Fehlen moderner Milieus; hier wiirde man doch primir eine postma-
terialistische Orientierung erwarten. Vor diesem Hintergrund haben wir
in der RELAK-Stichprobe zusitzlich bivariate Korrelationen zwischen
den Milieus (wiederum ohne die modernen, weil kaum vertretenen Mi-
lieus) und der postmaterialistischen Wertorientierung betrachtet. Bis auf
zwei der neun beriicksichtigten Milieus korrespondieren Milieuherkunft
und postmaterialistische Wertorientierung nicht; lediglich das traditionelle
Arbeitermilieu zeigt eine geringere und das Milieu der Liberal Gehobe-
nen eine etwas hohere postmaterialistische Wertorientierung (r = —.18 und
13). Zusammenhédnge zwischen Milieuherkunft und Wertorientierung
sind in der RELAK-Stichprobe also auffallend gering.

5.3 Spezifische Einstellungen
5.3.1 Verhiltnis von Kirche und Staat

Seit dem Protest gegen die Dogmen des Ersten Vatikanischen Konzils
gehorte die politische Neutralitidt zum Selbstverstindnis des Altkatholi-
zismus. Alt-Katholiken grenzten sich auf diese Weise vom Romkatholi-
zismus ab, dem man vorwarf, die Gldubigen — Wihler wie Gewihlte — von
der Kanzel herab auf (ultramontane) Linie bringen zu wollen. In der Alt-
Katholischen Kirche hingegen wurde die Trennung von Staat und Kirche
betont und dementsprechend auch die Unabhingigkeit des Einzelnen
hochgehalten. Dieser «unpolitische Katholizismus»47 sollte die Bedeu-
tung der personlichen Gewissensfreiheit betonen; freilich konnte er wih-
rend der 1930er und 40er Jahre auch zum Vorwand dienen, sich den
Nationalsozialisten als zuverldssiger (weil politisch neutraler) Partner zu
empfehlen.

Welche Haltung haben Alt-Katholiken heute zur Frage der politischen
Unabhiingigkeit ihrer Kirche? Um dies zu beantworten, wurden zwei
Items aus der ALLBUS iibernommen: «Die Kirchenoberhdupter sollten
nicht versuchen, die Wahlentscheidung der Leute zu beeinflussen» und
«Die Kirchenoberhdupter sollten nicht versuchen, die Entscheidungen der
Regierung zu beeinflussen». Das Antwortformat war fiinfstufig und reichte
von 1 («stimme iiberhaupt nicht zu») bis 5 («stimme voll und ganz zu»).

47 MATTHIAS RING, «Katholisch und deutsch». Die Alt-Katholische Kirche

Deutschlands und der Nationalsozialismus. Bonn (Alt-Katholischer Bistumsverlag)
2008, 15-36.
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Da die beiden Items zwar signifikant, aber nicht ausreichend hoch korre-
lieren (r = .47), werden sie hier getrennt betrachtet.

Zunichst einmal ist auffillig, dass insbesondere die Teilnehmer der
RELAK-Studie Versuche kirchlicher Einflussnahme auf individuelle
Wahlentscheidungen signifikant starker ablehnen als Versuche der Ein-
flussnahme auf Regierungsentscheidungen (s. Tab. 21). Die Wechselwir-
kung von Einflussbereich und Stichprobe konnte mittels multivariater
Kovarianzanalyse abgesichert werden; die Kovariate Gottesdiensthaufig-
keit korrelierte jeweils signifikant negativ, aber unterschiedlich hoch mit
der Ablehnung kirchlicher Einflussnahme; r = —.11 fiir Wahlentscheidun-
gen und r = —31 fiir Regierungsentscheidungen.

Tabelle 21
Fragen zum Verhiiltnis von Kirche und Staat in den RELAK- und ALLBUS-
Substichproben (in Prozent)

RELAK ALLBUS

Nicht- Konver- Nahe- RoOmisch- Evan-
konvertiten  titen  stehende Katholische gelische
Stichprobengrosse 144 587 227 461 454
Kirchlicher Einfluss
auf ...
Wahlentscheidungen 4.24 4.14 3.86 4.35 4.27
Reglefungs= 3.58 303 3.00 4.07 4.04

entscheidungen

Anschliessende separate Kovarianzanalysen bescheinigten signifikante
Stichprobeneffekte fiir beide Items. Die paarweisen Kontraste ergaben fol-
gendes Bild: Nahestehende sind gegeniiber der Einflussnahme der Kir-
chenoberhdupter auf Wahlentscheidungen vergleichsweise aufgeschlos-
sen; allen anderen Substichproben weisen diesbeziiglich eine kritischere
Haltung auf. Der Einflussnahme der Kirchenoberhdupter auf Regierungs-
entscheidungen stehen die romisch-katholischen und evangelischen Teil-
nehmer am kritischsten gegeniiber; es folgen mit signifikantem Abstand
gebiirtige Alt-Katholiken und schliesslich — ohne signifikanten Binnenun-
terschied — Konvertiten und Nahestehende.

Interessanterweise lehnen innerhalb der RELAK-Stichprobe iltere
Teilnehmer Versuche der kirchlichen Einflussnahme auf Wahl- und Re-
gierungsentscheidungen etwas stirker ab (r = .14 und .11); die Einflussnahme
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auf Regierungs-, nicht aber Wahlentscheidungen wird auch von den hoher
gebildeten RELAK-Teilnehmern signifikant stirker abgelehnt (r = —.16).

5.3.2 Kirche als Orientierungshilfe

Zusitzlich zur kirchlichen Beeinflussung von Wihlern und Regierenden
wurden die Teilnehmer der RELAK-Studie gefragt, inwieweit kirchliche
Positionen eine personliche wie gesellschaftliche Orientierungshilfe in
offentlichen Angelegenheiten sind bzw. sein sollten. Die selbstkonzipier-
ten Items lauteten: «Kirchliche Stellungnahmen bieten mir wichtige Orien-
tierungspunkte fiir meine politische Meinungsbildung» und «Entschei-
dungstriger in Politik und Gesellschaft sollten mehr auf die Stimmen der
Kirchen horen». Die Aussagen wurden bewusst offener formuliert als die
zur kirchlichen Einflussnahme: Es geht um Kirchen in der Mehrzahl,
nicht um eine bestimmte Kirche oder um Kirchenoberhiupter; und es geht
um gesellschaftliche Angelegenheiten, die auch jenseits der Politik im
engeren Sinne liegen konnen. Das Antwortformat war dasselbe wie das
der oben behandelten Items zur kirchlichen Einflussnahme. Die beiden
Items korrelieren zwar signifikant, aber nicht ausreichend hoch, um sie zu
einer Variable zusammenzufassen (r = .47); daher werden sie nachfolgend
getrennt betrachtet.

Eine multivariate Kovarianzanalyse der beiden Items mit der Kova-
riate Gottesdiensthédufigkeit (welche statistisch signifikant mit der person-
lichen und allgemeinen kirchlichen Orientierungshilfe korrelierte, r = .19
und .26) erbrachte signifikante Haupteffekte der Orientierungshilfe und
Stichprobe, aber keinen diesbeziiglichen Wechselwirkungseffekt. Erstens
unterscheidet sich also die Zustimmungsbereitschaft zu den beiden Items
(vgl. Tab. 22): Die RELAK-Teilnehmer wiirdigen kirchliche Positionen
eher auf einer generellen als auf einer individuellen Ebene. Zweitens un-
terscheiden sich die Stichproben: Paarweisen Kontrasten zufolge wiirdi-
gen Konvertiten und Nahestehende (die sich nicht signifikant voneinander
unterscheiden) kirchliche Positionen als personliche und auch gesell-
schaftliche Orientierungshilfen signifikant stirker als gebiirtige Alt-Ka-
tholiken. Zusammenhénge mit Geschlecht, Alter oder Bildung sind nicht
zu verzeichnen.
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Tabelle 22
Fragen zur Kirche als Orientierungshilfe in den RELAK- Substichproben

Nichtkonvertiten Konvertiten Nahestehende

Stichprobengrosse 144 586 227
Kirchliche Positionen als ...
personliche
Orientierungshilfe 2.59 2.83 2.92
allgemeine
Orientierungshilfe 3.10 3.39 3.43

5.3.3 Bedeutung der Wissenschaft

Zur Mentalitédt des deutschen Altkatholizismus gehort traditionell — eben-
so wie die politische Neutralitit — die wissenschaftliche Aufgeschlossen-
heit. Vor diesem Hintergrund war die Forderung zu verstehen, die theolo-
gische Forschung wie auch die Ausbildung der Geistlichen an der Univer-
sitdt, d.h. im Kontext von akademischer Freiheit und vernunftgeleiteter
Methodik zu verorten. Auch die (alt-katholische) Theologie sollte sich in
den interdisziplindren Diskurs einbringen und so an Fundament und Per-
spektive gewinnen. So verwundert es nicht, dass die Alt-Katholische Kir-
che gerade in ihren Anfangsjahren fiir Vertreter des akademisch-liberalen
Biirgertums sehr attraktiv war; zuweilen wurde sie von rémisch-katholi-
scher Seite auch als «Professorenkirche» oder gar «Gelehrtenhéresie» be-
zeichnet.

Die Haltung heutiger Alt-Katholiken zur Wissenschaft wurde mit zwei
Items aus der ALLBUS erhoben; diese Items driicken freilich Gering- statt
Hochschiétzung der modernen Wissenschaft (im Kontrast zu Religion und
Glaube) aus: «Alles in allem schadet die moderne Wissenschaft mehr als
sie nutzt» und «Wir setzen zu viel Vertrauen in die Wissenschaft und nicht
genug in den religiésen Glauben» (s. Tab. 23). Das Antwortformat war
fiinfstufig und reichte von 1 («stimme iiberhaupt nicht zu») bis 5 («stimme
voll und ganz zu»). Da die beiden Items zwar signifikant, aber nicht aus-
reichend hoch korrelieren (r = .46), werden sie getrennt betrachtet.

48 ANGELA BERLIS, Frauen im Prozess der Kirchwerdung. Eine historisch-theo-
logische Studie zur Anfangsphase des deutschen Altkatholizismus (1850-1890) (Bei-
trige zur Kultur- und Kirchengeschichte 6), Frankfurt a.M. (Lang) 1998, 141.
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Tabelle 23
Fragen zur Bedeutung der Wissenschaft in den RELAK- und ALLBUS-
Substichproben (in Prozent)

RELAK ALLBUS
Nicht- Konver- Nahe- Romisch- Evan-
konvertiten  titen  stehende Katholische gelische
Stichprobengrosse 144 587 227 461 454
Wissenschaft
Mehr Schaden 2.16 1.91 2.00 2.31 2.24
Zu viel Vertrauen 2.76 2.80 2.86 2.41 2.67

Eine multivariate Kovarianzanalyse der beiden Items (mit der Kovariate
Gottesdiensthdufigkeit, welche nur mit dem zweiten Item — zu viel Ver-
trauen in die Wissenschaft — signifikant korrelierte, r = .25) zeigte im
Sinne einer Wechselwirkung, dass sich die Item-Antworten voneinander
und auch in Abhingigkeit der Stichprobe unterscheiden. So wurden im
zweiten Schritt univariate Kovarianzanalysen (wiederum mit der Kova-
riate Gottesdiensthidufigkeit) inklusive paarweiser Kontraste berechnet.
Dem ersten Item — iiberwiegender Schaden durch die Wissenschaft — stim-
men Romisch-Katholische, Evangelische und gebiirtige Alt-Katholiken
signifikant stdrker zu als alt-katholische Konvertiten und Nahestehende.
Hinsichtlich des zweiten Items gab es keine Unterschiede zwischen den
Stichproben. Fiir die RELAK-Stichprobe finden wir (iibereinstimmend
mit der RELMON-Stichprobe), dass minnliche, jiingere wie auch formal
hoher gebildete Teilnehmer der modernen Wissenschaft insgesamt weni-
ger skeptisch gegeniiberstehen.

5.3.4 Sexualethische Fragen

Ein traditionelles Kennzeichen des Altkatholizismus ist die Anerkennung
der Gewissensfreiheit in ethischen Angelegenheiten. In der RELAK-Stu-
die wurde wie in der ALLBUS nach drei sexualethischen Themen gefragt,
die in den christlichen Kirchen zum Teil sehr umstritten sind:

— Vor- und ausserehelicher Geschlechtsverkehr: «Denken Sie, dass es
schlimm oder nicht schlimm ist, wenn ein Mann und eine Frau vorehe-
lichen Geschlechtsverkehr haben?» und «Was halten Sie davon, wenn
ein verheirateter Mann oder eine verheiratete Frau ausserehelichen Ge-
schlechtsverkehr haben?»
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— Abtreibung aus medizinischen und sozialen Griinden: «Was denken Sie
iiber einen Schwangerschaftsabbruch, wenn das Baby mit hoher Wahr-
scheinlichkeit eine ernsthafte Schidigung haben wird?» und «Was den-
ken Sie iiber einen Schwangerschaftsabbruch, wenn die Familie nur
tiber ein geringes Einkommen verfiigt und sich keine Kinder mehr leis-
ten kann?».

— Homosexuelle Beziehungen: «Wie denken Sie {iber sexuelle Beziehun-
gen zwischen zwei Erwachsenen des gleichen Geschlechts, d.h. iiber
Homosexualitidt?».

Das Antwortformat ist vierstufig und gibt das Ausmass der ethischen
Missbilligung wieder; 1 und 2 bedeuten «nie schlimm» und «nur manchmal
schlimm», 3 und 4 bedeuten «fast immer schlimm» und «immer schlimm».

Eine multivariate Kovarianzanalyse der beiden Items mit der Kovariate
Gottesdiensthiufigkeit (regelmissige Gottesdienstbesucher urteilen — ab-
gesehen von vorehelichem Geschlechtsverkehr und Homosexualitit — et-
was strenger; die Korrelationen reichen von r = .13 fiir ausserehelichen
Geschlechtsverkehr bis r = .26 fiir Abtreibung bei Risikoschwangerschaft)
zeigte zum ersten, dass sich die Urteile voneinander unterschieden (vgl.
Tab. 24). Am stiarksten wurden der aussereheliche Geschlechtsverkehr
und die Abtreibung bei geringem Einkommen abgelehnt; die geringste
Ablehnung dusserten die Teilnehmer beim vorehelichen Geschlechts-
verkehr.

Tabelle 24
Sexualethische Fragen in den RELAK- und ALLBUS-Substichproben
(in Prozent)

RELAK ALLBUS
Nicht- Konver- Nahe- Romisch- Evan-
konvertiten  titen  stehende Katholische gelische

Stichprobengrosse 142 571 227 282 319
Geschlechtsverkehr

vorehelich 1.26 1.28 1.45 1.37 1.37

ausserehelich 3.25 2.98 3.05 3.24 3.14
Abtreibung bei ...

Risikoschwangerschaft 1.86 2.40 2.55 2.16 1.70

geringem Einkommen 2.97 3.35 3:31 313 2.88
Fohoiexuells 1.83 140 166 2.18 2.24

Beziehungen
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Die sexualethischen Einschidtzungen unterschieden sich weiterhin in Ab-
hingigkeit der Stichprobenzugehorigkeit. So wurden fiir die einzelnen
Urteile univariate Kovarianzanalysen und — da der Stichprobeneffekt
durchweg signifikant war — paarweise Kontraste berechnet.

— In der Ablehnung des vorehelichen Geschlechtsverkehrs heben sich
Romisch-Katholische, Evangelische und Menschen, die den Alt-Katho-
liken nahestehen, signifikant von gebiirtigen wie konvertierten Alt-Ka-
tholiken ab.

— Ausserehelicher Geschlechtsverkehr wird insgesamt deutlich stirker
abgelehnt als vorehelicher; hier weisen gebiirtige Alt-Katholiken, Ro-
misch-Katholische und Evangelische signifikant hohere Werte auf als
konvertierte Alt-Katholiken und Menschen, die der Alt-Katholischen
Kirche nahestehen.

— Abtreibungen bei Risikoschwangerschaften werden von Nahestehenden
stiarker abgelehnt als von konvertierten Alt-Katholiken und Romisch-
Katholischen; am wenigsten Ablehnung berichten gebiirtige Alt-Katho-
liken und Evangelische.

— Abtreibungen aufgrund von finanziellen Problemen werden insgesamt
weitaus stidrker abgelehnt als Abtreibungen bei Risikoschwangerschaf-
ten; hier heben sich Nahestehende und konvertierte Alt-Katholiken von
Romisch-Katholischen, gebiirtigen Alt-Katholiken und Evangelischen
in signifikanter Weise ab.

— Die grossten Unterschiede gab es bei der Bewertung homosexueller Be-
ziehungen; hier dusserten die evangelischen und rémisch-katholischen
Teilnehmer der ALLBUS vergleichsweise starke Vorbehalte; davon
setzten sich gebiirtige Alt-Katholiken und Nahstehende in signifikanter
Weise ab; die wenigsten Vorbehalte dusserten konvertierte Alt-Katholiken.

Innerhalb der RELAK-Stichprobe lehnten Frauen etwas stirker den aus-
serehelichen Geschlechtsverkehr ab (r = .12), waren aber etwas milder im
Urteil, wenn es um Abtreibungen bei geringem Einkommen und homose-
xuelle Beziehungen ging (r = —.10 bzw. —11). Altere RELAK-Teilnehmer
urteilten im Hinblick auf vorehelichen Geschlechtsverkehr und homose-
xuelle Beziehungen etwas strenger (r = .13 bzw. .19), im Hinblick auf Ab-
treibung bei Risikoschwangerschaften etwas milder (r = —.11). Schliesslich
urteilten hoher gebildete Teilnehmer der RELAK-Studie bei aussereheli-
chem Geschlechtsverkehr und homosexuellen Beziehungen etwas milder
(r=-.15bzw. —.13).
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5.3.5 Geistliches Amt

Abschliessend wurden die RELAK-Teilnehmer zu zwei kirchenpoliti-
schen Themen befragt: «Was halten Sie davon, wenn Frauen bzw. offen
homosexuell lebenden Menschen der Zugang zu allen geistlichen Amtern
in der Kirche gestattet ist?» Das Antwortformat war dasselbe wie das der
oben behandelten sexualethischen Fragen; hohere Werte driicken also Ab-
lehnung aus.

Diese Themen waren bzw. sind in vielen Kirchen umstritten — so auch
in der Anglikanischen Kirche (mit der die Alt-Katholische Kirche in vol-
ler Kirchengemeinschaft steht) und in den Orthodoxen Kirchen (mit denen
die Alt-Katholische Kirche traditionell freundschaftliche Beziehungen
pflegt). Die deutsche Alt-Katholische Kirche hat die «Frauenfrage» offi-
ziell gekldrt; seit 1996 ist die Ordination von Frauen zum Priesteramt
moglich. Uber den Zugang von Schwulen und Lesben zum geistlichen
Amt wurde in dieser Eindeutigkeit bislang nicht Stellung bezogen, wenn-
gleich man sich auf der Bistumssynode im Jahr 2000 fiir die Akzeptanz
und Integration von homosexuellen Kirchenmitgliedern ausgesprochen
hat.

Eine multivariate Kovarianzanalyse der beiden Items zeigte, dass sich
die beiden Urteile voneinander unterschieden. Uber die drei RELAK-
Substichproben hinweg wurde die Ordination von Homosexuellen (M =
1.58) eher abgelehnt als die Frauenordination (M = 1.17). Vergleicht man
jedoch die Mittelwerte mit dem Minimalwert der Skala (1), so sind die
Ablehnungstendenzen gering, im Fall der Frauenordination kaum (mehr)
vorhanden. Die Urteile unterschieden sich weiterhin in Abhingigkeit der
Gruppenzugehorigkeit (s. Tab. 25). So wurden univariate Kovarianzana-
lysen und — aufgrund jeweils signifikanter Gruppeneffekte — paarweise
Kontraste berechnet. Demzufolge befiirworten Alt-Katholiken (unabhiin-
gig von einer Konversion) die Frauenordination signifikant stdrker als
Menschen, die der Alt-Katholischen Kirche nahestehen. Die Ordination
von Homosexuellen stosst bei Konvertiten auf die signifikant stdrkste
Zustimmung, Nichtkonvertiten und Nahestehende unterschieden sich in
ihrem diesbeziiglichen Urteil nicht signifikant.
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Tabelle 25
Fragen zum Geistlichen Amt in den RELAK-Substichproben (in Prozent)

Nichtkonvertiten Konvertiten  Nahestehende

Stichprobengrosse 144 586 229

Frauen im geistlichen Amt 1.10 1.14 1.31

Homosexuelle im geistlichen 187 1.46 170
Amt

Im Hinblick auf die Frauenordination gab es keine demographischen
Zusammenhinge; beziiglich der Ordination von Homosexuellen waren
Frauen (r = —.11), jiingere (r = .19) und hoher gebildete Teilnehmer
(r=-.15) etwas aufgeschlossener (man beachte, dass hohere Werte Ableh-
nung bedeuten).
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Teil II: Qualitative Analysen

Vorbemerkung zu den qualitativen Analysen

Waren im ersten Teil des Ergebnisberichts Fragen mit vorgegebenen Ant-
wortmoglichkeiten Gegenstand unserer Auswertung, so betrachten wir
abschliessend, was die Teilnehmer der RELAK-Studie mit eigenen Wor-
ten auf folgende Fragen geantwortet haben: «Welche negativen und positi-
ven Seiten nehmen Sie an der Alt-Katholischen Kirche wahr, und welche
Wiinsche und Erwartungen haben Sie an die Alt-Katholische Kirche?» Im
zweiten und deutlich kleineren Teil der RELAK-Studie liegen also quali-
tative statt quantitative Daten im Aufmerksamkeitsfokus; thematisch ist
dieser Teil dem Abschnitt Kirchlichkeit zuzuordnen.

Um allgemeine Tendenzen der genannten Kritikpunkte sowie Wiin-
sche und Erwartungen auszumachen, wurden die Antworten kategorisiert,
d.h. Antwortmustern zugeordnet. Grundsitzlich sollen Kategoriensysteme
drei Kriterien erfiillen, die in einem inneren Spannungsverhiltnis stehen:
Kategoriensysteme sollen erschopfend, eindeutig und sparsam sein*®. Vor
diesem Hintergrund gingen wir bei der Erstellung der Kategoriensysteme
konzept- wie datengeleitet vor: Orientiert an vier Themenbereichen —
(I) Menschen- und Gottesbild in der Alt-Katholischen Kirche, (2) Kir-
chenverfassung und Kirchenbild, (3) Gemeindeleitung und -aktivititen,
(4) Bistumsleitung und -aktivitdten — erstellten wir nach Durchsicht der
ersten 100 Antworten Systeme mit 16 (Positivkritik) bzw. 18 (Negativkri-
tik und Wiinsche und Erwartungen) Kategorien, die wiederum bis zu
sechs Subkategorien aufweisen (s. Tab. 26 bis 28). Um Objektivitdt und
Reliabilitdt der Kategorisierung sicherzustellen, wurde das Kategorien-
system von zwei unabhédngigen Beurteilern zunichst probeweise einge-
setzt, bis eine Urteilsiibereinstimmung von 75% erreicht war. Danach
wurden die Kategorisierungen ohne weitere Gegenpriifung von den Beur-
teilern vorgenommen.

Aus Ubersichtsgriinden gehen wir auf die einzelnen Kategorien im
Fliesstext nur ein, wenn mindestens 5% der Teilnehmer eine entsprechende

4 Dabei bedeutet erschopfend: Jede Antwort soll einer Kategorie zugeordnet
werden konnen, d.h. moglichst wenige Antworten sollen durchs Kategorienraster
oder in eine Restkategorie fallen; eindeutig: Jede Antwort soll genau einer Kategorie
zugeordnet werden konnen, d.h., Doppelt- oder Mehrfachzuordnungen sollen vermie-
den werden oder ausgeschlossen sein; sparsam: Moglichst wenige Kategorien sollen
verwendet werden, damit das Ziel der Ubersicht erreicht werden kann.
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Kritik oder Erwartung geiiussert haben. Zu beachten ist, dass sich die ge-
nannten Prozentzahlen der Kategorien nicht zu 100 aufaddieren, da Mehr-
fachantworten moglich waren. Ebenso addieren sich die Prozentzahlen
der Subkategorien nicht notwendigerweise zu den Prozentzahlen der tiber-
geordneten Kategorien auf. Eingangs fragen wir jeweils, inwieweit sich
gebiirtige und konvertierte Alt-Katholiken sowie Nahestehende im Hin-
blick auf die Anzahl gedusserter Kritikpunkte und Wiinsche und
Erwartungen unterscheiden; dabei interessieren auch Zusammenhinge
mit demographischen Variablen sowie Zentralitdt der Religiositit und
Kirchenbindung.

6. Kritik und Wiinsche/Erwartungen
6.1 Positive Kritik

Richten wir unser Augenmerk zunichst auf die positive Kritik: Was schit-
zen die Teilnehmer der RELAK-Studie an der Alt-Katholischen Kirche?
Einige exemplarische Antworten mogen die Vielfalt der genannten Posi-
tiv-Kritikpunkte verdeutlichen:

— Hier wird gemeinsam entschieden und nicht von oben herab.

— «Unter der Mitra ist auch nur ein Mensch», so unser Bischof; ich darf
hinzufiigen: und das ist gut so!

— Eine barmherzige Kirche, die mir als zweifach Geschiedener Heimat
gibt.

— Ich gehore zur Gemeinde einfach dazu, obwohl ich selbst nicht alt-ka-
tholisch bin.

— Die Gottesdienste werden mit grosser Freude und Ernsthaftigkeit gefeiert.

— Moderne Theologie in traditionellem Gewand.

— Goldene Mitte zwischen Vatikan und Wittenberg.

— Menschlichkeit zdhlt mehr als Gesetzesbuchstaben.

— Die Priester stehen mehr im Leben als anderswo, weil sie meist verhei-
ratet sind.

— Frauen kdnnen ganz selbstverstiandlich ins Priesteramt.

Durchschnittlich wurden von den RELAK-Teilnehmern 3.43 Positiv-Kri-
tikpunkte genannt. Dabei unterschieden sich allerdings die Substichpro-
ben: Univariate Varianzanalysen bestitigten, dass die konvertierten Alt-
Katholiken mit signifikantem Abstand am meisten Positiv-Kritikpunkte

66



Ergebnisbericht

nannten (M = 3.84), gefolgt — mit jeweils signifikantem Abstand — von den
Nahestehenden (M = 3.11) und gebiirtigen Alt-Katholiken (M = 2.25).
Bemerkenswert ist die Spannweite der genannten Positiv-Kritikpunkte;
sie reicht von keinem bis zu 19 geidusserten Kritikpunkten. Im Hinblick
auf demographische Zusammenhinge dusserten jiingere und formal hoher
gebildete RELAK-Teilnehmer mehr Positivkritik (r = —.10 und r = .26).
Dariiber hinaus lobten religitsere Teilnehmer (r = .21) und Teilnehmer mit
einer engen Kirchenbindung (r = .16) die Alt-Katholische Kirche in stir-
kerem Masse.

Betrachtet man die Zuordnungen der Positiv-Kritikpunkte zu den Ka-
tegorien (s. Tab. 26), ergibt sich folgendes Bild: An erster Stelle steht bei
allen Teilnehmergruppen die bischoflich-synodale Grundordnung: 43%
der Teilnehmer wiirdigen Elemente wie das weitgehende Mitbestim-
mungsrecht der Laien, nicht zuletzt bei Pfarrerwahlen, und die Art der
gemeinsamen Kirchenleitung durch Bischof und Synode. An zweiter Stelle
wird die Kirchgemeinde genannt: 39% der Teilnehmer sehen eine wesent-
liche Stéirke der Alt-Katholischen Kirche in den Pfarreien vor Ort. Dabei
schitzen mehr als dreimal so viele Teilnehmer Beheimatung und Gebor-
genheit im Vergleich zu Engagement und Lebendigkeit. An dritter Stelle
wiirdigen 36% der Teilnehmer die Akzeptanz vielfiltiger Lebensformen;
konkret genannt werden hidufig Homosexuelle und Geschiedene sowie die
Moglichkeiten von Partnerschaftssegnung bzw. Wiederheirat. Mit diesem
positiven Kritikpunkt verwandt ist wohl die Wertschédtzung von Indivi-
dualitdt und Gewissensfreiheit (29%), die auf dem vierten Rangplatz folgt.
Fiinftens loben viele Teilnehmer die ideologische Ausrichtung der Alt-
Katholischen Kirche (26%) — darunter fallen Elemente wie die historische
und theologische Verankerung des Altkatholizismus, die Unabhingigkeit
von Rom und das Reformprofil. An sechster Stelle steht die 6kumenische
Orientierung der Alt-Katholischen Kirche (20%), sowohl ihre Einbindung
in grossere ckumenische Organisationen als auch die gelebte Okumene in
den Gemeinden, vor allem die eucharistische Gastfreundschaft. Siebtens
schitzen 16% der Teilnehmer, dass die Alt-Katholische Kirche nahe am
Menschen ist, auch die Grenzen und Schwichen des Einzelnen ernst
nimmt. An achter Stelle wird der Gottesdienst genannt (15%). Aufféllig
ist, dass vor allem die Liturgie, weniger hingegen Verkiindigung und Kir-
chenmusik Anlass fiir Lob bieten. Neuntens schitzen 10% der Teilnehmer
die Kirchenleitung, vor allem die Transparenz von Entscheidungen und
die Fairness von Konfliktlosungen. Zehntens schliesslich wird die Gleich-
berechtigung von Mann und Frau positiv hervorgehoben (8%).
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Tabelle 26
Positivkritik in den RELAK-Substichproben (Rangfolgen und relative
Haiufigkeiten in Prozent)

Rangfolgen Kategorie Relative Héufigkeiten
GES! NKV2 KV3 NST*  Subkategorie GES' NKV2 KV3 NST*
1 il 1 1 Bischoflich-synodale 429 345 473 370
Grundordnung
Stellung von Geistlichen 238 21.6 250 222
Stellung von Laien 31.2 223 373 213
Kirchenrecht 06 00 07 09
2 2 2 4 Gemeindeleben 390 324 44.1 30.0
Gefiihl von Heimat 29.5 250 333 2286
und Geborgenheit
Breites Engagement 84 41 105 57
und Lebendigkeit
3 3 3 2 Akzeptanz vielfiltiger 357 250 397 322
Lebensformen
Akzeptanz von Geschiedenen/ 6.7 27 74 74
Wiederverheirateten
Akzeptanz von Homosexuellen 7.6 2.7 95 6.1
4 4 -+ 6  Individualitit 280 2089 333 226
und Gewissensfreiheit
5 7 5 3 Ideologische Ausrichtung 26.1 10.8 28.0 309
Historische Verankerung 56 20 54 83
Unabhingigkeit von Rom 53 34 76 100
Reformprofil 98 34 108 113
Theologie 80 34 90 87

6 5 6 5 Okumene, Interreligiositit 21,1 122 225 235
Okumenische Orientierung 197 10.8 20.8 22.6
Interreligiose Offenheit 31 27 34 26
7 6 7 8  Menschennihe, Authentizitit 15.6 11.5 179 12.2
Bemiihen um Menschennédhe, 12.8 11.5 149 8.3

Realitédtsorientierung
Bemiihen um Authentizitit, 36 07 42 39

Ehrlichkeit
8 8 8 7 Gottesdienst 151 81 149 20.0
Liturgie 9.0 27 93 122
Verkiindigung 1.9 97 19 26
Kirchenmusik 1.9 00 19 30
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Rangfolgen Kategorie Relative Haufigkeiten
GES! NKV2 KV3 NST*  Subkategorie GES! NKV2 KV3 NST*
9 9 9 9  Bistumsleitung 101 47 123 78

Transparente Entscheidungen, 4.5 2.0 59 2.6
faire Konfliktlosungen

Gleichgewicht von Innen-und 04 0.0 03 09
Aussenbezug der Kirche

Aussenkommunikation und 18 00 20 22
-darstellung

Angemessener Umgang mit 34 34 42 13
der Kleinheit der Kirche

10 11 10 10  Gleichberechtigung von Mann 7.6 47 88 6.5

und Frau
11 10 11 11  Seelsorge 48 47 47 52
12 12 12 12 Angebote iiber Gottesdienst 38 34 39 309
hinaus

Treffen nach dem Gottesdienst 0.5 0.0 07 04
Angebote fiir Kinder/Familien 2.6 34 22 3.0
Angebote fiir Jugendliche 03 00 05 00

Angebote fiir Frauen 02 00 03 00
Angebote fiir Médnner 00 0.0 00 00
Angebote fiir Senioren 00 00 00 00

13 13 13 14  Menschenfreundliches 33 27 37 26
Gottesbild

14 16 14 13 Soziales/Diakonisches 26 00 3.0 3.0
Engagement

15 14 15 16 Bistumsaktivitdten 1.5 14 15 17

16 15 16 15 Gemeindeleitung 13 W 12 22

I Gesamt

2 Nichtkonvertiten

3 Konvertiten

4 Nahestehende

6.2 Negative Kritik

Zunichst sollen wieder einige exemplarische Antworten das Spektrum
der gedusserten Negativkritik illustrieren:

— Weite Wege zur Kirche — fiir mich auch eine Frage des Geldes.

— Wo kein Pfarrer vor Ort ist, scheint man die Pfarrei schon abgeschrie-
ben zu haben.
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— Manchmal erdriickt mich die Distanzlosigkeit, nicht nur beim Friedens-
gruss.

— Zu wenig Medienprisenz.

— Selbstmitleid, weil man zahlenmissig klein ist, und «Wachstums-
wunsch auf Teufel komm raus».

— Synodalitiit steht zwar auf dem Papier, wird aber zu wenig gelebt.

— Zu viel katholische Folklore; klerikaler Kostiimball.

— Ubergewicht von Ausdruckstanz und anderen feministisch-liturgischen
Aktionen.

— Kirche vermittelt oftmals den Eindruck eines aufgebrachten romisch-
katholischen Vertriebenenvereins.

— Wo bleibt die innerkirchliche Kritik? In Christen heute stehen fast nur
Jubelmeldungen.

Durchschnittlich wurde von den RELAK-Teilnehmern signifikant weni-
ger Negativ- als Positivkritik gedussert, ndmlich 1.57 Kritikpunkte (im
Vergleich zu 3.43 Positivkritikpunkten); die Spannweite betrigt 0 bis
14 Negativ-Kritikpunkte. Dabei unterscheiden sich Varianzanalysen zu-
folge wieder die Substichproben; paarweise Kontraste zeigen, dass sich die
Konvertiten (M = 1.80) von den Nahestehenden (M = 1.27) und gebiirtigen
Alt-Katholiken (M = 1.12) signifikant abheben. Jiingere und formal hoher
gebildete RELAK-Teilnehmer brachten wiederum auch mehr Negativkri-
tik vor (r=-.12 und r = .26). Ebenso dusserten die hochreligiosen Teilneh-
mer nicht nur mehr Positiv-, sondern auch mehr Negativkritik (r = .19).
Eine ausgeprigte Religiositiit scheint also die kritische Wahrnehmung der
eigenen Kirche im Positiven wie Negativen zu erhohen. Das Ausmass ge-
dusserter Negativkritik hdngt hingegen nicht von der Kirchenbindung ab.

Mit Blick auf die Kategorisierungen (s. Tab. 27) wird das Gemeindele-
ben nicht nur von vielen Teilnehmern gelobt (s. voriger Abschnitt), son-
dern ist auch hiufigster Anlass fiir Negativkritik (36%). Dabei storen sich
die Teilnehmer vor allem daran, dass die alt-katholischen Gemeinden
meist klein sind und weit verstreut liegen. Viele Teilnehmer benennen
konkrete Folgen dieser Diasporasituation (etwa lange Anfahrtswege zu
Gottesdiensten und anderen Gemeindeveranstaltungen) und weiterhin eine
gewisse Distanzlosigkeit im Umgang miteinander oder eine mangelnde
Konfliktkultur vor Ort. An zweiter Stelle steht Kritik an Leitung und Aus-
richtung des Bistums (26%). Verbreitet ist die Klage, dass zu wenig fiir
neue Kirchenmitgliedschaften geworben werde und infolgedessen das
erhoffte Mitgliederwachstum ausbleibe. Auch vermissen viele Teilnehmer
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eine angemessene Aussendarstellung und Weltzugewandtheit der Kirche.
Einige hitten sich etwa eine bischofliche Verlautbarung zur — wihrend der
Erhebung aktuellen — Atomkatastrophe in Japan und zu generellen Fragen
der Energiegewinnung und Bewahrung der Schopfung gewiinscht. Drit-
tens benennen 15% der Teilnehmer Schwichen der ideologischen Ausrich-
tung. Umstritten ist dabei vor allem das Verhiltnis zur Romisch-Katholi-
schen Kirche. Insgesamt kritisieren ebenso viele Teilnehmer eine zu star-
ke wie eine zu schwache Abgrenzung von Rom. Interessanterweise drehen
sich dabei zwischen Nichtkonvertiten und Nahestehenden die Verhiltnisse
um: Wihrend Nichtkonvertiten mehrheitlich eine zu schwache Abgren-
zung bemingeln, kritisieren Nahestehende mehrheitlich ein zu starkes
Abgrenzungsbediirfnis. Die Konvertiten sind in ihrem Verhiltnis zu Rom
genau gespalten. An vierter Stelle steht Kritik an der Umsetzung der bi-
schoflich-synodalen Grundordnung (8%). Héufig genannt werden hier Un-
stimmigkeiten zwischen Anspruch und Wirklichkeit des geistlichen Amts,
etwa im Kontext von «gelenkten» Pfarrerwahlen, und der Mangel an tat-
sdchlicher Mitsprache der Laien auf Gemeinde- wie Bistumsebene. An
flinfter Stelle werden Schwichen der Gottesdienste genannt (7%). Die Ne-
gativkritik betrifft hier — wie schon die Positivkritik — vor allem die Litur-
gie. Uberwiegend empfindet man sie als zu niichtern (oder «protestan-
tisch», wie viele schreiben). Bei genauer Betrachtung trifft dies aber nur
fiir konvertierte Alt-Katholiken und Nahestehende zu, gebiirtigen Alt-
Katholiken ist die Liturgie hingegen eher zu ausladend. Schliesslich stos-
sen sich 5% der Teilnehmer an der Kirchenbezeichnung «alt-katholisch»,
die hédufig missverstanden werde. Alternativbenennungen wie «christ-»
oder «reformkatholisch» werden vorgeschlagen.

71



Ergebnisbericht

Tabelle 27
Negativkritik in den RELAK-Substichproben (Rangfolgen und relative
Hiufigkeiten in Prozent)

Rangfolgen Kategorie Relative Hiufigkeiten
GES! NKV2 KV3 NST*  Subkategorie GES! NKV2 KV3 NST*
2 1 Mangelhaftes Gemeindeleben 32.3  17.6 37.5 283
Zu wenig Zusammenhalt 06 00 07 09
in der Gemeinde
Zu enges Gemeindeleben, 55 20 62 57
Distanzlosigkeit
Zu kleine Gemeinden, 239 101 279 22.6
Diasporasituation
Vereinnahmung und 34 14 46 17
Uberbelastung Einzelner
Mangelnde Konfliktkultur 43 34 57 13
2 1 2 Kritik an Bistumsleitung 264 216 30.6 18.7
Intransparente Entscheidungen, 76 47 98 39
schlechte Organisation
Zu viel Selbstbezogenheit,zu 6.5 54 7.8 39
wenig Weltzugewandtheit
Zu wenig Aussendarstellung 147 12.8 157 13.5
Zu viel Aussen- und 1.6 27 20 00
Selbstdarstellung
Zu wenig Konzentration auf 4.7 27 54 43
Wachstum der Kirche
Zu viel Konzentration auf 04 00 05 04
Wachstum der Kirche
3 3 3 Schwichen der ideologischen 147 12.2 154 14.8
Ausrichtung
Zu schwache historische 21 27 24 09
Verankerung
Zu starke historische 03 00 03 04
Verankerung
Zu starke AnlehnunganRom 48 6.8 52 26
Zu starke Abgrenzung 58 20 62 70
von Rom
Zu schwaches Reformprofil 21 27 19 22
Zu starkes Reformprofil 1.6 20 1.0 30
4 4 4 Schwiichen der Grundordnung 79 6.1 103 3.0
Zu schwaches Kirchenrecht 0.5 0.0 07 04
Zu starkes Kirchenrecht 03 07 03 00
Geistliches Amt: Anspruch 31 20 39 17

und Wirklichkeit
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Rangfolgen Kategorie Relative Haufigkeiten
GES! NKV2 KV3 NST*  Subkategorie GES! NKV2 KV? NST4
Zu wenig Partizipation 37 41 49 04
der Laien
Zu viel Partizipation 1.6 07 22 09
der Laien
5 5 5 4  Gottesdienst 71 61 74 70
Liturgie zu niichtern 29 07 35 26
Liturgie zu ausladend .1 20 12 04
Schwache Verkiindigung 09 14 10 04
Schwache Kirchenmusik 08 07 08 09

6 6 6 5 Bezeichnung «alt-katholisch» 54 54 54 52
7 7 8 7 Okumene, religiose Offenheit 3.8 27 42 3.5

Zu wenig 6kumenische 28 27 29 26
Orientierung
Zu viel okumenische 08 00 1.0 09
Orientierung
Zu wenig interreligitse 0.1 00 02 00
Offenheit
Zu viel interreligiose 02 00 03 00
Offenheit
g 10 7 12 Zuwenig aussergottesdienstliche 3.3 2.0 42 1.7
Angebote
Kein Treffen nach dem 00 00 00 00
Gottesdienst
Zu wenig Angebote fiir 16 14 19 13
Kinder/Familien
Zu wenig Angebote fiir 14 07 20 04
Jugendliche
Zu wenig Angebote fiir 01 00 02 00
Frauen
Zu wenig Angebote fiir 01 00 02 00
Minner
Zu wenig Angebote fiir 00 00 00 0.0
Senioren
9 12 9 8 Uberbetonung von 31 14 34 35
Individualitét, Relativismus
10 11 10 14 Zuwenig Geld 24 20 29 13
11 16 11 10 Akzeptanz vielfiltiger 24 00 27 30
Lebensformen
Zu wenig Akzeptanz 1.0 00 15 04

vielfiltiger Lebensformen
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Rangfolgen Kategorie Relative Hiaufigkeiten
GES! NKV2 KV3 NST*  Subkategorie GES' NKV? KV3 NST*
Zu viel Akzeptanz 14 00 14 26
vielfiltiger Lebensformen
Zu wenig Akzeptanz von 0.0 00 00 00
Geschiedenen
Zu viel Akzeptanz von 02 00 03 00
Geschiedenen
Zu wenig Akzeptanz von 05 00 08 0.0
Homosexuellen
Zu viel Akzeptanz von 1.0 00 07 26
Homosexuellen
12 17 14 6  Gleichberechtigung von 21 00 19 39
Mann und Frau
Gleichberechtigung zu 09 00 1.2 09

wenig Bedeutung
Gleichberechtigung zu viel .. 00 07 3.0
Bedeutung
13 14 12 13 Zu wenig Bistumsaktivitdten 21 07 25 17
14 9 13 17 Zuwenigsoziales/diakonisches 1.9 2.0 24 04

Engagement
15 13 15 11 Mangelhafte Seelsorge 1.6 14 15 22
16 8 17 15 Mangelhafte Gemeindeleitung 14 27 12 1.3
17 15 16 16 Mangelnde Menschennéhe, 1.0 0.7 1.4 04
Authentizitét
18 18 18 18  Wohlfiihlreligiositit 01 00 02 0.0
I Gesamt
2 Nichtkonvertiten
3 Konvertiten
4 Nahestehende

6.3 Wiinsche und Erwartungen

Vorab mogen einige Antworten die geidusserten Wiinsche und Erwartun-
gen wiederum beispielhaft verdeutlichen:

— Der Bischof miisste mal in die Talkshows und fiir unsere Kirche werben.

— Wir sollten mit den Neuevangelikalen kooperieren, hier ist das Wachstum.

— Dass wir auf Kirchensteuern verzichten und auf Mitgliedsbeitrige um-
stellen.

— Wiinsche mir eine klare Positionierung zu Homosexualitiit.
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— Dass wir unsere kleinen Pfarreien beibehalten, wo der Pfarrer jeden
kennt.

— Die Gottesdienste sollten katholischer sein: mehr Glanz und Gloria,
mehr Brimborium.

— Dass der néchste Bischof weiblich ist.

— Mehr Einmischung und Engagement bei sozialen Fragen!

— Ein neuer Name muss her! Notfalls auch im Alleingang des deutschen
Bistums.

— Bleibt so offen wie Ihr seid, dann wird die Zeit fiir Euch arbeiten — auch
bei mir.

Durchschnittlich wurden von den RELAK-Teilnehmern 1.64 Wiinsche
und Erwartungen an die Alt-Katholische Kirche genannt; die Spannweite
betrigt O bis 14 genannte Wiinsche und Erwartungen. Dabei bestitigt eine
Varianzanalyse mit anschliessenden paarweisen Kontrasten, dass Kon-
vertiten (M = 1.88) signifikant mehr Wiinsche und Erwartungen dusserten
als gebiirtige Alt-Katholiken (M = 1.12) und Menschen, die der Alt-Ka-
tholischen Kirche nahestehen (jeweils M = 1.32). Die Zusammenhénge
zwischen der absoluten wie relativen Anzahl gedusserter Wiinsche und
Erwartungen und demographischen Variablen sowie den Massen zu Reli-
giositdt und Kirchlichkeit sind meist insignifikant und uneinheitlich.
Betrachtet man die Kategorisierungen (Tab. 28), liegen Wiinsche und
Erwartungen im Hinblick auf Bekanntheit und Wachstum der Alt-Katho-
lischen Kirche klar an erster Stelle: 41% der Teilnehmer wiinschen sich
eine stirkere Aussendarstellung, mehr Selbstbewusstsein und weniger
Selbstbezogenheit sowie eine Zunahme der Kirchenmitgliedschaften und
damit eine Vergrosserung der Gemeinden. Bemerkenswert ist, dass den
Wunsch nach Bekanntheit und Wachstum der Alt-Katholischen Kirche
auch die Nahestehenden teilen, die ja (noch) nicht zu den Mitgliedern ge-
horen. An zweiter Stelle geht es um die ideologische Ausrichtung der Kir-
che: 17% der Teilnehmer wollen das Gleichgewicht von historischer Ver-
ankerung und moderner Ausrichtung stirken und auch die Beziehung zu
Rom kliren; Letzteres bedeutet allerdings fiir die einen — vor allem die
gebiirtigen Alt-Katholiken — Distanzierung und fiir die anderen — vor al-
lem diejenigen, die der Alt-Katholischen Kirche nahestehen — Annéhe-
rung. An dritter Stelle steht ein Bekenntnis zur Okumene (9%); hier soll
die Alt-Katholische Kirche ein Motor bleiben. Viertens wiinschen sich die
Teilnehmer der RELAK-Studie eine Stiarkung des Gemeindelebens (8%).
Das kann sowohl mehr Nihe als auch weniger Enge bedeuten — eine Grat-
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wanderung in kleinen alt-katholischen Gemeinden. Auf den Gottesdienst
beziehen sich die Wiinsche und Erwartungen an fiinfter Stelle (8%). Wie-
derum fillt die Unterschiedlichkeit der Antworten auf: Die einen — vor
allem die gebiirtigen Alt-Katholiken — wiinschen sich mehr moderne Ele-
mente im Gottesdienst, die anderen — vor allem die Konvertiten und Na-
hestehenden — schitzen traditionell-katholische Formen. Auch die Kir-
chenmusik sehen viele als verbesserungswiirdig an. Sechstens wiinscht
man sich eine konsequentere Umsetzung des bischoflich-synodalen Prin-
zips (7%). Auffillig ist, dass sich insbesondere Konvertiten fiir eine Auf-
wertung der Laienpartizipation aussprechen. An siebter Stelle steht
schlicht ein «weiter so!», also eine ausgesprochene Zufriedenheit mit der
gegenwirtigen Ausrichtung der Alt-Katholischen Kirche (7%). An achter
und neunter Stelle finden sich — vor allem bei Konvertiten — die Forderung
nach Akzeptanz unterschiedlicher Lebensformen (7%) und ein klares Be-
kenntnis zu Individualitat und Gewissensfreiheit (5%). Zehntens wiin-
schen sich die Teilnehmer der RELAK-Studie schliesslich mehr Gemein-
deangebote ausserhalb der Gottesdienste — insbesondere fiir Kinder und
Jugendliche (5%).
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Tabelle 28
Wiinsche und Erwartungen in den RELAK-Substichproben
(Rangfolgen und relative Haufigkeiten in Prozent)

Rangfolgen Kategorie Relative Hiiufigkeiten
GES! NKV2 KV3 NST*  Subkategorie GES! NKV2 KV3 NST*

1 1 1 1 Bistumsleitung verbessern 373 257 438 1283

Transparentere 16 14 20 09
Entscheidungsstrukturen

Weniger Selbstbezogenbheit, 75 34 98 43
mehr Weltzugewandtheit

Weniger Aussendarstellung, 0.5 00 07 04
mehr innere Konsolidierung

Mehr Aussendarstellung, 21.0 11.0 250 170
mehr Selbstbewusstsein

Zur Kleinheit der Kirche 1.4 1.4 19 04
stehen
Wachstum der Kirche 124 101 142 91
fordern
2 2 2 2 Ideologische Ausrichtung 16.8 162 174 157
verbessern
Griindungsidee erhalten 35 20 41 30
und stérken
Weniger Abgrenzung 23 14 24 26
zu Rom
Deutlichere Abgrenzung 3.1 61 29 17
zu Rom
Reformprofil erhalten und 62 54 69 48
fordern
3 4 6 3 Okumene, religitse Offenheit 9.1 8.1 83 117
stiarken
Mehr 6kumenisches 86 81 76 113
Engagement
Mehr interreligiose Offenheit 0.8 0.0 0.7 1.7
4 6 3 5  Gemeindeleben fordern 80 47 90 78
Nihe und Zusammenhalt 29 20 34 22
fordern
Enge und Distanzlosigkeit 0.5 07 02 1.3
vorbeugen
Einzelnen nicht 03 07 00 09
vereinnahmen/{iberbelasten
Umgang miteinander/ 27 14 34 17

Konfliktlosung verbessern
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Rangfolgen Kategorie Relative Héufigkeiten
GES! NKV2 KV3 NST*+  Subkategorie GES! NKV2 KV3 NST*
3 S 7 4 Gottesdienst verbessern 78 6.1 81 83
Mehr traditionell-katholische 2.0 0.0 22 2.6
Liturgieformen
Modernisierung der Liturgie 09 07 12 04
Liturgische Vielfalt pflegen 14 07 19 09
Weniger Fokussierung auf 02 07 02 00
Liturgie
Verkiindigung verbessern 09 14 08 09
Kirchenmusik verbessern 1.8 20 17 1.7
6 9 4 8  Grundordnung verbessern 72 41 90 438
Kirchenrecht verbessern 05 00 08 00
Mehr Frauen ins geistliche 4 00 19 1.3
Amt
Kirchenfiihrung stérken W 9l 12 g9
Partizipation von Laien 72 41 90 48
fordern
7 3 8 7 «Weiter sol» 7.1 101 7.1 5.2
8 13 3 6  Akzeptanz von Lebensformen 6.7 2.0 84 52
fordern
Bei Geschiedenen/ 02 00 03 00
Wiederverheirateten
Bei Homosexuellen 1.5 0.0 20 1.3
9 12 9 10 Individualitit und 48 27 61 3.0
Gewissensfreiheit
Individualitit und 47 27 59 3.0
Gewissensfreiheit betonen
Relativismus und Willkdir 03 07 03 00
vorbeugen
10 10 10 9  Mehr Aktivititen ausserhalb 45 34 51 39
der Gottesdienste
Treffen nach dem Gottesdienst 0.0 0.0 0.0 0.0
einfithren/verbessern
Mehr Angebote fiir Kinder/ 1.8 14 22 09
Familien
Mehr Angebote fiir 23 27 22 22
Jugendliche
Mehr Angebote fiir Frauen 00 00 00 00
Mehr Angebote fiir Mdanner 0.0 0.0 0.0 0.0
Mehr Angebote fiir Senioren 0.2 0.0 03 0.0
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Rangfolgen Kategorie Relative Hiufigkeiten
GES! NKV2 KV3 NST*  Subkategorie GES! NKV2 KV3 NST*

11 15 11 11 Bezeichnung «alt-katholisch» 33 2.0 4.1 22

dndern
12 8 12 13 Menschenfreundlichen Gott 32 41 35 1.7
verkiinden
13 7 14 14  Mehr Authentizitit 28 47 29 1.3
14 11 13 16  Soziales/diakonisches 28 34 32 1.3

Engagement fordern
15 14 15 18 Auf Seelsorge konzentrieren 19 20 25 00

16 16 16 12 Mehr Bistumsaktivititen 16 07 19 17

17 17 17 17  Verbesserung der 1.3 07 17 09
Gemeindeleitung

18 18 18 15 Gleichberechtigung der 09 07 08 1.3

Geschlechter fordern

I Gesamt
2 NichtKonvertiten
3 Konvertiten

4 Nahestehende

7. Zusammenschau der Ergebnisse
7.1. Demographie

Gebiirtige und konvertierte Alt-Katholiken sowie Nahestehende: Die Alt-
Katholische Kirche stellt sich weithin als Entscheidungs- und Partizipati-
onskirche dar. Die meisten kirchlich Aktiven sind von der Romisch-Ka-
tholischen in die Alt-Katholische Kirche konvertiert; auch bringen sich
viele Menschen ins alt-katholische Gemeindeleben ein, ohne formell der
Alt-Katholischen Kirche anzugehoren.

Geschlecht, Alter, Bildung: Die Alt-Katholische Kirche scheint vor
allem fiir Menschen im mittleren Erwachsenenalter attraktiv zu sein — be-
merkenswerterweise fiir Frauen und Ménner gleichermassen. Altersstruk-
tur und Geschlechterverhiltnis widersprechen den in den grossen Kirchen
beobachteten Tendenzen der Uberalterung bzw. Feminisierung. Das for-
male Bildungsniveau der meisten Menschen in der Alt-Katholischen Kir-
che — insbesondere das der Konvertiten und Nahestehenden — ist iiber-
durchschnittlich hoch.
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7.2 Religiositdit

Gottesdienst und Gebet: Alt-Katholiken — insbesondere Konvertiten und
Nahestehende — berichten hiufigeren Gottesdienstbesuch und héiufigeres
Gebet als romisch-katholische und evangelische Teilnehmer der Refe-
renzstudien. Jedoch sollten diese Unterschiede der (v.a. 6ffentlichen) Reli-
gionspraxis mit Vorsicht interpretiert werden, da die Teilnehmer der RE-
LAK-Studie im Gottesdienstkontext rekrutiert wurden.

Weitere Religiositdtsdimensionen: Religiosititsunterschiede der Subs-
tichproben zeigen sich dhnlich der Religionspraxis auch in intellektueller
(religitses Interesse und kritische Reflexion religidser Themen) und experi-
entiell-ideologischer Hinsicht (Glauben an eine gottlichen Macht und
Kraft, aber auch Ablehnung eines strafenden Gottes). Beziiglich der kon-
sequentiellen Dimension berichten Menschen in der Alt-Katholischen
Kirche zwar héufiger einen religiosen Wendepunkt als Romisch-Katholi-
sche und Evangelische, unterscheiden sich aber nicht in der Alltagsrele-
vanz von Religion. Die genannten Unterschiede sind unabhéngig von der
Hiufigkeit des Gottesdienstbesuchs.

Zentralitdt und Typisierung von Religiositdt: Fasst man die fiinf Reli-
giositdtsdimensionen zu einem Zentralitidtswert zusammen, so heben sich
konvertierte Alt-Katholiken und Nahestehende von gebiirtigen Alt-Katho-
liken und Romisch-Katholischen und diese wiederum von Evangelischen
ab. Bildet man aufgrund des Zentralitdtswerts eine Typologie der Religio-
sitdt, dann ist in der Alt-Katholischen Kirche im Unterschied zu den gro-
ssen Kirchen der recht hohe Anteil Religioser und Hochreligitser selbst
unter den seltenen Gottesdienstbesuchern auffillig.

Religiositit und Spiritualitit: Alt-Katholiken und Nahestehende be-
schreiben sich — auch bei Beriicksichtigung der unterschiedlichen Gottes-
diensthiufigkeiten — sowohl als religioser wie auch als spiritueller denn
Romisch-Katholische und Evangelische. Abgesehen von diesen Niveau-
unterschieden geben die meisten Alt-Katholiken und Nahestehenden an,
gleichermassen religios wie spirituell zu sein, wohingegen sich Romisch-
Katholische und Evangelische als eher religios denn spirituell bezeichnen.
Der Anteil derer, die sich als eher spirituell denn religios beschreiben, ist
bei konvertierten Alt-Katholiken und Nahestehenden — unabhingig vom
Gottesdienstbesuch — tiberdurchschnittlich.

80



Ergebnisbericht

7.3 Kirchlichkeit

Kirchenbindung und Kirchenbewertung: Menschen in der Alt-Katholi-
schen Kirche fiihlen sich ihrer Kirche emotional verbunden, dies gilt ins-
besondere fiir Konvertiten. Alt-Katholiken bewerten ihre eigene Kirche
positiv bis sehr positiv — und die Romisch-Katholische Kirche negativ.
Dieses Muster findet sich bei Konvertiten und Nichtkonvertiten gleicher-
massen; bei Nahestehenden ist es etwas weniger markant. Die Abgren-
zung von der Romisch-Katholischen Kirche ist also nicht auf Konvertiten
im Sinne einer Ablosung beschrinkt. Die Bewertungen der Evangelischen
und Anglikanischen Kirche liegen im positiven, die der Orthodoxen Kir-
chen eher im neutralen Bereich.

Kirchenwechsel: Nahestehende bilden offenkundig eine feste Grosse
in der Alt-Katholischen Kirche. Eine Hilfte bringt sich ins Gemeinde-
leben ein, will aber Mitglied der Herkunftskirche bleiben. Die andere
Hilfte kann sich eine Konversion zwar prinzipiell vorstellen, berichtet
aber nur selten eine konkrete Absicht. Es sind am ehesten méinnliche Na-
hestehende mit romisch-katholischem Hintergrund und starker alt-katho-
lischer Kirchenbindung, die einen Kirchenwechsel erwigen.

Okumenische Orientierung und Religiéser Pluralismus: Menschen in
der Alt-Katholischen Kirche sind unabhingig vom Konversionsstatus
okumenisch eingestellt und auch — auf freilich etwas niedrigerem Niveau —
okumenisch engagiert. Ebenso zeigen gebiirtige und tibergetretene Alt-
Katholiken sowie Nahestehende einen in etwa gleich stark ausgeprigten
religiosen Pluralismus.

7.4 Lebensbeziige

Milieuzugehorigkeit und Wertorientierung: Die Alt-Katholische Kirche
stellt sich als eine Mittelschichtkirche dar; es dominieren die Konventio-
nalisten und — insbesondere bei den Konvertiten und Nahestehenden — die
Aufstiegsorientierten. Gebiirtige Alt-Katholiken sind stirker in unteren
Schichten, iibergetretene Alt-Katholiken und Nahestehende stirker in
oberen Schichten zu finden. Moderne Milieus werden hingegen kaum er-
reicht. Damit kann im Vergleich mit den grossen Kirchen auch in der Alt-
Katholischen Kirche eine Milieuverengung festgestellt werden. In der Alt-
Katholischen Kirche dominiert eindeutig eine postmaterialistische Wert-
orientierung; der Unterschied zu den grossen Kirchen ist eindriicklich
(und unabhingig vom Gottesdienstbesuch).
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Zu den spezifischen Einstellungen, die erhoben wurden:

— Alt-Katholiken lehnen Versuche kirchlicher Einflussnahme auf indivi-
duelle Wahlentscheidungen eher ab, sind aber — im Vergleich zu Ro-
misch-Katholischen und Evangelischen — recht offen fiir die kirchliche
Einflussnahme auf Regierungsentscheidungen. Dazu passt, dass Alt-
Katholiken kirchliche Positionen zwar nicht so sehr als personliche,
wohl aber als gesellschaftliche Orientierungshilfe schitzen. Alt-Katho-
liken wiirdigen — so wie Romisch-Katholische und Evangelische — die
Bedeutung der modernen Wissenschaft und sehen in ihr keinen Wider-
spruch zur Religion.

— Die Haltung zu sexualethischen Fragen stellt sich in der Alt-Katholi-
schen Kirche differenziert dar: Eine vergleichsweise milde Haltung
zu vorehelichem und, etwas abgeschwéchter, zu ausserehelichem Ge-
schlechtsverkehr steht — insbesondere unter Konvertiten und Nahe-
stehenden — einer entschiedenen Ablehnung von Abtreibung, vor allem
aus finanziellen Griinden, gegeniiber. Ausgesprochen liberal gehen Alt-
Katholiken mit homosexuellen Beziehungen um.

— Die Offenheit gegeniiber Homosexualitit spiegelt sich in der hohen Akzep-
tanz homosexueller Geistlicher in der Alt-Katholischen Kirche. Nahezu
einhellig wiirdigen Alt-Katholiken die Einfiihrung der Frauenordination.

7.5 Kritik und Wiinsche/Erwartungen

Die Teilnehmer der RELAK-Studie nehmen die Alt-Katholische Kirche
differenziert wahr: Die Gemeinde vor Ort ist wichtig, aber auch das Grosse
und Ganze wird in den Blick genommen. Den Gemeinden gelingt es
hiufig, Heimat zu bieten und Geborgenheit zu vermitteln. Als Herausfor-
derung erweist sich dabei, zwischenmenschliche Nihe und Distanz in ein
ausgewogenes Verhiltnis zu bringen — besonders angesichts der Diaspora-
situation vieler Gemeinden keine leichte Aufgabe. Ein wichtiger Kristalli-
sationspunkt des Gemeindelebens ist der Gottesdienst. Auch hier gilt es,
sehr unterschiedlichen Bediirfnissen gerecht zu werden — wo die einen
(v.a. gebiirtige Alt-Katholiken) eine moderne Liturgie vermissen, ist sie
den anderen (v.a. konvertierten Alt-Katholiken und Nahestehenden) lingst
nicht traditionell genug.

Die bischoflich-synodale Kirchenverfassung geniesst ein sehr hohes
Ansehen; wichtig ist den Teilnehmern aber, dass sie sichtbar eingehalten
und glaubwiirdig umgesetzt wird. Von der Bistumsleitung wiinscht man
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sich Authentizitit und Professionalitdt nach innen ebenso wie eine starke
Darstellung nach aussen. Viele Teilnehmer erwarten etwa vom Bischof,
dass er im Namen der Kirche zu aktuellen, vor allem ethischen Fragen
Stellung bezieht. Diese Erwartung konnte allerdings schnell in Spannung
zu individueller Gewissensfreiheit und Verantwortlichkeit geraten — Werte,
die fiir Alt-Katholiken zentral sind. Hervorstechend ist der sehr starke
Wunsch der Teilnehmer, dass die Alt-Katholische Kirche nicht nur gedei-
hen, sondern auch wachsen soll.

Anlass fiir kritische Riickfragen konnten Gesichtspunkte bieten, die
von den Teilnehmern nicht oder nur selten genannt wurden. Auffillig ist,
dass vergleichsweise wenige (weniger als 3%) das soziale Engagement der
Alt-Katholischen Kirche erwihnen — weder als Stirke oder Schwiche
noch als Wunsch oder Erwartung. Dies ist insofern bemerkenswert, als
doch der Dienst am Nichsten, die diakonia, zu den Grundvollziigen der
Kirche gehort. Steht eine Kirche, die sich auf das Milieu der aufstiegsori-
entierten Mittelschicht verengt, vielleicht in der Gefahr, die sozial Be-
nachteiligten aus dem Blick zu verlieren?

83






Kommentare






Ubersicht zu den Kommentaren

Dirk Kranz/Andreas Krebs

Im Folgenden werden die im ersten Teil vorgestellten Ergebnisse aus un-
terschiedlichen wissenschaftlichen und kirchlichen Perspektiven kom-
mentiert. Den Anfang macht der evangelische Theologe und Psychologe
Stefan Huber (Universitidt Bern). Rekurrierend auf das fiinfdimensionale
Religiositidtsmodell von Charles Glock hat er einen Fragebogen entwi-
ckelt, mit dem sich Religiositit in differenzierter Weise erfassen und auch
zu einer sogenannten Zentralitdtsskala verdichten ldsst. In der RELAK-
Studie wurde auf dieses Instrument und damit gewonnene Daten zuriick-
gegriffen. Nach einigen Uberlegungen zu Anlage und Auswertung der
RELAK-Studie widmet sich Huber der subjektiven Zentralitit von Reli-
gion und konzentriert sich auf Unterschiede zwischen «gebiirtigen» und
«gewordenen» Alt-Katholiken. Aus seinen bisherigen Studien bekannte
Prototypen der Hoch- und Mittelreligidsen — die beiden Typen dominieren
in der RELAK-Stichprobe — projiziert er auf den alt-katholischen Kontext.
Dadurch ergeben sich interessante Schlussfolgerungen; so ldsst etwa die
ausgepragte Religiositét der (iiberwiegend aus der Romisch-Katholischen
Kirche stammenden) Konvertiten vermuten, dass ihrem Entschluss zum
Kirchenwechsel nicht bloss eine oberfldchliche Papst- und Kirchenkritik,
sondern tiefere religiose Motive zugrunde liegen. Dass Religion fiir Kon-
vertiten einen hohen Stellenwert einnimmt, muss nach Huber auch bei der
Analyse von Werten und Einstellungen beachtet werden. Dies verdeutlicht
er anhand der Ergebnisse zur (post-)materialistischen Orientierung nach
Ronald Inglehart und an den zunédchst widerspriichlich erscheinenden Be-
funden zu sexualethischen Themen. Huber zufolge sollte die Alt-Katholi-
sche Kirche bei der Planung und Umsetzung von Angeboten auf eine —
angesichts der Ressourcenknappheit einer kleinen Kirche wohl besonders
herausfordernde — «Mehrfachstrategie» setzen, um die Vielfalt ihrer Mit-
glieder zu erreichen.

Der zweite Kommentar stammt vom Soziologen Gunnar Otte (Univer-
sitit Marburg). Zur Frage der Milieus, in denen Alt-Katholiken beheima-
tet sind, haben wir auf seine «Typologie der Lebensfithrung» zuriickge-
griffen. Aus nachvollziehbaren Griinden meidet Otte den Milicubegriff,
wenngleich seine Typologie nicht unwesentlich auf der Milieuforschung
basiert. Otte betont die additive Bedeutung sogenannter objektiver (v.a.
Geschlecht, Alter, Bildung) und subjektiver Merkmale (v.a. Lebensstil,
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-orientierung) fiir die Beschreibung von (kirchlichen) Sozialstrukturen.
Kirchen seien schlecht beraten, auf Milieustudien alleine zu setzen, denn
diese vernachlissigten objektive Merkmale. Wie Otte herausstellt, ent-
spricht die in der RELAK-Studie gefundene Typenverteilung im Wesent-
lichen Verteilungsmustern in rémisch-katholischen und evangelischen
Stichproben. Alt-Katholiken fiihren demnach kein besonders «modernes»
(hedonistisches, extravertiertes, innovatives) Leben; der Anteil der so ver-
standenen Avantgarde sei sogar etwas geringer als in den Grosskirchen.
Zur Kliarung dieses Befundes und dariiber hinaus auch alt-katholischer
Binnenunterschiede in der Lebensfiihrung sei ein Riickgriff auf die er-
wihnten objektiven Strukturmerkmale notwendig, insbesondere Alter
und Bildung (in der Alt-Katholischen Kirche scheinen das mittlere Lebens-
alter und ein iiberdurchschnittliches Bildungsniveau zu dominieren). Dass
die vergleichsweise traditionelle Lebensfiihrung von Alt-Katholiken nicht
dem Befund widerspricht, dass sie im Sinne der Typologie Ronald Ingle-
harts eher postmateriell orientiert sind, begriindet Otte ausfiihrlich: Ne-
ben objektiven Strukturmerkmalen gelte es, auch die multidimensionale
Bedeutung von Tradition und Moderne zu beriicksichtigen.

Dem romisch-katholischen Theologen und Soziologen Michael N.
Ebertz (Katholische Hochschule Freiburg i. Br.) zufolge ist die Alt-Katho-
lische Kirche — im Sinne Max Webers — «eher Verein als Anstalt», also
durch Beitritt statt Zugehorigkeit und ausgehandelte statt vorausgesetzte
Ordnung geprigt. Ebertz, der sich intensiv mit kirchlichen Milieustudien
auseinandersetzt, bescheinigt der Alt-Katholischen Kirche eine bemer-
kenswerte «Milieuvielfalt in der Milieuverengung»: Die modernen Mi-
lieus wiirden zwar kaum erreicht, die tibrigen Milieus hingegen erstaun-
lich gut. Im Unterschied zu den Grosskirchen scheine die Alt-Katholische
Kirche fiir die Mittel- und insbesondere auch die Oberschicht der teil-
modernen Milieus attraktiv zu sein (womit Ebertz zu einer anderen Ein-
schitzung kommt als Otte). Eine Korrelation von Konversion und Milieu
sei allerdings nicht zu iibersehen, sie sei vielleicht auch Ausloser von
Spannungen innerhalb der Kirche. Im Hinblick auf die relative Milieuviel-
falt fragt Ebertz, ob die einzelnen Kirchgemeinden in sich eher milieuho-
mogen und untereinander heterogen seien oder ob es den Einzelgemein-
den geldnge, die recht breite soziale Vielfalt zu integrieren. Im letzteren
Fall konne es womdglich die Abgrenzung einer Minderheit gegen die
Mehrheitskirchen sein, welche Gemeindemitglieder iiber Milieus hinweg
verbinde. Allerdings, so mutmasst Ebertz, wirke vielleicht auch das ge-
meinsame kirchliche Projekt Gemeinschaft stiftend; die recht hoch ausge-
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prigte Religiositidt und Kirchlichkeit der Alt-Katholiken und Nahestehen-
den wiirde dies durchaus nahelegen.

Fiir den evangelischen Pastoraltheologen und Psychologen Christoph
Morgenthaler (Universitit Bern) sind empirische Kirchenstudien wie die
RELAK-Studie eine «Sehschule» der Seelsorge. Da Religiositit und
Kirchlichkeit in der Alt-Katholischen Kirche vergleichsweise hoch ausge-
prigt seien, kdnne eine pastorale Maxime lauten, mehr des Guten fortzu-
setzen statt Neues auszuprobieren. Alt-katholische Vielfalt ist Morgentha-
ler zufolge gleichermassen Bereicherung wie Herausforderung: Welche
personlichen Entwicklungen und Verwerfungen fiihren Menschen zur
Alt-Katholischen Kirche? Wie bewahren «angestammte» Gemeindemit-
glieder ein Zugehorigkeitsgefiihl, wenn sich die Zusammensetzung der
Gemeinde stets verdndert? Morgenthaler pléddiert fiir eine biographische
Perspektive: Der Einzelne und seine Lebensgeschichte sollten im Brenn-
punkt der Seelsorge liegen. Auch betont Morgenthaler die integrierende
Kraft des Gottesdienstes. Bei aller Wertschétzung desselben diirfe man
aber nicht in einen «ekklesial-liturgischen Tunnelblick» verfallen, Kate-
chese und Diakonie aus den Augen verlieren. Aufgrund der Erfahrung der
Grosskirchen begegnet Morgenthaler der Planung zielgruppenspezifi-
scher Gottesdienste mit Skepsis (anders als Huber). Beziiglich der zahlrei-
chen und dauerhaft Nahestehenden fragt Morgenthaler, inwieweit sie noch
mehr in die Kirche eingebunden werden konnten. Unabhiéngig vom Status
der Kirchenmitgliedschaft sei Partizipation aber stets nur ein Angebot;
man miisse respektieren, dass einige auf Distanz bleiben wollen. Schliess-
lich gibt Morgenthaler zu bedenken, dass die Betrachtung von Milieus, die
von der Kirche erreicht werden oder auch nicht, gerade aus einer christli-
chen Perspektive immer auch die Frage nach ungleichen Zugangs- und
Teilhabemdoglichkeiten aufwirft; diese werde allzu oft ausgeblendet.

Der alt-katholische Theologe Giinter Esser (Universitit Bonn) konzen-
triert sich in seinem Kommentar auf die Kirchgemeinde vor Ort. Obwohl
Partizipation ein zentrales Prinzip der alt-katholischen Gemeindeordnung
sei, liege es doch immer wieder an den Hauptamtlichen, das Gemeindele-
ben in Schwung zu halten und Neues auf den Weg zu bringen. Wenn
Menschen an ihrer Gemeinde mehr das Gefiihl von Geborgenheit als den
Drang nach Lebendigkeit schitzten, wie dies fiir viele Alt-Katholiken ge-
mass der RELAK-Studie zuzutreffen scheint, bestehe die Gefahr, selbst-
geniigsam zu werden. «Mitmachkirche» ist Esser zufolge nicht gleich
«Wohlfiihlkirche». Partizipation brauche Zeit und Kraft, setze auch die
Bereitschaft voraus, fiir eine gemeinsame Sache miteinander zu streiten,
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ohne sich freilich zu zerstreiten. Der letzte Punkt sei in der Alt-Katholi-
schen Kirche — in ihrer Kleinheit, manchmal Enge — besonders relevant.
Eine echte Partizipations- und Konfliktkultur verlange, dass Informatio-
nen weitergegeben und Entscheidungsprozesse eingehalten wiirden. Dies
falle in einer Kirche der kurzen Wege nicht leicht; Nihe und Distanz seien
immer wieder neu auszuhandeln. Bei aller Kontinuitdt von Aktivitdten
und Zustindigkeiten diirfe man sich Innovationen nicht verschliessen und
miisse auch bereit sein, einmal andere reden und machen zu lassen.
Schliesslich pladiert Esser fiir den Blick iiber den konfessionellen Teller-
rand: Wie gestalten andere Kirchen in dhnlicher Lage — etwa die Freikir-
chen — Gemeinde?

Der Bischotf der deutschen Alt-Katholischen Kirche, Matthias Ring
(Bonn), geht zunéchst auf den in der RELAK-Studie oft gedusserten
Wunsch nach mehr Aussendarstellung und Mitgliederwachstum der Kir-
che ein. Medienprisenz und Offentlichkeitsarbeit des Bistums seien stets
verbesserungswiirdig, aber durchaus bereits verbessert worden; dies gelte
etwa fiir die immer wichtiger werdende Internetpridsenz. Nicht zu unter-
schitzen sei aber die lokale Ebene: Eine lebendige Gemeinde, die sich vor
Ort nicht verstecke, sei die beste Werbung. Dass die Kirchenleitung zu
gesellschaftspolitischen Themen Stellung beziehe, sei einerseits wiin-
schenswert. Andererseits werde in der Alt-Katholischen Kirche die Mei-
nungs- und Gewissensfreiheit des Einzelnen traditionell hochgehalten;
eine dezidierte Stellungnahme des Bischofs etwa kénne da schnell als
Versuch (miss-)verstanden werden, die alt-katholische Position zu definie-
ren. Auch dem Wunsch nach Kirchenwachstum begegnet Ring mit Vorbe-
halt. Ob Kirche in ihren Grundvollziigen gelinge, hinge nicht von der
Mitgliederzahl ab. Ring dussert sich auch zur schwierigen Bezeichnung
«alt-katholisch», die manche — wie die RELAK-Studie zeigt — gerne dn-
dern mochten. Er gibt jedoch zu bedenken, dass sich eine Minderheitskir-
che unabhingig vom Namen immer erkldren miisse. Von daher sollten
weder allzu viel Optimismus noch — angesichts absehbarer Probleme, ei-
nen mehrheitsfihigen neuen Namen zu finden — allzu viel Kreativitit in
Umbenennungsversuche gesteckt werden. Abschliessend pldadiert Ring
fiir ein entspannteres Verhiltnis zur Romisch-Katholischen Kirche, auch
wenn dies manchen aufgrund ihrer Verletzungsgeschichte schwer falle.
Okumenische Offenheit sei mit dem Ausschluss einer bestimmten Kon-
fession unvereinbar, und eine antirdmische Frontstellung mache die Alt-
Katholische Kirche auch in der Aussenwahrnehmung nicht attraktiv.
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Der Bischofliche Rechtsrat der deutschen Alt-Katholische Kirche, Vol-
ker Ochsenfahrt (Bonn), richtet seine Aufmerksamkeit auf die bischof-
lich-synodale Grundordnung, welche — wie die RELAK-Studie zeigt —
eine sehr hohe Wertschitzung geniesst. Wenn negative Kritik gedussert
wird, dann bezieht sich diese meist auf das synodale Element, genauer: die
noch zu schwache Stellung der Laien. Vor diesem Hintergrund gibt Och-
senfahrt einen Uberblick zu Entstehung und Inhalt der Grundordnung.
Seine Ausfiihrungen machen — auch in der Zusammenschau der in der
RELAK-Studie gedusserten Kritik — an zwei Stellen mogliche Missver-
standnisse deutlich: Zum einen gingen viele Alt-Katholiken davon aus,
dass die Kirchenleitung aus Geistlichen und Laien bestehe. Das stimme
aber nur halb; richtiger sei, die Leitung als synodales Miteinander von
Bischof und Kirchenvolk zu verstehen, wobei Letzteres Laien und Geist-
liche umfasse. In diesem Leitungsverstindnis spiegeln sich, so Ochsen-
fahrt, zwei altkirchliche Legitimationsquellen: Apostolizitdt und Geist-
kraft. Zum anderen werde «synodal» oftmals mit «demokratisch» gleich-
gesetzt. Auch das sei nur halb richtig; besser sei es, von der «Mitbestim-
mung des Kirchenvolks» zu reden, wobei dem Bischof ein herausragendes
Leitungsamt zukomme und nicht alles synodal verhandelbar sei. Schliess-
lich fiihrt Ochsenfahrt aus, dass die Synoden der letzten Jahre ihren Ein-
flussbereich, damit auch die Laienbeteiligung, deutlich gestédrkt hétten,
etwa durch Erhéhung der Synodenfrequenz und Verlingerung der Amts-
dauer der Synodalen sowie durch Verdnderungen der Pfarrerwahl und
Finanzverwaltung.

Die alt-katholische Kirchenhistorikerin Angela Berlis (Universitit
Bern) kommentiert zum einen die Verwendung des Konversionsbegriffs,
zum anderen Befunde zur Geschlechterfrage. Den Konversionsbegriff
hilt Berlis fiir «verfehlt»: Sie mutmasst aufgrund selektiver Interviews,
dass er dem generellen Selbstverstindnis iibergetretener Alt-Katholiken
widerspreche. Allerdings hat die Kommentatorin dabei das «Konversions-
erlebnis» im Blick, nicht — wie heute in den Sozialwissenschaften iiblich —
den (vielleicht weniger markanten) Konversionsprozess. Ob es zudem fiir
ehemals Romisch-Katholische bloss um einen «Bistumswechsel» geht,
wie Berlis nahelegt, oder diesem Schritt doch eine fundamentalere Um-
orientierung zugrunde liegt (vgl. hierzu die Kommentare von Huber und
Morgenthaler), ist eine offene Frage. Dariiber hinaus problematisiert die
Kommentatorin die Rede von «gebiirtigen Alt-Katholiken», wobei sie
darunter «als Alt-Katholiken Geborene» versteht. «Gebiirtig» bedeutet
jedoch «der Geburt nach stammend aus», bezeichnet also keine angebo-
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rene Eigenschaft, sondern eine Herkunft — und eben auf diese wollen
die Autoren hinweisen. Auf die demographischen Analysen der RELAK-
Studie rekurriert Berlis, wenn sie zu beantworten sucht, warum die alt-
katholische Kirchenmitgliedschaft selten intergenerationell weitergege-
ben wird; sie sieht die Ursachen insbesondere im (Beitritts-)Alter und der
hoheren Kinderlosigkeit von Konvertiten. Die Kommentatorin plédiert
dafiir, dass Geschlechterunterschiede in der Alt-Katholischen Kirche
nicht allein an Gottesdienstbesuch und Gebet festgemacht werden; die
personliche Spiritualitit (welche in der RELAK-Studie freilich beriick-
sichtigt wird) oder die kirchliche Leitungsstruktur seien als Kriterien
ebenfalls einzubeziehen. Eine gewisse Spannung sieht Berlis zwischen
dem hohen Stellenwert, den bei Alt-Katholiken offenbar das Bemiihen um
Gendergerechtigkeit einnimmt, und der kumenischen Partnerschaft mit
Kirchen, die ein anderes Geschlechterverstindnis haben.

Der alt-katholische Sozialethiker Franz Segbers (Universitdt Marburg)
geht in seinem Kommentar auf das Spannungsverhiltnis ein, das sich er-
gibt aus dem genuin katholischen Anspruch, Kirche fiir alle zu sein, und
der — auch alt-katholischen — Wirklichkeit, dass eben nur manche, nur
bestimmte Milieus erreicht werden: Alt-Katholiken sind der RELAK-Stu-
die zufolge vor allem in Mittelschichtmilieus zu finden. Hierbei sei zu
bedenken, dass die Mittelschicht in Deutschland durch die zunehmende
Kluft zwischen Arm und Reich gefihrdet sei. Wenn man dazu Befunde
beriicksichtige, wonach Abstiegsdngste der Mittelschicht oftmals mit ei-
ner sozialen Abgrenzung «nach unten» verbunden seien, miisse man die
Alt-Katholische Kirche anfragen, wie es um ihre Solidaritdt mit den Be-
nachteiligten bestellt sei. Die Ergebnisse des qualitativen Teils der RE-
LAK-Studie lassen vermuten, dass der diakonische Grundauftrag in der
Wahrnehmung der eigenen Kirche keine allzu grosse Rolle spielt. Auf
diese Datenbasis will sich Segbers jedoch nicht verlassen. Er hitte sich
vielmehr gewiinscht, dass sich die RELAK-Studie im quantitativen Teil
nicht auf Fragen zur Individual- bzw. Sexualethik beschriankt hitte. Wenn
er diesbeziiglich eine enggefiihrte Sicht christlicher Ethik kritisiert und
eine solche Sicht auch der Konzeption des Fragebogens unterstellt, konnen
dessen Autoren sich darin freilich nicht wiederfinden; sie haben keines-
wegs das Ziel verfolgt, umfassende Aussagen zum ethischen Profil der
Alt-Katholischen Kirche zu machen. Detaillierte Anschlussuntersuchun-
gen zu sozialethischen Einstellungen wiren ohne Zweifel — gerade auch
aus den von Segbers angefiihrten theologischen Griinden — wiinschens-
wert. Aus seiner personlichen Erfahrung heraus erinnert Segbers daran,
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dass die deutsche Alt-Katholische Kirche eine Reihe von sozialen Projek-
ten schultert, die sich durchaus sehen lassen konnen.

Der christkatholische Bischof Harald Rein (Bern) kommentiert Be-
funde der RELAK-Studie aus Schweizer Sicht. Grundsitzlich zeigt sich
Rein offen, Milieuforschung auch im kirchlichen Kontext anzuwenden.
Allerdings kénne man den Milieubegriff in der Kirche durchaus anders
fassen. Die Christkatholische Kirche etwa bilde ein «Milieu im (katholi-
schen bzw. christlichen) Milieu» der Schweiz. Rein hat also ein konfes-
sionelles Identitédtsband jenseits primér profaner Einstellungen und Ge-
wohnheiten im Sinn. Das so verstandene christkatholische Milieu diver-
sifiziere sich jedoch zunehmend: Geographische und demographische
Schwerpunkte verlagerten sich, Kirchenbeitritte ndhmen langsam zu,
verliefen aber nicht immer spannungsfrei. Rein versucht dann, das sozio-
logische Milieumodell, das der RELAK-Studie zugrunde liegt, auf die
Schweiz zu iibertragen. Seiner Einschidtzung nach finden sich in der
Christkatholischen Kirche insbesondere «Konservativ Gehobene» und
«Liberal Gehobene», wobei diese Oberschichtmilieus ausdiinnten, sowie
«Konventionalisten» in der Mittelschicht; das fiir Deutschland relevante
Mittelschichtmilieu der «Aufstiegsorientierten» fehle in der Schweizer
Kirche vielerorts oder entstehe nur zogerlich, vor allem durch Beitritte.
Rein setzt sich schliesslich mit der Frage auseinander, warum nicht mehr
Romisch-Katholische zur Christkatholischen Kirche wechselten, wo doch
viele ihre Reformanliegen dort verwirklicht sdhen. Die Kleinheit der
Christkatholischen Kirche sieht er nicht als Hauptursache; gewichtiger
seien Milieuunterschiede im soziologischen Sinn. Insgesamt sieht er seine
Kirche vor die grosse Herausforderung gestellt, als dritte Landeskirche
der Schweiz Volkskirche zu bleiben.

Der alt-katholische Praktische Theologe Remco Robinson (Alt-Katho-
lisches Seminar, Universitit Utrecht) vergleicht die Alt-Katholischen Kir-
chen Deutschlands und der Niederlande. Er mutmasst, dass seine Kirche
stiarker als die deutsche von angestammt alt-katholischen Familien ge-
pragt werde. Deren Vorfahren hitten meist in Fischerei und Gartenbau
gearbeitet, sich aber in der Nachkriegszeit beruflich und rdumlich um-
orientieren miissen. Vor allem in Stadten nehme der Anteil der Beigetretenen
zu; diese seien soziodkonomisch meist besser gestellt als angestammte
Alt-Katholiken. Alles in allem dominiere heute wohl auch in der Alt-Ka-
tholischen Kirche der Niederlande die gehobene Mittelschicht. Religiosi-
tdt und Kirchlichkeit seien etwas geringer ausgeprigt als in Deutschland,
vermutet Robinson, wobei sich Unterschiede zwischen «gebiirtigen» und
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«gewordenen» Alt-Katholiken wohl schirfer darstellten. Insgesamt finde
Kirche allenfalls noch sonntags statt, wenngleich die Eucharistiefeier ge-
schiitzt werde. Glaube sei auch in der Alt-Katholischen Kirche weitgehend
zur Privatsache geworden und hitte an Ausstrahlung auf andere Lebens-
bereiche verloren. Aktivititen der Kirchen- und Gemeindeleitung verfolg-
ten Alt-Katholiken in den Niederlanden durchaus kritisch, was man aber
nicht als mangelnde Kirchenbindung missverstehen diirfe — eher das Ge-
genteil sei der Fall. Das Verhiltnis zu anderen Kirchen sei tendenziell
distanziert; Okumene sei eher ein Anliegen der Geistlichen als der Laien.
Robinson schliesst mit einigen methodischen Anmerkungen zur RELAK-
Studie: Er thematisiert etwa die Relevanz reprédsentativer Stichproben fiir
empirische Kirchenforschung und das Verhiltnis zwischen quantitativen
und qualitativen Ansétzen.
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Anmerkungen zur RELAK-Studie
Stefan Huber

Die Romisch-Katholische Kirche wie auch die Kirchen der EKD sind in
Deutschland empirisch-sozialwissenschaftlich sehr gut erforscht. Demge-
geniiber liegen zu kleineren Kirchen meist keine verldsslichen Daten vor.
Vor diesem Hintergrund leisten Dirk Kranz und Andreas Krebs mit ihrer
RELAK-Studie eine wichtige Pionierarbeit! Diese ist zunéchst fiir die Alt-
Katholische Kirche von hoher Relevanz. Erfihrt sie doch dadurch mehr
tiber die Religiositit und Kirchlichkeit, Wertorientierungen und soziale-
thische Einstellungen ihrer Mitglieder. Derartige Informationen sind fiir
ein solides kirchenleitendes Handeln unerlidsslich. Die RELAK-Studie
leistet jedoch auch einen wichtigen Beitrag fiir allgemeine religionssozio-
logische Diskussionen. So ist fiir die Kirchensoziologie von grossem Inte-
resse, dass nun die zahlreichen bevolkerungsreprisentativen Daten der
beiden Volkskirchen mit Daten einer kleinen, gut 15000 Mitglieder um-
fassenden Kirche verglichen werden konnen. Die Autoren erleichtern dies,
indem sie ihre Befunde systematisch Befunden zur Romisch-Katholischen
und Evangelischen Kirche gegeniiberstellen.

Die Auswertungsstrategie von Kranz und Krebs orientiert sich an der
Unterscheidung zwischen «Nichtkonvertiten» (n = 148, 15.3% der Befrag-
ten), «Konvertiten» (n = 592, 62.0%) und «Nahestehenden» (n = 230,
23.7%). Daneben geben sie, wenn moglich, Vergleichsdaten zur Rémisch-
Katholischen und Evangelischen Kirche an, die aus der Allgemeinen Be-
volkerungsumfrage der Sozialwissenschaften (2008) und dem Religions-
monitor (2008) stammen. Diese Strategie ist gut begriindet, da es sich bei
der Alt-Katholischen Kirche um eine «Entscheidungs- und Partizipations-
kirche» handelt. Die Autoren heben zu Recht hervor: «Die meisten kirch-
lich Aktiven sind von der Romisch-Katholischen in die Alt-Katholische
Kirche konvertiert; auch bringen sich viele Menschen ins alt-katholische
Gemeindeleben ein, ohne formell der Alt-Katholischen Kirche anzugeho-
ren» (Ergebnisbericht [EB] 7.1.1). Daneben unterscheiden die Autoren sys-
tematisch zwischen Personen mit regelméssigem und unregelmissigem
Gottesdienstbesuch, was als Indikator fiir Kirchennihe interpretiert wer-
den kann. Auch dies ist eine sinnvolle Auswertungsstrategie, da erstens
die Gruppe der regelmissigen Gottesdienstbesucher in der RELAK-Stu-
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die iiberreprisentiert sein diirfte, daher die Gottesdiensthiufigkeit als
Drittvariable beriicksichtigt werden muss, und zweitens erwartet werden
kann, dass die institutionelle Bindung einen formierenden Einfluss auf das
religiose Erleben und Verhalten sowie auf Wertepriferenzen ausiibt.

Uber die genannten Auswertungsstrategien hinaus scheint es mir
fruchtbar, die Daten auch in Bezug auf die «Zentralitat der Religiositéit»
zu analysieren; Kranz und Krebs greifen dabei auf ein von mir entwickel-
tes Erhebungsinstrument zuriick, das auch beim Religionsmonitor zum
Einsatz kam. Insbesondere sollte systematisch zwischen den Gruppen der
«Religiosen» und «Hochreligitsen» unterschieden werden, da sich ihre
religiosen Erlebens- und Verhaltensweisen deutlich unterscheiden. Um
diese These zu erhiirten, werde ich mich in meinen weiteren Uberlegungen
gewissermassen auf eine Spurensuche begeben und nach Anhaltspunkten
suchen, die fiir die Fruchtbarkeit dieser Auswertungsstrategie sprechen.

Die Gruppe der Hochreligiosen ist dadurch charakterisiert, dass reli-
giose Inhalte eine zentrale Rolle im Erleben und Verhalten spielen. Bei
ihnen besteht eine starke Tendenz, Ereignisse im Licht religitser Kategorien
zu deuten und die eigenen Handlungsstrategien daran auszurichten. Dar-
tiber hinaus verfiigen Hochreligiose meist iiber ein sehr umfassendes und
ausdifferenziertes personliches religioses Konstruktsystem. Entsprechend
vielfiltig sind ihre religiosen Bediirfnisse. Daraus folgen hohe und diffe-
renzierte Anspriiche an die Kirche oder andere religiose Institutionen.
Nicht zuletzt erwartet diese Gruppe spezifisch religiose Angebote. Dem-
gegeniiber ist die Gruppe der Religidsen dadurch gekennzeichnet, dass
religiose Inhalte eher eine untergeordnete Rolle im Erleben und Verhalten
spielen. Dieser Personenkreis deutet und handelt daher meist auf der Basis
nichtreligitser Kategorien. Das personliche religitse Konstruktsystem ist
meist weniger elaboriert und differenziert als das der Hochreligitsen. Die
Kirche wird von dieser Gruppe eher als Dienstleister angesehen, der in
bestimmten Lebenslagen bendétigt wird.

Auf die Zentralitit der Religiositidt gehen die Autoren vor allem im
Abschnitt 3.3 ein. Dabei zeigen sich interessante Befunde. Der Anteil der
Hochreligiosen ist bei den nichtkonvertierten Alt-Katholiken mit 31%
dhnlich hoch wie bei den Mitgliedern der Romisch-Katholischen Kirche
(32%). Demgegeniiber betrigt der Anteil der Hochreligiosen bei den kon-
vertierten Alt-Katholiken 60% — er ist also fast doppelt so hoch. Aus den
Daten der RELAK-Studie geht ebenfalls hervor, dass die Herkunftskon-
fession der meisten Konvertiten zur Alt-Katholischen Kirche romisch-
katholisch ist (83%). Das iiberrascht nicht, da die Alt-Katholische Kirche

96



Wie zentral ist Religiositét?

von ihrer Griindungsgeschichte her als eine katholische Alternative zur
Romisch-Katholischen Kirche konzipiert ist. Die beiden Kirchen sind ge-
wissermassen Konkurrentinnen im gleichen Segment der Familie christ-
licher Kirchen. In diesem Kontext ist es aufschlussreich, dass der Wechsel
zur Alt-Katholischen Kirche fiir hochreligiose Mitglieder der Romisch-
Katholischen Kirche wesentlich attraktiver ist als fiir religiose. Daraus
kann gefolgert werden, dass der Konversion in den meisten Fillen nicht
eine oberflachliche Kirchen-, insbesondere Papstkritik zugrunde liegt,
sondern dass sie tiefer in religiosen Vorstellungen und Erwartungen be-
griindet ist. Fiir die Romisch-Katholische Kirche ist dies — langfristig ge-
sehen — eine nicht ungefihrliche Tendenz, da sie eine Anfrage an ihre re-
ligiose Bindungskraft darstellt. Fiir die Alt-Katholische Kirche folgt aus
diesem Befund, dass sie Angebote entwickeln sollte, die den vielfdltigen
religidsen Bediirfnissen und Erwartungen dieser Gruppe von Konvertiten
Rechnung tragen. Nur wenn ihr das gelingt, wird sie die neu gewonnenen
Mitglieder dauerhaft an sich binden kdnnen.

Die Konversion von vorwiegend hochreligiosen Personen kann jedoch
auch zu Spannungen innerhalb der Alt-Katholischen Kirche fiihren. Wiih-
rend bei den «geborenen» Alt-Katholiken die Gruppe der Religitsen do-
minant ist, sind die «gewordenen» Alt-Katholiken vor allem hochreligios.
Wie oben dargestellt, haben diese Gruppen zum Teil unterschiedliche re-
ligiose Bediirfnisse und Erwartungen an die Kirche. Damit stehen kirch-
liche Amtstriger vor dem Problem, wie sie mit ihren begrenzten Ressour-
cen auf die zum Teil divergierenden Wiinsche und Erwartungen eingehen.
Notwendig diirfte eine Art «Doppel- oder Mehrfachstrategie» sein, in der
gezielt Angebote fiir die verschiedenen Gruppen erarbeitet werden. Im
Konkreten ist dies sicher keine einfache Aufgabe.

Die stark unterschiedliche Verteilung der Gruppen der Religiosen und
Hochreligitsen bei den Nichtkonvertiten (66% zu 31%) und bei den Kon-
vertiten (40% zu 60%) hat zur Folge, dass die analytische Differenzierung
zwischen Nichtkonvertiten und Konvertiten sowie zwischen Religidsen
und Hochreligiosen konfundiert ist. Wird nun im Auswertungsdesign nur
zwischen Nichtkonvertiten und Konvertiten differenziert, dann kénnen
allfillige Unterschiede, die zwischen diesen beiden Gruppen gefunden
werden, auch aufgrund der unterschiedlichen Zentralitét der Religiositét
zustande kommen. Im letzten Teil diskutiere ich diese Problematik an-
hand der Befunde zu Wertorientierungen und sexualethischen Fragen.

Bei der Untersuchung von Werteorientierungen stiitzen sich die Auto-
ren auf die Typologie von Ronald Inglehart, die ihre Fruchtbarkeit in
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zahlreichen Studien bewihrt hat. Zur Beschreibung des Wertewandels in
modernen Gesellschaften unterscheidet Inglehart zwischen «materialisti-
schen» und «postmaterialistischen» Bediirfnissen. Kranz und Krebs hal-
ten diesbeziiglich fest: «Wihrend sich Materialisten vorrangig an mate-
riellem Wohlergehen und physischer Sicherheit orientieren, werden Post-
materialisten durch das Streben nach individueller Selbstentfaltung und
gesellschaftlicher Partizipation charakterisiert» (EB 5.2). Die beiden Au-
toren weisen auch darauf hin, dass Inglehart in der letzten Erweiterung
seines Modells den Bezug zur Transzendenz («Gipfelerfahrungen») an die
Spitze seiner Bediirfnispyramide setzt und damit dem postmaterialisti-
schen Typ zuordnet. Vor diesem Hintergrund kann angenommen werden,
dass Hochreligiose eher eine Affinitédt zu einer postmaterialistischen Wert-
orientierung haben. Angesichts der Konfundierung der Gruppen der Kon-
vertiten und Hochreligiosen kann weiterhin vermutet werden, dass die
Gruppe der Konvertiten stdrker durch eine postmaterialistische Haltung
charakterisiert ist als die Gruppe der NichtKonvertiten. Die in Tabelle 20
des Ergebnisberichts (EB) prisentierten Befunde bestédtigen diese Annah-
me: Wihrend von den Konvertiten 72% dem postmaterialistischen Typ
zugeordnet werden kdnnen, sind es bei den Nichtkonvertiten nur 50%. Ich
denke, dass dieser Unterschied vor allem durch den hoheren Anteil von
Hochreligiosen bei den Konvertiten bedingt ist.

In Bezug auf sexualethische Fragen unterscheiden sich Konvertiten
und Nichtkonvertiten in folgender Hinsicht (vgl. EB Tab. 24): Konvertiten
bewerten ausserehelichen Geschlechtsverkehr und Abtreibung wesentlich
restriktiver als Nichtkonvertiten, zugleich sind Konvertiten deutlich tole-
ranter gegeniiber homosexuellen Beziehungen. Dieses Muster ist irritie-
rend, da in zahlreichen Studien eine restriktive Haltung zu aussereheli-
chem Geschlechtsverkehr und Abtreibung eng an eine Tendenz zu Intole-
ranz gegeniiber Homosexualitiit gekoppelt ist!. Theoretisch wird dies mit
dem Konstrukt der «gruppenbezogenen Menschenfeindlichkeit» erklirt2,
Wenn nun diese Verbindung bei der Gruppe der Konvertiten aufgebrochen
ist, dann muss dahinter ein Faktor stehen, der stark genug ist, die empi-

I Vgl. BEATE KUPPER/ANDREAS ZICK, Riskanter Glaube. Religiositit und Ab-
wertung, in: Wilhelm Heitmeyer (Hg.), Deutsche Zustinde. Folge 4, Berlin (Suhr-
kamp) 2006, 179-188.

2 WiLHELM HEITMEYER, Gruppenbezogene Menschenfeindlichkeit. Ein nor-
maler Dauerzustand? in: ders. (Hg.), Deutsche Zustinde. Folge 5, Berlin (Suhrkamp)
2007, 15-36.
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risch gut belegte sozialpsychologische Dynamik der «gruppenbezogenen
Menschenfeindlichkeit» ausser Kraft zu setzten. Ein derartiger Faktor
kann das religiose Konstruktsystem eines Menschen sein, wenn es inner-
halb der psychologischen Architektur der Personlichkeit eine zentrale Po-
sition innehat und dadurch Hochreligiositit konstituiert. In diesem Fall
setzt sich gewissermassen eine personlichkeitspsychologische Dynamik
gegen eine sozialpsychologische Dynamik durch. Damit bleibt immer
noch die Frage offen, welche subjektiven Theologien in diesem Fall wirk-
sam werden. Ein Kandidat dafiir konnte der christliche Gedanke der Kon-
vivenz sein. In dieser Perspektive muss ein gleichzeitiges Plddoyer fir
eheliche Treue, einen sorgsamen Umgang mit entstehendem Leben und
die Akzeptanz homosexueller Liebe keinen Widerspruch darstellen. Dies
ist jedoch nur eine Hypothese, der in weiteren Forschungen nachgegangen
werden sollte.

Dr. phil. Stefan Huber ist Professor fiir Praktische Theologie mit dem Schwer-
punkt Empirische Religionsforschung an der Universitit Bern.

Adresse: Universitit Bern, Theologische Fakultdit, Departement fiir Evange-
lische Theologie, Linggassstrasse 51, CH-3012 Bern, Schweiz.
E-Mail: stefan.huber@theol.unibe.ch.
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Anmerkungen zur RELAK-Studie

Gunnar Otte

Milieu-, Werte- bzw. Lebensstilansitze erfreuen sich in Religiositéts- und
Kirchlichkeitsstudien seit einigen Jahren grosser Beliebtheit. Auch Dirk
Kranz und Andreas Krebs haben sich in ihrer aufschlussreichen Studie
entschlossen, einen solchen Ansatz aufzugreifen und die von mir entwi-
ckelte Lebensfiihrungstypologie einzusetzen. Ich mochte zunéchst einige
allgemeine Anmerkungen zu diesen neueren Sozialstrukturansitzen ma-
chen und danach auf die Ergebnisse der RELAK-Studie zum Zusammen-
hang von Lebensfiihrung, Modernitit und Religiositit eingehen.

Seit jeh versucht die Soziologie, die Bevolkerung entlang verschiede-
ner Merkmale zu gliedern, die auf diese Weise abgegrenzten Sozialgrup-
pen zu beschreiben und auf dieser Basis Einstellungen und Verhalten vor-
herzusagen. Traditionell werden dazu «objektive» — relativ gut sichtbare,
materiell verankerte und/oder zeitstabile — Merkmale herangezogen, etwa
Beruf, Bildung und Einkommen, Zugehorigkeiten zu Geburtskohorten,
Lebensphasen, Raumeinheiten, Konfessionen, Geschlechter- und ethni-
schen Kategorien sowie daraus abgeleitete Merkmale wie Klasse und
Schicht. Immer wieder wurde die «Strukturdominanz» einzelner Merk-
male postuliert — etwa mit dem Versuch, soziale Phinomene generell auf
die Klassenstruktur zuriickzufiihren —, doch empirisch hat sich die Auf-
fassung Max Webers bewihrt, die Sozialstruktur mehrdimensional zu
gliedern und die je nach Untersuchungsgegenstand relevanten Strukturdi-
mensionen zu identifizieren. Diese Relevanz ldsst sich theoretisch begriin-
den oder mit multivariaten Datenanalysen statistisch ermitteln. Auch die
RELAK-Studie ist mehrdimensional angelegt, indem Konfession, Bil-
dung, Alter und Geschlecht zur Strukturierung religioser Einstellungen
und Praktiken herangezogen werden — auch wenn diese Wahl nicht genauer
begriindet und die relative Bedeutung der Variablen nicht multivariat her-
ausgearbeitet wird.

Die Studie zieht mit Ingleharts Wertetypologie und Ottes Lebensfiih-
rungstypologie zudem zwei Ansitze heran, die versuchen, «subjektive»
Dimensionen der Sozialstruktur abzubilden. Damit sind Merkmale ge-
meint, die vom individuellen Umgang mit «objektiven» Bedingungen ab-
hingen, gleichwohl aber typisierbar sind. Sie kbnnen sich zum einen auf
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latente Merkmale — personliche Wertorientierungen oder Habitusformen —
beziehen, zum anderen auf manifeste Merkmale — Syndrome typischer
Verhaltensweisen, d.h. Lebensstile. Zieht man die Ebenen der Wertorien-
tierungen und des Lebensstils zusammen, ldsst sich iibergreifend von Le-
bensfiihrung sprechen. Bereits Weber sah eine spezifisch religios, eth-
nisch oder beruflich gepriigte Lebensfiihrung darin begriindet, dass eine
«Systematisierung des praktischen Handelns» durch eine «Orientierung
an einheitlichen Werten» erfolge!. Leider werden diese Begriffe in der
Forschung inkonsistent verwendet. Dies gilt besonders fiir den Milieube-
griff, der heute meist Aggregate von Personen mit dhnlichen Merk-
malsausprigungen bezeichnet. Zum Teil werden dabei Personen mit dhn-
lichen Wertorientierungen (d.h. Wertetypen) als Milieu bezeichnet, zum
Teil solche mit dhnlichen Verhaltensmerkmalen (d.h. Lebensstiltypen),
zum Teil werden beide Arten subjektiver Variablen in die Bildung von
«Lebensfiihrungstypen» einbezogen, zum Teil zusitzlich objektive Sozial-
strukturmerkmale. Daneben ist der Milieubegriff missverstiandlich, weil
er urspriinglich Einfliisse der Umgebung meinte, die auf ein Individuum
einwirken?. Eine addquate Messung miisste demnach Merkmale des so-
zialen Umfeldes einer Person erfassen, wie dies in der Netzwerk forschung
geschieht. Dabei zeigt sich, dass Menschen heute meist mehreren Milieus
angehoren, da sich etwa Verwandte, Freunde, Berufskollegen und Nach-
barn in ihren Wertorientierungen und Lebensstilen deutlich unterscheiden
konnen?. Stattdessen erhebt die Milieuforschung Individualmerkmale,
typisiert und aggregiert sie und rechnet jede Person einem Typus («Mi-
lieu») zu.

Sozialstrukturkonzepte objektiver wie subjektiver Provenienz werfen
neben Problemen der Konzeption und Messung zwei weitere Fragen auf:
Wie gut eignen sie sich zur Bevolkerungssegmentierung und fiir die statis-
tische Einstellungs- und Verhaltenserkldrung? Wie sind die gefundenen
empirischen Zusammenhinge zu interpretieren? Im Hinblick auf die Seg-
mentierungsleistung und Erkldrungskraft wird immer wieder — gerade in
der angewandten Forschung und Beratung — die Wichtigkeit betont, «Ziel-

I Max WEBER, Wirtschaft und Gesellschaft. Grundriss der verstehenden Sozio-
logie, 5., rev. Aufl., Tiibingen (Mohr) 1972, 320 f.

2 Vgl. MicHAEL N. EBErTZz, Was sind soziale Milieus?, in: LS 57 (2006)
258-264.

3 Dies wird iiberzeugend herausgearbeitet bei JORG ROSSEL, Plurale Sozialstruk-
turanalyse. Eine handlungstheoretische Rekonstruktion der Grundbegriffe der Sozial-
strukturanalyse, Wiesbaden (Verlag fiir Sozialwissenschaften) 2005, 248 f.
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gruppen iiber die herkommlichen soziodemographischen Merkmale [...]
hinaus priziser zu klassifizieren»*. Im Praxiskontext werden den Kunden
aber (iblicherweise keine multivariaten Modelle vorgelegt, die die Seg-
mentierungsleistung einzelner Merkmale aufzeigen, sondern Typologien,
die anhand von zwei Dimensionen grafisch dargestellt und plakativ be-
schrieben werden. Statistische Analysen zeigen aber, dass mit Lebensfiih-
rungs- bzw. Milieutypologien in der Regel nicht mehr als 5 bis 10% der
interindividuellen Variation in den abhéngigen Variablen erfasst werden
konnen und dass die erklédrte Varianz um ein Vielfaches steigt, wenn auch
traditionelle Segmentierungsmerkmale beriicksichtigt werdens. Mit ande-
ren Worten: Wenn sich eine Kirche allein auf eine Milieutypologie als
Zielgruppenansatz verlédsst, vernachlissigt sie die enorme Heterogenitiit,
die sich innerhalb der einzelnen Milieus entlang von Alters-, Bildungs-
und Geschlechterkategorien, Raumeinheiten, Kirchgangshédufigkeiten und
anderen Merkmalen findet.

Zudem fragt sich, wie die Zusammenhénge zwischen der objektiv oder
subjektiv bestimmten Gruppenzugehdrigkeit und den fiir sie typischen
Verhaltensweisen (z.B. Teilnahme an religiosen Riten) und Einstellungen
(z.B. Gottesvorstellungen, Erwartungen an die Kirche) zu interpretieren
sind. Dabei ist zu beachten, dass objektive Sozialstrukturmerkmale und
Syndrome subjektiver Merkmale nicht unabhiingig voneinander sind: So
variiert der Lebensstandard mit dem Einkommen, die geistige Reflexivitit
mit der Bildung und die Modernitit der Lebensfiihrung mit der Geburts-
kohorte. Wenn religions- und kirchenbezogene Verhaltens- oder Einstel-
lungsunterschiede zwischen Lebensfiihrungstypen bzw. Milieus beobach-
tet werden, verbergen sich dahinter oft Unterschiede der strukturellen
Lagerung. So kdnnen Variationen im Spendenumfang vom Durchschnitts-
einkommen der Typen abhingen, solche im reflexiven Umgang mit Reli-
gion vom Bildungsniveau und solche der kirchlichen Modernisierungser-
wartung von der Kohortenzugehorigkeit. Derartige Interpretationen re-
kurrieren auf objektive Sozialstrukturmerkmale und deren Wirkungsme-
chanismen. Diese Mechanismen sind oft priziser bestimmbar als genuine

4 Beispielsweise wird so die Relevanz der Sinus-Milieus begriindet; vgl. Bobo
FLAIG, Was wollen die Schifchen?, in: ChrWelt 52 (2011) 3.

5 Vgl. GUNNAR OTTE, Hat die Lebensstilforschung eine Zukunft? Eine Ausein-
andersetzung mit aktuellen Bilanzierungsversuchen, in: KZSS 57 (2005) 1-31, sowie
GUNNAR OTTE, Die Erkldrungskraft von Lebensstil- und klassischen Sozialstruktur-
konzepten, in: Jorg Réssel/Gunnar Otte (Hg.), Lebensstilforschung, Sonderheft 51 der
KZSS, Wiesbaden (Verlag fiir Sozialwissenschaften) 2011, 361-398.
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Lebensfiihrungs- oder Milieumechanismen. Einkommens- und Bildungs-
effekte lassen sich etwa als Ressourcenwirkungen, Kohorteneffekte als
Folge verdnderter Sozialisation interpretieren. Lebensfiihrungs- bzw. Mi-
lieuunterschiede von Einstellungen und Verhaltensweisen, die auch nach
Kontrolle sozialstruktureller Drittvariablen erhalten bleiben, lassen sich
auf die alltagsethische oder -dsthetische Orientierungsfunktion von Wer-
ten und Lebensstilen zuriickfiihren: Die Befiirwortung des religiosen Plu-
ralismus im liberal-intellektuellen Sinus-Milieu kann auf die tolerante
Grundhaltung seiner Angehorigen zuriickgefiihrt werden, doch ist eine
solche Ableitung konkreter Einstellungen aus iibergeordneten Alltags-
ethiken bei weitem nicht immer moglich®.

Kranz und Krebs haben in der RELAK-Studie ein von mir entwickel-
tes Instrument zur Bevolkerungssegmentierung verwendet, das versucht,
Personen anhand zentraler, kohédrenter und zeitstabiler Muster der Le-
bensfiihrung — Wertorientierungen und Lebensstilaspekte umfassend — zu
klassifizieren. Sie bezeichnen die Lebensfiihrungstypologie als «Milieu-
typologie»; aus oben genannten Griinden halte ich den Milieubegriff in
dieser Verwendung allerdings fiir problematisch. Eine Zielsetzung des
Instruments besteht darin, eine einfache und transparente Erfassung zen-
traler Dimensionen der Lebensfiihrung zu ermdéglichen. Das Instrument
wird von den Autoren bei der Messung einzelner Indikatoren geringfiigig,
meines Erachtens aber in vertretbarer Weise abgewandelt, doch lédsst sich
schwer beurteilen, wie einflussreich die Modifikation letztlich ist.

Der Einsatz der Lebensfiihrungstypologie in einer religionssoziologi-
schen Studie ist innovativ. Bisher war nicht bekannt, wie sie sich in diesem
Bereich bewiihrt. Nach dem Korrespondenzprinzip sollte thre Erkldrungs-
kraft fiir Phdnomene der Bereiche Kultur, Konsum und Freizeit besonders
hoch sein, da derartige Erklirungsgegenstinde mit der Hauptinhaltsdo-
mane der Indikatorengrundlage der Typologie korrespondieren’. Religion
und Kirche gehoren nicht zu diesen Inhaltsbereichen, so dass a priori nicht
von einer iiberdurchschnittlich hohen Erkldrungskraft auszugehen ist. Al-
lerdings bemerken Kranz und Krebs zu Recht, dass der Lebensfithrungs-
indikator «Ich lebe nach religiosen Prinzipien» die Erkldrungskraft kiinst-
lich in die Hohe treibt, weil damit ein Religionsindikator in die Typenbil-
dung eingeht und auf dieser Basis anschliessend religiose Einstellungen

6 Die Problematik der Interpretation von Wirkungsmechanismen wird bei
OT1TE, Erkldrungskraft (wie Anm. 5) ausfiihrlich diskutiert.
7 Vgl. OTTE, Erkldrungskraft (wie Anm. 5), 380.
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und Praktiken — zirkulir — erklirt werden. Zwar weisen die Autoren nach,
dass sich die Typenverteilung bei Eliminierung dieses Items nur geringfii-
gig verdndert; doch wire es erwigenswert, mit einer Typologieversion
weiterzuarbeiten, die auf das Religiositits-Item verzichtet®.

Ein Hauptergebnis ist, dass die Alt-Katholische Kirche ihre Mitglieder
iberdurchschnittlich aus vier Lebensfiihrungstypen rekrutiert: den Kon-
servativ. Gehobenen, Konventionalisten, Liberal Gehobenen und Auf-
stiegsorientierten. Unterdurchschnittlich sind alle Typen des niedrigen
Ausstattungsniveaus und alle Typen mit moderner, biographisch offener
Lebensfiihrung reprisentiert. Dieses Ergebnis entspricht im Grundsatz
anderen Befunden zur Bindung an die christlichen Kirchen: Auch wenn in
den Studien zu Mitgliedern der Romisch-Katholischen und Evangelischen
Kirche mit der Sinus-Milieutypologie bzw. einer von Benthaus-Apel kon-
struierten Lebensstiltypologie andere Instrumente verwendet werden,
nimmt auch dort die Kirchennéhe mit der Traditionalitdt und dem Aus-
stattungsniveau der Lebensfiihrung zu®. Dahinter verbergen sich vermut-
lich — dies miisste multivariat untersucht werden — sozialstrukturelle Ko-
horten- wie Lebenszykluseffekte. Langsschnittlich lédsst sich ndmlich zei-
gen, dass die Kirchgangshaufigkeit nicht nur kohortenspezifischen, sich
abschwichenden Sozialisationseffekten unterliegt, sondern auch — forciert
durch Lebensereignisse der Eheschliessung, Kindereinschulung und Ver-
witwung — mit zunehmendem Alter leicht ansteigt!?. Da die Modernitéts-
dimensionen von Lebensfiihrungs- und Milieumodellen alterskorreliert
sind, sind entsprechende sozialstrukturelle Dynamiken als partielle Er-
kldrungen der Lebensfiihrungs- bzw. Milieueffekte plausibel. Ganz dhn-
lich kénnte innerhalb der Alt-Katholiken iiberpriift werden, ob die Uber-
reprisentanz der Nichtkonvertiten bei den Konventionalisten, Traditio-
nellen Arbeitern und Heimzentrierten und die Tendenz der Konvertiten

8 In einer Studie zur Mediennutzung wurde aus dhnlichen Griinden der Indika-
tor der Lektiire iberregionaler Tageszeitungen durch einen nicht medialen «Ersatzin-
dikator» ausgetauscht.

2 Vgl. MDG (Hg.), Milieuhandbuch. Religiose und kirchliche Orientierungen in
den Sinus-Milieus. Miinchen (Eigenverlag) 2005; FRIEDERIKE BENTHAUS-APEL, Le-
bensstilspezifische Zuginge zur Kirchenmitgliedschaft, in: Wolfgang Huber/Johan-
nes Friedrich/Peter Steinacker (Hg.), Kirche in der Vielfalt der Lebensbeziige. Die
vierte EKD-Erhebung iiber Kirchenmitgliedschaft, Giitersloh (GVH) 2006, 205-236.

10 DANIEL Lors, Wie verdndert sich die Religiositit im Lebensverlauf? Eine Pa-
nelanalyse unter Beriicksichtigung von Ost-West-Unterschieden, in: KZSS 63 (2011)
83-110.
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und Nahestehenden zur Lebensfiihrung der Liberal Gehobenen und Auf-
stiegsorientierten sozialstrukturell determiniert ist; die Alters- und Bil-
dungslagerung der drei Gruppen lédsst das vermuten.

Kranz und Krebs belegen anhand mehrerer Einstellungsvariablen,
dass die Alt-Katholiken eine in Teilen modernere Kirche befiirworten als
romisch-katholische und evangelische Kirchenmitglieder. Auch die mit
dem Inglehart-Index gemessene Dominanz postmaterialistischer Werte
unterstreicht, dass sie entfaltungsorientierter sind als andere christliche
Kirchenmitglieder. Ob sie auch in der Lebensfiihrungstypologie stirker
zum modernen, biographisch offenen Pol tendieren, ldsst sich mit Ver-
gleichsdaten untersuchen. So entfallen im SOEP-Pretest 2011 von den
romisch-katholischen Befragten 34.3% auf die traditionalen Typen, 48.4%
auf die teilmodernen und 17.4% auf die modernen Typen; bei den evange-
lischen Befragten sind es 29.9%, 50.0% bzw. 20.0%. Die Alt-Katholiken
sind gemédss RELAK-Studie in den traditionalen (37.0%) und teilmoder-
nen Typen stirker (56.9%), in den modernen Typen seltener (6.3%) vertre-
ten. Ein Modernitdtsvorsprung ist also nicht beobachtbar. Dieses ver-
meintlich widerspriichliche Bild ist plausibilisierbar. Erstens sind postma-
terialistische Werte in den letzten Jahrzehnten mit ihren Trigergruppen
gealtert — wie an der Wiihlerschaft der Griinen erkennbar ist. In der Sinus-
Typologie sind sie kennzeichnend fiir das liberal-intellektuelle und sozial-
okologische Milieu. Die von Kranz und Krebs gefundene postmaterialis-
tische Ausrichtung der Liberal Gehobenen ist insofern durchaus realis-
tisch. Zweitens weist die Alt-Katholiken-Stichprobe ein sehr hohes Bil-
dungsniveau auf — und Bildung ist nach Inglehart eine zentrale Determi-
nante fiir postmaterielle Werte. Drittens ist zu konstatieren, dass die Pola-
ritdt von Tradition und Moderne eine mehrdeutige begriffliche Klammer
ist. So wird «Modernitdt» in der EKD-Studie primér an Einstellungen zur
Geschlechtergleichheit festgemacht, in Ingleharts Wertetypologie anhand
politischer Entfaltungsbediirfnisse gemessen. Im Sinus-Modell hat die ho-
rizontale Achse, auf der Segmente der «Tradition», «Modernisierung/In-
dividualisierung» und «Neuorientierung» verzeichnet sind, keine klare
Dimensionalitiit. Die Lebensfiihrungstypologie versucht auf der horizon-
talen Achse zwei miteinander verwobene Phiinomene zugleich einzufan-
gen: eher kohortenspezifische Unterschiede in der Modernitit vs. Tradi-
tionalitit und eher lebenszyklische Variationen einer offenen vs. geschlos-
senen biographischen Perspektive. Mit Familie und Religion werden zwei
klassische Vergemeinschaftungsinstanzen als Indikatoren gewihlt, die
ein daran orientiertes Individuum in fest verwurzelte Traditionslinien
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riicken — selbst wenn die Religiositit frei gewéhlt ist. Die biographische
Offenheit wird mit Indikatoren von Lebensgenuss, Spannungsorientie-
rung und Ausgehhiufigkeit erfasst. Diese Verkniipfung von Modernitit
und biographischer Perspektive mag ein vierter Grund sein, warum die
modernen Lebensfiihrungstypen in der RELAK-Studie schwach besetzt
sind. Fiir die Vielzahl der Alt-Katholiken in der mittleren Lebensphase ist
vermutlich eher eine biographische Konsolidierung als eine biographische
Offenheit kennzeichnend. Die RELAK-Studie gibt Anlass, {iber die Viel-
dimensionalitit des Begriffspaars von Tradition und Moderne nachzuden-
ken. Sie verdeutlicht auch einmal mehr die Schwierigkeit, ein ganzheitli-
ches Konzept wie das der Lebensfiihrung in einem zweidimensionalen
Raum abzubilden.

Dr. rer. soc. Gunnar Otte ist Professor fiir Methoden der empirischen Sozial-
Jorschung an der Universitdit Marburg.

Adpresse: Philipps-Universitdt Marburg, Institut fiir Soziologie, Ketzerbach 11,

D-35032 Marburg, Deutschland.
E-Mail: gunnar.otte @ staff.uni-marburg.de.
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Kirchensoziologische Anmerkungen zur RELAK-Studie
Michael N. Ebertz

Die RELAK-Studie segmentiert die Befragten nach geborenen und frei-
willig eingetretenen Alt-Katholiken sowie mit dem Altkatholizismus
Sympathisierenden und weist damit bereits eine gewisse Buntheit unter
den Zugehorigen nach. Aus der Sicht der klassischen Soziologie reprisen-
tiert die Alt-Katholische Kirche damit ein hybrides Gebilde aus <Anstalt>
und <Verein> — eher <Verein> als <Anstalt>. Eine solche Mischung von
Strukturelementen konnen wir allenfalls in — einigen alten — evangeli-
schen Freikirchen antreffen, obwohl diese sich noch stirker als vereinsfor-
mige «Entscheidungskirchen» typisieren lassen und ganz sicher auch als
«Partizipationskirchen». Interessant ist aber ein weiteres «Special> der Alt-
Katholiken, dass sich nimlich diese drei Zugehorigkeitssegmente aus un-
terschiedlichen konfessionellen Herkunftsstrémen speisen: Die gebore-
nen Alt-Katholiken waren noch nie in einer anderen Konfessionskirche
Mitglied und haben sich damit noch nie gegen eine Herkunftskirche ent-
schieden. Bei freiwillig Eingetretenen ist dies dagegen der Fall: Sie wech-
selten schwerpunktmissig innerhalb des katholischen Sektors. Die Sym-
pathisanten schliesslich haben ihre biographischen Wurzeln noch im
romisch-katholischen oder im evangelischen Sektor, aus dem sie <heraus-
gezogen> oder — aus welchen Griinden auch immer — <herausgeschoben»
werden, wihrend sie fiir sich im evangelikalen Sektor von Freikirchen
keine Zukunft (mehr) sehen!.

Ein drittes «Special> ist, dass sich die vergleichsweise kleine Zahl der
(befragten) Alt-Katholiken auch noch aus unterschiedlichen Bildungs-
gruppen und damit auch aus einer gewissen Vielfalt soziokultureller
Milieus zusammenzusetzen scheint. Dabei erscheint die Alt-Katholische
Kirche weitaus weniger «<milieuverengt», als es die grossen Konfessions-
kirchen zumindest in ihren gottesdienstnahen Vergemeinschaftungen of-

I Vgl. hierzu unsere jlingst vorgelegte qualitative Studie zu Erfassung von —ins-
gesamt sechs unterschiedlichen — Prozesstypen des Kirchenaustritts (darunter auch
die «Herausgezogenen»): MICHAEL N. EBERTZ/MONIKA EBERHARDT/ANNA LANG
(Hg.), Kirchenaustritt als Prozess: Gehen oder bleiben? Eine empirisch gewonnene
Typologie, Berlin (LIT) 2012.
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fensichtlich sind. Auffillig ist allerdings auch, dass diese unterschiedli-
chen Milieus weitgehend mit den jeweiligen Zugehorigkeitssegmenten
verbunden sind: Die geborenen Alt-Katholiken sind bildungsferner als die
eher intellektuell bestimmten Konvertiten und Sympathisanten, und alle
drei reprisentieren damit auch andere Milieuskalen.

Die Milieuskala der geborenen Alt-Katholiken wird, gemessen am Mi-
lieumodell von Gunnar Otte2, von zwei Milieus dominiert, die zusammen
mehr als die Hilfte (51.4%) dieses Zugehorigkeitssegments bestimmen,
namlich vom «teilmodernen> Milieu der <Aufstiegsorientierten> und dem
«traditionellen> Milieu der <Konventionalisten>. Diese Hauptfarbung wird
<nach unten> ergénzt durch die «traditionellen> bzw. «teilmodernen> Mili-
eus der <Heimzentrierten> und der <Iraditionellen Arbeiter>. Diese vier
Milieus machen knapp 80% der geborenen Alt-Katholiken aus. Trotz aller
Unterschiede zwischen diesen vier Milieus gibt es auch Gemeinsamkei-
ten, etwa dsthetischer Art: Man trinkt in all diesen vier Milieus eher halb-
trockenen oder lieblichen Wein, so Gunnar Otte. Was sie musikalisch
weitgehend verbindet, sind Schlager, Volksmusik, aber auch Folklore, we-
niger Musicals und schon gar nicht Pop, Rock, Techno oder Hip Hop. Die
Ablehnung dieser Musikstile verbindet diese vier Milieus ebenfalls. Wenn
die geborenen Alt-Katholiken iiberhaupt Urlaub machen, dann in ruhigen
Gefilden und nicht in allzu fremden Kulturen. Einzel- und Doppelhausar-
chitektur mit klassischer Raumaufteilung wird deshalb beim Wohnen
auch der Altbauwohnung oder einer Maisonette- oder Loft-Behausung
vorgezogen. Letzteres «geht> fiir diese Milieus gar nicht. Hiusliche Idylle
und Familienzentriertheit sind ebenfalls {ibergreifende Merkmale dieser
vier Milieus, aus denen sich die geborenen Alt-Katholiken zusammenset-
zen.

Die Milieuskala der Konvertiten unter den Alt-Katholiken — und das
sind die meisten der Befragten — zeigt eine deutlich andere Einfirbung.
Zwar wird auch sie von den gleichen beiden Milieus wie die Milieuskala
der geborenen Alt-Katholiken dominiert, ndmlich vom «teilmodernen»
Milieu der <Aufstiegsorientierten> und dem «traditionellen> Milieu der
<Konventionalisten> (52.6%). Aber diese Hauptfarbung wird <nach oben»

2 Vgl jetzt GUNNAR OTTE, Die Erkldrungskraft von Lebensstil- und klassi-
schen Sozialstrukturkonzepten, in: Jorg Rossel/Gunnar Otte (Hg.), Lebensstilfor-
schung. Sonderheft 51 der KZSS, Wiesbaden (Verlag fiir Sozialwissenschaften) 2011,
361-398. Wenn nicht anders angegeben, beziehe ich mich im Folgenden auf diesen
Aufsatz.
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erginzt durch ein Milieu, das nun seinerseits ganz anders «<tickt> als die
beiden «unteren> Ergiinzungsmilieus der geborenen Alt-Katholiken, nim-
lich durch das Milieu der <Liberal Gehobenen>. Es umfasst in der Stich-
probe immerhin 18.1% der befragten Konvertiten. In diesem Milieu trinkt
man eher trockenen und teuren Wein und achtet auf die Herkunftsregionen,
Anbaugebiete und Winzer (Frankreich, Italien, Spanien, Deutschland,
Neue Welt), welche die vier Milieus der geborenen Alt-Katholiken zu-
gunsten des Preises ((Hauptsache giinstig>) ignorieren. Im Unterschied zu
den Milieus der geborenen Alt-Katholiken liebt das bildungsbiirgerliche
Milieu der <Liberal Gehobenen> eher klassische Musik und die Oper und
kann sich allenfalls noch tiber Folklore mit jenen musikalisch verstdndi-
gen. Ein gemeinsamer Geschmack, der die milieuiibergreifende Gesellig-
keit stiitzt, ist nicht in Sicht, zumal man nicht einmal die Ablehnung von
Musicals, Jazz und Rock teilt, allenfalls die von Pop, Techno oder Hip
Hop. Die <Liberal Gehobenen> bereisen auch gern fremde Kulturen, schit-
zen liberhaupt das Fremde, Neue und Alternative, womit die Milieus der
geborenen Alt-Katholiken sich eher schwer tun.

Die Milieuskala der Sympathisanten unter den Alt-Katholiken zeigt
eine nochmals andere Einfirbung, die noch deutlicher als bei den Konver-
titen <nach oben> reicht. Auch sie wird von den gleichen beiden Milieus
wie die Milieuskala der Nichtkonvertiten und diejenige der Konvertiten
dominiert, nimlich vom «<teilmodernen> Milieu der <Aufstiegsorientier-
ten> und dem «traditionellen> Milieu der <Konventionalisten> (51.3%). Diese
beiden Milieus entpuppen sich damit gewissermassen als milieuspezifi-
sche <Doppelachsen> der befragten Alt-Katholiken insgesamt, sofern sie
die Sympathisanten, Konvertiten und Nichtkonvertiten — wenn auch mit
unterschiedlichen Gewichten — miteinander verbinden. Die Milieuachse
der <Aufstiegsorientierten> hat allerdings unter den Sympathisanten die
vergleichsweise kriftigste (34.8%) und die der <Konventionalisten> die
vergleichsweise schwichste (16.5%) Ausprigung. Letztere wird <nach
oben> auf der Milieuskala der Sympathisanten sogar noch leicht tibertrof-
fen durch die <Liberal Gehobenen> (17.4%), die zusammen mit dem klei-
nen, aber feinen Milieu der <Konservativ Gehobenen> (11.3%) die Milieu-
skala der Sympathisanten unter den Alt-Katholiken ergiinzen. Beide <ge-
hobene> Milieus <vertragen> sich ihrerseits kaum mit den beiden <«unteren>
Erginzungsmilieus der geborenen Alt-Katholiken (der <Heimzentrierten»
und der <Traditionellen Arbeiter>) und zeigen untereinander feine Unter-
schiede. Otte beschreibt das Milieu der <Konservativ Gehobenen> wie
folgt: «Die auf Exklusivitit gerichtete Grundhaltung der Konservativ Ge-
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hobenen kommt darin zum Ausdruck, dass sie in grossziigigen Wohnungen
in gehobenen Lagen wohnen; Luxusobjekte (etwa Kunstwerke) besitzen,
sich in exklusiven Boutiquen einkleiden; hochpreisige Weine in grosser
Menge kaufen; sich iiber Weincharakteristika genau informieren, ohne
aber Preisvergleichen grosse Beachtung zu schenken. Ihre Kennerschaft
klassischen Anstrichs zeigt sich im Kauf trockener Weine traditioneller
Weinregionen, in Urlaubsreisen, die auf historische Sehenswiirdigkeiten,
fremde Kulturen und Naturlandschaften gerichtet sind, und in der Bevor-
zugung klassischer Musik — wenn auch mit volkstiimlichen Nuancen).»
Mit den <Liberal Gehobene> verbindet dieses Milieu der <Konservativ Ge-
hobenen> somit zwar der Konsum von trockenen Weinen (was sie gemein-
sam unterscheidet von den Vorlieben der Milieu-Doppelachse und den
Erginzungsmilieus der geborenen Alt-Katholiken), das Interesse an frem-
den Kulturen (was nicht die Sache der Milieu-Doppelachse und der Ergiin-
zungsmilieus der geborenen Alt-Katholiken ist), aber sie unterscheiden
sich in den Urlaubspriferenzen (keine Fernreisen der <Konservativ Geho-
benen>!) und in den Musikvorlieben. Im Milieu der <Konservativ Gehobe-
nen> mag man zwar auch — wie die <Liberal Gehobenen> — Klassik, Oper,
Musicals, Jazz, Folklore, aber keine Rockmusik, dagegen durchaus —
schroff anders als die <Liberal Gehobenen> — auch Schlager und Volks-
musik, was dieses besitzbiirgerliche Milieu wieder mit den Milieus
der mittleren und unteren Lagerungen (insbesondere <Konventionalisten»,
<Heimzentrierte> und <Iraditionelle Arbeiter>) partiell verbinden kann.
Fest steht: Pop, Hip Hop, Techno, Punk ..., das sind nicht die Musik-
priferenzen der Alt-Katholiken, unabhiingig davon, ob sie sich zu den
Nichtkonvertiten, den Konvertiten oder den Sympathisanten zéhlen las-
sen. Diese Musikstile, die typisch sind fiir die von Gunnar Otte sogenann-
ten «<modernen> Milieus und — im Unterschied zu den <Unterhaltungssu-
chenden> und den <Hedonisten> — fiir das moderne Milieu der <Reflexiven»
sogar mit Klassik, Oper und Jazz zu einem &sthetischen Stilmuster verein-
bar sind, sind den befragten Alt-Katholiken fremd, weil sie, das zeigt die
RELAK-Studie iiberdeutlich, in diesen <modernen> Milieus ohnehin nicht
prisent sind. Der Altkatholizismus scheint also in seiner konkreten Er-
scheinungsform nichts zu sein fiir Menschen aus den Milieus der spass-
orientierten <Hedonistens, der experimentierfreudigen <Reflexiven> und der
prekédren <Unterhaltungssuchenden», die ihrerseits weitere Gemeinsam-
keiten haben (z.B. Aufgeschlossenheit fiir Neues und Fremdes), aber auch
deutlich unterscheidbar sind. Die zuletzt genannten Milieus charakteri-
siert Gunnar Otte in ihren «Grundmustern der Lebensfiihrung» wie folgt:
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Die <Reflexiven> unterscheiden sich von den <Konservativ Gehobenen»
«aufgrund ihrer Modernitét und offenen biographischen Perspektive da-
durch, dass Fernreisen selbstverstiandlicher sind, Weine der <Neuen Welt>
zum Geschmacksrepertoire zidhlen und populdre Musikgenres Anklang
finden. Ihre Aktivitdtsneigung manifestiert sich in innerstadtischen Wohn-
standorten und dem Wunsch, im Urlaub neue Leute kennenzulernen. Die
Grundhaltung der Kreativitdt kommt in der Empfénglichkeit fiir experi-
mentelles Wohnen (z.B. Lofts in Fabrikgebiduden) zum Ausdruck, das ne-
ben Griinderzeitbauten die Wohnriume dieses Typus markiert.» Mit den
<Reflexiven> haben die <Unterhaltungssuchenden> zwar «aufgrund ihrer
biographischen Offenheit und Modernitit einige Merkmale» gemeinsam,
«etwa im Musikgeschmack, doch unterscheiden sie sich von ihnen im
Lebensstandard, erkennbar am Wohnen in prekédren Innenstadt- oder
Stadtrandlagen. Fern von der Distinktion der Reflexiven ist eine Vorliebe
fiir lieblichen Wein erkennbar, ohne dass beim Kauf Qualititsattribute
reflektiert werden. Anstelle der Explorationslust der gehobenen Typen
wird in den Ferien Abwechslung vom Alltag in Strand- und Partydestina-
tionen gesucht. Dass der gewisse Pragmatismus zum Teil durch monetire
Restriktionen erwirkt wird, zeigt sich neben den Wohnverhiltnissen am
Verzicht auf Urlaubsreisen.»

Die befragten Alt-Katholiken insgesamt unterliegen insofern einer ge-
wissen Milieuverengung», als sie sich erstens aus einem Spektrum von
Milieus zusammensetzen, deren Stirke nicht gerade in der Aufgeschlos-
senheit fiir Neues liegt, und sich zweitens den modernititsnahen Milieus
im gesamten Schichtungsgefiige (<oben», <Mitte>, «unten>) verschliessen.
Vermag man in den drei «<modernen> Milieus nach Gunnar Otte Verwandt-
schaften und Uberschneidungen hin zu den Sinus-Milieus zu erkennen, an
denen sich inzwischen nicht nur rémisch-katholische?, sondern auch zahl-
reiche Milieustudien aus dem protestantischen Raum#* orientieren, dann
zeigen sich in diesem Zug der Milieuverengung enorme Ahnlichkeiten mit

3 Jiingst wurde die zweite romisch-katholische Sinus-Milieu-Studie publiziert:
MDG (Hg.), Milieuhandbuch. Religitse und kirchliche Orientierungen in den Sinus-
Milieus 2013, Miinchen (Eigenverlag) 2013.

4  EVANGELISCH-REFORMIERTE LANDESKIRCHE DES KaANTONS ZURICH (Hg.),
Lebenswelten. Modelle kirchlicher Zukunft. Band 1, Ziirich (TVZ) 2012; ROLAND
DiETHELM/MATTHIAS KRIEG/THOMAS SCcHLAG (Hg.), Lebenswelten. Modelle kirch-
licher Zukunft. Band 2: Orientierungshilfe, Ziirich (TVZ) 2012; vgl. auch EKD-ZEN-
TRUM FUR MISSION IN DER REGION (Hg.), Milieusensible Kirche. Dokumentation des
Fachgesprichs am 18./19.6.2012 in Hannover, Dortmund (Eigenverlag) 2012.
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den grossen Konfessionskirchen. Deren Milieureichweite endet ebenfalls
bei den Sinus-Milieus der <Prekiren> (entspricht etwa den <Unterhaltungs-
suchenden>), der <Hedonisten> (entspricht etwa den <Hedonisten»), der
Expeditiven> und der <Performer> (beide entsprechen etwa den Reflexi-
veny). Auffillig ist allerdings, dass die Milieureichweite der grossen Kon-
fessionskirchen — im Unterschied zu derjenigen der befragten Alt-Katho-
liken — sogar noch begrenzter zu sein scheint, als sie dort nicht einmal
bzw. nur schwach in die Milieus der <Adaptiv-Pragmatischen> (entspricht
etwa den <Aufstiegsorientierten>), der «Sozialokologen> oder gar der <Libe-
ral-Intellektuellen> (entsprechen beide etwa den <Liberal Gehobenen») hi-
neinreichen.

Bei aller <Milieuverengung> erweisen sich die Alt-Katholiken somit als
weniger milieuverengt als die christlichen Grosskirchen. Man konnte des-
halb von einer vergleichsweise schwachen Milieuverengung des Altkatho-
lizismus sprechen. Und diese <schwache> Milieuverengung ist zugleich
auch von einer eigenen Art, sofern sie aus einem anderen Milieumix be-
steht. Dem entspricht bei den befragten Alt-Katholiken eine vergleichs-
weise grossere Milieuvielfalt in der Milieuverengung. Rund um die er-
kennbare alt-katholische Milieu-Doppelachse der <Aufstiegsorientierten>
und <Konventionalisten> (im Sinus-Milieu-Modell entsprechen die beiden
Milieus etwa denjenigen der <Adaptiv-Pragmatischen> und der <Traditio-
nellen>) lagern sich nach <unten> wie nach «oben> jeweils zwei Milieus an,
deren Lebensfiihrungsmuster und &dsthetische Orientierungen zwar nicht
maximal different sind, aber doch so erhebliche Unterschiede aufweisen,
dass sie nicht gerade geselligkeits- und gemeinschaftsforderlich sind.

Dieser Befund mag irritieren, wenn man als Ergebnis der RELAK-
Studie — zumal bei einer Minderheitskirche — ein Mehr an Milieuhomoge-
nitdt erwartet hitte. Eine spannende Frage ist, was die tendenziell ausein-
anderstrebenden Milieus der befragten Alt-Katholiken zusammenhilt,
was ihre Abstossungs- und Fliehkrifte bannt. Hierauf konnen nur Ant-
wortversuche gegeben werden, die selbst wieder zur fragenden empiri-
schen Forschung einladen. Denkbar ist, so eine erste Antwort, dass sich in
den konkreten alt-katholischen Gemeinden oder Gruppen jeweils weniger
Milieuheterogenitit zeigt, als die <flichendeckende> RELAK-Studie na-
helegt. Vielleicht gibt es ja unter den Alt-Katholiken je nach Region, Alter
und Tradition <Milieugemeinden>, Gemeinden mit speziellen — gewachse-
nen — Milieuprofilen. Moglich ist aber auch, dass die religios spezifische
Opposition der Alt-Katholiken zu den grossen christlichen Konfessions-
kirchen, insbesondere zur Romisch-Katholischen Kirche, und/oder die
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Suche nach christlichen Gemeinschaftsalternativen zwischen dem evan-
gelikalen und dem romisch-katholischen Bereich doch ein starkes Binde-
glied auch unter milieuverschiedenen Alt-Katholiken darstellt, also milieu-
iibergreifend zu wirken vermag, zumal sich viele Alt-Katholiken — so die
RELAK-Studie — als religios <hochverbunden> erweisen, ihnen also die
religiose Orientierung so wichtig ist, dass sie andere — etwa dsthetische —
Orientierungen in den Schatten stellt und fiir sekundér erklirt.

Dr. rer. soc. Dr. theol. Michael N. Ebertz ist Professor fiir Religionssoziologie
an der Katholischen Hochschule Freiburg.

Adresse: Katholische Hochschule Freiburg, Karlstrasse 63, D-79104 Freiburg

i.Br, Deutschland.
E-Mail: michael.ebertz @kh-freiburg.de.
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Pastorale Herausforderungen fiir eine Entscheidungs-,
Partizipations- und «Stamm»-Kirche

Anmerkungen zur RELAK-Studie
Christoph Morgenthaler

1. Vorbemerkung

Kirchenmitgliedschaftsstudien sind kein Privileg der Grosskirchen mehr!.
Eine umsichtig angelegte und sorgféltig durchgefiihrte empirische Studie
erlaubt neu einen empirisch-kritisch geschirften Blick auch auf die Alt-
Katholische Kirche in Deutschland. Was die RELAK-Studie zutage
bringt, ist in vieler Hinsicht erstaunlich und herausfordernd. Im Folgenden
sollen einige Resultate der Untersuchung unter einem pastoraltheolo-
gischen Gesichtspunkt diskutiert werden. Welche Bedeutung hat die
RELAK-Studie fiir die Gestaltung einer zukunftsorientierten pastoralen
Praxis?

Ich kenne die Alt-Katholische (Christkatholische) Kirche aus 6kume-
nischen Begegnungen und aus langjihrigen Gespriachen im Rahmen der
Theologischen Fakultédt der Universitdt Bern — und ich lerne sie nun neu
auch aus der Perspektive einer empirischen Untersuchung kennen. Noch
deutlicher als es personliche Eindriicke und Erfahrungen vermogen, legt
ein systematischer empirischer Vergleich offen, wie anders die «Karten» in
der Alt-Katholischen Kirche offensichtlich gemischt sind. Mein Einblick
in diese kirchliche Wirklichkeit ist aber begrenzt. Zudem schreibe ich aus
der Perspektive eines evangelischen Praktischen Theologen. Ich hoffe,
diese Aussenperspektive wirke in aufschlussreicher Art verfremdend.

Dabei mochte ich herausarbeiten, was sich aus der empirischen Be-
standsaufnahme der Studie konstruktiv fiir die pastorale Praxis ableiten

I Die Evangelischen Kirchen in Deutschland fiihren seit 1972 im Abstand von
zehn Jahren Kirchenmitgliedschaftsstudien durch; vgl. die 4. Mitgliedschaftsstudie:
WOLFGANG HUBER/JOHANNES FRIEDRICH/ PETER STEINACKER U.A. (Hg.), Kirche in
der Vielfalt der Lebensbeziige. Die vierte EKD-Erhebung iiber Kirchenmitglied-
schaft, Giitersloh (GVH) 2006. Zur rémisch-katholischen Kirche: MDG (Hg.), Milieu-
handbuch. Religiose und kirchliche Orientierungen in den Sinus-Milieus,. Miinchen
(Eigenverlag) 2005. Zu den reformierten Kirchen der Schweiz: JorRG STOLZ, EDMEE
BALIFF, Die Zukunft der Reformierten. Gesellschaftliche Megatrends, kirchliche Re-
aktionen, 2. Aufl., Ziirich (TVZ) 2010.
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lasst. «Bestandsaufnahme» ist allerdings bereits im Forschungsbericht in
Anfiihrungszeichen gesetzt (vgl. Ergebnisbericht [EB] 2.1). Die Sicht, die
in dieser Studie entwickelt wird, ist eine «Re-Konstruktion» kirchlicher
Wirklichkeit mit den Mitteln empirischer Forschung, nicht die Wirklich-
keit selbst. In dieser Hinsicht ist die Darstellung der Resultate vorbildlich.
Es werden hier nicht einfach Resultate aus dem Zylinder der Forschung
gezaubert, sondern es wird transparent gemacht, unter welchen (z.B. sta-
tistischen) Vorzeichen dieses empirische Bild der Alt-Katholischen Kir-
che gewonnen wird. Jede Konstruktion wirft aber ihre Schatten. Deshalb
gilt es, ebenfalls danach zu fragen, was moglicherweise im Dunkeln
bleibt, wenn sich der Lichtkegel empirischer Forschung auf bestimmte
kirchliche Phianomene richtet, und was auch dies pastoraltheologisch be-
deuten konnte.

2. Empirische Kirchenforschung als Sehschule

Eine empirische Untersuchung kann zur Wahrnehmungshilfe und da-
durch zur Hilfe fiir pastorales Handeln werden. So ist dies auch mit der
RELAK-Studie. Sie legt den ganz eigenen «Schliff» der Alt-Katholischen
Kirche offen, der mit dem historischen «Geschiebe», in dem sie sich ge-
formt hat, zusammenhéngt und mit den Bedingungen, unter denen Reli-
giositit heute gelebt wird — beispielsweise den Prozessen religidser Plura-
lisierung und Individualisierung. Drei Punkte seien hervorgehoben:

Die Studie ist Sehschule im Blick auf die Mitgliederstruktur der Alt-
Katholischen Kirche. Etwa 80% der RELAK-Teilnehmer sind in die Alt-
Katholische Kirche konvertiert. Was bedeutet dies fiir die pastorale Pra-
xis? Ist die Alt-Katholische Kirche deshalb eine Entscheidungskirche? In
der Studie wird zudem hervorgehoben: Viele — etwa ein Viertel der Akti-
ven — nehmen am Leben alt-katholischer Gemeinden teil, ohne formell zu
dieser Kirche zu gehoren. Ist die Alt-Katholische Kirche deshalb auch
Partizipationskirche? Daneben nimmt sich der Stamm der Kirchenmit-
glieder, die in diese Kirche hineingeboren wurden, iiberraschend klein
und unauffillig aus. Was bedeutet es aber, wenn die Alt-Katholische
Kirche gleichzeitig auch eine «Stamm»-Kirche ist? Was im Titel bereits
zu Substantiven geronnen ist, formuliere ich als Frage. Die Studie zeigt,
wie wichtig diese drei Gruppen sind. Sie unterscheiden sich in vieler Hin-
sicht deutlich voneinander. Zur Sehschule wird eine empirische Studie
dann, wenn solche Resultate nicht «verdinglicht» werden, sondern zum
Ausgangspunkt von Fragen genommen werden, die in einem pastoralen
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Entdeckungsprozess weiter zu kldren sind. Zahlen zeigen lediglich an, wo
die empirische «Wiinschelrute» ausschldgt und fiir pastorales Handeln
Interessantes zu entdecken ist.

Die Studie ist auch eine Sehschule im Blick auf das Geschlechterver-
hiltnis. Was hier zum Vorschein kommt, ist erstaunlich: Der Gottesdienst-
besuch und das Gebetsverhalten von Médnnern und Frauen unterscheiden
sich bei den hier Untersuchten kaum voneinander (sonst unterscheiden
sich die Werte durch Kulturen, Religionen und Zeiten hindurch). Frau-
enordination ist Wirklichkeit. Die Befragung zeigt, dass auch das Terrain
zur Diskussion der bewussten Integration schwuler und lesbischer Men-
schen in den Klerus gut vorbereitet ist. Bietet die Alt-Katholische Kirche
auch ein kirchliches Forum, in dem Projekte einer Egalisierung der Ge-
schlechter in verheissungsvoller Weise weitergetrieben werden konnen?

Eine Sehschule ist die Untersuchung schliesslich im 6kumenischen
Vergleich. Die direkte Gegeniiberstellung von Resultaten unterschiedli-
cher kirchensoziologischer Untersuchungen in der Studie erlaubt einen
Vergleich der Mitglieder aus der Alt-Katholischen Kirche mit jenen der
Grosskirchen. Was hier hervortritt, ist zumindest fiir einen evangelischen
Praktischen Theologen leicht ungemiitlich: Die evangelischen Kirchen-
mitglieder bilden im Blick auf die untersuchten Grossen regelméssig das
Schlusslicht. Umgekehrt macht der Vergleich deutlich, dass die Alt-Ka-
tholische Kirche beziiglich der Bindung ihrer Mitglieder, der Haufigkeit
religidser Praxis, der persdnlichen Relevanz der Religiositit, aber auch der
Bereitschaft, am kirchlichen Leben teilzunehmen, eine 6kumenische Son-
derstellung einnimmt. Ist die Alt-Katholische Kirche in ihrem Minderhei-
tenstatus gar ein Labor einer zukunftsfiahigen pastoralen Praxis, mit Be-
deutung weit iliber ihre Grenzen hinaus? Die Tage der grossen religidsen
Monopolbetriebe sind jedenfalls gezihlt.

3. Die Mitgliederstruktur der Alt-Katholischen Kirche —
ein ekklesiologischer, pastoraler Gliicksfall

Gerade aus der Perspektive evangelischer Grosskirchen ist vieles an dieser
Alt-Katholischen Kirche erstaunlich: Thre Klientel ist zahlenméssig zwar
begrenzt, aber ganz offensichtlich religios interessiert, engagiert, artiku-
lationsféhig, religios reflexionsfihig, vergleichsweise gebildet, mit einem
Trend zu postmateriellen Wertorientierungen und egalitir, was das Ge-
schlechterverhiltnis betrifft. Sind diese Merkmale nicht eigentlich ein
theologisch-ekklesiologischer Gliicksfall? Voraussetzungen fiir eine ent-
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schiedene, inhaltlich gehaltvolle und partizipative pastorale Praxis schei-
nen breit gegeben, wie die Studie belegt. Sie lenkt die Aufmerksamkeit
jedenfalls zuerst in Richtung der Stirken der Alt-Katholischen Kirche.
Trotz raumlicher Zerdehnung, Minderheitsstatus und begrenzten Mitteln
macht diese Kirche offenbar vieles richtig. Sie vermag nicht nur die Alt-
eingesessenen zu binden, sondern wirkt auch attraktiv fiir Aussenstehende.
Die Zentralitdt des Gottesdienstes ist in ihr nicht nur Postulat, sondern
gelebte und geschiitzte Wirklichkeit. Die bischoflich-synodale Verfassung
findet eine breite Akzeptanz. Ein spannungsreiches «Zusammenspiel von
Traditionalitit und Modernitdt» (EB 1) macht den ganz besonderen
«charme discret» dieser Kirche aus.

Das ldsst sich in eine Maxime kirchlicher Arbeit iiberfiihren. Angesagt
ist, pastoral mehr von dem zu machen, was funktioniert. Die Studie gibt
Anstoss zu einem Perspektivenwechsel hin zu einer ressourcenorientier-
ten Wahrnehmung alt-katholischer Pastoral, die nicht auf Abgrenzung aus
ist und nicht auf einen depressiv stimmenden Grossenvergleich fixiert
bleibt. Was dies im Einzelnen bedeutet, ist allerdings keineswegs trivial,
sondern fordert weiter gehende prizise Analysen: Was wird hier offenbar
gut gemacht? Wie kann daraus mehr des Guten entstehen?

4. Binnendifferenzierung der Angebote als Herausforderung

Die drei Gruppen der Entschiedenen, Nahestehenden und Alteingesesse-
nen unterscheiden sich in vieler Hinsicht voneinander. Hier ldsst sich eine
weitere Uberlegung anschliessen. Eine auch synodal verfasste Kirche, die
die Partizipation ihrer Mitglieder, weiter fordern will, ist gut beraten, zu
iiberlegen, wie sie ihre Praxis noch differenzierter von diesen Mitglieder-
profilen her und auf diese Profile hin weiterentwickeln kdnnte. Ein promi-
nentes Feld, auf dem sich diese Frage stellt, ist die Gottesdienstgestaltung.
In welcher Form konnen diese drei Gruppen im Gottesdienst gleichzeitig
in ihrer Unterschiedlichkeit und doch als Glieder derselben feiernden Ge-
meinde angesprochen werden?? Mehr noch: Wie konnen Einstellungen,

2 Vgl. praktische Konkretionen zu einer Milieustudie in Evangelischen Kirchen:
CrLAUDIA SCHULZ/EBERHARD HAUSCHILDT/EIKE KOHLER, Milieus praktisch. Ana-
lyse- und Planungshilfen fiir Kirche und Gemeinde, 2. Aufl., Gottingen (V&R) 2009.
Zu praktischen Konsequenzen der Sinus-Milieu-Studien: ECKHARD BIEGER u.a., Pas-
toral im Sinus-Land. Impulse aus der Praxis/fiir die Praxis, 2., erw. Aufl., Berlin (LIT)
2008.
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Priferenzen, Stilunterschiede in und zwischen den Gruppen auch religions-
hermeneutisch fruchtbar gemacht werden? Was bedeutet es beispielsweise
fiir die Verkiindigung des Evangeliums, wenn die Mehrzahl derjenigen,
die zuhoren, 6konomisch so saturiert ist, dass sie sich postmaterialistische
Wertorientierungen leisten kann (um Ingleharts These etwas boswillig auf
die Spitze zu treiben) und einige so genau rechnen miissen, dass man sie
als «Materialisten» apostrophieren konnte? Offenbar ergeben sich hier
theologische Bruchlinien, die in beide Richtungen hin herausfordernd
sind: fiir eine kritische Wahrnehmung heutiger Wirklichkeit und die Er-
kenntnis der bleibenden Fremdheit des Gottesworts, das aller Welt gilt. In
diesem Zusammenhang wird auch deutlich, wie wichtig liturgische Kom-
petenz ist: Die Gemeinsamkeit der sehr unterschiedlichen Milieus wird in
erster Linie durch das Ritual, das in allgemeinen, vorhersehbaren, fest
gefiigten Formen viele unterschiedliche individuelle Anschlussstellen er-
offnet, und die das Ritual durchfiihrende Person, die sich allen zuwendet,
inszeniert. Von den Befunden der Untersuchung her sind aber auch Fragen
an die Organisation der Alt-Katholischen Kirche zu stellen: Muss «Kir-
chenmitgliedschaft» (jenseits juristischer Bestimmungen) neu gedacht
werden, wenn ein Viertel derjenigen, die am Gottesdienst teilnehmen,
nicht formelle Mitglieder sind (und dies offenbar auch nicht werden wol-
len)? Gibt es Wege, diese Gruppe auf den verschiedenen Ebenen kirchli-
cher Organisation stirker partizipieren und mitentscheiden zu lassen?

Erfahrungen, die evangelische Kirchen in der Folge von Kirchenmit-
gliedschaftsstudien mit Modellen grosserer Binnendifferenzierung z.B.
des Gottesdienstangebots gemacht haben, mahnen allerdings zur Vor-
sicht: Neue Gottesdienstformate, die sich an spezifische Zielgruppen rich-
ten, finden zwar meist enthusiastische Zustimmung. Und doch kommen
auch bei einem diversifizierten Gottesdienstangebot immer wieder die
gleichen Leute in den Gottesdienst. Die Wiedererkennbarkeit und person-
liche Nédhe zum Format Gottesdienst scheint motivierender als eine pass-
genaue Differenzierung der Angebote?.

5. Milieuverengung auch in der Alt-Katholischen Kirche

Die Studie lenkt den Blick auch in Richtung Defizite. Ahnlich wie dies
milieuorientierte Kirchenmitgliedschaftsstudien in der Romisch-Katholi-

3 EBERHARD HAUSCHILDT/EIKE KOHLER/CLAUDIA SCHULZ, Wider den Unsinn
im Umgang mit der Milieuperspektive, in: WzM 64 (2012), 65-82: 73.
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schen und den Evangelischen Kirchen gezeigt haben?, scheint auch die
Alt-Katholische Kirche nicht gefeit vor einer Milieuverengung. Sie ist
schwerpunktmiissig eine Kirche der aufstiegsorientierten Mittelschicht
(EB 5.1). In dieser Charakterisierung iiberschneiden sich die Milieuaffini-
tdten der drei Gruppen. Auf der einen Seite muss auch die Alt-Katholische
Kirche darauf achten, den Anschluss an tendenziell modernere Milieus
nicht zunehmend zu verlieren. Aber auch in die andere Richtung ist Auf-
merksamkeit angesagt: Wie kann die Alt-Katholische Kirche auch den
traditionellen Arbeitern und Heimzentrierten sowie den Konventionalis-
ten eine Heimat bleiben? Und was bedeutet es, dass gerade die Alteinge-
sessenen bevorzugt aus diesen Milieus kommen? Auch hier ist eine prizise
Wahrnehmung angesagt: Wie kdnnen diese Mitglieder ebenfalls gezielt
angesprochen werden? Die Grosskirchen haben gelernt, dass die entschie-
dene, partizipative Teilnahme am kirchlichen Leben nur eine der mogli-
chen Mitgliedschaftsformen ist und auch jene, die auf Distanz bleiben und
vornehmlich bei den Kasualien kirchliche Dienstleistungen beanspru-
chen, durchaus Eigenstidndiges liber ihre Kirche und den Glauben zu sagen
haben, wenn man sie denn danach fragt>.

Anders als andere, neuere Mitgliedschaftsstudien vermeidet die RELAK-
Studie allerdings eine Verengung der Untersuchung auf die Milieuper-
spektive. Ebenso wichtig wie Milieuaffinititen sind Wertorientierungen,
Religiositit und moralische Orientierungen — und diese Grossen stehen in
einem spannungsvollen Wechselverhiltnis, das sich nicht an klare Gren-
zen hilt. Die Gefahr, aus Befunden der Untersuchung ein kirchliches
«Milieu-Infotainment»% abzuleiten, ist damit vielleicht weniger gross.

6. Die Biographisierung des Religidsen — eine erweiterte
Lektiire der Resultate

Die Auswertung der Resultate ist stark auf die drei am Anfang der Studie
unterschiedenen Gruppen fokussiert. Die Resultate kdnnen aber auch aus
anderen Perspektiven «gelesen» und interpretiert werden, beispielsweise

4 Vgl. etwa HUBER/FRIEDRICH/STEINACKER, Kirche (wie Anm. 1); SCHULZ/
HAUSCHILDT/KOHLER, Milieus (wie Anm. 2).

5 Das zeigt sich beispielsweise im Gesprich mit Eltern anlésslich einer Taufe;
vgl. dazu: CHRISTOPH MULLER, Taufe als Lebensperspektive. Empirisch-theologi-
sche Erkundungen eines Schliisselrituals, Stuttgart (Kohlhammer) 2010.

6  So kritisch: HAuscHILDT/KOHLER/ScHULZ, Wider den Unsinn (wie Anm. 3), 78.
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aus der Perspektive der «Biographisierung des Religidsen»’, die fiir mo-
derne Formen von Religiositit charakteristisch ist. Moderne, individuali-
sierte Formen von Religiositit zeichnen sich durch den konstitutiven
Bezug auf die personliche religiose Biographie und den Lebenslauf als
soziale Institution aus. Es ist durchaus spannend, die Resultate der Studie
auch unter dieser Perspektive zu lesen. An zwei Punkten sei dies kurz
aufgezeigt: Auffillig ist der hohe Anteil der «Mittelalterlichen» unter den
Befragten. Das ldsst fragen: Wie kommt das? Mit welchen biographischen
Verwerfungen, Krisen, Mangelerscheinungen des mittleren Lebensalters
sind jene biographischen Suchbewegungen verbunden, die in die Nihe
oder zur Mitgliedschaft in der Alt-Katholischen Kirche fiihren? Welches
ist in diesem biographischen Zusammenhang die Bedeutung des «limina-
len Status» derjenigen, die am Gottesdienst teilnehmen, ohne (noch) eine
Mitgliedschaft anzustreben? Bietet dieser Status eine Art Moratorium,
einen Warteraum auf dem Weg der Migration von einer Kirche zur ande-
ren? Welche sinnvollen Formen des produktiven Umgangs mit solchen
hybriden Formen der Kirchenzugehorigkeit konnen entwickelt werden®?

Auch die Religiositit der Alteingesessenen folgt einem biographisier-
ten Muster. Diese werden in die Alt-Katholische Kirche hineingeboren,
verschwinden dann weitgehend von der kirchlichen Bildfliche und kom-
men als alte Menschen wieder. In der Familien- und Berufsphase bleiben
sie auf Distanz. Wie konnen solche biographischen Verlaufskurven, die
auch fiir Grosskirchen typisch sind, ebenso ernst genommen und in ihrer
Bedeutung fiir die Ausgestaltung pastoraler Praxis verstanden werden?

Neben dem synchronen Blick auf die Mitgliederstruktur 6ffnet der
Blick fiir biographisierte Muster der Religiositit auch Fenster zu einer
diachronen Sicht. Kirchenmitgliedschaft ist nichts Statisches, sondern
entwickelt sich dynamisch. Auch dies gilt es in der pastoralen Wahrneh-
mung und Planung verschéarft zu erkennen.

7 So bereits: PETER ALHEIT, Religion, Kirche und Lebenslauf. Uberlegungen
zur «Biographisierung» des Religiosen, in: ThPr 21-22 (1986/87) 130—143; FRIED-
RICH SCHWEITZER, Postmoderner Lebenszyklus und Religion. Herausforderungen
fiir Kirche und Theologie, Giitersloh (GVH) 2003.

8 Zum neuen Idealtypus des «religiosen Wanderers» als Prototyp spatmoderner
Religiositdt: CHRISTOPH BOCHINGER/ MARTIN ENGELBRECHT/ WINFRIED GEBHARDT,
Die unsichtbare Religion in der sichtbaren Religion. Formen spiritueller Orientierung
in der religiosen Gegenwartskultur, Stuttgart (Kohlhammer) 2009, 33.
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7. Religionspddagogische und poimenische Herausforderungen —
gegen einen liturgisch-ekklesialen Tunnelblick

Mir fillt auf, dass die Studie in wichtigen Teilen auf die beiden «Allein-
stellungsmerkmale» der Alt-Katholischen Kirche, ihr gottesdienstliches
Leben und ihre bischoflich-synodale Struktur, ausgerichtet ist. Gottes-
dienstbesucher sind Ausgangspunkt der Befragung; und fiir sie ist der Got-
tesdienst zentral. Leicht konnte sich in diesem Zirkel, welcher den Autoren
bewusst ist (s. Vorbemerkung zu den quantitativen Analysen), der Blick
auf die kirchlichen Handlungsfelder verengen. Wie steht es mit der religi-
onspadagogischen Dimension kirchlichen Handelns? Welche Bedeutung
haben erwachsenenbildnerische Angebote und die religionspiddagogische
Arbeit mit jungen Familien? Auch in diesen Bereichen kénnen Ressour-
cenorientierung, Binnendifferenzierung der Angebote, die Frage nach Mi-
lieuverengungen und den biographischen Zusammenhingen der Religio-
sitit der Beteiligten aufschlussreich sein. Ahnliche Fragen stellen sich im
Blick auf Kasualpraxis, Diakonie und Seelsorge®.

8. Die Alt-Katholische Kirche als Entscheidungs-, Partizipations-
und «Stammykirche — Wirklichkeit und Verheissung

Eine letzte Frage sei aufgegriffen. Eine empirische Bestandsaufnahme
sucht der aktuellen Wirklichkeit einer Kirche unter bestimmten Fragestel-
lungen moglichst nahezukommen. Thre Resultate geben Anlass zu ver-
tieften Fragen, wie das, was ist, noch besser verstanden, und das, was
moglich wire, auch wirklich werden konnte. Aus Mehrheitsverhiltnissen
ldsst sich aber kein theologisches Programm ableiten. Ist die Alt-Katholi-
sche Kirche eine Entscheidungskirche, weil die Mehrheit der Kirchenmit-
glieder infolge eines biographischen Umbruchs drin oder in die Nihe ge-
kommen ist? Es muss tiefer gebohrt werden. Nicht nur die Frage: Wozu
entscheiden sich faktisch Menschen, die in der Alt-Katholischen Kirche
mitmachen?, sondern auch die Frage: Wozu sollen sich diese Menschen
auch aus einer theologischen Perspektive entscheiden? ist wichtig: zur for-
malen Kirchenmitgliedschaft, zur Geselligkeit eines Gemeindelebens,
das Bediirfnisse befriedigt, zur hermeneutischen Kraft einer Deutung des

9 Vgl. dazu: CLAUDIA ScHULZ/EBERHARD HAUSCHILDT/EIKE KOHLER, Milieus
praktisch II. Konkretionen fiir helfendes Handeln in Kirche und Diakonie, Gottingen
(V&R) 2010.
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Lebens im Glauben, zur Teilhabe am Mysterium der Eucharistie, zur Vi-
sion einer Kirche, die auf das Kommen des Reiches Gottes wartet und
hinarbeitet? Und wie steht es mit denen, die krank, behindert, inhaftiert,
zu alt oder zu jung sind, um so an dieser Kirche zu partizipieren, wie dies
theologisch vielleicht wiinschbar wire? Die empirischen Daten und theo-
logischen Leitbegriffe sind so in ein Gesprich zu bringen und konnen sich
wechselseitig erschliessen. Erst dann lédsst sich qualifiziert fragen: Und
nun, was sollen wir ganz konkret tun? Pastorale Handlungsmodelle bauen
im besten Fall auf einer genauen Analyse der Wirklichkeit und deren theo-
logischer Reflexion auf.

Es ist ein grosses Verdienst der RELAK-Studie, zur ersten dieser Auf-
gaben wesentliche Grundlagen bereitzustellen. Sie ersetzt nicht Theolo-
gie, sondern stiftet dazu an. Auf der zweiten Meile pastoraler Arbeit,
die sich dann auftut, geht es darum, Moglichkeiten zu vervielféltigen,
Wege fiir Ungewohntes zu ebnen, fiir Gerechtigkeit in den Zugéngen zu
sorgen — und dabei manch schmerzhafte Entscheidung zu treffen!?,

Dr. theol. Dr. phil. Christoph Morgenthaler ist emeritierter Professor fiir
Praktische Theologie mit dem Schwerpunkt Pastoralpsychologie an der Uni-
versitiit Bern.

Adpresse: Universitit Bern, Theologische Fakultit, Departement fiir Evange-
lische Theologie, Linggassstrasse 51, CH-3012 Bern, Schweiz.
E-Mail: christoph.morgenthaler @theol.unibe.ch.

10" Formuliert nach HauscHILDT/KOHLER/ScHULZ, Wider den Unsinn (wie
Anm. 3), 82.

122



Auf die Gemeinde kommt es an

Anmerkungen zur RELAK-Studie

Giinter Esser

1. Kleinheit: Chance und Herausforderung

Aus der RELAK-Studie geht deutlich hervor, wie wichtig den Befragten
das Gemeindeleben ist. Viele, die aus den Grosskirchen zu uns kommen,
haben dort genau das vermisst, was sie bei uns finden: Unsere Gemeinden
sind zahlenmdssig klein, selbst die grosseren sind {iberschaubar; die Seel-
sorgerinnen und Seelsorger haben die Moglichkeit, die Menschen wirk-
lich zu erreichen, d.h., individuell auf ihre Bediirfnisse einzugehen. Hier
liegt eine unserer grossen pastoralen Chancen.

Aber die Kleinheit unserer Gemeinden ist auch eine bleibende Heraus-
forderung. Trotz aller Synodalitét, welche die Alt-Katholische Kirche aus-
zeichnet, sind die Gemeinden oft auf die hauptamtlichen Seelsorgerinnen
und Seelsorger fokussiert. Dabei hdngt viel an deren pastoraler Weitsicht
und Bereitschaft, auch einmal neue Wege zu gehen. Ideenreichtum ist also
gefragt — was freilich das Risiko einschliesst, dass ein pastorales Projekt
einmal scheitert. Aber besser ist es, hin und wieder einen Fehler zu ma-
chen, als gar nichts auszuprobieren.

Derartige Projekte konnen natiirlich nicht nur Sache der Hauptamt-
lichen sein. Dies wiirde der synodalen Struktur unserer Kirche widerspre-
chen. Die Entscheidungsinstanzen der Gemeinde — die Gemeindever-
sammlung und der Kirchenvorstand — miissen solche Projekte mittragen.
Und «Mittragen» meint nicht nur ein passives «Abnicken». Es muss das
Projekt der ganzen Gemeinde sein. Die Synodal- und Gemeindeordnung
(SGO) unserer Kirche betont deshalb ausdriicklich, dass die von den Vi-
tern des Alt-Katholizismus geforderte «verfassungsmissige Teilnahme»
aller Kirchenmitglieder stets als aktive Teilnahme verstanden werden
muss. Es heisst dort: «Aufgrund ihrer Verantwortung aus Taufe und Fir-
mung sollen alle Alt-Katholikinnen und Alt-Katholiken zum Wohl und
Aufbau der Kirche aktiv in ihrer Gemeinde mitarbeiten, am Leben der
Gemeinde teilnehmen, verantwortliche Dienste und Aufgaben iiberneh-
men, sich mit ihren Gaben und Begabungen einbringen und Aufgaben und

[KZ 104 (2014) Seiten 123128 123



Giinter Esser

Dienste in Bistum und Gemeinde mittragen.»! Dass es immer wieder
schwierig sein kann, Gemeindemitglieder zu einem solchen Aufbruch zu
motivieren, wissen alle, die in der Seelsorge arbeiten. Manchmal braucht
es viel Zeit und Uberzeugungsarbeit, um Menschen zu Neuem zu bewegen
und fiir eine Mitarbeit zu gewinnen. Die RELAK-Studie zeigt hier eine
interessante Differenzierung auf: Bei Menschen, die zu uns stossen, wird
die Gemeinde als geistliche Heimat erfahren, in der Geborgenheit und
Annahme spiirbar sind, aber es iiberwiegt dabei eine gewisse passive, um
nicht zu sagen konsumierende Haltung (s. Ergebnisbericht [EB], Tab. 26).
Das von der SGO geforderte aktive Mittun, das notwendig ist, damit Kir-
che als Leib Christi tiberhaupt funktionieren und ihren geistlich-missiona-
rischen Auftrag erfiillen kann, wird weniger geschitzt. Es besteht also
eine gewisse Spannung zwischen der Suche nach einer Art « Wohlfiihlkirche»,
die mehr Heimat geben kann als die Grosskirchen mit ihrer oft spiirbaren
Anonymitit, und der Bereitschaft zum aktiven Mittun.

2. Néihe und Distanz

Ein weiteres Problem wird aus der RELAK-Studie deutlich: Viele wiin-
schen sich noch mehr Zusammenhalt in der Gemeinde (s. EB, Tab. 28);
umgekehrt fiirchten manche aber auch zu viel Nihe und, damit verbun-
den, eine gewisse Distanzlosigkeit (s. EB, Tab. 27).

An zwei einfachen Beispielen lésst sich dieses Unwohlsein festma-
chen: Alt-Katholiken sind sehr schnell mit dem «Du». Klar: Eine kleine
Gemeinde schafft Nihe und Vertrautheit, man kennt sich eben. Aber die
Gefahr, dass diese Nihe in eine ungute Distanzlosigkeit abrutscht, ist
ebenfalls gross. Da kann das vertraute Du vor dem biblischen Hinter-
grund, dass wir alle doch Schwestern und Briider in Christus sind, fiir
manche schnell zu einer Ideologie werden. Das gilt besonders fiir die, die
auf der Suche nach einer neuen geistlichen Heimat zu uns finden. Manche
wollen erst einmal ankommen bei uns. Vielen ist dann dieses familidre Du
einfach noch zu friith und zu nah. Und das sollte unbedingt respektiert
werden.

In die gleiche Richtung zielt die zeichenhafte Weitergabe des Friedens-
grusses. Manche vergessen im Uberschwang ihrer Gefiihle, dass es sich
um ein liturgisches Zeichen handelt. Noch mehr als das freundschaftliche

! Bischof und Synodalvertretung des Katholischen Bistums der Alt-Katholiken
in Deutschland. Kirchliche Ordnungen und Satzungen, Bonn (Eigenverlag) 2013, §36 (2).
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oder geschwisterliche Du kann dieses Zeichen des Friedens zu einer dis-
tanzlosen Geste werden und zu einer peinlichen Irritation fiihren, wenn
die gewiinschte Zurtickhaltung einiger Gottesdienstteilnehmer entweder
bewusst ignoriert oder einfach nicht verstanden wird. Es bleibt dann ein
fader Beigeschmack auf beiden Seiten: Die einen haben das Gefiihl, da
will jemand nicht dazugehoren und schliesst sich selber aus, die anderen
fiihlen sich gedringt, um nicht zu sagen: bedringt, etwas mit zu vollzie-
hen, was sie nicht oder noch nicht konnen. Dies sind zwei kleine, prakti-
sche Beispiele aus dem Gemeindeleben. Sie sind aber signifikant. Auch
hier scheint mir eine Balance schwierig, aber dringend notwendig zu sein.
Jedenfalls sollte niemand das Gefiihl vermittelt bekommen, ihm/ihr wer-
de etwas iibergestiilpt. Es ist schon viel wert, wenn das Problem gesehen
wird. Echte Geschwisterlichkeit hingt weder an einer gefiihlvollen Umar-
mung noch an der vertrauten Anrede, sondern am gemeinsamen Auftrag,
den die Gemeinde und ihre Mitglieder wahrzunechmen haben, ndmlich
das Evangelium zu leben und zu verkiinden. Denn das ist ja nicht nur die
Aufgabe der Frauen und Ménner im apostolischen Dienst; es ist auch kei-
ne Aufgabe, die die Gemeinde an den Kirchenvorstand delegiert; dieser
Auftrag geht alle an. Und er gilt unabhéingig von emotionalen Befindlich-
keiten.

3. Konfliktkultur

Die in der RELAK-Studie Befragten mahnen auch einen besseren Um-
gang mit Konflikten in unseren Gemeinden an. Dabei geht es einerseits
um eine Konflikt- oder Streitkultur, die manchmal vermisst wird, anderer-
seits um das Finden von Konfliktlosungen (s. EB, Tab. 27 und 28).

Hier scheinen mir zwei Problemfelder ineinanderzugreifen: Einmal
kann gerade zu viel Nihe zu einer Gemengelage fithren, die Streitpotential
hervorbringt. Das gilt besonders bei engagierten Gemeindemitgliedern,
die aus Angst, eine Aufgabe werde nicht richtig oder iiberhaupt nicht er-
fiillt, ihr Engagement so weit ausdehnen, dass sie sich fiir unersetzlich
halten. Hier Grenzen zu ziehen, ist ausserordentlich schwierig, denn die
Gefahr, die so kritisierten Aktiven zu verletzen — bis dahin, dass sie aus
Groll ihr Engagement ganz einstellen —, ist {iberaus gross. Auf der anderen
Seite muss einem nicht vertretbaren Besitzdenken Einhalt geboten wer-
den, das nicht zuletzt auch andere potentielle Mitarbeiterinnen und Mitar-
beiter abgeschreckt. Das Problem ist zutiefst menschlich und uralt; man
begegnet ihm seit den Anfidngen der Kirche. Von den verantwortlichen

125



Giinter Esser

Koordinatorinnen und Koordinatoren der Gemeindearbeit verlangt es viel
Sensibilitit, aber auch Entschiedenheit, friihzeitig aktiv zu werden, um
solch ein Streitpotential auszuschalten oder zumindest zu minimieren.

Und die Frage nach einer Streit- bzw. Konfliktkultur, die oftmals ver-
misst wird? Hier mochte ich den Wortteil «Kultur» ganz gross herausstel-
len! Natiirlich: Uberall dort, wo Menschen aufeinandertreffen und ein
Engagement miteinander teilen, sind Konflikte unvermeidlich. Da bilden
alt-katholische Gemeinden keine Ausnahmen. Sie sind keine «Inseln der
Seligen». Bei allem guten Willen prallen hier oft unterschiedliche Mei-
nungen und Vorstellungen aufeinander. Diese Konflikte gilt es zu erken-
nen, auszuhalten und — wenn irgend méglich — zu 18sen. Dabei scheinen
mir folgende Aspekte bedenkenswert zu sein:

Es gibt in Konfliktsituationen immer Beteiligte mit einem Insiderwis-
sen, das ihnen einen grossen Informationsvorsprung gibt. Wie gehen sie
mit diesem Vorsprung um? Lassen sie die anderen in das buchstébliche
«Messer» laufen? Manchmal kommt es auch vor, dass um Entscheidungen
gerungen wird, die aber in kleinem Kreis ldngst geféllt wurden und jetzt
nur noch «abgesegnet werden» sollen. Im Rheinland wiirde man das mit
«Kliingel» bezeichnen. Aber das ist unehrlich, weil es die Gespriichspart-
nerinnen und Gesprichspartner nicht ernst nimmt.

Ein anderes Problem scheint mir die unterschiedliche Kommunika-
tionsfihigkeit der Beteiligten zu sein. Menschen, die es gewohnt sind, viel
und viel vor anderen zu reden (was man bei den Geistlichen voraussetzen
kann), stehen oft in der Gefahr, andere «an die Wand» zu reden oder ih-
nen, wie es der Volksmund sagt, «iibers Maul zu fahren», d.h., sie gar nicht
erst zu Wort kommen oder nicht ausreden zu lassen. Ich kenne viele, die
sich dann aus lauter Frust zuriickziehen und gar nichts mehr zur Konflikt-
bewiltigung beitragen. Das hat dann iiberhaupt nichts mehr mit Streit-
Kultur zu tun, sondern mehr mit einer «Hegemonie der Wortgewaltigen».
Und das ist fiir jede Konfliktbewiltigung in der Gemeinde von Ubel.

Ein ganz wichtiger Punkt, der oft ein Streitgespriich scheitern ldsst, ist
auch die Unféhigkeit, Personen- und Sachebene zu trennen. Kritik an der
Sache wird sehr schnell als Kritik an der Person und damit an deren En-
gagement insgesamt aufgefasst. Wenn diese Engfiihrung nicht aufgelst
wird, ist das Scheitern vorprogrammiert. Also ist hier eine hohe Sensibi-
litdt im Umgang miteinander gefordert.

Diese Sensibilitit und eine unbedingt notwendige Neutralitiit in sol-
chen Konfliktsituationen ist aber oftmals intern nicht machbar. Hier sollte
dann dringend eine Person von aussen herangezogen werden, die iiber
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dem Konflikt steht. Aber dieser Moderator/diese Moderatorin sollte wirk-
lich neutral sein, denn wenn bei einer der Konfliktparteien der Eindruck
entsteht, die Sympathien seien einseitig gewichtet, ist die Suche nach Kon-
fliktlésungen schon beendet. Misstrauen macht sich dann breit, und der
Graben, der eigentlich zugeschiittet werden sollte, wird nur noch weiter
vertieft.

Vor allem aber geht es bei der Frage der Konfliktbewiltigung in einer
Gemeinde auch und nicht zuletzt um eine geistliche Dimension. Eine alt-
katholische Gemeinde ist kein Kaninchenziichterverein, sondern besteht
aus Menschen, die — bei aller Verschiedenheit — eine gemeinsame Be-
rufung haben: Alle sollen Zeugnis geben vom Evangelium als einer
Botschaft des Lebens. Diese allen gemeinsame Aufgabe muss auch in
Konfliktsituationen herausgestellt werden. Deshalb sollte es kein Kon-
fliktgespriach ohne vorheriges Gebet und ohne Schriftlesung geben, in
dem gemeinsam auf das alle verbindende und tragende Wort Gottes
gehort wird. In einer christlichen Gemeinde sollte auch dies eine Selbst-
verstdndlichkeit der Konfliktkultur sein.

4. Planung und Mitarbeit

Noch einmal zuriick zu den Anfangsfragen. Menschen kommen zu uns,
weil sie geistliche Heimat suchen. Unsere tiberschaubaren Gemeinden bie-
ten diese Moglichkeit. Aber diese «Heimat» existiert nicht von allein, son-
dern ist auf das Mittun vieler angewiesen, die ihre Gaben und Fihigkeiten
einbringen. Ein solches Engagement kann man natiirlich nicht erzwingen,
aber mit ihm steht und fillt die Lebendigkeit einer Gemeinde. Dass Men-
schen, die zu uns kommen, hier eher zuriickhaltend sind, sollte zu denken
geben. Denn mehr noch als in den Grosskirchen ist diese Mitarbeit fiir uns
eine Uberlebensfrage. Dazu kommt ein weiteres Problem: Da Alt-Katho-
liken selten «um den Kirchturm herum» leben, sondern wirklich in der
Zerstreuung, in einer manchmal extremen Diaspora, bleibt es eine stiindige
Herausforderung, Menschen zum Mittun zu motivieren. Es gibt dabei keine
Patentlosungen, wohl aber Anregungen, die mitbedacht werden konnten:
Bei den Gesamtpastoralkonferenzen unserer Geistlichen gibt es immer
wieder Ideenborsen. Hier konnen sich die Kolleginnen und Kollegen aus-
tauschen und informieren unter dem Stichwort: «Wie macht Ihr es denn?».
Ebenso konnten Dekanatstage und Synoden einen Teil der Zeit nutzen, um
Modelle zu erarbeiten. Eine Gemeindeversammlung oder ein Kirchenvor-
stand hat die Moglichkeit, wihrend eines Klausurtages einen Pastoralplan
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zu erarbeiten, wenn notig mit professioneller Hilfe. In vielen Gemeinden
wird dies schon seit Jahren praktiziert. Wo findet dariiber auf regionaler
Ebene, d.h. mit anderen Gemeinden, eigentlich ein Austausch statt? Wo
erleben wir eine alt-katholische Vernetzung?

Vor allem aber scheint mir wichtig zu sein, diejenigen, die sich enga-
gieren bzw. die man ansprechen will, nicht zu tiberfordern. Aus dem be-
rithmten «kleinen Finger», der gerne gegeben wiirde, wird in der Kirche
sehr schnell «die ganze Hand». Und davor schrecken dann viele mit Recht
zuriick. Viel gewonnen wiire schon, wenn in unseren Gemeinden mehr an
zeitlich tiberschaubaren Projekten gearbeitet wiirde. Ich glaube, fiir eine
limitierte Mitarbeit sind Gemeindemitglieder eher zu gewinnen als fiir ein
unbegrenztes oder nur vage umrissenes Engagement.

Und last, aber wirklich not least die Frage: Wie machen es die anderen?
Wir sollten uns nicht scheuen, einmal iiber unseren Kirchturm hinauszu-
blicken auf Gemeinden dhnlicher Grosse. Warum z.B. nicht von einer
Freikirche lernen, wie es geht? Wir stellen damit ja nicht unsere alt-katho-
lische Identitéit zur Disposition, sondern fragen nach Methoden. Sicher
kOnnen diese nicht eins zu eins iibernommen werden, aber fiir eine Erwei-
terung unseres kirchlichen Horizonts scheinen mir gewisse «Anleihen»
durchaus sinnvoll. Versuchen kostet ja nichts.

Dr. theol. Giinter Esser ist Professor fiir Alt-Katholische Theologie an der
Universitdt Bonn.

Adresse: Rheinische Friedrich-Wilhelms-Universitit Bonn, Alt-Katholisches

Seminar, Adenauerallee 33, D-53113 Bonn, Deutschland.
E-Mail: g.esser@uni-bonn.de.
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Anmerkungen zur RELAK-Studie
Matthias Ring

Wie kann Kirche ihren Auftrag in ihrer Zeit erfiillen? Die vorliegende
RELAK-Studie gibt uns eine Ahnung, was alles mit dieser Frage verbun-
den sein kann. Und sie zeigt eine Grundspannung auf, die zwischen dem
Auftrag besteht, als Kirche prinzipiell fiir alle Menschen offen zu sein,
und dem Faktum, dass wir durch die Art und Weise, wie wir unser Kirche-
sein gestalten, nie alle werden ansprechen konnen bzw. bestimmte Grup-
pen sogar abschrecken. Fiir den Alt-Katholizismus verschirft sich die
Problematik insofern, als wir an einem Ort immer nur eine Gemeinde
haben. Wer mit dem «Stil» dieser Gemeinde nicht klarkommt, hat in der
Regel keine alt-katholische Alternative.

Auf Anregung der Autoren der Studie mochte ich drei Bereiche her-
ausgreifen und dazu einen Kommentar aus der Sicht des Bischofs dieser
Kirche abgeben. Es handelt sich erstens um den Wunsch nach mehr
Aussendarstellung und Mitgliederwachstum, zweitens um das stets wie-
derkehrende Thema des Kirchennamens und drittens um die Bewertung
der Romisch-Katholischen Kirche.

1. Aussendarstellung und Mitgliederwachstum

Wie die Studie gezeigt hat, wiinschen 41 Prozent der Teilnehmenden eine
stiarkere Aussendarstellung, mehr Selbstbewusstsein, weniger Selbstbezo-
genheit und eine Zunahme der Mitgliederzahl. In diese Richtung geht
auch die Kritik an der Bistumsleitung. Laut Studie wird geklagt, dass zu
wenig fiir die Werbung neuer Mitglieder getan werde, die Aussendarstel-
lung sei mangelhaft, und die Kirche sei insgesamt zu wenig weltzuge-
wandt. Meines Erachtens besteht hier die Gefahr, mindestens drei Berei-
che miteinander zu vermengen, die sich nicht hundertprozentig trennen
lassen, die man aber auch nicht einfach bis zur Unkenntlichkeit vermi-
schen sollte, ndmlich:

1. die Offentlichkeitsarbeit im Sinne einer attraktiven und werbenden
Aussendarstellung der Kirche,
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2. den Bereich von Kirche und Gesellschaft bzw. die Frage nach der Teil-
nahme und Teilhabe der Kirche am gesellschaftspolitischen Diskurs,
3. die missionarische Dimension der Kirche.

1.1 «Bitte mehr Offentlichkeitsarbeit!»

«Warum macht ihr nicht mehr Offentlichkeitsarbeit?» — In schner Regel-
miéssigkeit wird mir diese Frage gestellt, vor allem von Neubeigetretenen.
Unumwunden gebe ich zu, dass unsere Offentlichkeitsarbeit verbesse-
rungswiirdig ist. Allerdings scheinen mir manche Erwartungen, wie sie
auch im Rahmen der vorliegenden Studie gedussert wurden, unrealistisch
und der Blick auf die Problematik auch zu undifferenziert. Der alt-katho-
lische Bischof wird wahrscheinlich nie zu einer Fernsehtalkshow eingela-
den werden, denn dafiir fehlt unserer Kirche das entsprechende Gewicht
(sprich: Mitglieder und gesellschaftliche Macht), und ihre Positionen sind
zu wenig provokant. Selbst die Frauenordination, die inner-alt-katholisch
als etwas Besonderes oder gar Sensationelles angesehen wird (wohl auch,
weil sie lange umkidmpft war), ist es gesamtgesellschaftlich und zum Teil
auch im binnenkirchlichen Bereich nicht oder nicht mehr. Eine Erfahrung
am Evangelischen Kirchentag in Hamburg 2013 mag dies verdeutlichen:
Zu einer alt-katholisch verantworteten Diskussionsveranstaltung zu die-
sem Thema kamen rund ein Dutzend Alt-Katholikinnen und Alt-Katholi-
ken und eine (!) evangelische Dame.

Bei der Offentlichkeitsarbeit muss man drei Ebenen unterscheiden: die
nationale, regionale und lokale. Auf jeder dieser Ebenen ist unsere Offent-
lichkeitsarbeit unterschiedlich effektiv. Meine Erfahrung sagt mir: Wir
werden damit leben miissen, dass die Reichweite unserer Offentlichkeits-
arbeit begrenzt ist. Die nationalen Medien, wie die grossen Tageszeitun-
gen und das Fernsehen, erreichen wir in der Regel nicht!. Unsere Positio-
nen sind dafiir zu wenig spektakulédr oder unsere Themen zu stark auf den
binnenkirchlichen Bereich begrenzt. Besser sieht es auf der lokalen Ebene
aus. Die herausragenden Ereignisse im Leben der Gemeinden werden hiu-
fig von der jeweiligen Lokalzeitung gewiirdigt. Auf der regionalen Ebene
fehlt uns der kirchliche Akteur, der die Offentlichkeitsarbeit in die Héinde
nimmt — wie eben lokal die Gemeinden oder national das Ordinariat. Die

I Meines Wissens gelang es in den letzten Jahrzehnten einmal, in der «Tages-
schau» der ARD um 20 Uhr Erwihnung zu finden: als 1996 in Konstanz die beiden
ersten alt-katholischen Priesterinnen geweiht wurden.
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regionalen Medien, wie die Landesrundfunkanstalten, berichten dann,
wenn die Initiative dazu vom Ordinariat ausgeht.

Unmittelbar nach meiner Bischofsweihe haben wir begonnen, die Of-
fentlichkeitsarbeit auf Bistumsebene neu zu strukturieren, um die Medien,
die wir erreichen konnen, besser anzusprechen. Eine Reihe von Massnah-
men wurde bereits umgesetzt:

— Es wurde eine «Bischofliche Pressestelle» geschaffen, die von einem
Mitarbeiter des Ordinariats betreut wird und regelmissig die Medien
mit Informationen versorgt.

— Da im Ordinariat und beim Bischof die meisten medienrelevanten
Informationen zusammenlaufen, stand der bis dahin existierende Of-
fentlichkeitsreferent, meist ein Pfarrer irgendwo in Deutschland, nach-
richtenmissig in der Regel auf dem Trockenen. Aus dem Offentlich-
keitsreferenten wurde der «Koordinator fiir Offentlichkeitsarbeit». Seine
Aufgabe besteht darin, die alt-katholische Pridsenz bei Kirchen- und
Katholikentagen zu gewihrleisten (Stand beim «Markt der Moglichkei-
ten»), die verschiedenen Personen und Institutionen im Bereich der Of-
fentlichkeitsarbeit zu koordinieren (Internetredaktion, Kirchenzeitung)
und die notwendigen Materialien (Flyer, Infobroschiiren) zu erstellen.

— Drei Personen nahmen an Schulungen im Bereich der Medienarbeit teil.

— 2013 hat sich die Synodalvertretung erstmals mit einem vom oben ge-
nannten Koordinator erstellten Gesamtkonzept befasst. Es soll in ein-
zelne Arbeitsschritte tibersetzt werden.

— Die Attraktivitidt der Nachrichtenseite der Bistumshomepage soll ge-
steigert werden, indem wenigstens zwei neue Meldungen pro Woche
erscheinen. Auch wenn das zunichst als wenig erscheint, ist es eine
enorme Steigerung gegeniiber der bisherigen Nachrichtendichte.

All das sind erste Schritte, um die Offentlichkeitsarbeit auf Bistumsebene
zu verbessern. Obgleich kein statistisches Material aus der Vergangenheit
vorliegt, meine ich zu erkennen, dass durch all diese Massnahmen unsere
Medienprisenz gesteigert werden konnte.

Leider — so scheint es auch bei den Teilnehmenden an der RELAK-
Studie zu sein — kommen neben dem Bistum die regionale und lokale
Ebene selten in den Blick, wo es ebenfalls Optimierungspotential gibt.
Das beginnt bei den gemeindlichen Schaukésten, der Gemeindehomepage
und der Zusammenarbeit mit den lokalen Medien. Ein Medium der
Offentlichkeitsarbeit wird auf Gemeindeebene kaum in seinen Moglich-
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keiten ausgereizt: die Gemeindebriefe. Obwohl mit viel Geld und Arbeits-
einsatz produziert, sprechen sie in vielen Fillen nur den inneren Zirkel der
Mitglieder an oder gleichen gar einem Busfahrplan.

1.2 «Bitte mehr Positionen!»

Viele Alt-Katholikinnen und Alt-Katholiken wiinschen keine selbstbezo-
gene Kirche, sondern eine, die sich mit vernehmbarer Stimme am gesell-
schaftlichen Diskurs beteiligt und dabei auch Position bezieht. Auch hier
stiitzt die RELAK-Studie eine Beobachtung, die spitestens im Vorfeld der
letzten Bischofswahl 2009 zu machen war. Von verschiedener Seite wurde
als Wunsch an den kiinftigen Bischof gedussert, dass er sich stirker zu
gesellschaftspolitischen Themen zu Wort melden mdége. Bei der Synode
2010 wurde — ein weiteres Indiz — die Errichtung einer Ethikkommission
gefordert, im Gefolge eine Kommission zur Bewertung der sogenannten
Ein-Euro-Jobs2. An bislang drei Studientagen zum Thema «Kirche und
Politik, Religion und Gesellschaft», die ich seit 2010 veranstaltet habe,
zeigte sich ebenfalls, dass Alt-Katholikinnen und Alt-Katholiken mehr
Weltbezogenheit ihrer Kirche einfordern®. Allerdings fehlt dem Alt-Ka-
tholizismus die Ubung in der Beschiftigung mit gesellschaftspolitischen
Themen im Raum der Kirche, denn bis zum Ende des Zweiten Weltkrieges
definierte er sich explizit als unpolitischer Katholizismus*. Danach tauchte
diese Formel in Selbstbeschreibungen nicht mehr auf, aber in der Sache
lebte die Tradition des unpolitischen Katholizismus weiter. Das hingt
sicherlich auch mit der Kleinheit unserer Kirche zusammen, die dazu ver-
leitet, konfliktreiche Themen moglichst auszuklammern.

An den genannten Studientagen habe ich eine interessante Beobach-
tung gemacht: So sehr alle Teilnehmenden den gesellschaftspolitischen
Themen mehr Raum im innerkirchlichen Diskurs geben wollten, so zu-
riickhaltend wurden die meisten, wenn es um die Frage ging, ob die Kir-
che als solche Position beziehen soll. Da spielt es sicher eine Rolle, dass

2 Die Errichtung einer Kommission zu den Ein-Euro-Jobs wurde im Rahmen
eines innerkirchlichen Anhdrungsverfahrens von den Gemeinden mehrheitlich abge-
lehnt.

3 Zuletzt am 19. Januar 2013 in Miinchen. Vgl. HARALD KLEIN, Miinchen: Stu-
dientag mit Bischof Dr. Matthias Ring, in: Christen heute 57 (2013) 65.

4 Zum unpolitischen Katholizismus vgl. MATTHIAS RING, «Katholisch und
deutsch». Die alt-katholische Kirche Deutschlands und der Nationalsozialismus,
Bonn (Alt-Katholischer Bistumsverlag) 2008, bes. 15-36.
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viele Mitglieder aus der Romisch-Katholischen Kirche kommen, die zu
fast allen Fragen eine Lehrmeinung hat und entsprechende Vorgaben
macht. Das ist etwas, was Alt-Katholikinnen und Alt-Katholiken eben
nicht wollen. Vor allem wurde die Sorge deutlich, durch die Definition von
Positionen kdnnten Menschen, die diese nicht teilen, direkt oder indirekt
ausgeschlossen werden oder es konnte ihnen zumindest das Gefiihl ver-
mittelt werden, nicht mehr richtig dazuzugehoren.

Mir scheint, dass es hier um ein Feld geht, auf dem uns zu bewegen wir
als Kirche erst lernen miissen. Nur zu fordern, der Bischof moge sich zu
Wort melden, greift zu kurz, denn in vielen Fragen hat er zwar eine Mei-
nung, aber kann nicht in Anspruch nehmen, damit die Meinung der Kirche
zu vertreten; das konnte nur die Synode. Freilich, gesellschaftspolitische
Stellungnahmen werden nur gehort, wenn sie fundiert sind. Sind wir in der
Lage, solche fundierte Stellungnahmen zu erarbeiten?

Am letzten Studientag in Miinchen im Januar 2013 habe ich als
ein Modell die «Positionspapiere» vorgestellt, die vom mittlerweile nicht
mehr bestehenden «Arbeitskreis Offentlichkeitsarbeit» (AOA) in den
achtziger und neunziger Jahren des 20. Jahrhunderts herausgegeben wur-
den. Die Papiere informierten iiber gesellschaftspolitische Themen, wie
zum Beispiel Gentechnik, verstanden sich aber dezidiert als «Positionen
aus [!] der alt-katholischen Kirche». In Miinchen habe ich dazu ermuntert,
diesen Ansatz wieder aufzugreifen.

1.3 «Bitte mehr Mitglieder!»

So sehr Alt-Katholiken die Uberschaubarkeit ihrer Kirche schitzen, so-
sehr leiden viele an deren Kleinheit und wiinschen sich mehr Wachstum —
und natiirlich mehr Engagement der Kirchenleitung in diesem Bereich.
Dieser Befund der RELAK-Studie wird niemanden verwundern. Und
doch lauert hier eine mehrfache Gefahr!

Erstens besteht die Gefahr, vor lauter Wachstumssehnsucht alles aus
dem statistischen Blickwinkel zu betrachten und zu bewerten. Ob zum
Beispiel ein Gottesdienst ein geistliches Ereignis ist, liegt nicht an der
Zahl der Mitfeiernden. Andererseits muss sich eine Gemeinde Gedanken
machen, wenn zu ihren Gottesdiensten immer weniger Menschen kom-
men. Es geht um eine stindige Gratwanderung.

Zweitens besteht die Gefahr, Wachstumsorientierung mit Mission zu
verwechseln. Die Frage, wie missionarisch die Alt-Katholische Kirche ist,
zielt eben nicht primir auf Offentlichkeitsarbeit, Tauf- und Beitrittsstatis-
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tik, sondern es geht um die statistisch nicht greifbare Orientierung am
Evangelium, um die schlichte Frage, ob wir die Botschaft vom Reich Got-
tes in Wort und Tat verbreiten und selber danach leben.

Die dritte Versuchung besteht darin, den Alt-Katholizismus als den
besseren Katholizismus zu prisentieren und ihn streng anti-romisch-ka-
tholisch zu akzentuieren. Schlagworte vergangener Offentlichkeitskam-
pagnen wie «alternativer Katholizismus» oder «Reformkatholizismus»
weisen in diese Richtung?. Natiirlich kommen viele unserer Mitglieder aus
der Romisch-Katholischen Kirche und wechseln gerade wegen bestimm-
ter alt-katholischer Charakteristika (zum Beispiel der synodalen Struktur),
aber fiir einen Beitritt entscheidend ist stets, ob sie vor Ort eine lebendige
Gemeinde vorfinden. Eine solche Gemeinde ist die beste Offentlich-
keitsarbeit. Die Erfahrung lehrt, dass solche Gemeinden wachsen und
dort — nach meiner Beobachtung — die Auseinandersetzung mit der Ro-
misch-Katholischen Kirche eine sehr geringe Rolle spielt.

Vor diesem Hintergrund sehe ich es — im Widerspruch zu den Umfra-
geergebnissen — nicht als primédre Aufgabe der Bistumsleitung, sich um
das Mitgliederwachstum zu sorgen. Der Kirchenleitung muss es um die
Verlebendigung der Gemeinden gehen. Ich bin der festen Uberzeugung,
dass lebendige Gemeinden auch wachsende Gemeinden sind und ebenso
missionarische im eigentlichen Sinne: Sie leben die Botschaft vom Reich
Gottes an threm Ort und vermdgen andere fiir diese Botschaft zu faszinie-
ren. Vom Alt-Katholizismus allein fasziniert zu sein — das wire zu wenig.
Dass Gemeinden lebendige Gemeinden sind, liegt nicht allein in den Hén-
den der Bistumsleitung. Sie trdgt aber eine grosse Verantwortung fiir die
Rahmenbedingungen, zum Beispiel fiir die personelle und finanzielle
Ausstattung der Gemeinden oder die Aus- und Fortbildung der Geistli-
chen. Daneben hat sie die Aufgabe, einzugreifen, wenn sie Entwicklungen
bemerkt, die Gemeinden schaden kénnten. Die derzeitige Bistumsleitung
wiinscht, nicht nur zu reagieren, sondern stirker gestalterisch titig zu sein.
Dem soll u.a. ein Prozess dienen, der 2011 im Rahmen einer Klausur-
sitzung begann und 2013 den Titel «das Hundertfache emptangen (Mk 10.30)»
erhielt, aber zum Zeitpunkt der Niederschrift dieser Zeilen noch in den
Kinderschuhen steckt.

> Vgl. MATTHIAS RING, National — alternativ — reformerisch. Alt-Katholiken auf
der Suche nach sich selbst, in: Angela Berlis/Matthias Ring (Hg.), Im Himmel Anker
werfen. Festschrift fiir Bischof Joachim Vobbe, Bonn (Alt-Katholischer Bistumsver-
lag) 2007, 369-38]1.
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2. Ein neuer Name?

Mit grosser Regelmissigkeit wird die Frage diskutiert, ob wir unseren
Kirchennamen nicht dndern miissten, denn unter Marketingaspekten ist
die Bezeichnung «alt-katholisch» wirklich problematisch. Auch in der
RELAK-Studie taucht die Forderung nach einer Namensinderung auf.
Ich erlaube mir, mich an dieser Stelle selbst zu zitieren: «So unbefriedi-
gend der Name «<alt-katholisch> sein mag, ein neuer Name wird das Prob-
lem nicht 16sen, denn keine Bezeichnung ist in der Lage, konkrete Inhalte
des Alt-Katholizismus zu vermitteln. Das tun die Namen der anderen Kir-
chen auch nicht! Doch gibt es einen Unterschied: Was man sich unter einer
evangelischen oder romisch-katholischen Gemeinde vorzustellen hat,
wissen fast alle; ein gewisses Grundwissen ist in unserer Gesellschaft
diesbeziiglich noch vorhanden. Eine Minderheitskirche hingegen muss
immer erklidren, was sie sei — da mag der Name lauten, wie er will.»®

Ich bezweifle zudem, dass sich jemals eine Mehrheit fiir eine Namens-
dnderung finden wiirde, denn wie die entsprechenden Diskussionen — zu-
letzt rund um die Synode 2012 — zeigen, gehort fiir nicht wenige die
Bezeichnung «alt-katholisch» zur eigenen Identitdt. Ein Label kann der
Name einer Minderheitenkirche meines Erachtens sowieso nur auf der
lokalen Ebene sein, also da, wo man konkrete Erfahrungen mit dem Alt-
Katholizismus machen kann.

3. Ein gespanntes Verhdiltnis: die Romisch-Katholische Kirche

Ich muss zugeben, dass ich tiber das schlechte Image der Romisch-Katho-
lischen Kirche doch erschrocken bin. Natiirlich hitte ich dies erwarten
konnen, da die meisten Beitritte aus der Romisch-Katholischen Kirche
kommen und viele eine Verletzungsgeschichte mitbringen. Erstaunlich ist
jedoch, dass das Urteil der «geborenen» Alt-Katholikinnen und Alt-Ka-
tholiken nicht viel anders ist. Ich kann mir dies nur so erklédren, dass im
kollektiven Gedichtnis einer Gemeinde oder Familie lange zuriickliegen-
de Erfahrungen der Marginalisierung und der Diskriminierung lebendig
geblieben sind.

Bei allem Verstindnis fiir die personlichen Erfahrungen meine ich,
dass der deutsche Alt-Katholizismus seine Einstellung zur Romisch-
Katholischen Kirche dndern muss. Und zwar aus durchaus egoistischen

6 RING, National (wie Anm. 5), 379.
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Erwidgungen: Wer meint, mit einer strammen Frontstellung gegen Rom
neue Mitglieder gewinnen zu kénnen, irrt und bewirkt meistens das Ge-
genteil. Mir féllt es immer wieder auf, dass am Alt-Katholizismus Inter-
essierte sich eher irritiert abwenden, wenn gegen Rom polemisiert wird.
Ausserdem ist unser 6kumenisches Engagement nicht glaubwiirdig, wenn
wir eine Konfession davon ausnehmen. So begriisse ich den internationa-
len Romisch-Katholisch/Alt-Katholischen Dialog und habe bewusst das
Abschlusspapier der ersten Dialogphase in Arbeitsgruppen bei der Synode
2010 diskutieren lassen. Allerdings zeigte sich schon im Vorfeld der Syn-
ode, welche Angste dieser Dialog auf den Plan rief. Ich erhielt Briefe, in
denen ich gebeten wurde, mich dafiir einzusetzen, dass zum Beispiel die
Frauenordination oder die Akzeptanz Homosexueller in der Kirche nicht
auf dem «Altar der Gemeinschaft mit Rom» geopfert werde.

Der internationale Dialog muss meines Erachtens geerdet werden, d.h.,
wir brauchen lebendige Beziehungen zur Romisch-Katholischen Kirche
auf allen Ebenen. Doch in diesem Punkte sieht es auf der Bischofsebene
nicht rosig aus. Von herzlicher Gemeinschaft bis zu offener Ablehnung ist
alles zu finden. Mein Anliegen, eine nationale Kontaktgruppe ins Leben
zu rufen, wurde leider 2013 von der Deutschen Bischofskonferenz abge-
lehnt. Ich bin mir aber sicher, wir werden die gegenseitigen Aversionen nur
abbauen, wenn wir mehr miteinander machen. Da stehen wir freilich im-
mer noch am Anfang.

Dr: theol. Matthias Ring ist Bischof des Katholischen Bistums der Alt-Katho-
liken in Deutschland.

Adpresse: Bischifliches Ordinariat, Gregor-Mendel-Strasse 28, D-53115 Bonn,

Deutschland.
E-Mail: bischof@alt-katholisch.de.
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Die Bedeutung der bischoflich-synodalen Grund-
ordnung fiir die Alt-Katholische Kirche

Anmerkungen zur RELAK-Studie aus kirchenrechtlicher Sicht
Volker Ochsenfahrt

1. Die bischéflich-synodale Grundordnung in der RELAK-Studie

Die bischoflich-synodale Grundordnung spielt im qualitativen Teil der
RELAK-Studie eine wichtige Rolle. Er hat folgende offen formulierte Fra-
ge zur Grundlage: «Welche negativen und positiven Seiten nehmen Sie an
der Alt-Katholischen Kirche wahr, und welche Wiinsche und Erwartun-
gen haben Sie an die Alt-Katholische Kirche?» Die positiven Kritikpunkte
der Teilnehmer wurden 16 Kategorien zugeordnet (Ergebnisbericht [EB],
Tab. 26). Durchschnittlich wurden je Teilnehmer 3.43 Positiv-Kritikpunkte
genannt. Bei allen Teilnehmergruppen — gebiirtige Alt-Katholiken, kon-
vertierte Alt-Katholiken und Nahestehende — belegten positive Ausserungen
zur bischoflich-synodalen Grundordnung den ersten Rang aller Kategorien,
wurden also am hidufigsten als positiver Aspekt genannt. Im Einzelnen
betrug die relative Hiufigkeit (d.h. der Prozentsatz der Teilnehmer, die
hierzu Angaben machten) bei gebiirtigen Alt-Katholiken 34.5%, bei kon-
vertierten Alt-Katholiken 47.3% und bei Nahestehenden 37% (insgesamt:
43%). Die hidufigsten Unterkategorien waren die Stellung der Laien (31.2%)
und die Stellung der Geistlichen (23.8%); die weitere Unterkategorie «Kir-
chenrecht» wurde lediglich von 0.6% der Teilnehmer erwihnt. Allerdings
sind deutliche Unterschiede zwischen den Teilnehmergruppen erkennbar:
Wiihrend bei den gebiirtigen Alt-Katholiken die beiden Unterkategorien
Stellung der Laien und Stellung der Geistlichen nahezu gleich bedeutend
sind (22.3% zu 21.6%), wurde die Stellung der Laien von den konvertierten
Alt-Katholiken deutlich hdaufiger genannt als die Stellung der Geistlichen
(37.3% zu 25.0%). Bei den Nahestehenden liegen beide Unterthemen — wie
bei den gebiirtigen Alt-Katholiken — fast gleichauf, allerdings in umge-
kehrter Reihenfolge (21.3% zu 22.2%).

Die Kategorie «Bistumsleitung», die ebenfalls im Zusammenhang mit
dem bischoflich-synodalen Prinzip gesehen werden kann, belegt unter den
Positiv-Kritikpunkten lediglich den zehnten Rang mit einer relativen Hau-
figkeit von 10.1%. Dabei erreicht die stirkste Unterkategorie «transparen-
te Entscheidungen, faire Konfliktlosungen» eine relative Haufigkeit von
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4.5%, allerdings mit deutlichen Abweichungen zwischen den Teilnehmer-
gruppen: Nur 2.0% der gebiirtigen Alt-Katholiken und 2.6% der Nahe-
stehenden erwihnten dieses Thema, jedoch 5.9% der konvertierten Alt-
Katholiken.

Auch bei den negativen Kritikpunkten (unterteilt in 18 Kategorien;
s. EB, Tab. 27) spielt die bischoflich-synodale Grundordnung eine bedeut-
same Rolle. Bei den Alt-Katholiken — sowohl gebiirtig als auch konvertiert
— ist das Thema «Schwichen der Grundordnung» der vierthidufigste Kri-
tikpunkt mit einer relativen Haufigkeit von 6.1% bzw. 10.3% (insgesamt:
7.9%). Demgegeniiber spielt dieses Thema bei den Nahestehenden mit
3.0% — woraus sich bei dieser Untergruppe der neunte Rang aus allen
Kategorien ergibt — nur eine geringere Rolle. Die wesentlichsten Unterka-
tegorien sind hier «zu wenig Partizipation der Laien» (insgesamt 3.7%,
geblirtige Alt-Katholiken 4.1%, konvertierte Alt-Katholiken 4.9%, Nahe-
stehende jedoch nur 0.4%,) sowie «geistliches Amt: Anspruch und Wirk-
lichkeit» (insgesamt 3.1%, gebiirtige Alt-Katholiken 2.0%, konvertierte
Alt-Katholiken 3.9%, Nahestehende 1.7%).

Einen noch gewichtigeren Kritikpunkt stellt die Kategorie «Kritik an
Bistumsleitung» dar. Diese nimmt mit insgesamt 26.4% den zweiten Rang
aller Kategorien ein, bei den gebiirtigen Alt-Katholiken sogar den ersten
Rang. Allerdings ist zu bemerken, dass die relativen Hédufigkeiten bei den
konvertierten Alt-Katholiken 30.6% betragen, bei den gebiirtigen Alt-Ka-
tholiken jedoch nur 21.6% und bei den Nahestehenden 18.7%. Die mit
Abstand hiufigste Unterkategorie ist das Thema «zu wenig Aussendarstel-
lung» (14.7%), gefolgt von «intransparente Entscheidungen, schlechte Or-
ganisation» (7.6%) sowie «zu viel Selbstbezogenheit, zu wenig Weltzuge-
wandtheit» (6.5%).

Auch bei den Wiinschen und Erwartungen (EB, Tab. 29) spielt die
bischoflich-synodale Grundordnung eine Rolle, allerdings je nach Teil-
nehmergruppe in recht unterschiedlichem Mass. Insgesamt belegt die
Kategorie «Grundordnung verbessern» mit 7.2% den sechsten Platz aus
18 Kategorien. Jedoch stellt sie bei den konvertierten Alt-Katholiken die
vierthdufigste Kategorie dar (9.0%), wihrend sie bei den Nahestehenden
nur den achten Platz (4.8%) und bei den gebiirtigen Alt-Katholiken sogar
nur den neunten Platz (4.1%) erzielt. Die dominierende Unterkategorie ist
das Anliegen «Partizipation von Laien fordern», das genau dieselben
Prozentzahlen einnimmt wie die Kategorie insgesamt; weitere Anliegen
kommen lediglich im einstelligen Prozentbereich bzw. im Promillebereich
VOT.
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Bei den Wiinschen und Erwartungen werden zudem Anliegen an die Bis-
tumsleitung gedussert, und zwar hier — unter der Bezeichnung «Bistums-
leitung verbessern» — bei allen drei Teilnehmergruppen an erster Rang-
stelle (gebiirtige Alt-Katholiken: 25.7%; konvertierte Alt-Katholiken:
43.8%; Nahestehende: 28.3%; gesamt: 37.3%). Die hdufigsten Unterkate-
gorien sind «mehr Aussendarstellung, mehr Selbstbewusstsein» mit 21.0%
sowie «Wachstum der Kirche fordern» mit 12.4%. Erwidhnenswert ist zu-
dem die Unterkategorie «weniger Selbstbezogenheit, mehr Weltzuge-
wandtheit» (7.5%).

Insgesamt ist somit festzuhalten, dass alle Teilnehmergruppen der bi-
schoflich-synodalen Grundordnung eine hervorragende positive Bedeu-
tung zumessen, wobei — mit Abweichungen im Detail — sowohl die Stel-
lung der Laien als auch die Stellung der Geistlichen gewiirdigt wird. Nur
etwa jeder zehnte Teilnehmer benennt allerdings die Bistumsleitung als
positiven Faktor. Auf der anderen Seite kritisiert weniger als jeder zehnte
Teilnehmer die Schwichen der bischoflich-synodalen Grundordnung,
wihrend mehr als jeder vierte Teilnehmer Kritik an der Bistumsleitung
dussert, hiervon sogar tiber 30% der konvertierten Alt-Katholiken. Bei den
Wiinschen und Erwartungen bietet sich ein dhnliches Bild: Nur 7.2% aller
Befragten wiinschen sich eine verbesserte Grundordnung, wéhrend sich
mehr als jeder dritte Teilnehmer eine Verbesserung der Bistumsleitung
wiinscht (bei den konvertierten Alt-Katholiken sogar 43.8%). Zusammen-
fassend lésst sich sagen, dass die bischoflich-synodale Grundordnung als
sehr positiv angesehen und Verbesserungen nur in relativ geringem Mass
gewiinscht werden (hier vor allem eine stdrkere Stellung der Laien), wiih-
rend die Bistumsleitung eher kritisiert wird und nachdriicklich Verbesse-
rungen verlangt werden.

2. Kirchenrechtliche Grundlagen der bischoflich-synodalen
Grundordnung

Die bischoflich-synodale Grundordnung stellt ein Strukturmerkmal des
Katholischen Bistums der Alt-Katholiken in Deutschland dar, das vor dem
Hintergrund der Entstehungsgeschichte des deutschen Bistums gesehen
werden muss!. Denn der Protest gegen die Dogmen des Ersten Vatika-

I VoLKER OCHSENFAHRT, Die staatskirchenrechtliche Stellung des Katholi-
schen Bistums der Alt-Katholiken in Deutschland, Frankfurt a.M. (Lang), 7 f.; DERS.,
Leitungsamt und pastorale Verantwortung. Der Bischof im partikularen katholischen
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nums ging nicht etwa von dem Episkopat aus, welcher weitgehend — wenn
auch teilweise nach lingerem Zogern — der rémischen Linie folgte. Viel-
mehr wurde die alt-katholische Bewegung nach 1870 im Wesentlichen
durch das Kirchenvolk — sowohl Geistliche als auch Laien — vorangetrie-
ben. Wesentliche Anstosse gaben die Niirnberger Erklidrung von 1870 und
die Miinchner Pfingsterkldrung von 1871, die jeweils auf eine Initiative
Ignaz von Doéllingers zuriickgingen und von zahlreichen Professoren un-
terzeichnet wurden. An vielen Orten entstanden zudem nach 1870 Alt-
Katholiken-Vereine; die Anliegen der alt-katholischen Bewegung wurden
auf (Alt-)Katholiken-Kongressen weiterentwickelt und ab 1872 von zwei
Zentralkomitees mit Sitz in K6ln und Miinchen organisatorisch betreut.
Jedoch wurde rasch erkannt, dass angesichts des Fehlens gleichgesinnter
Bischofe eine Seelsorge langerfristig nur mit der Einrichtung einer provi-
sorischen eigenen Jurisdiktion gewihrleistet werden konnte. Ein entspre-
chender Antrag wurde auf dem (Alt-)Katholiken-Kongress in Miinchen im
September 1871 bei nur drei Gegenstimmen beschlossen und auf dem
Alt-Katholiken-Kongress in Koln im September 1872 nochmals bestétigt.
In dieser Entscheidung kam zum einen das Selbstverstdndnis des Kirchen-
volks zum Ausdruck, das sich befugt sah, in einer Situation seelsorgeri-
scher Not eine eigene bischofliche Jurisdiktion einzurichten. Zum anderen
lag darin aber auch das Bekenntnis, ohne Bischof nicht Ortskirche im
vollen Sinne sein zu konnen. Die Wahlversammlung im Jahr 1873 — der
die «uns angehdrenden Priester» und Delegierte der Gemeinden, somit
auch Laien, angehorten — wihlte sodann Joseph Hubert Reinkens mit
iberwiltigender Mehrheit zum Bischof.

Noch im Jahr der Bischofswahl verabschiedete ein weiterer Kongress
die Synodal- und Gemeindeordnung; sie wurde durch die erste Synode im
Jahr 1874 bestitigt und zum kirchlichen Gesetz erhoben. Damit war die
Konstituierung des alt-katholischen Bistums vollzogen. Die Synodal- und
Gemeindeordnung ist in ihrer Grundstruktur bis heute in Kraft. In ihr ist
strukturell verfestigt, was den Prozess der Kirchwerdung von Anfang an
geprégt hatte, nimlich das notwendige Miteinander von Kirchenvolk und
bischoflicher Leitung. Danach verfiigt das Bistum tiber die Leitungsorgane

Kirchenrecht des deutschen alt-katholischen Bistums, in: Angela Berlis/Matthias
Ring (Hg.), Im Himmel Anker werfen. Festschrift fiir Bischof Joachim Vobbe, Bonn
(Alt-Katholischer Bistumsverlag) 2007, 414 f.; ANGELA BERLIS, Frauen im Prozess
der Kirchwerdung. Eine historisch-theologische Studie zur Anfangsphase des deut-
schen Altkatholizismus, Frankfurt a.M. (Lang) 1998.
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Bischof, Synodalvertretung und Synode. Die Synode wiihlt den Bischof
und sechs Mitglieder der Synodalvertretung (zwei Geistliche und vier Lai-
en), zudem gehort der Bischof der Synodalvertretung kraft Amtes an. Die
Synode besteht ihrerseits aus Geistlichen und Laien, nimlich aus dem
Bischof und den Mitgliedern der Synodalvertretung, ferner aus den Mit-
gliedern der stindigen Geistlichkeit — insbesondere den Ortspfarrern —
und bestimmten weiteren Geistlichen sowie den gewihlten Abgeordneten
der Gemeinden, die zwingend Laien sein miissen. Auf der Gemeinde-
ebene setzt sich diese Grundstruktur in analoger Weise fort, indem als
Leitungsorgane der Pfarrer, der Kirchenvorstand und die Gemeinde-
versammlung bestehen. Letztere wihlt u.a. den Pfarrer und den Kirchen-
vorstand und verabschiedet den Haushalt der Gemeinde; in ihr haben alle
volljahrigen Gemeindemitglieder Wort und Stimme2.

Schon diese Grundstruktur zeigt, dass die Leitung der Kirche auf ei-
nem notwendigen Zusammenwirken der geistlichen Amtstrager und des
Kirchenvolks (nicht: der Laien)? beruht. Nach dem Vorbild der Alten
Kirche spiegeln sich darin die zwei urspriinglichen Legitimationsquellen
kirchlicher Leitung, ndmlich die apostolische Autoritét — die seit den Zei-
ten der Apostel von Bischof zu Bischof weitergegeben wird — und das ge-
genwirtige Wirken des Heiligen Geistes im ganzen Kirchenvolk. Jede
dieser Legitimationsquellen bedarf der jeweils anderen, so wie Bischof
und Kirchenvolk stets notwendig aufeinander angewiesen sind: nulla ec-
clesia sine episcopo — nullus episcopus sine ecclesia. Im Kirchenrecht des
deutschen alt-katholischen Bistums ist dies in den unterschiedlichsten
praktischen Ausformungen verwirklicht. Auf der Ebene der Ortskirche
leitet der Bischof das Bistum «unter Mitwirkung und Mitentscheidung der
Synodalvertretung» (§ 20 Satz 2 SGO); er bedarf «fiir alle Handlungen,
die eine dauernde wirtschaftliche Verpflichtung des Bistums begriinden,
der Zustimmung der Synodalvertretung» (§ 35 Abs. 2 SGO). Allerdings
erkennt die Synodal- und Gemeindeordnung auch an, dass der Bischof
«innerhalb der in diesen Bestimmungen festgestellten Grundsitze ... alle
jene Rechte und Pflichten [hat], die die Konzilien der alten Kirche und die
einmiitige altkirchliche Tradition dem bischoflichen Amt beilegen» (§ 20

2 Bei der Pfarrerwahl, der Wahl der Mitglieder des Kirchenvorstands und der
Abgeordneten der Synoden besteht die Stimmberechtigung bereits ab Vollendung des
16. Lebensjahrs.

3 Dem Kirchenvolk gehoren auch die Geistlichen an; diese haben z.B. auch
Stimmrecht auf der Gemeindeversammlung derjenigen Gemeinde, der sie angehdren.
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Satz 3 SGO). Bei der Zuweisung konkreter Zustindigkeiten sieht das Kir-
chenrecht unterschiedliche Formen der Mitwirkung und Mitentscheidung
vor, etwa die Zustidndigkeit des Bischofs mit Zustimmung der Synodalver-
tretung, die Zustindigkeit des Bischofs und der Synodalvertretung — also
eine parallele Zustindigkeit beider Organe — oder auch die Zustédndigkeit
nur der Synodalvertretung, in der der Bischof freilich Sitz und Stimme
hat, jedoch tiberstimmt werden kann. In bestimmten Fillen entscheidet
schliesslich der Bischof allein. Eine allgemeine Regel hinsichtlich der
Verteilung dieser unterschiedlichen Zustdndigkeitsformen besteht zwar
nicht; jedoch lisst sich allgemein sagen, dass bei dem Bischof die geistli-
che Leitungsfunktion im Vordergrund steht, wiahrend der Synodalvertre-
tung eher verwaltende Aufgaben zufallen. Freilich miissen in den aller-
meisten Fillen beide Organe in der einen oder anderen Form zusammen-
wirken. Dabei steht die Autoritit des Kirchenvolks — auch in geistlichen
Fragen — qualitativ keineswegs hinter derjenigen des Bischofs zuriick, wie
sich etwa daran zeigt, dass die Synode den Bischof des Amtes entheben
kann, wenn er vom Glauben abfillt, oder dass der Bischof fiir den Erlass
der Ordnungen fiir die gottesdienstlichen Handlungen, die liturgischen
Texte, Gesang- und Gebetbiicher der Zustimmung der Synodalvertretung
bedarf. Darin spiegelt sich der tiefere Legitimationsgrund der synodalen
Mitwirkung. Diese ist ndmlich nicht mit dem Demokratieprinzip zu ver-
wechseln, das seinen Grund im weltlichen Bereich in der urspriinglichen
Souverinitit des Volkes findet. Das Kirchenvolk ist im Gegensatz hierzu
nicht aus sich heraus der Souverdn der Kirche — ebenso wenig wie der
Bischof. Vielmehr ist es der Heilige Geist, der im Kirchenvolk gegenwir-
tig wirkt und ihm Souverinitét verleiht.

3. Die bischoflich-synodale Grundordnung im Licht des aktuellen
synodalen Geschehens

Die ordentlichen Bistumssynoden der Jahre 2007, 2010 und 2012 haben
eine Vielzahl von kirchlichen Gesetzen verabschiedet, die sich auf die
bischéflich-synodale Grundordnung auswirken. Im Vordergrund der Syn-
ode 2007 stand die Reform des kirchlichen Finanzsystems. Es ging um die
Schaffung einer zentralen Synodalkasse, die einerseits die Kirchensteuern
und staatlichen Leistungen vereinnahmt, andererseits die hauptamtlichen
Geistlichen zentral vergiitet und im Ubrigen die Gelder verschiedenen
Zwecken zufiihrt. Parallel wurde die Rolle der Finanzkommission (deren
Mitglieder von der Synode gewihlt werden) stark aufgewertet; sie wirkt
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nunmehr bei vielen finanziellen Entscheidungen mit, im Bereich des Un-
terstiitzungsfonds ist sie sogar alleinige Entscheiderin. Die Details der
Finanzreform wurden anschliessend — nach Massgabe des Synodenbe-
schlusses — 1im Wege einer bischoflichen Verordnung verabschiedet?.

Die Synode 2010 nahm sodann bedeutende strukturelle Anderungen
vor. So wurde die Frequenz der ordentlichen Bistumssynoden von drei auf
zwei Jahre erhoht und damit die Funktion der Synode aufgewertet. Zudem
wurde der «stindige Synodale» eingefiihrt: Nunmehr erlischt das Amt der
Synodalabgeordneten nicht mehr nach jeder Synode, vielmehr bleiben die
Synodalen fiir vier Jahre im Amt und konnen sich somit wesentlich besser
in die Materien und die Arbeitsweise der Synode einarbeiten. Auch die
Synodalvertretung wird nunmehr fiir vier Jahre gewihlt, wobei die Wahl
jeweils auf der zweiten Synode der gewihlten Synodalen stattfindet. Da-
mit wird gewiihrleistet, dass diese die Tétigkeit der amtierenden Synodal-
vertretung tiber zwei Jahre mitverfolgen und die Kandidaten fiir die nichste
Synodalvertretung ndher kennenlernen konnen. Die Amtsdauer der Mit-
glieder der Synodalvertretung ist zudem auf drei Wahlperioden begrenzt
worden, sodass ein regelmissiger Austausch der Mitglieder gewihrleistet
ist>. Gestrichen wurde ferner die Befugnis der Gemeindeversammlung,
auf das Recht der Pfarrerwahl zu verzichten; ebenfalls gestrichen wurde
die Befugnis der Gemeinden, ihre Pfarrer mit Zustimmung der Gemein-
deversammlung zu tauschen®. In der Ordnung des Unterstiitzungsfonds
wurde ein Passus gestrichen, wonach der Rechtsweg zu den kirchlichen

4 Bischofliche Verordnung zur Durchfiihrung des Finanzreformbeschlusses der
56. Synode des Katholischen Bistums der Alt-Katholiken in Deutschland, in: Amtli-
ches Kirchenblatt 2008, Nr. 1. Durch diese Verordnung wurde auch die Zustédndigkeit
fiir die Verabschiedung des Bistumshaushalts auf die Synodalvertretung verlagert.
Zudem wurde angesichts der neuen Rolle der Finanzkommission deren Entlastung
durch die Synode eingefiihrt; nachfolgend schrieb die Synode 2010 die Inkompatibi-
litdt der Mitgliedschaft in Finanzkommission und Synodalvertretung vor; die Synode
2012 fiihrte die obligatorische geheime Wahl der Mitglieder der Finanzkommission
ein.

5 Zur Ausgestaltung dieser Regelungen wurden Arbeitsauftrige erteilt, die mit
der «Bischoflichen Verordnung zur Umsetzung der Beschliisse der 57. Ordentlichen
Bistumssynode zu den Antrdgen 39, 46 und 47» (vgl. Amtliches Kirchenblatt 2012,
Nr. 1) umgesetzt wurden. Diese Verordnung wurde — hinsichtlich der zustimmungs-
pflichtigen Abschnitte — durch die Synode 2012 bestiitigt.

6  Anlass fiir diese Streichungen war die Besorgnis, die Bistumsleitung konnte
ihre Befugnisse missbrauchen, um das Recht der Pfarrwahl zu umgehen. Diese Be-
sorgnis war zwar insofern unbegriindet, als auch nach dem bisherigen Recht in jedem
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Gerichten ausgeschlossen war. Weiterhin wurde eine vollstindig neue
Wahlordnung fiir Kirchenvorstinde und Synodalabgeordnete verabschie-
det, mit der u.a. ein allgemeines Briefwahlrecht eingefiihrt wurde (siehe
aber sogleich zur Synode 2012). Bestiitigt wurde eine bischofliche Verord-
nung iiber die Wiedereinfiihrung der Pfarrvikarinnen und Pfarrvikare,
die u.a. zur Folge hat, dass diese Geistlichen nunmehr kraft Amtes der
Synode angehoren.

Ein weiterer Beschluss befasste sich mit der neu in das Bistum aufge-
nommenen Namen-Jesu-Kirche in Bonn. Danach soll diese Kirche «auch
die Funktion einer Bistums- und Bischofskirche (Kathedralkirche) ha-
ben»; der Bischof soll hierfiir ein Konzept vorlegen, das «den bischoflich-
synodalen Charakter unserer Kirche deutlich werden lassen und das Bis-
tum in der Vielfalt seiner Gemeinden darstellen» soll.

Auf der Synode 2012 wurden die Regelungen, die sich mit der Beendi-
gung des bischoflichen Amtes und dem Ubergang auf den Nachfolger
befassen, grundlegend iiberarbeitet, nachdem im Zusammenhang mit dem
Wechsel von Bischof Vobbe zu Bischof Dr. Ring verschiedene Rechtsfra-
gen aufgeworfen worden waren. Ausserdem wurde die Einbindung der
Bischofswahl in die Utrechter Union gestiirkt, indem normiert wurde, dass
die Wahl dem Erzbischof von Utrecht mitgeteilt und mit der Weihe zuge-
wartet werden soll, bis dieser mitgeteilt hat, ob Bedenken gegen die ge-
wiihlte Person bestehen’. Die mit der Synode 2010 eingeleiteten struktu-
rellen Reformen im Hinblick auf die Amter der Synodalabgeordneten und
der Mitglieder der Synodalvertretung, die zwischenzeitlich im Verord-
nungsweg konkretisiert worden waren, wurden bestétigts. Ferner wurde
die Gesamtpastoralkonferenz im Recht verankert, ein aus ihrer Mitte zu
wihlendes Prisidium eingefiihrt und diesem die Funktion einer Personal-
vertretung der hauptamtlichen Geistlichen mit weitreichenden Befugnis-
sen verliehen. Damit wurde erstmals in der Geschichte des alt-katholi-
schen Bistums eine Mitarbeitervertretung eingefiihrt. Die umfassende
Reform der Wahlordnung fiir Kirchenvorstinde und Synodalabgeordnete
aus dem Jahr 2010 wurde allerdings im Wesentlichen wieder riickgéngig

Fall die Gemeindeversammlung zustimmen musste. Jedenfalls stirkt aber die Neu-
regelung die Stellung der Gemeinde gegeniiber der Bistumsleitung.

7 Damit sollte allerdings kein «Vetorecht» des Erzbischofs eingefiihrt werden.
Vielmehr geht es darum, die kirchliche Gemeinschaft und Einmiitigkeit innerhalb der
Utrechter Union zu stéirken.

8 Vgl. Anm. 5.
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gemacht. Im Ubrigen verabschiedete die Synode zahlreiche weitere Be-
schliisse, deren Erorterung den Rahmen dieses Kommentars sprengen
wiirde.

4. Fazit

Die Reformen der Jahre 2007 bis 2012 haben zu einer Stirkung des syno-
dalen Elements in der deutschen Ortskirche gefiihrt. Nachdem zuniichst
die Finanzen auf die Ebene des Bistums verlagert worden waren, wo sie
durch synodal gewihlte Gremien — Synodalverwaltung und Finanzkommis-
sion — verwaltet werden, wurde auch die Synode selbst erheblich gestirkt,
indem der «stidndige Synodale» eingefiihrt wurde. In der Vergangenheit
waren die Delegierten der Gemeinden zu jeder Synode neu gewihlt wor-
den und hatten ihr Amt nach dem Abschluss der Synode wieder verloren.
Nunmehr gilt die Wahl fiir zwei Synoden {iber einen Zeitraum von insge-
samt vier Jahren. Welchen Effekt dies auf die Qualitit der synodalen Ar-
beit haben wird, kann noch nicht sicher bewertet werden, da die erste Wahl
nach dem neuen Recht erst im Jahr 2012 erfolgt ist. Allerdings ist damit
zu rechnen, dass der Einfluss der Laien auf die Arbeit der Synode kiinftig
steigen wird, da der strukturelle Vorteil der Geistlichen, die der Synode
kraft Amtes — regelmdssig iiber einen langen Zeitraum — angehdren und
daher deren Themen und Arbeitsweisen in der Vergangenheit qualitativ
anders durchdringen konnten, ausgeglichen wird. Bereits in den zuriick-
liegenden Jahren hat sich zudem gezeigt, dass die Synode ihre Aufgabe als
gestaltende Kraft der Ortskirche zunehmend annimmt. Sichtbar wird dies
etwa darin, wie sie auf aktuelle Fragestellungen reagiert hat, etwa hin-
sichtlich der Regelung des Ubergangs des bischéflichen Amtes, der Ein-
fiihrung einer Mitarbeitervertretung oder der Integration der Namen-Jesu-
Kirche in das Gefiige des Bistums. Der Beschluss iiber die Stellung der
Namen-Jesu-Kirche macht dariiber hinaus deutlich, dass die Synode die
bischoflich-synodale Grundordnung keineswegs einseitig im Sinne einer
rein «synodalen Grundordnung» oder gar einer «demokratischen Kirche»
versteht. Vielmehr wird die Bedeutung des bischoflichen Amtes mit dem
Begriff der «Kathedralkirche» anerkannt; die untrennbare Verkniipfung
von apostolischer und synodaler Autoritit wird in der Bezeichnung als
«Bistums- und Bischofskirche» zum Ausdruck gebracht. Darin wird deut-
lich, dass keines der Prinzipien iiber dem anderen steht oder dauerhaft
ohne das andere existieren kann.
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In dem gegenwirtigen synodalen Geschehen spiegelt sich somit die in
der RELAK-Studie erkennbare hohe Wertschitzung der bischoflich-syn-
odalen Grundordnung durch die Alt-Katholiken und die ihnen naheste-
henden Personen. Im Rahmen der Studie wurde zwar nicht erhoben, wel-
ches nihere Verstindnis die Teilnehmer von der bischoflich-synodalen
Grundordnung haben, ob dieses etwa auch die Gleichrangigkeit und Un-
trennbarkeit von bischoflicher und synodaler Legitimation umfasst. Der
Umstand, dass die Gruppe der konvertierten Alt-Katholiken diese Katego-
rie mit 47.3% besonders héufig als positiven Kritikpunkt benennt, mag —
unter Beriicksichtigung dessen, dass der weit liberwiegende Teil der Kon-
vertiten aus der Romisch-Katholischen Kirche stammt, in der das synodale
Element zunehmend zuriickgedringt worden ist — darauf hindeuten, dass
nicht der bischofliche, sondern insbesondere der synodale Aspekt den
Schwerpunkt der Wertschitzung ausmacht. In den Beschliissen der letzten
Synoden wird jedoch deutlich, dass die umfassende Bedeutung der bi-
schoflich-synodalen Grundordnung anerkannt und bei der Fortschreibung
des Rechts immer neu ausgewogen wird. Dabei hat die Synode freilich
selbstbewusst ihre Rolle als Bewahrerin urspriinglicher kirchlicher Auto-
ritdt angenommen, indem sie zahlreiche Themen — einschliesslich ihrer
eigenen Struktur und des bischoflichen Amtes — aufgegriffen und vor dem
Hintergrund ihres kirchlichen Verstindnisses gestaltet hat.

Soweit in der RELAK-Studie deutliche Kritik an der Bistumsleitung
gedussert wird, mag dies mit der hohen Erwartungshaltung zusammen-
hingen, die vielleicht in der Realitit praktischer Leitungsarbeit nicht im-
mer erfiillt wird oder erfiillt werden kann. Anspruch und Wirklichkeit
fallen — wie auch andernorts — gelegentlich auseinander. Allerdings haben
die letzten Synoden auch insoweit eine gestalterische Funktion iibernom-
men, die Transparenz der Leitung gestérkt, strukturelle Aufgabenteilun-
gen und Kontrollmechanismen eingefiihrt, etwa durch die Stiarkung der
Laien auf der Synode, die Einfiihrung einer Mitarbeitervertretung, die
Aufwertung der Finanzkommission und zahlreiche weitere Regelungen.
Die materiellen Auswirkungen dieser Reformen kénnen derzeit noch nicht
abschliessend bewertet werden. Jedenfalls wird es aber die stindige Auf-
gabe der bischoflichen und synodalen Verantwortungstriger auf allen
Ebenen bleiben, auf die bestmogliche Leitung und Gestaltung der Ortskir-
che hinzuwirken. Denn genau hierfiir steht die bischoflich-synodale
Grundordnung der Kirche.
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Egalisierung der Geschlechter?

Anmerkungen zur RELAK-Studie
Angela Berlis

Der Frage nach der Religiositédt und Kirchlichkeit heutiger Menschen und
ihrem Wandel wird eine grosse Bedeutung beigemessen. Dies zeigen vie-
le Veroffentlichungen. Gut, dass in diesem Zusammenhang auch eine klei-
ne Kirche untersucht wird, die normalerweise nicht in den Fokus von
Umfragen kommt. Obendrein vergleicht die empirische Studie zur reli-
giosen und spirituellen Orientierung von Alt-Katholiken diese mit der
bei den Mitgliedern der beiden grossen Kirchen in Deutschland. Die
RELAK-Studie ist aufschlussreich in ihrem Ergebnis und anregend in ihrer
Analyse der Religiositit deutscher Alt-Katholikinnen und Alt-Katholiken.
Sie wirft neue Fragen auf, regt zum Nachdenken und zur Zukunftsplanung
an, bisweilen auch zum Widerspruch. Das ist gut so und fiihrt zu Ver-
tiefung und Konkretion. Nach ein paar allgemeinen Riickfragen an die
RELAK-Studie widme ich mich der Frage nach der Bedeutung des Ge-
schlechts.

1. «Christen werden gemacht, nicht geboren» (Tertullian)!

Die alt-katholischen Kirchen wurden in den letzten Jahrzehnten zuneh-
mend Beitrittskirchen. Im Katholischen Bistum der Alt-Katholiken in
Deutschland begann dieser Prozess frither als in den Niederlanden oder in
der Schweiz. Dabei wurden in den Niederlanden eher protestantische
Christen, in Deutschland eher romisch-katholische Christen alt-katho-
lisch, die einen eher wegen der Liturgie, die anderen wegen Fragen der
Kirchenstruktur. Die «Angewehten», wie sie in den Niederlanden genannt
werden, haben in der Regel in der Alt-Katholischen Kirche eine neue Hei-
mat gefunden und beteiligen sich rege und in vielen Fillen regelméssiger
als die Ur-Alt-Katholiken an Gottesdienst und Gemeindeleben. Die
RELAK-Studie tridgt dieser Entwicklung Rechnung; sie unterteilt die
Gruppe der Respondenten in «gebiirtige» und «gewordene» Alt-Katholiken
sowie der Alt-Katholischen Kirche Nahestehende. Warum wird fiir
«gebiirtige» Alt-Katholiken nicht eine andere Begrifflichkeit gewihlt und

' «Fiunt, non nascentur Christiani.» Tertullian, apol. 18,4, CChr.S.L. 1,1,118.
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etwa von «alt-katholisch Getauften» oder «aus alt-katholischen Familien
Stammenden» gesprochen? Wire es nicht angebrachter, der Dynamik
religidser Aneignung alt-katholischer Glaubensinhalte auch bei denjeni-
gen Alt-Katholikinnen und Alt-Katholiken Rechnung zu tragen, welche
diese von Generation zu Generation empfangen haben? Das heisst, auch
sie werden nicht alt-katholisch «geboren», sondern wachsen hinein in das
Alt-katholisch-Sein als spezifische Konkretisierung des Christseins, be-
gleitet durch Erziehung, Unterweisung im Glauben, Einiibung in synodale
Strukturen etc.

Auch der Begriff «Konversion» in der RELAK-Studie erscheint mir
verfehlt: erstens, weil er hidufig nicht dem Selbstverstindnis der Menschen
entspricht, die ihren Weg ins Bistum der Alt-Katholiken finden — so haben
v.a. Frauen in verschiedenen von mir gefiihrten Interviews in den letzten
beiden Jahrzehnten eher von einem Such- und Findungsprozess berichtet
als von einem «Konversionserlebnis». Zweitens ist der Begriff auch ekkle-
siologisch (und in manchen Teilen Deutschlands zudem juristisch) in Fra-
ge zu stellen: Fiir romische Katholiken geht es nicht um einen Ubertritt,
sondern um einen Beitritt, ausgedriickt durch einen Bistumswechsel; es
geht also um einen Wechsel zwischen zwei oder mehr «abgrenzbare(n)
soziale(n) Einheiten religioser Organisation [und um die] Veridnderung
von Anerkennungs- und Geltungsbeziehungen»?. Auch die Tatsache, dass
viele «gewordene» Alt-Katholiken aussagen, eine lebenswendende religi-
ose Erfahrung gemacht zu haben (hingt sie mit ihrem Beitritt zusam-
men?) ldsst sich m. E. nicht als durchschlagendes Argument heranziehen,
da ja auch «geborene» Alt-Katholiken aussagen, solche Wendepunkte
(wenn auch weniger haufig) erfahren zu haben (vgl. Ergebnisbericht [EB]
3.2.4). Es scheint mir fraglich, ob der Begriff «Konversion» die Erfahrung
der Menschen bei ihrem Wechsel zur Alt-Katholischen Kirche auf den
Punkt bringt. Ahnlich kam auch Edgar Blum aufgrund biographischer
Interviews in einer Diplomarbeit zu dem Schluss, dass es beim Wechsel
von der Romisch-Katholischen Kirche zum Katholischen Bistum der Alt-

2 Vgl. die umfassende Darstellung von WOLFGANG LIENEMANN, Einfiihrung/
Introduction, in: Christine Lienemann-Perrin/Wolfgang Lienemann (Hg.), Religiose
Grenziiberschreitungen. Studien zu Bekehrung, Konfessions- und Religionswechsel/
Crossing religious borders. Studies on conversion and religious belonging, Wiesbaden
(Harrassowitz) 2012, 3-37, hier 27.
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Katholiken in Deutschland «zu viele Identifikationspunkte [gebe], um von
einer Konversion zu sprechen»?.

Die Autoren fragen sich zu Recht, woher es riihre, dass die Alt-Katholi-
sche Kirche selten an die folgende Generation «vererbt» werde (EB 2.2.1).
Historisch liegt dies aus meiner Sicht an der Liberalitit der Kirchenleitung
im 19. Jahrhundert, v.a. gemischtkonfessionellen Eltern nicht vorschrei-
ben zu wollen, ihre Kinder im alt-katholischen Glauben zu erziehen, und
andererseits an einer liberalen Haltung im Biirgertum®*. Bei den neuen
Alt-Katholiken mag dies heute am hoheren Beitrittsalter liegen (die nichste
Generation wird nicht mehr mitgenommen in die neue kirchliche Heimat)
oder daran, dass kinderlose (homo- und heterosexuelle) Paare alt-katho-
lisch werden und dass viele Einzelne kommen. Letzteres gilt iibrigens seit
Langem: So schrieben sich z.B. in Bonn ab 1873/74 viele alleinstehende
berufstitige Frauen in die alt-katholische Gemeindeliste eind. Der Hin-
weis, dass die von alt-katholischen Eltern Stammenden («gebiirtige» Alt-
Katholiken, wie die Studie sie nennt), die sich an der Umfrage beteiligt
haben, vor allem aus Siidwestdeutschland kommen (EB 2.2.2), weist hin-
sichtlich der Frage der Weitergabe des Glaubens zudem auf ein Stadt-
Land-Gefille hin: Wihrend in ldndlichen Gemeinden «neue» Alt-Katho-
liken eher eine kleinere Gruppe in der Gesamtgemeinde bilden, ist dies in
Stddten anders®. An der Umfrage haben erheblich mehr «neue» als «alte»
Alt-Katholiken teilgenommen. Die Gruppe der alt-katholisch Getauften
macht lediglich 15% aus, wihrend die Gruppe der alt-katholisch Gewor-
denen viermal so gross ist (61%) und auch die Zahl derjenigen, die der
Alt-Katholischen Kirche nahestehen, mit 24% erheblich hoher ist. So er-
weist sich die Umfrage, die nicht repridsentativ ist, sondern auf der Teil-

3 EDGAR BLuM, Wenn sich in der romisch-katholischen Kirche sozialisierte
Christen fiir alt-katholisch erkldren. Eine pastoraltheologische Frage nach Motiven
und Zielen durch biographische Interviews (Wissenschaftliche Arbeit zur Erlangung
des Diploms in katholischer Theologie an der Philosophisch-Theologischen Hoch-
schule Vallendar), Bd. 1, Vallendar 2006, 50.

4 In Deutschland galt dies v.a. fiir das 19. Jahrhundert, ab dem 20. Jahrhundert
wurden auch die Schattenseiten dieser Haltung zunehmend beklagt.

> Vgl. dazu ANGELA BERLIS, Frauen im Prozess der Kirchwerdung. Eine
historisch-theologische Studie zur Anfangsphase des deutschen Altkatholizismus,
Frankfurt a.M. (Lang) 1998, 566-571.

¢ Das Gleiche gilt fiir die Niederlande, wo in Stidten viel mehr Personen «anwe-
hen» als in Dorfgemeinden (mit bisher praktisch volkskirchlichem Charakter). Die
hier behandelte Studie hingegen spricht hdufig von «Konvertiten» und «Nicht-Kon-
vertiten». Der Sprachgebrauch verriit die unterschiedlichen Perspektiven.
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nahme von Interessierten griindet, bezogen auf neue Alt-Katholiken als
aufschlussreich; der hohe Anteil von beigetretenen Alt-Katholiken erklrt
die negative Antwort auf die Frage nach der Weitergabe des alt-katholi-
schen Glaubens: Die alt-katholisch Gewordenen haben in ihrer bisherigen
Biographie keine oder nur junge Erfahrungen. Es wiirde sich lohnen, zu
erfahren, welche Griinde die Autoren fiir die unterschiedliche Teilnahme
an der Umfrage geltend machen. Vielleicht spielt hier einerseits die ver-
traute Identitét alt-katholisch Getaufter eine Rolle, welche die Lust an ei-
ner solchen Umfrage mindert (man weiss ja, wer man ist), und andererseits
die aktive Auseinandersetzung mit dem Altkatholizismus bei den (meist
lange) nach Erreichen der Religionsmiindigkeit alt-katholisch gewordenen
Personen’. In einer jlingst erschienenen Studie iiber «Religiose Grenz-
tiberschreitungen» wird auch das Thema geschlechtsspezifischer Aspekte
von religiosen und konfessionellen Wechseln angesprochen, zu denen in-
zwischen (allerdings nicht fiir Alt-Katholische Kirchen) zahlreiche Ein-
zelstudien vorliegen. Der Autor kommt zu folgendem Schluss: «Ob und
wieweit es ein genderspezifisches Konversionsverhalten gibt, ist schwer zu
sagen. Vieles spricht immerhin dafiir, dass das Konversionsverhalten von
Frauen und Ménnern zu einem erheblichen Teil deren gesellschaftliche
Stellung im religiosen Feld, in Macht und Ohnmacht, in Anpassung und
Widerstand, widerspiegelt, dass Konversionen von Frauen eher Pionier-
charakter haben als solche von Minnern und dass die Bestindigkeit einer
einmal erfolgten Konversion in der Generationenfolge besonders von den
Frauen und ihrer Beharrlichkeit abhiingt.»® Die Bestidndigkeit in der Ge-
nerationenfolge wird nach dieser Studie also mit der Beharrlichkeit von
Frauen in Zusammenhang gebracht®.

7 In der Studie wird die Religionsmiindigkeit mit 14 Jahren zum Unterschei-
dungskennzeichen gemacht. Es ist zu fragen, ob dies vom Glaubenslebenszyklus her
der sinnvollste Zeitpunkt ist. Interessant wiren Informationen dariiber, wie lange
die einzelnen Respondenten sich bereits dem Bistum der Alt-Katholiken zugehorig
fiihlen.

8 LIENEMANN, Religiose Grenziiberschreitungen (wie Anm. 2), 35 f.

9 Inden Niederlanden spielten im 18. Jahrhundert die sog. «Kloppen», semireli-
giose Frauen, eine wesentliche Rolle dabei, ob katholische Familien und ganze Ge-
meinden sich nach dem Schisma entweder einer von einem Weltgeistlichen gefiihrten
katholischen Gemeinde der Altbischoflichen Klerisei (der heutigen Alt-Katholischen
Kirche der Niederlande) oder einer meist von Ordensgeistlichen geleiteten katholi-
schen Gemeinde anschlossen.
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2. Voranschreiten «von Kraft zu Kraft» (Ps 84,8)

Das Thema Wechsel zur Alt-Katholischen Kirche findet bisweilen auch in
heutigen literarischen Werken seinen Niederschlag. Autobiographische
Notizen (oder Interviews) leisten so einen Beitrag zum Verstéindnis indivi-
dueller und kollektiver religioser Transformationsprozesse. So beschreibt
der bekannte ehemals reformierte Pfarrer und geistliche Liederdichter
Willem Barnard (1920-2010) in seinem Tagebuch, wie er nach seiner Pen-
sionierung in Utrecht zur Alt-Katholischen Kirche findet: «Wenn ich zur
Alt-Katholischen Kirche gehe (und ich denke, dass das jetzt bald gesche-
hen wird), so ist das der Gang von einem «de facto> zu einem «de jure». Es
ist, als ob ein Konkubinat in eine gesetzmissige Ehe umgewandelt wird.
Manche Leute haben dafiir kein Gefiihl, andere (darunter ich) sehr wohl.
Legalisierung bedeutet auch <Zurechtriicken> einer verqueren Lage.»'0
Fiir Barnard bedeutet die Mitgliedschaft in der Alt-Katholischen Kir-
che aber nicht die «Scheidung» von seiner alten Kirche: «Ich schlage nicht
eine Tiir mit einem lauten Knall hinter mir zu. Ich schreite voran <von
Kraft zu Kraft>, um mit einem Psalm zu sprechen, und ich gehe durch die
Tiir eines Seitenschiffs zum grossen Kirchenschiff mit seinem Chor, wo
die Mysterien gefeiert werden.»!! Sein Blick weite sich; er schreibe die
reformierte Kirche nicht ab; er riicke in Gottes grosser Kirche einfach ein
bisschen weiter auf, ziehe nach innen, verlege den Akzent. Die Anspielung
auf den Wallfahrtspsalm Ps 84 macht deutlich, wo Barnard seinen eigent-
lichen Ruhepunkt findet: in Gott. Entscheidet er sich nun aber «gegen
seine Herkunftskirche» (vgl. dazu EB 2.2.2.)? Dies ist nicht der Fall. Bar-
nard mochte nicht von seiner Herkunftskirche abgeschrieben werden, sein
Name soll hochstens eingeklammert, aber nicht durchgestrichen werden.
Barnard hat seine Zugehorigkeit in einem ldngeren Prozess von einem
Nahestehenden zu einem Alt-Katholiken gewandelt. Was ihn fasziniert,
sind die sakramentale Grundausrichtung dieser Kirche und ihre hoch-
kirchliche Liturgie. Das zuletzt Genannte verbindet Barnards Geschichte
mit den Ergebnissen der RELAK-Studie, in der ja festgestellt wird, dass
neue Kirchenmitglieder gerade die traditionelle Liturgie schitzen, wih-
rend — in Deutschland — «die Ur-Alt-Katholiken» lieber eine Modernisie-
rung der Liturgie mochten. Vermutlich wiirde eine dhnliche Umfrage in

10" WiLLEM BARNARD, Anno Domini. Dagboeken 1978-1992, Amsterdam (De
Prom) 2004, 75. Deutsche Ubersetzung dieses und der folgenden Zitate aus dem Nie-
derlindischen durch die Autorin.

1" Ebenda.
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den Niederlanden wahrscheinlich wegen der traditionell hochkirchlichen
Liturgie zu weniger Unterschieden zwischen neuen und alten Alt-Katho-
liken fiihren. Die Unterschiede in den einzelnen alt-katholischen Kirchen,
etwa in der Einstellung zu den traditionellen Partnern in der Okumene
(Anglikanische Gemeinschaft und Orthodoxie) hingen mit unterschiedli-
chen kollektiv-kirchlichen und individuellen (Er-)Lebenskontexten in den
einzelnen Léndern zusammen. Willem Barnard ist das Beispiel eines Ein-
zelnen, der in der Alt-Katholischen Kirche seine geistliche Heimat gefun-
den hat. Seine Ehefrau Tinka Barnard bleibt (dhnlich wie auch die erwach-
senen Kinder) bewusst und formell Mitglied der reformierten Kirche: «durch
sie bleibe ich mit der Niederldndisch-Reformierten Kirche verbunden»!2.

3. Egalisierung der Geschlechter?

Die beiden Verfasser haben in ihrer Umfrage an einigen Stellen Bemer-
kenswertes zum Thema Geschlecht gefunden'3. Zuniichst stellen sie fest,
dass unter den alt-katholisch Getauften, die an der Umfrage teilgenom-
men haben, etwas mehr Frauen, unter den «gewordenen» etwas mehr
Minner geantwortet haben (EB 2.2.2). Insgesamt haben sich mehr Min-
ner als Frauen an der Umfrage beteiligt. Die Autoren schliessen daraus,
dass man im Gegensatz zu den grossen Kirchen fiir die Alt-Katholische
Kirche nicht von einer «zunehmenden Feminisierung» der Kirche spre-
chen konne. «Feminisierung» bedeutet nach ihrer Definition, dass «iiber-
wiegend Frauen ... am kirchlichen Leben teilnehmen und sich darin ein-
bringen» (EB 2.2.1). Die Umfrage belegt stattdessen die in etwa gleiche
Teilnahme am Gottesdienst von Frauen und Ménnern. Beide Autoren
sprechen deshalb von einer «Egalisierung der Geschlechter» (EB 2.2.1).
Auch an anderer Stelle nehmen sie den Faktor Geschlecht in den Blick
(EB 3.1.2). Alt-katholische Minner beten nicht weniger hiufig als alt-ka-
tholische Frauen; im Gegensatz dazu jedoch beten romisch-katholische
und evangelische Frauen héufiger als Minner dieser Konfessionen. Die

12 BARNARD, Anno Domini (wie Anm. 10), 76.

13 Zum Thema Geschlecht: Die beiden Verfasser entscheiden sich, fiir die Pri-
sentation der Studie die minnliche Sprachform zu wiihlen (EB 1, Anm. 5). Dies hat
zur Folge, dass an einigen Stellen Frauen besonders erwihnt oder hervorgehoben
werden. Dies soll jedoch nicht den Eindruck erwecken, es gehe bei «Geschlecht» nur
um Frauen. Vielmehr geht es dabei um die Beziehung zwischen den Geschlechtern
sowie um historisch sich verindernde Wahrnehmungen und Darstellungen von
Miinnlichkeit und Weiblichkeit.
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Autoren finden hier die eingangs «geidusserte Mutmassung, dass in der
Alt-Katholischen Kirche eine Egalisierung der Geschlechter festzustel-
len» sei, bestitigt: «Méanner der RELAK-Stichprobe besuchen weder sel-
tener den Gottesdienst, noch beten sie seltener» (EB 3.1.2). Interessant
sind diese Ergebnisse, wenn man die Aussagen {iber die alt-katholisch
Getauften und die «gewordenen» Alt-Katholiken hinzunimmt.

Minner seien entschlossener, der Alt-Katholischen Kirche beizutreten,
als Frauen (EB 4.3). Im Hinblick auf sozialethische Fragen lehnen Frauen
ausserehelichen Geschlechtsverkehr stirker ab als Minner; iiber Abtrei-
bungen bei geringem Einkommen und iiber homosexuelle Beziehungen
urteilen sie jeweils milder als Minner (EB 5.3.4). Im Hinblick auf die
Frauenordination sind jiingere, hoher gebildete und weibliche Teilneh-
mende an der Umfrage aufgeschlossener als ihre Gegenparte (EB 5.3.5).
Das erstaunt insgesamt wenig. Bei den sozialethischen Fragen, die Abtrei-
bung oder Geschlechtsverkehr beriihren, spielt die Betroffenheit fiir Frau-
en eine wichtige Rolle. Zu der Beobachtung der Verfasser, dass es derzeit
keine Feminisierung der Religion in der Alt-Katholischen Kirche gebe, ist
aus historischer Sicht zu bemerken, dass die Diagnose «Feminisierung der
Religion» schon fiir den deutschsprachigen Altkatholizismus des 19. Jahr-
hunderts nur in sehr eingeschrinkter Weise gestellt werden kann'¢. Wich-
tig ist, genauer zu beschreiben, welche Faktoren bei der Frage nach der
Feminisierung einbezogen werden sollen. Feminisierung an Gottesdienst-
besuch und Gebetsleben festzumachen, reicht nicht. Es geht auch darum,
in welcher Weise sich Ménner oder Frauen als solche durch Form und
Inhalt gottesdienstlicher Feiern besonders angesprochen fiihlen (etwa
durch die Gottesbilder!s); es geht um die Entwicklung bestimmter Berufe
zu einem Frauen- oder Ménnerberuf, um Frommigkeitsmuster und -prak-
tiken, die bewusst das eine oder andere Geschlecht anziehen oder auf

4 Vgl. ANGELA BERLIS, Frauen im Prozess der Kirchwerdung (wie Anm. 5),
631 f. Vgl. dazu auch piEs., Einbruch in ménnliche Sphiren? Der Aufbruch alt-katho-
lischer Frauen im 19. und 20. Jahrhundert, in: Michaela Sohn-Kronthaler/Rajah
Scheepers, Feminisierung/Maskulinisierung der Religion und Kirchen im 19. und
20. Jahrhundert (Arbeitstitel), Wien (Bohlau), voraussichtlich 2014. Der Beitrag ent-
stand im Rahmen der Tagung «Feminisierung und Maskulinisierung der Religion/
Kirchen im 19. und 20. Jahrhundert? Forschungsstand — Forschungsdesiderate — For-
schungsperspektiven», Universitdt Graz, 14.—15. November 2011.

15 Die befragten Ménner und Frauen bevorzugen leicht unterschiedliche Gottes-
vorstellungen, ebenso unterscheiden sich alte und neue Alt-Katholiken laut Umfrage
«in der Differenziertheit des Gottesbildes» (EB 3.2.3).
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Inklusivitit zielen usw.'. Zu fragen wire auch nach dem bewussten Hin-
arbeiten auf Inklusion aufgrund bestimmter Erfahrungen und Diskussio-
nen und durch bestimmte Gruppen. So ist z.B. das seit den 1990er Jahren
verwendete Eucharistiebuch sprachlich weitaus inklusiver bzw. geschlech-
tergerechter als seine Vorginger!’. Solche Verdnderungen entstehen nicht
von selbst. Dahinter stehen theologische Einsichten, gewandelte Ge-
schlechterbeziehungen und kirchlich-gesellschaftliche Verdnderungen,
wie sie etwa durch den «Bund alt-katholischer Frauen» in den letzten Jahr-
zehnten programmatisch gefordert und gefordert wurden.

Aus historischer Perspektive muss man sagen: Im deutschsprachigen
Altkatholizismus des 19. Jahrhunderts standen v.a. maskuline Partizipa-
tionsformen und Mentalititsstrukturen im Vordergrund. Dabei spielten
die rechtliche Situation und die polemische Auseinandersetzung mit dem
Ultramontanismus eine wichtige Rolle. Erst schrittweise wurden diese
Formen und Strukturen durch Hinzutreten der Frauen (etwa durch Griin-
dung von Frauenvereinen) erginzt.

Wird dieser Prozess nun am besten mit «Egalisierung» beschrieben?
Wann begann sie? Erst mit der Einfiithrung der Frauenordination (ab Mitte
der 1980er Jahre) oder bereits mit der Einfiihrung des Frauenwahl- und
-stimmrechts in Gesellschaft und Kirche (ab 1919 in Deutschland)? Kri-
tisch ist anzumerken, dass die Gleichberechtigung von Frauen und Min-
nern einem langwierigen gesellschaftlichen und politischen Prozess ent-

16 Vgl. fiir eine ausfiihrlichere Ubersicht BERNHARD SCHNEIDER, Feminisierung
der Religion im 19. Jahrhundert. Perspektiven einer These im Kontext des deutschen
Katholizismus, in: TThZ 111 (2002) 123-147. Die These von der Feminisierung der
Religion wird heute in der Forschung stark diskutiert. Thre Verwendung in polemi-
schen Kontexten damals wie heute macht sie als wissenschaftliches Konzept aller-
dings zunehmend unbrauchbar. Bekanntestes Beispiel aus jiingster Zeit sind die Be-
merkungen von FRIEDRICH WILHELM GRAF, Kirchenddimmerung. Wie die Kirchen
unser Vertrauen verspielen. Miinchen (Beck) 2011, 24f., 104f. Vgl. zur heutigen Dis-
kussion: «Die Zukunft der Kirche ist weiblich. Zur Ambivalenz der Feminisierung
von Gesellschaft, Kirche und Theologie im 20. Jahrhundert», in: epd-Dokumentation
Nr. 25/26, Frankfurt/Main, 2011.

17" Vgl. dazu ANGELA BERLIS, Die Sprache des Gebets im alt-katholischen Eucha-
ristiebuch, in: Birgit Jeggle-Merz/ Benedikt Kranemann (Hg.), Liturgie und Okume-
ne. Grundfragen der Liturgiewissenschaft im interkonfessionellen Gesprich, Frei-
burg i.Br. (Herder) 2013, 125-139, hier 135-139. Siehe ausserdem die Replik von
Stephan Winter auf meinen Beitrag: STEPHAN WINTER, Zu wem und wie beten im
Kontext der entfalteten Moderne? Eine romisch-katholische «Erstreaktion» auf die
Beitriige von Jochen Arnold und Angela Berlis, in: a.a.0., 140-164, hier 162-164.
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stammt. Zwischen der Einfiihrung des politischen Frauenwahlrechts und
der ersten Kanzlerin liegen in Deutschland neun Jahrzehnte. Die Frage ist,
in welcher Weise die Egalisierung der Geschlechter in der Kirche denn
zum Ausdruck kommt. Gleiche Zahlen bei Gottesdienstbesuch und Ge-
betspraxis sagen noch nichts dariiber aus, wo und wie der Gottesdienst
gefeiert, was gebetet und erfahren wurde. Wurden nur die Sonntagsgottes-
dienste beriicksichtigt, oder hatten die Respondenten auch andere Formen
vor Augen, als sie antworteten?

Wenn Frauen angeben, sie fiihlten sich in der Kirche gleichberechtigt,
wie sieht dann ihre tatsichliche Beteiligung an Leitungsstrukturen aus?
Hier kommt zudem der Laienfaktor ins Spiel: Es ist auffillig, dass «neue»
Alt-Katholiken viel wachsamer sind beziiglich der Mitverantwortung von
Laien als die «alten» Alt-Katholiken. Trifft diese Feststellung in gleichem
Masse auf Frauen und Minner zu? Die konstatierte Wachsamkeit liegt
vielleicht daran, dass die Mitverantwortung fiir die einen eine personliche
Errungenschaft darstellt, wihrend sie fiir die anderen etwas ist, was sie
zeitlebens schon kennen. Und wie steht es mit der Frauenordination? Sie
wird von allen befragten Gruppen stark befiirwortet. Die einen mdgen
dies tun, weil sie selbst in einem jahrelangen synodalen Prozess individu-
ell und kollektiv zu einem befiirwortenden Standpunkt gelangt sind; fiir
die anderen mag die Einbeziehung von Frauen ins Amt sogar ein Grund
gewesen sein, alt-katholisch zu werden. Dies gilt interessanterweise fiir
Frauen und fiir Minner'8. Fiir Letztere ist dies ein Aspekt der Weltoffen-
heit der Alt-Katholischen Kirche. Dazu passen die Antworten zur Okume-
ne, die beim Verhiltnis zur Anglikanischen Gemeinschaft (die die Frau-
enordination bis hin zum Episkopat kennt) und zur Orthodoxie (die die
Frauenordination bisher nicht breit diskutiert) unterschiedlich positiv
sind"®. Kritisch wire zu fragen, inwieweit die beigetretenen (dhnlich wie
auch die getauften) Alt-Katholiken die 6kumenische Grundprogrammatik
des Altkatholizismus wahrnehmen und zu vertreten bereit sind, auch
wenn dadurch (etwa im Kontakt zur Orthodoxie) das gefundene Gender-
gleichgewicht in Frage gestellt wird.

18 So meine Erfahrung aus den 1990er Jahren. Fiir ein Beispiel vgl. auch BLuM,
Wenn sich in der rémisch-katholischen Kirche (wie Anm. 3), 61.

19" Der Befund, dass Frauen die anglikanische Kirche (neben der romisch-katho-
lischen) negativer als Minner bewerten (EB 4.2), erstaunt mich.
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4. Gedanken iiber die Zukunft

Die Zugehorigkeit zu einer Kirche ist heute keine Selbstverstindlichkeit
mehr, sondern «Ergebnis eines Aneignungs- und Entscheidungsprozes-
ses»?0. Dies gilt fiir alle Alt-Katholiken. Was bedeutet dies fiir die Zu-
kunft? Die Alt-Katholische Kirche ist eine Heimat fiir Christinnen und
Christen aus alt-katholischen Familien und fiir gewordene Alt-Katholi-
kinnen und Alt-Katholiken. Zwei kurze Uberlegungen mogen verdeut-
lichen, was ich damit meine. Heute stellt sich die Frage nach dem Genera-
tionenvertrag in dringender Weise. Wie gut kommen die Alt-Katholiken
als Frauen und Miinner, als Viiter und Miitter, als Ordinierte — ithren Ver-
pflichtungen bei der Weitergabe des Glaubens im Gewand eines reform-
orientierten und traditionsbewussten Katholizismus im «Zusammenspiel
von Traditionalitit und Modernitit» (EB 1) an die folgende Generation
nach? Frauen und Ménner tragen hier gleichermassen Verantwortung, im
privaten wie im Offentlichen Bereich. Die Alt-Katholische Kirche spricht
Christen und Christinnen anderer Herkunftskirchen an, die oft nach einer
langeren Zeit der Distanzierung oder mit einem Zwischenstopp in einer
anderen religiosen Gemeinschaft oder Kirche alt-katholisch werden. Wie
geht die Alt-Katholische Kirche damit um, dass sie — dhnlich wie iibrigens
auch andere Kirchen — vor allem bereits christlich sozialisierte erwachsene
Menschen anspricht und ihr Programm auf sie abstimmt?!? Wo bleibt die
Ausrichtung auf nicht christlich sozialisierte Médnner und Frauen, die
gesellschaftlich eine immer grossere Gruppe werden??? In beiden Fillen
geht es um die Weitergabe des christlichen Glaubens oder die Einfiihrung
in diesen mit alt-katholischem Schwerpunkt. Auch hier sind Ménner und
Frauen gefragt.

20 ELISABETH ANKER, Was die Menschen in der Kirche hélt: Motive von Kirchen-
zugehorigkeit. Eine qualitativ-empirische Studie zu Bleibemotivation und Kirchen-
bindung, Innsbruck (Tyrolia) 2007, 212.

21 Auffillig ist, dass getaufte und gewordene Alt-Katholiken sich in ihrer eher
ablehnenden Haltung gegeniiber der Romisch-Katholischen Kirche einig sind (vgl.
EB 4.2.), offensichtlich ein Identitdtsmarker. Ist ein Verschwinden des anti-rémischen
Affekts — durch einen medial sehr positiv auftretenden Papst — ein Schaden fiir die
alt-katholische Sache? Zur Ausrichtung auf bereits christlich sozialisierte Menschen
vgl. RENE HORNIKX /HENK DE ROEST/SAKE StoppELS (Hg.), Geloofsopbouw en
kerkopbouw. Vier methoden belicht, in: PrTH 32 (2005), 125-275.

22 Vgl. dazu HANS-MARTIN BARTH, Konfessionslos gliicklich. Auf dem Weg zu
einem religionstranszendenten Christsein, Giitersloh (GVH) 2013.
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Anmerkungen zur RELAK-Studie aus sozialethischer Sicht

Franz Segbers

1. Faktische Milieuverengung versus Universalititsanspruch
der Katholizitdt

«Daran lasst uns festhalten, was iiberall, was immer, was von allen ge-
glaubt worden ist.» Dieser Ausspruch des Vinzenz von Lerins hat fiir die
alt-katholische Theologie und Kirche die Bedeutung eines theologischen
Leitworts. Es gibt die Uberzeugung wieder, dass die Alt-Katholische Kir-
che einen Sendungsauftrag zu erfiillen habe, der sich an alle Menschen
und an alle Welt zu allen Zeiten richtet. Trotz dieses universalen An-
spruchs ist die Alt-Katholische Kirche nach der vorliegenden empirischen
Studie tatsdchlich jedoch vor allem in einem spezifischen Milieu veran-
kert, dem sogenannten «Milieu der aufstiegsorientierten Mittelschicht»
(Ergebnisbericht [EB] 5.1). Obwohl im liberal-modernen Milieu des letz-
ten Drittels des 19. Jahrhunderts gegriindet, scheint die Alt-Katholische
Kirche gegenwirtig den Anschluss an das derzeitige «moderne Milieu»
verloren zu haben: Offensichtlich besteht eine Diskrepanz zwischen der
universellen Sendung und der Faktizitit, keineswegs «Kirche fiir alle» zu
sein.

Soziologische Studien belegen, dass gerade die die Alt-Katholische
Kirche prigende aufstiegsorientierte Mittelschicht extrem gefihrdet ist.
Ebenjene mittlere Einkommensgruppe, die ihre Position nach dem Zwei-
ten Weltkrieg enorm ausbauen konnte, wird zu einem Verlierer der sozio-
okonomischen Umschichtungen seit Beginn des neuen Jahrtausends. Jan
Gobel und Kollegen fassen zusammen: «Aus dieser Gruppe sind einige in
die obere Einkommensgruppe auf- und viele in die untere Einkommens-
gruppe abgestiegen.»! Markus Grabka und Joachim Frick sprechen des-
halb von einer «schrumpfenden Mittelschicht»?. Eine Studie des Deut-
schen Caritasverbandes belegt, dass auch in der gesellschaftlichen Mitte

I JAN GOBEL/MARTIN GORNIG/HELMUT HAUSSERMANN, Polarisierung der
Einkommen: Die Mittelschicht verliert, in: DIW Wochenbericht (24/2010), 2-8: 7f.

2 MarkuUs GraBKA/JoacHIM R. Frick, Schrumpfende Mittelschicht — Anzei-
chen einer dauerhaften Polarisierung der verfiigbaren Einkommen?, in: DIW Wo-
chenbericht (10/2008), 101-108: 103.
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das Armutsrisiko von einem erheblichen Teil (mehr als 20 Prozent) nicht
ausgeschlossen wird3. Dieser rasche und in der bundesdeutschen Ge-
schichte beispiellose Abstieg verbreitet nach der langen Wohlstandsperio-
de Angst. Dies erkldrt, warum eine aufstiegsorientierte Mittelschicht sich
nach unten gegeniiber unteren sozialen Schichten abgrenzt. Der Soziologe
Wilhelm Heitmeyer stellt gerade in dieser abstiegsbedrohten sozialen
Schicht die Herausbildung einer «gruppenbezogenen Menschenfeindlich-
keit» als Reaktion auf die Abstiegsidngste fest: «Im Jahr 2011 sind fast
37 Prozent der Befragten der Auffassung, bestimmte soziale Gruppen seien
niitzlicher als andere, und fast dreissig Prozent finden, dass eine Gesell-
schaft sich Menschen, die weniger niitzlich sind, nicht leisten kann.»* In
den Mittelschichten bilde sich eine Grundhaltung heraus, die Solidaritét
und die Bereitschaft zur Hilfe fiir schwache Gruppen gering schiitze.

Die Autoren der RELAK-Studie registrieren in ithrem Reslimee ein
gesellschaftlich wie auch ethisch-theologisch bedeutsames Defizit: «Auf-
fillig ist, dass vergleichsweise wenige (weniger als 3%) das soziale und
diakonische Engagement der Alt-Katholischen Kirche erwihnen — weder
als Stirke oder Schwiiche noch als Wunsch oder Erwartung. Dies ist inso-
fern bemerkenswert, als doch der Dienst am Néchsten, die diakonia, zu
den Grundvollziigen der Kirche gehort». Dieser Befund lésst sie fragen:
«Steht eine Kirche, die sich auf das Milieu der aufstiegsorientierten Mit-
telschicht verengt, vielleicht in der Gefahr, die sozial Benachteiligten aus
dem Blick zu verlieren?» (EB 7.5) Wenn nach Erwartungen und Wiinschen
an die Kirche (Tab. 28) gefragt wird oder wenn kritische Anmerkungen
formuliert werden (Tab. 27), dann rangieren Ausserungen zur Stirkung
des Sozialen und Diakonischen weit unten erst an 14. Stelle. Dieses «Ran-
king» zeigt sich auch in einer Untersuchung des Caritasverbandes, nach
der abweichend von anderen Schichten gerade die am meisten vom Ab-
stieg bedrohten Mittelschichten nur zu 23 Prozent praktische Hilfe durch
die Caritas fiir sehr wichtig einschitzen?. Die Caritasstudie nennt es das
wohl erstaunlichste Ergebnis, dass nur 13 Prozent angeben, {iberhaupt ar-

3 BARBARA FRANK-LANDKAMMER, Caritas und «Menschen am Rande». Wie
werden sie gesehen?, in: neue caritas (22/2008) 109, 9-14: 11.

4 WILHELM HEITMEYER, Gruppenbezogene Menschenfeindlichkeit in einem
entsicherten Jahrzehnt, in: ders. (Hg.), Deutsche Zustinde. Folge 10, Berlin (Suhr-
kamp) 2012, 15-41: 21.

5 BARBARA FRANK-LANDKAMMER, Caritas (wie Anm. 3), 13.
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me Menschen im Bekanntenkreis zu haben. Darin zeige sich eine Ent-
wicklung der zunehmenden Abkapselung der Milieus.

Auch wenn die Studie zwischen der Milieuherkunft und der Wertorientie-
rung auffallend geringe Zusammenhinge konstatiert (s. EB 5.2), ist den-
noch zu fragen: Besteht ein Zusammenhang zwischen den Abstiegsings-
ten der Mittelschicht, die das Kernmilieu der Alt-Katholischen Kirche
ausmacht, und dem Befund der Studie, dass Wiinsche und Erwartungen,
die Alt-Katholikinnen und Alt-Katholiken im Hinblick auf ihre Kirche
formulieren, nur selten die diakonische Dimension betreffen? Ist die Be-
firchtung der Autoren plausibel, dass die Milieuverengung dazu fiihren
konnte, die gesellschaftlich Benachteiligten aus dem Blick zu verlieren?

2. Der individualethische Blick

Der Fragebogen kennt eine Rubrik mit Fragen zu ethischen Themen, wo
nach der personlichen Einstellung zu einigen Themen gefragt wird. Es ist
auffallend, dass nur individualethisch-moralische Themen erhoben wer-
den, die sich zudem auf sexualethische Fragen beschrinken. So werden
die Meinungen zum vorehelichen Geschlechtsverkehr, zum aussereheli-
chen Geschlechtsverkehr, iiber sexuelle Beziehungen zwischen zwei Er-
wachsenen des gleichen Geschlechts und iiber einen Schwangerschaftsab-
bruch erfragt. Hier wird in unzuldssiger Weise christliche Ethik nicht nur
auf Individualethik, sondern zudem noch auf Sexualethik enggefiihrt.

Die formulierten Fragestellungen sind ausgesprochen voraussetzungs-
voll. Welches Grundlagenwerk theologischer Ethik man auch zu Rate
zieht, alle stimmen darin iiberein, dass sich Ethik und christliches Han-
deln in zahlreichen und keineswegs nur individuellen Handlungsfeldern
konkretisiern. Die individualethische Engfiihrung préjudiziert eine folgen-
reiche «schroffe Entgegensetzung von Individualethik und Sozialethik»,
die «zur Konsequenz einer Doppelmoral»® fiihrt, die individuelles von
offentlichem Handeln trennt. Die Engfiihrung auf Individualethik fiihrt
dazu, dass andere Fragen zu verantwortlicher Lebenspraxis ausgeblendet
werden.

6  MARTIN HONECKER, Einfiihrung in die Theologische Ethik, Berlin (de Gruy-
ter) 1990, 9.
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3. Eine entweltlichte Religiositdit?

Begriindet wird die enggefiihrte Fragestellung der Studie mit dem Ver-
weis auf die in den christlichen Kirchen sehr umstrittenen sexualethischen
Themen (s. EB 5.3). Warum aber gerade diese individualethischen und
nicht andere, mindestens ebenso umstrittenen sozialethischen Fragestel-
lungen thematisiert werden, wird nicht ausgefiihrt. Der Fokus auf indivi-
dual- sowie sexualethische Fragen stellt faktisch eine Priorisierung dar
gegeniiber Herausforderungen des Klimawandels, von Frieden und Krieg,
sozialer Gerechtigkeit, Solidaritit, Armut, Reichtum. Mit der Priorisie-
rung individualethischer Fragestellungen werden zugleich sozialethisch
relevante Fragestellungen zuriickgesetzt oder gar ausgeblendet. Zu fragen
wire deshalb, ob diese Fokussierung von Ethik auf Individualethik, die
von sozialethischen Dimensionen absieht, nicht Ausdruck einer entwelt-
lichten Religiositit sein kdnnte.

Im Fragebogen wird Religiositit mit religidser Praxis wie Gottes-
dienstbesuch oder Gebet korreliert. Auch wenn hier nicht der Ort fiir eine
ausfiihrliche theologische Begriindung ist, so sei doch darauf hingewie-
sen, dass das biblische Gottesverstindnis einen Gott meint, der in der
Geschichte begegnet und in der Person Jesu den Menschen unmittelbar
nahe kommt. Dieser Gott nimmt Partei fiir die Schwachen, die Armen, die
Gedemiitigten, die an den Rand Gedringten, die Entrechteten. Orthopra-
xie wird damit zum Zentrum des biblischen Verstindnisses von Religion.
Diese theologische Profilierung der biblischen Religion muss auch bei
einer Befragung nach dem ethischen Profil von Kirchenmitgliedern zu-
grunde gelegt werden’. Zu fragen wire, ob der dem Fragebogen zugrunde
liegende Begriff von Religion nicht eine entweltlichte Religiositit zum
Inhalt hat.

Im Wort der Kirchen zur wirtschaftlichen und sozialen Lage in
Deutschland (1997) heisst es in einer theologischen Spitzenformulierung:
«In der vorrangigen Option fiir die Armen als Leitmotiv gesellschaftli-
chen Handelns konkretisiert sich die Einheit von Gottes- und Nichstenliebe.
In der Perspektive einer christlichen Ethik muss darum alles Handeln und
Entscheiden in Gesellschaft, Politik und Wirtschaft an der Frage gemes-
sen werden, inwiefern es die Armen betrifft, ihnen niitzt und sie zu eigen-

7 FRANZ SEGBERS, Neoliberale Globalisierung und die Straffreiheit. Eine globa-
le Perspektive, in: IKZ 102 (2012), 286-299.
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verantwortlichem Handeln befihigt.»® Christlicher Glaube wird hier nicht
vorrangig als Glaubensdoktrin, sondern vielmehr als sozialethisch rele-
vante Nachfolgepraxis definiert. Die im Fragebogen verwendeten Items
zu Glaube, Gottesbild und religitser Praxis beziehen sich darauf jedoch
nur unzureichend. Auch wenn andere religionssoziologische Studien ver-
gleichbare Items zugrunde legen, so bleibt aus theologischen und ethi-
schen Griinden die Anfrage.

Die theologisch entscheidende ethische Frage kommt somit in der In-
dividualethik nicht zur Sprache. Christinnen und Christen haben als An-
gehorige partikularer soziokultureller Milieus ihre eigenen Griinde bei
der Orientierung des guten Lebens; doch als Mitglieder pluraler Gesell-
schaften stehen sie zugleich in der Verpflichtung, zu einem gerechten Le-
ben in der Gesellschaft beizutragen. Die theologisch begriindete und
ethisch bedeutsame Verbindlichkeit fiir das individuelle Leben wie fiir die
Gestaltung der Gesellschaft fundiert einen «Doppelberuf» der Nachfolge-
praxis, der leider in der enggefiihrten Befragung zu Religiositit, Gottes-
bild und Ethik in der Alt-Katholischen Kirche ausgeblendet wird.

4. Ethische und ekklesiologische Profilierung des Alt-Katholischen

Zur Signatur der ethischen Diskussionslage gehort, dass es einen ethi-
schen Pluralismus gibt. Der individual- und sexualethisch fokussierte Fra-
gebogen nimmt offensichtlich Bezug auf die Kontroversen, die gerade in
der Romisch-Katholischen Kirche gefiihrt werden. Da aber nicht romisch-
katholische, sondern alt-katholische Christinnen und Christen befragt
werden, klirt die Studie nicht, was typischerweise «alt-katholisch» sein
konnte. Was wiire die alt-katholische ethische Signatur, welche genau die-
se Verengung auf individualethische und niherhin sexualethische The-
menstellungen und das Ausblenden sozialethisch relevanter Fragestellun-
gen plausibel begriinden konnte?

Auch wenn «katholisch» gerade auch in der alt-katholischen Theologie
und Kirche oftmals auf Gesichtspunkte der dogmatischen Orthodoxie ver-
engt wurde, sei auf Ignatius von Antiochien verwiesen, der in dem Schrei-
ben, in dem er als Erster tiberhaupt von der Kirche als einer «katholischen»
sprach, in einer bezeichnenden Weise Orthodoxie und Orthopraxie mitei-

8  Kirchenamt der EKD und Sekretariat der DBK (Hg.), Fiir eine Zukunft in
Solidaritit und Gerechtigkeit. Wort des Rates der EKD und der DBK zur wirtschaft-
lichen und sozialen Lage in Deutschland, Hannover (Eigenverlag) 1997, Zift. 107.
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nander verbunden hat. Er verweist zwar auf Sonderlehren der Hiretiker,
doch nicht, indem er sie vorrangig der Hiresie bezichtigen wiirde. Im
Schreiben an die «Kirche zu Smyrna» schreibt er: «Habt acht auf die,
welche da iiber die uns zugekommene Gnade Jesu Christi abweichend
lehren, wie sie entgegengesetzt sind dem Sinne Gottes. Nach der Liebe
fragen sie nicht, noch nach der Witwe noch nach der Waise, noch nach
dem Bedringten, noch nach dem Gebundenen oder Freigelassenen, noch
nach dem Hungernden oder Diirstenden.»” Ignatius dringt mit einem Ver-
stindnis von Katholizitét als Sorge «um die Witwe, die Waise, die Be-
dringten, die Hungernden und Diirstenden» auf eine Verbindung von Or-
thodoxie und Orthopraxie, wie sie in der Tradition und Rezeption des
Begriffs «katholisch» typischerweise nicht vorkommt. Die Sorge um die
Benachteiligten ist dann aber nicht zuerst eine ethische Verpflichtung der
Kirche, sondern eine aus ihrem Selbstverstindnis kommende Wirklich-
keit, der sich eine Kirche verdankt, wenn sie sich katholisch nennt. Die
Sorge um die Wiirde des Menschen, die in den Armen und Unterdriickten
beschédigt wird, gehort somit in die Mitte eines Kircheseins, das sich als
katholisch definiert!?.

S. Resiimee

Die Befiirchtung der Autoren der Studie, dass alt-katholische Christinnen
und Christen milieubedingt die sozial Benachteiligten aus dem Blick ver-
lieren konnten und die Alt-Katholische Kirche insgesamt der diakonia als
Grunddimension von Kirche nicht gerecht werden konnte, hitte mehr
Gewicht, wenn die Fragestellung nicht ethisch, theologisch und auch ek-
klesiologisch in der dargestellten Weise verengt gewesen wire.

6. Nachtrag aus eigenen subjektiven Erfahrungen

Als jemand, der das Leben zahlreicher alt-katholischer Gemeinden kennt
und die Diskussionen auf Synoden verfolgt, nehme ich immer wieder eine

9 IGNATIUS VON ANTIOCHIEN, Sm. IV,1, zit. nach: Ludwig A. Winterswyl (Hg.),
Die Briefe des heiligen Ignatius von Antiochien, Freiburg i.Br. (Herder) 1942, 48.

10" Vgl. FRANZ SEGBERS, «... bis ans Ende der Erde» (Apg. 1,8). Imperium, Globa-
lisierung und die Wiederentdeckung der Katholizitit der Kirchen, in: Marlene Criise-
mann/Carsten Jochum-Bortfeld (Hg.), Christus und seine Geschwister. Christologie
im Umfeld der Bibel in gerechter Sprache, Giitersloh (GVH) 2009, 241-259.
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tiber das durchschnittliche Mass hinausgehende Sensibilitiit fiir sozialethi-
schen Fragestellungen wahr, die in einer ausgesprochen grossen Offenheit
und einer im guten Sinne liberalen Toleranz wurzelt. Auch wenn in der
Alt-Katholischen Kirche nicht zuletzt wegen ihrer Diasporasituation dia-
konisches Engagement oftmals erschwert wird, so ist doch nicht nur das
Bewusstsein fiir die diakonische Dimension der Kirchen im Glaubensbe-
wusstsein vorhanden. Es gibt auch zahlreiche vorzeigbare diakonische
Projekte wie den Kindergarten der Gemeinde in Bonn, das Café Strich-
punkt in Stuttgart oder auch die Initiativen, die 6kumenischen Beziehun-
gen zur philippinischen Schwesterkirche (Iglesia Filipina Independiente)
mit Leben zu erfiillen!!. Deshalb ist es bedauerlich, dass die RELAK-
Studie bei aller Wertschédtzung der sonstigen Ergebnisse durch ihre Ver-
engung des Ethischen meine subjektive Wahrnehmung empirisch weder
verifizieren noch falsifizieren kann.

Dr. theol. Franz Segbers ist ausserordentlicher Professor fiir Sozialethik an
der Universitit Marburg.

Adresse: Nonnbornstrasse 14a, D-65779 Kelkheim, Deutschland.
E-Mail: franz.segbers @online.de.

Il Vgl. Peter-Ben Smit/Franz Segbers (Hg.), Katholisch in Zeiten der Globalisie-
rung. Erinnerung an den Mértyrerbischof Alberto Ramento, den Bischof der Arbeiter
und Bauern, Luzern (Exodus) 2010 (inzwischen auch in niederldndischer, englischer
und franzosischer Ubersetzung).
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Anmerkungen zur RELAK-Studie aus einer
schweizerisch alt-katholischen Sicht

Harald Rein

Gerne komme ich dem Wunsch der beiden Autoren nach, die RELAK-
Studie aus «Schweizer Sicht» zu kommentieren. Meine Stellungnahme
und ihre Wertungen beruhen dabei priméir auf persdnlichen Erfahrungen
und Wahrnehmungen, denn fiir die Christkatholische Kirche der Schweiz
liegt bislang keine vergleichbare Studie vor. Ich wiirde es allerdings
grundsitzlich begriissen, wenn eine solche durchgefiihrt wiirde. Denn die
Ergebnisse konnten einen wichtigen Beitrag zur aktuellen Zukunftsdis-
kussion in der Christkatholischen Kirche der Schweiz leisten, insbesonde-
re zur Frage nach dem Mitgliederwachstum. Doch vorldufig muss ich
mich auf das Formulieren von Thesen beschrinken. Ich tue das bewusst
sehr pointiert und freue mich auf die weitere Diskussion:

1. Milieustudien sind heute wichtige Instrumentarien, auch fiir Kirchen.
Die urspriingliche Fokussierung auf die Analyse von Kundenbindung und
Kundengewinnung im Marketing des Profitbereiches kann auch auf den
Nonprofitbereich iibertragen werden. Konkret geht es um die «Kirchen-
bindung». Welche Mitglieder sind soziologisch gesehen fiir alt-katholische
Kirchen typisch, und wie miisste man auftreten und werben, um zusitzliche
Mitglieder zu gewinnen? Der Wunsch, «kundenorientiert» zu wachsen,
muss allerdings auch kritisch reflektiert werden. So sieht sich zum Beispiel
die Schweizer Christkatholische Kirche in ihrem Mitgliederverhalten
nach wie vor als «dritte Landeskirche» und «Volkskirche» und hitte Miihe
damit, sich als «Entscheidungskirche» zu betrachten. Das héngt auch da-
mit zusammen, dass die Héalfte der Schweizer Christkatholiken/-innen aus
historischen Griinden geografisch immer noch in zwei ldndlich gepréigten
«Hochburgen» lebt. Zugleich lisst sich aber auch eine Spannung zwischen
diesen und den stddtischen Regionen feststellen. In diesen hat man die
Liturgie nach der Entstehung der Christkatholischen Kirche unter refor-
miertem Einfluss reduziert und hélt zum Beispiel bis heute Weihrauch fiir
typisch «romisch», wihrend in den ldndlichen Hochburgen das katholi-
sche Erbe ungeniert weiter gelebt wurde — bis hin zur Austeilung des
Wettersegens mit einem kleinen Monstranzkreuz! Zu dieser Spannung
zwischen Stadt und Land tritt in neuerer Zeit eine weitere hinzu, nimlich
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die zwischen Beigetretenen (die auch in der Schweiz einen wachsenden
Anteil der Christkatholiken/-innen ausmachen) und denen, die sich aus
generationeniibergreifender Familienbindung (also ohne Entscheidung,
aber in verinnerlichter Lebenskultur) der Christkatholischen Kirche zuge-
horig fiihlen. Diese Milieus mit denen der Beigetretenen zu vermitteln, ist
eine grosse Herausforderung,

2. Durch die RELAK-Studie habe ich die Alt-Katholische Kirche in
Deutschland richtig kennen gelernt und auch besser verstanden, warum
vieles so ist, wie es ist und nicht anders. Auf den ersten Blick habe ich im
Vergleich zur Christkatholischen Kirche einige Unterschiede wahrge-
nommen: So kann ich in dieser eine Tendenz zur Egalisierung der Ge-
schlechter beim Gottesdienstbesuch oder in der Freiwilligenarbeit bisher
nicht feststellen. Zudem besteht in der Schweiz nach wie vor eine Uberal-
terung der Mitgliederstruktur. Dariiber hinaus diirfte die Christkatholi-
sche Kirche in vielem — vor allem in liturgischen! und in 6kumenischen?
Fragen — «wertkonservativer» sein. Eine wichtige Ursache dafiir ist, dass
in der Schweiz immer noch 80% der Mitglieder «geborene» Alt-Katholi-
ken bzw. Christkatholiken sind und nicht wie in der Alt-Katholischen Kir-
che Deutschlands zu einem sehr grossen Teil als Beigetretene aus der
Romisch-Katholischen Kirche stammen. Das hat dann grosse Einfliisse
auf die Milieufrage, auch wenn es in beiden Liandern Konflikte zwischen
«Alteingesessenen» und «Neuen» gibt und in beiden Lindern sich die
Milieuzugehorigkeiten verschoben haben. Dazu mehr unter Punkt 5. Zu
vielen anderen Themen — z.B. dem «Gottesbild» der Christkatholiken/
-innen — kann ich mich gar nicht dussern, weil Vergleichsdaten bislang
nicht vorliegen.

3. Trotzdem habe ich kritische Fragen zur Anwendung des Instruments
der Milieustudie bei religiosen Minderheiten oder Bewegungen, die welt-
weit existieren. Denn im Grunde genommen sind die alt-katholischen Kir-
chen «Personal- und Notbistiimer» bzw. eine Bewegung innerhalb der

I Die Liturgie der Alt-Katholischen Kirche in Deutschland orientiert sich stark
an den Liturgiereformen der Romisch-Katholischen Kirche, wihrend die Christ-
katholische Kirche in der Art und Weise, wie sie Reformanliegen und liturgische
Uberlieferung miteinander verband, ofters einen eigenen Weg gegangen ist.

2 Die Christkatholische Kirche lehnt Sakramentsgemeinschaft ohne Kirchenge-
meinschaft ab, wihrend die Alt-Katholische Kirche Deutschlands eine eucharistische
Gastfreundschaft mit der VELKD und der EKD vereinbart hat.

167



Harald Rein

(Romisch-)Katholischen Kirche und in diesem Sinne bereits ein «Milieu
im Milieu». Dieses «Milieu im Milieu» verbindet die verschiedenen alt-
katholischen Kirchen der Utrechter Union «ideologisch» und zum Teil
«historisch», aber es muss nicht deckungsgleich mit Milieus im Sinne
heutiger Milieustudien sein.

4. Dieses «Milieu im Milieu» hat sich in Deutschland und auch in der
Schweiz veridndert. In der Griindungsphase gehorten Altkatholiken zur
biirgerlichen und zur béuerlichen Mittel- und Oberschicht. Heute umfasst
die Christkatholische Kirche als dritte Landeskirche bzw. als kleine
Volkskirche alle Schichten und Milieus; allerdings mit 4hnlichen Tenden-
zen wie in Deutschland. Die RELAK-Studie sieht die Alt-Katholische
Kirche Deutschlands als eine «Mittelschichtkirche» mit den Milieus
«Aufstiegsorientierte», «Konventionalisten» und «Liberal Gehobene»,
wobei die «Aufstiegsorientierten» zunehmen und auch mehr die Beigetre-
tenen verkorpern. Fiir die Christkatholische Kirche der Schweiz wiirde ich
die These wagen, dass sie sowohl eine Mittelschicht- als auch eine Ober-
schichtkirche ist, allerdings mit Riickgang der Oberschicht. Viele Mitglie-
der gehdren mutmasslich den «Konservativ Gehobenen», «Liberal Geho-
benen» und «Konventionalisten» an. Das in der RELAK-Studie fiir die
Alt-Katholische Kirche in Deutschland wichtige Milieu der «Aufstiegs-
orientierten» fehlt bzw. entsteht durch Beitritte nur sehr langsam.

5. Schliesslich mochte ich mir einen Blick auf die Romisch-Katholische
Kirche der Schweiz erlauben. Sie umfasst als Landes- und Volkskirche
alle Milieus in der Schweiz, auch wenn sie nicht mehr alle in gleichem
Masse erreicht. Ferner gibt es eine die verschiedenen Milieus verbindende
Sicht von «Weltkirche», und dazu kommen dann die verschiedenen Rich-
tungen bzw. Fliigel, die sich wiederum in bestimmten Milieus primir ma-
nifestieren. Im Hinblick auf diese Richtungen besteht die Romisch-Katho-
lische Kirche der Schweiz heute de facto aus drei Teilen: der offiziellen
Amtskirche, wie sie sich in der Bischofskonferenz manifestiert, ausge-
sprochen konservativen bis reaktiondren Strémungen sowie Reformkrif-
ten, die sich z.B. in der gerade aktuellen «Pfarrei-Initiative Schweiz» arti-
kulieren. Es stellt sich die Frage, warum diese Reformkrifte sich nicht der
Christkatholischen Kirche anschliessen, in der ihre Anliegen grosstenteils
verwirklicht zu sein scheinen. Bei oberflichlicher Betrachtung konnte
man als Ursache dafiir anfiithren, dass die Christkatholische Kirche in
ihrer Kleinheit nicht als Alternative empfunden wird. Doch ich vermute
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einen tiefer liegenden Grund: Die Milieus, denen die heutigen rémisch-
katholischen Reformkrifte zuzuordnen sind, decken sich nicht mit den
Milieus, die grosstenteils die Christkatholische Kirche charakterisieren.
In Deutschland scheint das anders zu sein.

Zusammenfassend wiirde ich sagen, dass die Milieus, welche die alt-ka-
tholischen Kirchen in Deutschland und in der Schweiz tragen, auf den
ersten Blick nicht deckungsgleich sind und beide Kirchen sehr unter-
schiedliche Kulturen pflegen. Das ist wohl einer der Griinde dafiir, dass
die Alt-Katholische Kirche in Deutschland wichst und ihre Mitglieder-
struktur sich verédndert, wihrend die Christkatholische Kirche der Schweiz
stagniert. Hat das, was sie glaubt und lebt, keinen Markt? Das wére nidher
zu untersuchen und zu diskutieren

Kritisch zu bedenken ist dabei allerdings, dass die RELAK-Studie in
ihrer Logik auf einer bestimmten Definition von «Milieu» beruht, die
sinnvoll ist, aber meines Erachtens im Weltanschaulichen nicht ausreicht.
Denn Religionen und Kirchen umfassen historisch bedingt meistens viele
Milieus, verschiedene Richtungen und haben trotzdem ein gemeinsames
Identititsband. Wenn ich das mit «Milieu im Milieu» bezeichne, verwen-
de ich den Milieubegriff nicht in einem soziologischen, sondern eher in
einem personalen Sinn. Menschen, die verschiedenen Milieus angehoren,
haben etwas Gemeinsames, das sie verbindet und das {iber Freizeitgestal-
tung, Einkaufsverhalten und ethische und politische Anschauungen hin-
ausgeht. Daher und auch aus anderen hier dargelegten Beobachtungen
bezweifle ich, dass sich Milieustudien allein eignen, um die Komplexitit
von Kirchenbindung und Religionszugehorigkeit zu erfassen.

Am wichtigsten ist mir aber, dass Milieustudien fiir Kirchen theolo-
gisch nie Selbstzweck sein diirfen und natiirlich auch kein Allheilmittel
und kein Sparinstrument. Es geht immer primir um die Frage des Diens-
tes fiir die Welt: Gottesdienst, Seelsorge, Verkiindigung und Diakonie, in
einer jeweils spezifischen kirchlichen Identitét.

Dr. theol. Harald Rein ist Bischof der Christkatholischen Kirche der Schweiz
und Privatdozent fiir Praktische Theologie am Christkatholischen Departe-
ment der Universitit Bern.

Adresse: Christkatholische Kirche der Schweiz, Bischofliches Sekretariat,

Willadingweg 39, CH-3006 Bern, Schweiz.
E-Mail: bischof@christkath.ch.
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Anmerkungen zur RELAK-Studie aus einer
niederlindisch alt-katholischen Sicht

Remco Robinson

1. Vorbemerkungen

Die RELAK-Studie ist eine breit angelegte und sorgfiltig durchgefiihrte,
daher beeindruckende empirische Untersuchung der Alt-Katholischen
Kirche Deutschlands. Den Autoren gilt meine Anerkennung. Bemerkens-
wert ist auch, wie viele Alt-Katholiken und Nahestehende an der Erhe-
bung teilgenommen und so das Forschungsvorhaben unterstiitzt haben.
Es handelt sich um die erste quantitative Untersuchung alt-katholischer
Religiositit, und ich hoffe, dass diese Arbeit auf der internationalen Ebene
der Utrechter Union fortgefiihrt wird. Die RELAK-Studie behandelt drei
Schwerpunkte: Religiositit, Kirchlichkeit und Lebensbeziige. Ich mchte
versuchen, diesbeziiglich die Situation der deutschen Alt-Katholischen
Kirche mit der der Niederlande zu vergleichen. Dabei beziehe ich mich oft
auf eigene Findriicke und Vermutungen; eine belastbare Datenbasis liegt
noch nicht vor. Schliessen mochte ich mit einigen kritischen Fragen, ins-
besondere zur gewihlten Methodik.

2. Religiositdit

Zur Analyse der Religiositit greifen Dirk Kranz und Andreas Krebs auf
das fiinfdimensionale Religiosititsmodell des Soziologen Glock zuriick;
Er unterscheidet die praktische, intellektuelle, ideologische, erfahrungs-
bezogene und konsequentielle Dimension. Verglichen mit Deutschland ist
der Anteil der geborenen Alt-Katholiken in den Niederlanden (noch) recht
hoch: Er betrigt etwa 40 bis 50%. Auch in den Niederlanden diirfte die
Religiositét der geborenen Alt-Katholiken geringer ausgeprégt sein als die
der Konvertiten und Nahestehenden. Vermutlich trifft dies auf alle oben
genannten Dimensionen zu. Ich gehe sogar davon aus, dass bei gleicher
Einteilung der Stichprobe (also in Nichtkonvertiten, Konvertiten und Na-
hestehende) die Unterschiede zwischen den Gruppen noch stirker ausfie-
len.

Eucharistiefeier und Gemeinschaftserfahrung werden von den nieder-
landischen Alt-Katholiken durchaus geschitzt. Viele unserer Kirchenmit-
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glieder werden monatlich oder zweiwochentlich den Gottesdienst besu-
chen. Der Anteil derer, die nie oder nur selten zur Kirche kommen, diirfte
unter den geborenen Alt-Katholiken merklich hoher sein. Auch das regel-
massige Gebet findet eher selten statt, wenngleich es durchaus noch Fami-
lien gibt, in denen vor den Mahlzeiten gebetet wird. Die intellektuelle
Auseinandersetzung mit dem Glauben ist in den Niederlanden wohl weni-
ger verbreitet als in Deutschland. Nur die wenigsten besuchen Kurse, um
ihren Glauben zu vertiefen. Der Glaube an und die Erfahrung von Gott
sind nach meiner Einschidtzung insgesamt geringer ausgeprigt als in
Deutschland. Kirche findet in den Niederlanden allenfalls sonntags statt,
Glaube ist weitgehend Privatsache geworden.

3. Kirchlichkeit

Die Alt-Katholiken der Niederlande sind durchaus kritisch gegeniiber ih-
rer Kirche, insbesondere gegeniiber Klerus und Kirchenriten. Aber diese
Kritik ldsst wohl auch auf eine innere Verbundenheit mit der Kirche
schliessen. Man grenzt sich nach aussen vor allem gegen die Struktur der
Romisch-Katholischen Kirche und die Liturgie der protestantischen Kir-
chen ab. Evangelikale Kirchen erfahren gleichermassen Bewunderung
wie Ablehnung: Bewunderung wegen ihres Kirchenwachstums und Ab-
lehnung wegen ihrer vermeintlichen intellektuellen und liturgischen
Oberflichlichkeit. Die Orthodoxie wird als exotisch-konservativ wahrge-
nommen. Das 6kumenische Engagement scheint mir in der Alt-Katholi-
schen Kirche der Niederlande mehr ein Anliegen des Klerus denn der
Laien zu sein. Eine friedliche Koexistenz der Konfessionen wird insge-
samt angestrebt. Wie in den meisten europdischen Lindern gibt es auch in
den Niederlanden eine zunehmende Aversion gegeniiber dem Islam. Ju-
dentum und fernostliche Religionen werden dagegen geschitzt. Interreli-
gioser Respekt ist jedenfalls wichtig, auch in unserer Kirche.

4. Lebensbeziige

Geborene und konvertierte Alt-Katholiken stammen in den Niederlanden
aus unterschiedlichen sozialen Milieus: Geborene Alt-Katholiken haben
meist Vorfahren, die in Fischerei und Gartenbau arbeiteten. Sie gehorten
zur unteren Mittelschicht, verfiigten also iiber vergleichsweise wenig Ver-
mogen und Bildung. Viele mussten aus wirtschaftlichen Griinden inner-
halb der Niederlande umziehen. Fiir die Nachkommen war damit nicht
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selten ein soziotkonomischer Aufstieg verbunden. Konvertierte Alt-Ka-
tholiken kommen meist aus besser ausgestatteten Milieus. Im Durch-
schnitt diirften die Alt-Katholiken der Niederlande heute eher gut gebildet
sein und zur oberen Mittelschicht gehoren. Sie sind liberal bis konservativ
ausgerichtet, wenngleich ihre religivsen Uberzeugungen wenig Einfluss
auf die ethischen haben diirften. Das eigene Gewissen zihlt als hochste
Autoritit, und die Kirche sollte sich nicht zu sehr in Privatangelegenheiten
einmischen.

5. Offene Fragen

Die Autoren haben eine 5%-Teilnehmerquote angestrebt und auch er-
reicht, ja iibertroffen. Dennoch muss die Frage gestellt werden, inwieweit
die Teilnehmer fiir die deutschen Alt-Katholiken reprisentativ sind. Wie
die Autoren einrdumen, haben wohl insbesondere kirchlich Gebundene an
der RELAK-Umfrage teilgenommen; daher sind hohere Religiosititswer-
te als bei den reprisentativen Stichproben der rémisch-katholischen und
evangelischen nicht erstaunlich. Immerhin kontrollieren die Autoren in all
ihren Analysen die Kirchganghiufigkeit, so dass die Vergleiche fairer
werden. Zweitens erscheint mir etwas verwirrend, dass die Autoren die
Kirchganghiufigkeit analysieren, bevor sie auf die Religiosititsdimen-
sionen von Glock eingehen — zu denen ja der Kirchgang als Ausdruck
offentlicher religioser Praxis gehort. Obwohl ich davon ausgehe, dass
die Autoren sehr sorgfiltig gearbeitet haben, hitte ich mir drittens eine
ausfiihrlichere Begriindung zur Auswahl der Erhebungsinstrumente ge-
wiinscht. Auch stehen qualitative und quantitative Datenanalysen recht
unverbunden nebeneinander. Zu wiinschen wire schliesslich, dass die
RELAK-Studie eine umfassendere theologische Diskussion anstosst, wel-
che die Ergebnisse in die libergeordneten Zusammenhinge von Sikulari-
sierung, Individualisierung und Pluralisierung einordnet.

Dr. Remco Robinson ist Dozent fiir Praktische Theologie am Alt-Katholischen
Seminar Utrecht, Universitdt Utrecht.

Adresse: Universiteit van Utrecht, Department Religiewetenschappen,

Oud-Katholieke Seminarie, Postbus 80105, NL-3508 TC Utrecht, Niederlande.
E-Mail: r.robinson@uu.nl.
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English Summary
Religiosity in the German Old Catholic Church: An Empirical Study

Using an empirical approach, the RELAK study explores the religiosity
and church commitment in the German Old Catholic Church (OCC) as
well as its members’ (and sympathizers’) lifestyle, value orientation, and
attitudes towards controversial social and church issues. The first part of
this special issue contains the main results of the study, the second part
commentaries from different academic and church perspectives.

Results

Data underlying the RELAK study were collected in spring 2011 via on-
line and pencil and paper questionnaires. The sample consisted of N =970
participants (46% female, 18—89 years): 15% were lifelong church mem-
bers, 61% were converts, and 24% were sympathizers (i.e., joined Old
Catholic services and congregational life without formally belonging to
the OCC). This sample composition reflects the predominance of conver-
sion (i.e., self-chosen membership) in the OCC with most converts coming
from the Roman Catholic Church (83%). Whenever possible, the RELAK
study includes comparisons with members of Germany’s two majority
churches (i.e., the Roman Catholic and Protestant Church; data stem from
two recent representative surveys).

Old Catholics (especially converts) reported regular to frequent church
attendance and personal prayer — which should be interpreted with caution
since most of the respondents were recruited in the church context (e.g.,
via announcements after service or in the church magazine). Nevertheless,
even when correcting for church attendance, Old Catholics showed higher
religiosity (as measured by Huber’s “Centrality of Religiosity Scale”,
which also considers the intellectual, ideological, and experiential dimen-
sions of religiosity) than members of the German majority churches. Most
Old Catholics considered themselves as equally spiritual and religious,
whereas most Roman Catholics and Protestants reported higher religiosity
than spirituality (independent of church attendance); this difference might
characterize the OCC as a church that accommodates collective and more
individualistic religiosity.

Old Catholics (especially converts again) showed high emotional
church commitment. When asked about positive aspects of their church,
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most participants mentioned the recognition of individuality and diversity,
the episcopal-synodical constitution, and the local congregational life.
When asked about negative aspects, most participants commented on the
smallness of the church including its diaspora condition, the limited public
relations undertaken by the church board, and its unclear position towards
the Roman Catholic Church. With regard to ecumenical partners, partici-
pants ranked the Protestant and Anglican Church at a high level, the Or-
thodox Churches at medium level, and the Roman Catholic Church at
lower level. Contrary to the differentiation hypothesis, the latter was inde-
pendent of conversion. Only a minority of sympathizers intended formal
membership in the OCC; more sympathizers rather preferred keeping
their denominational “patchwork identity”. In general, Old Catholics and
sympathizers were very involved in the oecumenical dialogue and also
interested in interreligious issues.

Referring to Otte’s “Lifestyle Typology”, the OCC gathers and attracts
“upwardly mobile middle class people” (representing the majority of the
German population) but not people from the economically or culturally
leading milieus (which seem to be generally underrepresented in religious
people). Referring to Inglehart’s “Value Orientation Typology”, a vast ma-
jority of Old Catholics (and sympathizers) were classified as “postmateri-
alists” emphasizing personal freedom and social participation over na-
tional order and economic security; the proportion of “materialists” was
notably lower than in the Roman Catholic and Protestant Church (inde-
pendent of conversion). This pattern questions — at least in the OCC — the
secularization hypothesis of a negative relationship between religious and
postmaterialist value-orientation. Old Catholics were very open-minded
towards homosexuals in the clergy. These results remained the same when
correcting for church attendance.

Commentaries

In the first commentary, the Protestant theologian and psychologist Stefan
Huber (University of Berne) refers to his “Centrality of Religiosity” un-
derlying the measurement of religiosity in the RELAK study. He outlines
the scale’s rationale and discusses its explanatory power, e.g., with regard
to motives for conversion to the OCC or the Old Catholics’ dominant
“postmaterialist” value-orientation.

The sociologist Gunnar Otte (University of Marburg), author of the
“Lifestyle Typology” used in the RELAK study, addresses the question of
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why certain — especially, the modern — lifestyles or social milieus, respec-
tively, are underrepresented in the OCC (as in the German majority
churches as well). He underlines the impact of objective social markers
such as age and educational level when explaining subjective lifestyle.

Unlike Otte, the Roman Catholic theologian and sociologist Michael
N. Ebertz (Catholic University of Applied Sciences Freiburg/Breisgau)
attests the OCC a remarkable “milieu variety in milieu contraction™: des-
pite the modern milieus are hardly reached, the other are surprisingly
well. He asks about the social cement in the OCC and considers the dis-
tinction from the Roman Catholic Church as well as the responsibility for
a common church project.

The Protestant pastoral theologian and psychologist Christoph Mor-
genthaler (University of Berne) argues for complementing the sociologi-
cal perspective with a biographical one since pastoral care always centres
on the individual and his or her life course. Furthermore, he underlines the
integrative power of traditional liturgy within a liberal church but also
advises against an “ecclesial-liturgical myopia” disregarding other church
obligations such as catechesis and diaconia.

The Old Catholic theologian Giinter Esser (University of Bonn) focu-
ses on the significance of the local parish and reflects potential tensions
and conflicts at this level — such as closeness versus distance, the need for
continuity versus innovation, or responsibilities and opportunities for lay
people versus clergy. He compares the situation of the small German Old
Catholic parishes with those of Evangelical Free Churches and suggests
an exchange of experiences across denominational borders.

Matthias Ring, Bishop of the German OCC (Bonn), refers to RELAK
participants’ desire for more public presence and church growth for the
OCC. As he claims, however, the quality of ecclesial life does not primar-
ily depend on the number of church members but rather on the inclusive-
ness and attractiveness of the local parish. Mass media typically focus
their religious attention on church authorities’ dedicated statements on hot
social issues — which is a difficult matter for a small and liberal church like
the OCC.

The legal advisor to the German OCC, Volker Ochsenfahrt (Bonn),
deals with the episcopal-synodical church constitution — especially with
regard to the participative elements — which enjoys a very high reputation
among the RELAK participants. He identifies and illuminates a promi-
nent misunderstanding: “synodical” is often mistaken for “democratic”. In
accordance with the demands of many RELAK participants, recent Old
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Catholic Church Synods have further strengthened the participation of lay
persons.

After critically dealing with the concepts of denominational conver-
sion and affiliation, the Old Catholic church historian Angela Berlis (Uni-
versity of Berne) reflects on some results of the RELAK study from a
gender perspective. She recognizes a tension between the high relevance
of gender equality among Old Catholics and their ecumenical partnership
with churches that stick to another gender model.

The Old Catholic theologian Franz Segbers (University of Marburg)
asks about the social responsibility and engagement of the OCC. This
question arises when considering that a social upward orientation — which
might be typical to the OCC — often goes hand in hand with the degrada-
tion of the underprivileged. Unfortunately, the RELAK study does not
provide the data necessary to shed light on that point. Referring to his
personal experience, however, Segbers is rather positive about the diaco-
nic attitude of the Old Catholics.

Harald Rein, Bishop of the OCC of Switzerland (Berne), comments on
some results of the RELAK study from a Swiss perspective. Amongst
others, he deals with the question of why more Roman Catholics do not
decide to change to the Old Catholic Church where much of their concern
for reforms has been put into practice. He does not see the Old Catholics’
minority status as the main reason for that, but rather sociological milieu
differences.

The Old Catholic Practical Theologian Remco Robinson (Old Catholic
Seminary/University of Utrecht) compares the RELAK results with his
personal experience of the Dutch Old Catholic Church. For example, he
discusses the apparently very different impact of ancestral Old Catholic
families on the church life. He closes with methodological remarks con-
cerning the relevance of representative samples for empirical church re-
search and the relation between quantitative and qualitative research.
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