Unsichtbare Weltumwalzungen

Autor(en):  Keller, Adolf

Objekttyp:  Article

Zeitschrift: Schweizer Monatshefte : Zeitschrift fir Politik, Wirtschaft, Kultur

Band (Jahr): 36 (1956-1957)

Heft 4

PDF erstellt am: 19.03.2021

Persistenter Link: http://doi.org/10.5169/seals-160554

Nutzungsbedingungen

Die ETH-Bibliothek ist Anbieterin der digitalisierten Zeitschriften. Sie besitzt keine Urheberrechte an
den Inhalten der Zeitschriften. Die Rechte liegen in der Regel bei den Herausgebern.

Die auf der Plattform e-periodica vero6ffentlichten Dokumente stehen fir nicht-kommerzielle Zwecke in
Lehre und Forschung sowie fiir die private Nutzung frei zur Verfiigung. Einzelne Dateien oder
Ausdrucke aus diesem Angebot kbnnen zusammen mit diesen Nutzungsbedingungen und den
korrekten Herkunftsbezeichnungen weitergegeben werden.

Das Veroffentlichen von Bildern in Print- und Online-Publikationen ist nur mit vorheriger Genehmigung
der Rechteinhaber erlaubt. Die systematische Speicherung von Teilen des elektronischen Angebots
auf anderen Servern bedarf ebenfalls des schriftlichen Einverstandnisses der Rechteinhaber.

Haftungsausschluss

Alle Angaben erfolgen ohne Gewabhr fir Vollstandigkeit oder Richtigkeit. Es wird keine Haftung
Ubernommen fiir Schaden durch die Verwendung von Informationen aus diesem Online-Angebot oder
durch das Fehlen von Informationen. Dies gilt auch fur Inhalte Dritter, die tUber dieses Angebot
zuganglich sind.

Ein Dienst der ETH-Bibliothek
ETH Zirich, Ramistrasse 101, 8092 Zirich, Schweiz, www.library.ethz.ch

http://www.e-periodica.ch


http://doi.org/10.5169/seals-160554

UNSICHTBARE WELTUMWALZUNGEN

VON ADOLF KELLER

Das Bild der Revolution hat sich verindert. Die franzosische Re-
volution, wie die vorausgehende englische oder die nachfolgende in
Amerika, zeigten ein ganz verschiedenes Bild. Es war eine Explosion,
dramatisierte Geschichte. Nur die Wissenden und die Forscher stell-
ten fest, daf eine eigentliche geistige Revolution der sichtbaren schon
lange als ein unsichtbarer Vorgang vorausgegangen war. Die Psy-
chologie der Umwiilzungen sieht heute ganz anders aus als das Theater
einer der grofen Revolutionen. Was noch mehr fesselt als das duf3ere
Schauspiel, ist das Wachsen einer Idee innerhalb ihrer Geheimsphire
bis zum Ausbruch ihrer Explosion. Darum ist auch der Wunsch dring-
lich geworden, schon frith die Anzeichen einer Umwilzung zu er-
kennen und die unsichtbaren Vorgiinge sichtbar zu machen, die sich
erst allmihlich als historische Wandlung oder als radikale Sinnes-.
dnderung kundtun.

L.

Das eigentliche Revolutioniire in einer Revolution erscheint dann
oft als eine blofle dnderung des Standpunkts oder des Blickfeldes.
Oft ist dieser geheimnisvolle Ort eines neuen Stand- oder Schwer-
punktes unbekannt, von dem aus gesehen eine neue und gefihr-
liche Welt erscheint.

Ein Wechsel des Standortes der Betrachtung ist heate bereits
auf vielen Gebieten sichtbar geworden. Es ist manchmal, als ob einem
Organismus ein neues Auge gewachsen sei, von dem aus eine ganze
Ara einen neuen Sinn erworben hiitte. Dieses Auge erschaut dann
nicht mehr Schlachtgetiimmel oder Heldentaten, sondern neue wirt-
schaftliche Gesetze, ein soziologisches Erdbeben der Weltgeschichte.
Die wirtschaftliche Vernunft wurde sehend, so daf’ die Geschichte
plotzlich erschien als ein ungeheurer Jahrmarkt, auf dem gefeilscht,
gehandelt, betrogen und Vertrige geschmiedet oder gebrochen wur-
den. Damit warde fiir ganze Generationen die revolutionire Fihigkeit
zu einer neuen Sicht gewonnen. So wurde Karl Marxens Kapital zu
einer zuniichst unsichtbaren Antizipation einer Revolution, welche
die geschichtlichen Akzente anders setzte.

1L,

Heute vollzieht sich wieder eine Umwandlung, die ein neues
Sehen und Denken erst keimhaft andeutet. Es ist die Bedeutung
und Umwilzung der leitenden Ideologien, die der Kulturarbeit —
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die Politik eingeschlossen — zugrunde liegen. Um ein Beispiel zu
geben, lif3t sich sagen, daf die Grundideologie der modernen Re-
volution, wie sie in Frankreich so ungeheuer wirksam war, néimlich
die Proklamierung der Revolutionsideologie «Freiheit, Gleichheit,
Briiderlichkeit», heute lahm, vieldeutig und problematisch geworden
ist. Sie ist in der Gefahr, zu einer Phrase oder zu einem blof3en
Deckschild fiir eigenniitzige Absichten zu werden. Das Programm als
Ganzes ist zu einer abgegriffenen Miinze geworden. Fiir die russische
Revolution bedeutet es etwas anderes. Denn Freiheit umfafit dort
auch Willkiir; Gleichheit wurde zu einer Liige oder zu einer Unmog-
lichkeit, weil die Natur selbst anders verfuhr; Briiderlichkeit zu
einer Art von persischem «Soma», einem Rauschtrank, der nar in
engstem Kreise herumgereicht wird. An ihre Stelle ist nicht einfach
das rein Menschliche getreten, das sich der Allgewalt des Politischen
oder Wirtschaftlichen zu entwinden sucht. Und doch regt es sich
hinter den Weltumwiilzungen, die heute mit dem bisherigen Kolo-
nialismus aufriumen, oder in den Rassekimpfen in Siidafrika. Es
heif$t heute «Selbstbestimmung der Volker» oder «Gleichberechti-
gung der Rassen», wie es zum Beispiel der Oberste Gerichtshof in
Washington aussprach. Es ist eine neue Ideologie, die revolutionie-
rend wirkt. Sie betrifft einen Gesinnungswandel in der Stellung des
Menschen zar Menschheit, zur Gemeinschaft, in der er sich vor-
findet. Sie wird nicht mehr ausgedriickt durch die bisherige Revo-
lutionsideologie.

Wir wissen eigentlich noch nicht, wohin sich dieser neue Schwer-
puukt verlagert hat oder von wo aus diese neue Dynamik oder dieses
neue Pathos emporgeschleudert wird, wie die Protuberanzen aus der
glithenden Sonnenmasse. Das Menschenbild und die Gemeinschafts-
form der Menschheit verindern sich in ihrer Substanz und in ihrer
Forderung, auch wo sie sich gleich zu bleiben scheinen.

I1I.

Es vollzieht sich eine neue Umwertung der Werte. Nicht die-
jenige von Nietzsche, der vor zwei Generationen den Schwerpunkt
verriickte von einer Ideologie weg auf das irrationale Willensfaktum
der Macht. Es handelt sich um Tieferes als um ein Plus oder Minus
der politischen Macht, um die gefochten wird. Heute wird das Recht
auf die zufillig gewordene Macht des Staates oder des Diktators
von unserem Zeitbewufitsein ebenso abgelehnt wie der européische
Kolonialismus, die Rassenunterscheidung, jede inquisitorische Macht
der Kirche in Sitte und Dogma. Heute kann keine Macht mehr einen
diktatorischen Anspruch erheben, nur weil sie geschichtlich geworden
oder erzwangen ist. Diese grundsitzliche Entmachtung der Macht
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war eine eigentliche Erziehung zur Revolution, und neues Recht wird
gewonnen aus dem Zweifel an der Macht.

Dazu haben die Weltkriege viel beigetragen. Sie haben die Ein-
geborenen von der Furcht vor der weiflen Rasse befreit und sie
gelehrt, ihr Recht za erzwingen.

Mit der Furcht vor der weiflen Rasse verschwindet auch mehr
und mehr die Willigkeit, alte, schidliche Gebriuche und Denkweisen
der niederen Rassen dieser angeblichen weiffen Superioritiit oder einer
Klasse auszuliefern. Das Streben nach einer neuen Form der mensch-
lichen Gemeinschaft und des Menschen selber ist schon zu einer
Umwilzung in Millionen von Herzen und zu einer uniiberhorbaren
Forderung geworden. Die friihere Angst der Eingeborenen vor dem
michtigen weiflen Mann ist zum groflen Teil zu einer Angst des
weiflen Mannes vor sich selbst und der neuen Welt geworden. Diese
Umwilzung hat uns bereits die frithere Uberlegenheit und Sicher-
heit genommen. Der sichere Mann ist heute der Schwarze oder der
Gelbe, der die weille Rasse einfach «iiberzeugt» durch die uner-
schopfliche Zeugungs- und Gebiarfihigkeit dieser Rasse. Was Eng-
land in Indien und Agypten und im Nahen Osten, Frankreich in In-
dochina, in Marokko und Algier erlebten und erleben, bedeutet
trotz allem diplomatischen Rinkespiel, trotz Strafexpeditionen und
weichen Anpassungen an freche Forderungen, das Ende der bisherigen
Kolonialpolitik der Regierungen. Wenn die weif’e Rasse ihre bisherige
Macht nicht verwandelt in einen selbstlosen Fiihrungswillen, ist ihre
gesamte Stellung innerhalb der heutigen Welt erschiittert.

Der Dunkelhiiutige hat entdeckt, daf} der Weifle auch Angst
hat, namentlich vor der Bombe, die er erfunden hat, und vor seiner
politischen Entmachtung und einer Zersetzung der geltenden inneren
Werte. In Lindern wie Asien und Afrika kann der Europier leicht
schon im frechen Blick des Eingeborenen und seinem stolzen und
aufrechten Schreiten, in dem Fluchwort, das den abziehenden Trup-
pen in einer fremden Sprache nachgeschleudert wird, diese unsicht-
bare Umwilzung sehen. Die Atomrevolution ist neben den furcht-
baren Explosionen nur eine Parallele zu den seelischen Umwilzun-
gen, insofern der weifle Machthaber entdeckt, daf} er umsonst dem
politischen Geister-Besen zaruft: In die Ecke, Besen, sei’s gewesen!
Dieser Macht-Besen kiimmert sich nicht darum und geht wie ein
Roboter oder wie eine Art Golem unbeirrbar seinen furchtbaren
Weg, und niemand weif}, wohin er fiihrt.

Daher lebt die bisherige sichere Welt in der Angst vor sich selbst.
Es sind auach nicht die Angsthasen, die das wissen, sondern die wis-
senden Gelehrten, Leute wir Arthur Compton, Milliken, Oppenhei-
mer, Teller u.a., die dem furchtbaren Geister-Besen, ihrem Instru-
ment, gerufen haben.
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IV.

Eine Umwilzung scheint die andere auf ganz verschiedenen
Gebieten herbeizufithren. Die grofien Leistungen des europiischen
Denkens seit zwei Jahrhunderten lassen sich als eine Rationalisie-
rang der Welt begreifen. In dem dialektischen Wechsel, der die
Geschichte zu beherrschen scheint, geschieht in der jiingsten Ara
eine gegenstromige gerduschlose Umwiilzung, eine «Enantiodromias,
wie Heraklit sagt, die man als kompensierende Irrationalisierung
auf dem Gebiet menschlicher Kultur bezeichnen kann. Wir denken
dabei nicht an die geschichtlichen Vorginger wie Vico, Schelling,
Nietzsche und Bergson, sondern an die lautlose Umwilzung, die ge-
schieht mit der Tiefenpsychologie, mit der sich heute dieselbe Dia-
lektik zwischen bewuf3t und unbewuf3t fortsetzt.

Diese Umwiilzung reicht aber heute weit iiber das Gebiet der
Psychologie hinaus. Wir konnen hier nicht mehr als einige Hinweise
und Beispiele anfiihren.

An den letztjihrigen «Rencontres internationales de Genéve»
hielt der Priisident des Internationalen PEN-Clubs, André Chamson,
eine sehr beachtete Rede, in der dieser Vertreter der rationalisier-
testen Nation Europas verlangte, daf8 in der Diskussion iiber die heu-
tige Lage die «<images> neben den gebriuchlichen Begriffen unserer
Kultursprache mehr beachtet werden sollten. Das liegt durchaus in
der Linie jener Intuition, die Bergson sogar fiir die Wissenschaft
als bedeutsam erklirte. Literarische Beispiele fiir diese unsichtbare
Umwiilzung lassen sich leicht gewinnen aus der neuen Bedeutung,
die Pascal gerade fiir die Literatar zugeschrieben wird. Fiir die eng-
lische und amerikanische Literatuc geniige ein Hinweis auf T. S. Eliot
and seine kulturkritische und sprachschopferische Wirksamkeit.
Oder in Amerika die neue Bedeutung, die Melville, der Dichter des
Mobby Dick, William Faulkner und Thornton Wilder gewinnen als
Gegenpole zum literarkritischen Rationalismus eines Mencken.

Alle bisherigen Systembildungen sind heute in ihrer theoreti-
schen Eigenart von solchen Umwilzangen bedroht. Das ist sicher
nicht nur ein Auaflosungsprozefl analog der Zerschmetterung des
Atomsystems, sondern die ewige innere Unruhe des Geistes, der
Dauerndes, das Ewige, sucht, wihrenddem es sich immer wieder
als das Wandelbare, als das Werden in allem Sein enthiillt.

V.

Diese Umwiilzungen beschriinken sich nicht nur auf das poli-
tische oder soziale Gebiet. Sie gehen vor sich auch in moralischer,
philosophischer und religioser Sphiire. Man erfaf3t sie nicht in ihrer
Tiefe, wenn man sie blof als Parteikiimpfe philosophischer oder theo-
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logischer Schulen oder Richtungen darstellt. Es ist auffallend, wie
briichig tiberall auch hier die bisherigen Fronten geworden sind und
wie miihsam sich die Gefolgschaft aufrecht erhilt, oft nur mit Ver-
ketzerungen und heftigen Anathemas, mit neuen Revolutionen oder
Revolten, die aus dem scheinbar gesicherten Bestand hervorbrechen.
Was letzten Endes hinter diesen Weltverinderungen liegt, ist uns
verborgen. Diese Umwertung und neue Deutung scheint einen neuen
Sinn vorzabereiten, der vorliufig noch in einem Widersinn steckt,
also hinter einem Paradox verborgen ist.

Da ist das Paradox des unendlich Kleinen, das doch die grofite
Macht enthiillt. Das Atom zeigt in seiner Zerschmetterung ebenso
wie in seiner Integration eine Dynamik, die alles iibersteigt, was wir
bisher als Kraftgewinn hielten. Eine Fiille von neuen Erscheinungen
in Natur und Techunik laufen aus in eine Reihe von solchen Para-
doxen, also in Widerspriiche, die wir theoretisch nicht aufltsen
konnen. Die Maschine, die als Dienerin und Helferin des Menschen
aaftrat, enthiillt sich heute in der Automation als eine Strukturver-
inderung der Arbeit, die nicht zar Erleichterung der Arbeit selbst
fihrt, sondern za ihrer Abschaffung. Sie wird tberfliissig, weil in
der Automation die Maschine, die dienen soll, selbstindig geworden
ist. Das muf} zur Arbeitslosigkeit fithren, also zu einem Ende.

Selbst das gattliche Gebot wird zu einer paradoxen Forderung.
Es hief} im Paradies: Seid fruchtbar und mehret Euch! Heute scheint
dieselbe Stimme den sich allza rasch vermehrenden Millionen in
Asien und Afrika zuzurufen: Haltet ein! Der Euch geschenkte Segen
des Lebens verwandelt sich paradoxerweise in Entsetzen und Hun-
gersnot und in Vernichtung des Lebens.

Wir konnen das Paradoxe, diesen inneren Widersinn, nicht ein-
fach in einen neuen Sinn oder in eine rationelle Losung umdeuten.
Allein das religiose Element hilft uns zu solcher Umdeutung des
ganz andern, das mitten in unserer Geschichte erscheint und zwar
gerade als Angst vor diesem Widersinn. Diese Angst ist noch griofier
als die Angst vor dem Hunger. Es ist die Angst, daf? das Leben selbst
gar keinen Sinn mehr enthalten kénnte.

Diese Angst selbst hat heute einen eigentiimlichen, religiosen
Charakter, denn es ist auch die Aungst, den vorher so bekannteun,
allza bekannten Gott zu verlieren, weil er in neuen Formen nicht
mehr verstanden wird. Das ist die Angst, die in Jungs «Antwort an
Hiob» waltet, die Angst, daf} Gott vielleicht doch anders sein konnte,
als Hiob ihn kannte. Der Theologe Bultmann, aus Barths Schule
sowie aus dem Existentialismus hervorgegangen, will die alte Gottes-
botschaft verstindig machen durch ihre Befreiung von aller mytho-
logischen Beimischung und verlangt daher eine «Entmythologisie-
rang» des Neuen Testameunts. Ein anderer Barth-Schiiler, Bornhoeffer,
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riittelt an den Fundamenten desselben Meisters, wenn er eine «reli-
gionslose Verkiindigung>» fordert, weil ihm das, was wir Religion
nannten, als eine Mifldeutung der Verkiindigung vorkommt, wonach
der «Logos sarx egeneto» — das heif3t der Logos wurde Fleisch.
Darum sucht er dem Evangelium nicht eine gelehrte theologische,
sondern eine weltliche oder sikulare Deutung zu geben.

Wie eine neue Zeit das Alte umdeutet, siecht man, wenn man
die geschichtlichen Deutungen der Begriffe von Raum und Zeit selbst
verfolgt. Durch ihre Umdeutung wird manches alte System oder
geschichtliche Auffassung in ihren Fundamenten erschiittert. Vor
Kant schienen Raum und Zeit wie ein ungeheurer Kessel, in dem
alles Seiende enthalten war. Mit Kant lernten wir diese Auffassung
umdeuten als Kategorien, das heift als menschliche Formen des
Erkennens, die unserem Denken immanent sind. Heute notigt uns
Einstein wieder zu einer unsichtbaren Umwiilzung, indem Raum und
Zeit als eine Synthese und Erscheinungsform von Masse und Energie
gedeutet werden, nicht mehr anschaulich, sondern nur in mathema-
tische Formeln zu fassen. Wie sich ein heutiger Dichter, Hugo von
Hoffmannsthal, mit dieser neuen Deutung von Raum und Zeit ab-
miihte, wird in seiner Bedeutung fiir die literarische Sprache selbst
sogar in der Dichtung anschaulich, in der die friiheren Kategorien
scheinbar in eine neue weltliche Eschatologie ausmiinden.

Auch die Geschichte selbst vollzieht bestindig solche Umdeu-
tungen des Alten. Darauf hat der Historiker Carl J. Burckhardt krif-
tig hingewiesen in seinen «Gedanken iiber Karl V.», wo er die Ge-
schichte selbst als andauernde Wandlung von fritheren Deutungen
derselben Ereignisse erfa3t. Auch die Geschichte konstatiert also
nicht einfach, wie es war, sondern sie deutet. Aber das geschah schon
in dem viertausendjihrigen I-Ging der Chinesen oder in der Philo-
sophie Laotses, und es wiederholte sich immer wieder sogar in der
Bibel und neuerdings in der jiingst englisch erschienenen «Ge-
schichte der dkumenischen Bewegung>», die ebenso Darstellung wie
Deutung ist.

Dieser Wandel in der Deutung der geschichtlichen und natiir-
lichen Vorginge selbst braucht uns nicht zu erschrecken, denn nicht
nur Dinge wandeln sich — wir selbst wandeln uns in und mit den
Dingen. Die Geschichte reizt uns immer wieder, das Alte neu zu
sehen und zu deuten und daran zu ermessen, daf der Sinn unserer
Welt, sogar unseres Lebens, nicht einfach ein fiir allemal als ge-
geben genommen werden darf. Er ist vielmehr aufgegeben — und
wer sucht, der findet.
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