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HANS TRUMPY

Die volkskundliche Bedeutung
von Rudolf Hospinians «Festa Christianorum»

Es iiberrascht eigentlich, dass im «Ziircher Taschenbuch» bis
jetzt der einst angesehene Ziircher Kirchenhistoriker Rudolf
Hospinian(us) (eigentlich Wirth, 1547—1626) nie gewiirdigt
worden ist. Dieser Beitrag kann das nicht nachholen, aber wenig-
stens einen Einblick in eines seiner Werke vermitteln, in die
1593 in erster und 1612 in erweiterter zweiter Ausgabe er-
schienene Geschichte der christlichen Feste («Festa Christiano-
rum»). Das Thema dieses Buches darf von vorneherein die Auf-
merksamkeit der Volkskundler beanspruchen und hat sie gele-
gentlich auch einmal gefunden!. Erwéahnt wird es noch im Vor-
wort von Hermann Useners «Weihnachtsfest»2, ferner in der Bi-
bliographie des Werks «Heortologie oder die geschichtliche Ent-
wicklung des Kirchenjahres und der Heiligenfeste von den dlte-
sten Zeiten bis zur Gegenwart» (3. Auflage, Freiburg 1. Br.
1911) von dem katholischen Theologen K. A. Heinrich Kellner,
und zwar als &lteste Untersuchung zu dem Thema3, so dass man
Hospinian fiiglich als den Begriinder der Heortologie, der kirch-
lichen Festkunde, bezeichnen darf.

! Vgl. unten Anm. 19, 29, 39, 45 und 47.

2 Hermann Usener, Das Weihnachtsfest, 2. A., Bonn 1911 (= Nach-
druck, 3. A., Bonn 1969), IX: «Gar arglos glaubte ich, mit den Steinen,
die schon so mancher gelehrte Theologe von Hospinianus bis zu Piper
in die Hand genommen, sicher bauen zu kénnen.»

3 Das bleibt es auch, wenn wir Kellners fehlerhafte Angabe, eine 1.
Ausgabe sei schon 1574 in Genf erschienen, berichtigen. (Verwechslung
mit dem Nachdruck Genf 1674; vgl. auch unten Anm. 41.)

4 Ganz vergessen ist er bis heute in den theologischen Handbiichern
beider Konfessionen nicht: O. Vasella, Hospinian, in: Lex. f. Theol.
und Kirche, 2. A., Bd. 5, s.v.; O. E. Strasser, Hospinian, in: RGG, 3.
As; Bd. 3, 8. v
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Hospinians Leben

Zur Beurteilung seiner Angaben ist ein Blick auf die Bio-
graphie unerlasslich. Es gibt eine einzige ausfiihrliche Dar-
stellung seines Lebens, von dem Ziircher Theologen Johann
Heinrich Heidegger (1633—1698), der sie auf Wunsch des Ver-
legers als Vorspann zu den 1669—1681 in Genf gedruckten,
sieben Bdnde umfassenden «Opera omnia» zusammengestellt
hat®; er beniitzte dafiir auch Angaben von Hospinians gleich-
namigem Enkel.

Rudolf Wirth kam am 7. November 1547 als Sohn des Pfarrers
Adrian Wirth in Fehraltorf zur Welt. (Heidegger verweist dar-
auf, dass auch andere beriihmte Ziircher der Landschaft ent-
stammten.) Der Vater, Sohn des Oberstammheimer Untervogts
Hans Wirth, war in der Reformation ein Mann der ersten Stunde
gewesen. Seit 1523 wirkte er in der Gemeinde seines Vaters
zusammen mit seinem Bruder als iiberzeugter Anhédnger Zwinglis.
Wegen des Bildersturms vom 24. Juni 1524 und der anschlies-
senden Stammheimer Unruhen wurden Hans Wirth und seine
Sohne verhaftet und durch die Tagsatzung in Baden zum Tode
verurteilt. «Adrian Wirth, obwohl belastet wie die andern, wurde
gegen Urfehde entlassen — alles ’aus Gnaden’®.» Mehrfach hebt
Heidegger hervor, dass Hospinian Enkel und Neffe der ersten
reformierten Mairtyrer war; der Kampf gegen den Katholizismus
habe in der Tradition der Familie gelegen, heisst es im letzten
Satz der Biographie. Auch miitterlicherseits war Hospinian mit
der Reformationsgeschichte verbunden: Sein Grossvater Heinrich
Wolf war bei Kappel gefallen. Bei dessen Witwe wohnte Rudolf
seit dem 7. Lebensjahr, um eine Schulbildung zu erhalten, wie
sie Fehraltorf nicht hitte bieten konnen. Den propiadeutischen
Unterricht iibernahm sein Onkel, der Fraumiinsterpfarrer Jo-
hannes Wolf. 1564 erhielt der junge Mann als vorziiglicher
Schiiler das Recht, offentliche Vorlesungen am Carolinum zu
horen. Er begniigte sich jedoch nicht mit der Ausbildung in
Ziirich, sondern schrieb sich 1565 an der Universitat Marburg

5 Unpaginiert. Der 1. Bd. mit der Biographie erschien (1681) als letzter!
% So Emil Egli, Schweizerische Reformationsgeschichte, 1. (einziger) Bd.,
Ziirich 1910, 285.
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ein. Im Jahr darauf erhielt er dort mit hohem Lob die Magister-
wiirde. Anschliessend belegte er fiir ein Semester noch Vor-
lesungen in Heidelberg; im Herbst 1567 rief man ihn nach
Ziirich zuriick, damit er das theologische Examen ablegte. Nach
kurzer Titigkeit in Weiach bekleidete er acht Jahre lang die
Pfarrstelle in Hirzel, behielt jedoch den Wohnsitz in Ziirich, denn
dort erteilte er Unterricht am Carolinum, und zwar zu so grosser
Zufriedenheit der Behorden, dass er 1569 schon das Biirgerrecht
der Stadt geschenkt erhielt. — Offenbar begab er sich einmal
wochentlich in seine Kirchgemeinde. Heidegger notiert die Anek-
dote, Hospinian habe einmal unterwegs mit einem Wirt ein
Streitgesprich iiber den Ursprung des Papsttums gefiihrt; das sei
fiir ihn der Anlass zur Beschéftigung mit der Kirchengeschichte
gewesen. 1569 verheiratete er sich mit Anna Lavater, der Tochter
des Pfarrers Ludwig Lavater’. Ueber ihre Mutter war sie die
Enkelin Bullingers, eine erstaunliche Verflechtung innerhalb der
Ziircher Pfarrerschaft.

1576 erhielt Hospinian das weniger beschwerliche Pfarramt in
Schwamendingen®, 1588 wurde er zweiter Archidiakon am
Grossmiinster. In die Zwischenzeit féllt der Beginn der gelehrten
Publikationen. Sein Erstlingswerk ist der 1585 vor Pfarrern
gehaltene, spéter gedruckte Vortrag iliber den Ursprung und die
Entwicklung der kirchlichen Riten (De origine et progressu
rituum). Das sollte Hauptthema seiner gelehrten Forschungen
bleiben. Er wollte, wie Heidegger formuliert, den Irrtimern auf
den Grund gehen und zu diesem Zweck ihre Urspriinge erhellen.
1587 erschien sein erstes Buch: De origine, progressu et abusu
templorum, schon im Jahr darauf das zweite: De origine et
progressu monachatus. Als ndchstes Werk plante er eine Schrift
gegen die Fastengebote; am Ende entstand daraus 1592: De
festis Judaeorum et Ethnicorum, hoc est: de origine, progressu,

7 In der Volkskunde als Verfasser eines Buches iiber Gespenster und
Déamonen wohlbekannt.

‘8 Laut Emanuel Dejung — Willy Wuhrmann, Ziircher Pfarrerbuch 1519
bis 1952, Ziirich 1953, 621 wiare Hosp. schon 1571 Provisor am Frau-
miinster geworden, aber Provisor war laut Heidegger ein gehobenes
Amt am Carolinum, das Hosp. tatsichlich im genannten Jahr erhielt.
Er blieb also, bis er nach Schwamendingen versetzt wurde, weiterhin
«pendelnder» Pfarrer in Hirzel.
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ceremoniis et ritibus festorum dierum Judaeorum, Graeco-
rum ... Die logische Fortsetzung dazu, die im folgenden Jahr
wie alle andern seiner Biicher in Ziirich herauskam, ist das uns
hier interessierende Werk, dessen voller Titel so lautet: Festa
Christianorum, hoc est de origine, progressu, ceremoniis et riti-
bus festorum dierum Christianorum.

1594 wurde Hospinian Hauptpfarrer am Fraumiinster, ohne
deshalb den Unterricht am Carolinum aufzugeben; das neue und
letzte Amt erlaubte ihm nach Heideggers Urteil mehr Musse fiir
eigene Forschungen. 1598/1602 erschien die zweibédndige
«Historia sacramentaria», 1607 die Auseinandersetzung mit dem
Luthertum, «Concordia discors»®. Das letzte vollendete Werk
war die 1619 gedruckte «Historia Jesuitica». Im iibrigen be-
sorgte er wahrend dieser Epoche erweitere Neuausgaben seiner
dlteren Biicher. — Nach dem Tode seiner Frau verheiratete er
sich 1612 ein zweites Mal; das gleiche Jahr brachte ihm eine Er-
blindung. Eine Operation'® gab ihm 1613 das Augenlicht
zuriick. Vorher liess er sich jeweils von einem «domesticus» vor-
lesen, was er fiir die Predigt bendétigte; dank seinem hervor-
ragenden Gedédchtnis war er imstande, auch als Blinder zu predi-
gen. 1623 zwang ihn der Riickgang der geistigen Krifte zur Auf-
gabe des Pfarramts; am 11. Mirz 1626 starb er. Drei S6hne und
einige verheiratete Tochter iiberlebten ihn. Heidegger unterlédsst
es nicht, auch auf das internationale Ansehen des gelehrten Man-
nes hinzuweisen; er durfte selbst Besucher aus England emp-
fangen.

Die Festa Christianorum

In der 1. Ausgabe umfasst das Werk, das unpaginierte Vor-
wort nicht eingerechnet, 115 Blitter, also 230 Seiten, im Quart-
format. In der «Editio secunda» sind daraus 164 Blitter gewor-

? Vgl. den beziehungsreichen Aufsatz von Werner Kaegi, Discordia
concors, in der von Marc Sieber hg. «Festgabe fiir Edgar Bonjour zu
seinem siebzigsten Geburtstag» mit dem Obertitel «Discordia concors»,
Basel-Stuttgart 1968, 131 ff.,, wo (143) erwihnt ist, dass Jacob Burck-
hardt 1837 bei K.R. Hagenbach von Hospinians Buch mit dem ge-
nannten Titel horte.

10 Heidegger gibt davon eine ausfiihrliche Schilderung, die medizinhisto-
risch von Interesse sein diirfte.
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den, wobei vor dem Index angegeben ist, welche Partien neu sind
(ein empfehlenswertes Verfahren). Die volkskundlich interessie-
renden Partien sind im iibrigen so gut wie unveridndert geblieben.
— Das Buch beginnt mit einem ausfiihrlichen Vorwort in der
Form einer Widmung an den Winterthurer Rat!!: Biblischer
Ausgangspunkt fiir die christlichen Feste ist das vierte mosaische
Gebot, die Pflicht der Sabbatheiligung. Es hat zwei Funktionen:
den Menschen Arbeitsruhe zu garantieren und die Verehrung
Gottes zu ermoglichen!?. Wihrend die frithen Christengemein-
den, ohne von einem Gesetz dazu gezwungen zu sein, neben den
Sonntagen nur Ostern, Himmelfahrt, Pfingsten und die Geburt
Christi feierten, brachte der Heiligenkult viele weitere Feste.
Weil sie obligatorisch wurden, kam ein Stiick «Judaismus» ins
Christentum. Aber auch heidnische Elemente machten sich mit
«gewissen nicht allein ldacherlichen, lappischen und abergldaubi-
schen, sondern auch weltlichen und génzlich unheiligen Briu-
chen und Zeremonien» breit. Hier erwdhnt Hospinian schon den
von heutigen Brauchforschern oft angefiihrten Brief des Papsts
Gregor d. Gr. von 601, worin dem Leiter der Angelsachsenmis-
sion empfohlen wird, heidnische Kulte mit psychologischem Takt
in christliche umzuwandeln'. Gerade der Erfolg dieser Me-
thode hat nach Hospinians Ansicht zum Weiterleben heidnischer
Kultformen gefiihrt. Es sei, so fahrt er fort, Pflicht der Behorden,
dariiber zu wachen, dass die christlichen Feste in alter Reinheit
gefeiert wiirden. Massgebend fiir die reine Urform waren ihm,
wie das ganze Werk zeigt, im Sinne Zwinglis die Verhiltnisse zur
Zeit der ersten Christen. Schon im Vorwort richtete sich sein
Zorn im besondern gegen alle «Verfialschungen und Betriige-
reien» (fraudes, dola, imposturas et fabulas) des Heiligenkultes.
Am Schluss des Widmungsbriefes preist er die leibliche und
geistige Freiheit, die der Eidgenossenschaft unter Ziirichs Fiih-
rung das Licht des Evangeliums ermdglicht habe. Bald nach dem

11 Unverandert in der 2. Ausgabe.

12 Hier zitiert Hosp. aus Platons «Gesetzen» (2. Buch, 653 d): Die
Gotter hitten «aus Mitleid mit dem seiner Natur nach drangsalvollen
Geschlechte der Menschen als Rast von diesen Drangsalen den bei den
Festen geschehenden Wechselverkehr mit den Gottern» angeordnet
(Uebersetzung Schleiermachers).

13 MGH, Epist. II 331; bequem zugianglich in: Wolfgang Lange, Texte
zur germanischen Bekehrungsgeschichte, Tiibingen 1962, 31.
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Durchbruch der Reformation sei die «schola» (das Carolinum)
eroffnet worden, deren wertvolle Bibliothek griindliche theologi-
sche Studien ermogliche. Diese Bemerkung ist nicht nur eine
Rechtfertigung seines eigenen Tuns; sie richtet sich auch gegen
das von den Tdufern propagierte Laienpriestertum.

Gleich das 1. Kapitel beschiftigt sich denn auch mit den Tdu-
fern, die nur noch die Sonntage feiern wollten; zu Unrecht hétten
die Jesuiten solche Absichten auch den Lutheranern, Zwinglia-
nern und Calvinisten zugeschrieben'4. Trotzdem verschweigt
Hospinian selber im 2. Kapitel nicht, dass von der Bibel her nur
die Sonntage geboten waren. Christi Geburtstag sei ungewiss, das
Fest von Petri Kettenfeier sei falsch datiert. Grundsétzlich seien
die Christen in der Wahl der Feste frei. Radikal lehnt er im
3. Kapitel trotzdem die Heiligenfeste ab, weil es Gotzendienst
(idololatria) sei, Menschen zu feiern. Freilich differenzierten die
Jesuiten: Es gehe nicht um einen Kult, sondern um das Ge-
dédchtnis der Heiligen, doch sei auch das kein Argument, weil die
biblischen Martyrer (Johannes d. T., Stephanus und Jakobus) ur-
spriinglich nicht gefeiert wurden. Gedenktage wurden erst spiter
nach dem Vorbild der heidnischen Griechen eingefiihrt, aber
auch so gab es urpriinglich noch keine Reliquien, keine Wall-
fahrten und keinen Ablass; das sind alles jiingere «super-
stitiones». Heilige konnen zwar durchaus Vorbilder sein, aber
auch gut Gemeintes kann gefédhrliche Folgen zeitigen, und des-
halb muss die Heiligenverehrung abgelehnt werden. — Das
4. Kapitel verweist auf die von Jahrhundert zu Jahrhundert zu-
nehmende Zahl der Feste, von denen manche auch der katholi-
schen Kirche bedenklich seien. Das 5. Kapitel handelt kurz von
der Rangordnung der katholischen Kirchenfeste, das 6. von der
Kanonisierung der Heiligen, das 7. vom Beginn mancher Feiern
am Vorabend.

Der Hauptteil des Buches

Das 8. und zugleich letzte Kapitel (mit verschiedenen Unter-
titeln) beginnt auf Blatt 23 und endet am Schluss des Buches.

14 Dass in Wirklichkeit Farel schon in Orbe nur noch die Sonntage
feierte und Calvin spiter in Genf dieselbe Regelung einfiihrte, hat Hosp.
offensichtlich iibersehen (wollen?).
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Zuerst werden die Griinde dafiir angefiihrt, dass der Sabbat
durch die Dies dominica, den Sonntag, ersetzt worden ist. Dann
folgt ein liickenloser Jahreskalender mit der Angabe der von der
katholischen Kirche gefeierten Feste und Heiligen. Was schon
das Vorwort generell angekiindet hat, das Aufdecken der «heid-
nischen» Elemente im katholischen Kult, das wird hier jetzt im
einzelnen ausgefiihrt. Bei dieser Gelegenheit zieht nun Hospinian
zuweilen auch volkstiimliche Brauche als Argumente an. Sie sol-
len uns im folgenden beschiaftigen. Der Satz von Anton
Largiader's, das Buch sei eine «unerschopfliche Fundgrube»,
gilt freilich mehr fiir die Ausziige aus zahllosen dlteren Autoren
von der Antike bis zum Ausgang des Mittelalters als fiir Volks-
kundliches: Das Aktuelle, das auf eigene Anschauung zuriick-
gehen konnte, nimmt einen verhéltnismaéssig geringen Platz ein.
Die Idee, dass sich in kirchlichen und volkstiimlichen Brau-
chen «Heidentum» konserviert haben konnte, d. h. die Idee von
der «Kontinuitdt des Paganen», war keineswegs neu!s. Im be-
sondern hatte das von Hospinian mehrfach wortlich zitierte
Lehrgedicht «Fasti» von dem italienischen Karmeliter Baptista
Mantuanus (1447—1516)'7 griindlich vorgearbeitet, weil da
verschiedene Brauche im Jahreslauf auf das vorchristliche Alter-
tum zuriickgefiihrt sind. Schon im 3. Kapitel erwdhnt Hospinian
in seinem Sinne, die Christen hitten von den Romern die Sitte
der gegenseitigen Beschenkung am Neujahrstag iibernommen,
die Lichtmess (2. Februar) gehe auf ein antikes Lichterfest zu-
riick, Fastnacht und Weinfeste im Herbst hitten antiken Ur-
sprung. — Wenn es darum geht, dem katholischen Kult Hei-
dentum vorzuwerfen, beniitzt Hospinian ein weiteres lateinisches

15 Anton Largiader, Das reformierte Ziirich und die Fest- und Heili-
gentage in: Zwingliana 9, 1953, 497—525, bes. 520—523.

16 Vgl. Bernward Deneke, Zur Tradition der mythologischen Kontinui-
tatsprimisse, in: H. Bausinger und W. Briickner (Hgg.), Kontinuitit?
Berlin 1969, 47 ff. (hier 40 die Formel «Kontinuitit des Paganen»).
Deneke zeigt auf, dass die von Jacob Grimm popularisierte Idee, in
Volksbrauchen (und Mirchen) lebten heidnische Ueberreste (survivals)
weiter, auf die Zeit der Heidenmissionierung zuriickgeht.

17 Vgl. Die Fasti des Baptista Mantuanus von 1516 als volkskundliche
Quelle. Textauswahl, Uebersetzung und Kommentar von Hans
Triimpy, Nieuwkoop 1979 (Bibliotheca humanistica et reformatorica,
26).
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Gedicht immer wieder gerne wortlich: «Regnum Papisticum»
von Thomas Naogeorgus (Kirchmair, 1511—1563), das 1553
erstmals erschien; es enthidlt ebenfalls einen Festkalender (in
Auswahl wie die «Fasti» des Mantuanus), der neben andern
Themen Gelegenheit zu heftigen Ausfillen gegen die Altglaubi-
gen bot.

Man wird Hospinian die Bewunderung dafiir nicht versagen,
dass er sein Thema systematisch und methodisch richtig ange-
gangen hat, ndmlich mit der Beiziehung aller erreichbaren Quel-
len, die ihm die Bibliothek der Carolinums bot!®. Sie nachzuprii-
fen und erneut auszuwerten, ist jedoch nicht die Aufgabe dieses
Beitrages. Hier sei fiirs erste nur einmal vorgelegt und gepriift,
was er iiber volkstiimliche Briuche seiner eigenen Zeit berichtet

hat.

Jahreswechsel (25 b—27 a/ 31 b—33 a)"?

Die Christen haben heidnische Neujahrsbrdauche iibernommen,
die «noch heute von uns (!) beharrlich ausgeiibt werden. Nachts
niamlich rennen Alte wie Junge beiderlei Geschlechts umber,
singen vor den Tiiren der Reichen, denen sie im Lied ein gliick-
liches Jahr anwiinschen. Da das nachts geschieht, darf niemand
daran zweifeln, dass sich unter diesem Vorwand zugleich viel
Unsittliches und Schimpfliches abspielt. In derselben Nacht stel-
len viele Leute Speisen verschiedener Art auf den Tisch, in der
Annahme, sie wiirden widhrend des ganzen Jahres eine ent-
sprechende Fiille von Nahrungsmitteln haben. Andere stellen
einen Becher voll Wasser oder Wein auf den Tisch; wenn die
Fliissigkeit iiber dessen Rand schwappt, deuten sie das auf
Fruchtbarkeit, andernfalls auf Teuerung wihrend dieses Jahres.»

Diese Angaben sind leider geographisch nicht fixiert, aber spa-
tere Stellen werden zeigen, dass Hospinian an Ziirich denkt,

18 Das Quellenverzeichnis der 2. Ausgabe umfasst mehr als zwei Seiten!

19 Die Zahlen vor / beziehen sich auf die Foliierung der ersten Ausgabe,
dahinter auf die der zweiten. — Mit «Anfiihrungszeichen» im Text
werden wie im vorausgehenden Teil jeweils wortliche Uebersetzungen
des Verfassers gekennzeichnet. Da der Originaltext verhidltnismaissig
leicht greifbar ist, wird er nur in Ausnahmefillen zitiert.
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wenn er wie im ersten Satz «wir» verwendet. Gesungene Neu-
jahrswiinsche, mit Heischen («Betteln») verbunden, sind fiir
weite Gebiete Europas gut bezeugt?’; dank Hospinian sind sie
nun auch fiir das alte Ziirich gesichert. — Fiir die ebenfalls weit-
verbreiteten magischen Vorkehrungen und Orakel in der Neu-
jahrsnacht?! driickt er sich dagegen so unbestimmt aus («viele
Leute»), dass sich Bedenken gegen personliche Erfahrungen
einstellen, umsomehr als Hospinian anschliessend auf den Jesaia-
Kommentar des Hieronymus hinweist, der mit @hnlichen Worten
Silvesterbrduche im christianisierten Aegypten getadelt hat?2:
«dass man am letzten Tag des Jahres einen Tisch voll Speisen
verschiedener Art und einen Becher mit Honigwein aufstellt,
wobei man auf die Fruchtbarkeit entweder des vergangenen oder
des kiinftigen Jahres schliesst.» Erst Hospinian schildert aber,
wenn auch nicht eben klar, eine Methode des Becher-Orakels,
und so ist es mindestens nicht ganz unwahrscheinlich, dass er
doch aus eigener Anschauung berichtet. Solche Zweifel entfallen
zum Gliick fiir seine néchste volkskundliche Angabe: «Wir (!)
schicken einander auch gegenseitig Neujahrsgeschenke (strenas)
und beehren uns mit Siissigkeiten, die bei uns (!) Helsetten®?
und Helsweggen heissen.» Aber dann wird leider wieder ein un-
bestimmtes «man» Subjekt: «Vom 1. Januar bis zum Beginn der
Fastenzeit maskiert und verkleidet man sich; Nachbarn begeben
sich in diesem Aufzug zu Nachbarn, mit dem schimpflichen Be-
diirfnis, verriickt zu spielen und auszuschweifen. Diese Verklei-
dungen nennen wir Deutschen (!) heute in unserer Sprache
Mummerey, abgeleitet von lateinisch mutare.» Und jetzt ein
schwer verstandlicher Satz: «Denen, die so maskiert ihre Nach-
barn begriissen, bringen sie ’occilla (?) et oscilla’ (wohl Gebild-
brote mit menschlichem Gesicht) mit und erpressen von ihnen
Geld, was wir in der Volkssprache umbschantz nennen.»

20 Vgl. Hinrich Siuts, Die Ansingelieder zu den Kalenderfesten, Gottin-
gen 1968, 26 ff. Reste des Brauchs auf der Ziircher Landschaft ver-
zeichnet Emil Stauber, Sitten und Briuche im Kanton Ziirich, Ziirich
1924 (124. Neujahrsblatt, hg. von der Hiilfsgesellschaft in Ziirich), 125.

21 Vgl. z.B. (Paul) Sartori, Neujahr, in: Handworterbuch des deutschen
Aberglaubens (HDA) 6, 1020 ff., bes. 1039 f.

22 Eingesehen: Divus Hieronymus, Opera, hg. von Erasmus von Rotter-
dam, Bd. 5, Basel 1516, fol. 115 D.

23 Vgl. die Belege im Schweizerischen Idiotikon (Id.) 2, 1214.
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Hospinian rechnet die Schweiz an andern Stellen noch durch-
aus zu Deutschland, und doch sind Zweifel berechtigt, ob das
erst zu Beginn des 16. Jahrhunderts nach Deutschland impor-
tierte Wort «Mummerei»?* schon bis nach Ziirich gelangt war,
da sonstige Zeugnisse fehlen2’; «Umschanz» ist fiir die Schweiz
sonst iiberhaupt nicht bezeugt?s. Die Sache wird dadurch noch
komplizierter, dass Hospinian hier (wie auch spéter noch zuwei-
len) ein ebenfalls hochgelehrtes Werk von einem ziircherischen
Amtsbruder beniitzt hat, ohne das anzugeben, die 1582 gedruck-
ten «Antiquitates convivales» von Johann Wilhelm Stucki (1542
bis 1607)?’, wo (126 b), ebenfalls mit Hinweisen auf romische
Bréduche?®, mit fast denselben Worten von den Maskierungen
berichtet wird. In einem Punkt freilich weicht Hospinian von
der Vorlage ab: Er nennt als Beginn der Maskierungen nicht
schon den Weihnachtstag, sondern erst die Neujahrsnacht, d. h.
er hat die Vorlage nicht unkritisch iibernommen, und somit sind
wenigstens die Verkleidungen fiir das Ziirich des ausgehenden
16. Jahrhunderts wohl gesichert?®.

24 Es wurde laut Fr. Kluges Etymol. Wb., Ausgabe 1963, s. v., i. J. 1510
«als neumodisches Fremdwort getadelt». Die Herleitung ist umstritten,
aber auf keinen Fall kommt Ableitung von «mutare» in Frage.

25 Das Wort figuriert nicht im Id.

26 Nicht im Id., wohl aber Belege aus Deutschland in Grimms DW.
Bedeutungen: 1. ein Wiirfelspiel, wie das Synonym «Mummenschanz»
auch in Masken gespielt; 2. die Vermummung selbst. Mit denselben
Bedeutungen fiihrt Id. 8, 981 «Mummenschanz» an; @ltester Beleg fiir
Maskierung: 1657.

27 Hauptsachlich im Hinblick auf seine Beitrige zum Schweizer-
deutschen gewiirdigt von Ed. A. Gessler, «Gastmahls-Atertiimer» von
Johann Wilhelm Stucki von Ziirich, in: Ziircher Taschenbuch 1926,
106—172; Biographisches: 108 ff. Stucki hatte sich u. a. in der West-
schweiz, in Paris, Strassburg und Tiibingen aufgehalten. Aus einer der
beiden Stiadte konnte er «Mummerei» und «Umschanz» mitgebracht
haben.

28 Auf welchem Weg er zum Wort «occillum» gekommen ist, das in
keinem Worterbuch figuriert (auch nicht im zeitgendssischen von
Fries), bleibt zu untersuchen.

29 Vgl. Eduard Hoffmann-Krayer, Neujahrsfeier im alten Basel und
Verwandtes, in: Kleine Schriften zur Volkskunde, hg. von Paul Geiger,
Basel 1946, 95 ff.: 109 f. Verkleidungen schon zu Jahresbeginn, in
Basel seit dem 15., in Ziirich seit der 1. Hilfte des 16. Jhs. bezeugt. Fiir
Rafz bezeugt Verkleidung der Heischenden noch fiir neuere Zeit
Stauber (wie Anm. 20) 126. — Nichtliches Heischen in Basel im
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6. Januar, Dreikonigstag (27 b—30 a/ 33 a—36 a)

An lange gelehrte Ercrterungen iiber die Zahl und die Namen
der «Magi» aus dem Morgenland sowie iiber den sie leitenden
Stern schliesst Hospinian, bevor er des Naogeorgus bosartige
Ausfiihrungen iiber den Dreikonigstag abdruckt, folgende eigene
Bemerkungen an, wo er fiir einmal mindestens vage lokalisiert:
«In Frankreich wird einer der koniglicher Diener am Hofe zum
Konig gewdhlt, dem der Konig selbst und die iibrigen vornehmen
Hofleute servieren. Der gleiche Brauch gilt auch in Deutschland
an den Universititen und in den Stddten fiir Studenten und
Biirger: dass sie einen aus ihrem Kreis durch Los zum Konig
wihlen, zu dessen Ehren ein Galaessen veranstaltet wird, an dem
ihm die andern wie einem koniglichen Gaste servieren.»

Man darf annehmen, dass er in diesem Falle Ziirich nicht zu
Deutschland gerechnet hat30,

20. Januar, Sebastianstag (30 b/ 36 b)

«Die Bogen- und Biichsenschiitzen betrachten ihn (den hl.
Sebastian) noch heute als ihren Patron, weil er durch Pfeil-
schiisse getotet worden ist.»

Diese Tatsache war Hospinian aus der katholischen Nachbar-
schaft sicher so vertraut, wie sie es uns ist. Hétte in Ziirich insge-
heim ein Sebastianskult weitergelebt, so hétte er sich kaum einer
polemischen Bemerkung enthalten.

Fastnacht (37 b—39 a/ 45 b—46 b)

Hier zitiert er das fiir Italien bemerkenswerte Kapitel des
Mantuanus®!, und anschliessend erklart er (richtig) «der Herren

15./16. Jh.: Hoffmann-Krayer 97 f. (wo Hospinians Satz tiber nicht-
liche Unsittlichkeiten zitiert wird). Pochen an Haustiiren, in Ziirich
1485 und im 16. Jahrhundert bezeugt: ebda. 106. Spitere Zeugnisse aus
Zirich nennen den 2. Januar als Termin fiir Maskierungen: Fr. Vogel,
Memorabilia Tigurina, Ziirich 1841, 52; Ed. Osenbriiggen, Die Schweizer
(Daheim und in der Fremde), Berlin 1875, 100, wo festgehalten ist, dass
«armere Kinder» in Masken Geld heischten.

30 Stauber (wie Anm. 20) verzeichnet keine Dreikonigsbriuche.

31 Vgl. Triimpy (wie Anm. 17) 30 ff. und 80 ff.
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Fasznacht» als die «Bacchanalien» der Kleriker. Dass die Katholi-
ken ein solches Fest feierten, konne man, meint er dann, ver-
stehen, da «der grosste Teil ihrer Religion vom Heidentum ent-
lehnt ist». «Aber das ist bedauerlich, dass von den Evangeli-
schen, die sich zur reformierten, von allen Irrtiimern und aber-
glaubischen Vorstellungen gereinigten Religion bekennen, die-
selben gottlosen, weltlichen und wahrhaft teuflischen Bréauche
sogar heute noch geiibt werden und sich auf keine Weise besei-
tigen lassen. Ist denn das unsere Vorbreitung darauf, die Ge-
schichte der Passion unseres Herrn und Heilands zu horen und
das hochheilige Geheimnis des gottlichen Abendmahls zu
feiern?» Deshalb sollten die Pfarrer dazu nicht schweigen, son-
dern unablissig gegen solches Tun eifern.

Aehnliche Worte hat Hospinian sicher auch von der Kanzel
aus gebraucht. Dass trotz den Verboten mindestens auf der
Landschaft des Kantons Ziirich die Fastnacht nie ganz unter-
bunden werden konnte, ist bekannt32. Von hier aus wirkt seine
Angabe, dass man sich vom 1. Januar an maskiere, ebenfalls
glaubhaft.

Aschermittwoch (39 a—40 a / 46 b—47 b)

Nur hier lokalisiert Hospinian ausdriicklich: «In Ziirich, unse-
rer Vaterstadt, haben die Metzger den Brauch, jidhrlich einen
ehernen Lowen in einem heitern Zug in allen Quartieren und Ge-
bieten der Stadt umzufiihren. Mit diesem Lowen wurden sie be-
schenkt zur Erinnerung an jene Heldentat vom Jahre 1360 in der
Nacht, die auf den Matthiastag, den 23. Mirz33, folgt, als einige
Verbannte zusammen mit vielen Verschworenen die Stadt ver-
raterisch einzunehmen und alle Ratsherren sowie andere Gegner
zu erdrosseln versuchten.»

Schon Bullinger hat den beriihmten «Isengrind» der Ziircher
Metzger auf die Mordnacht von 1350 zuriickgefiihrt; das hat
dem urspriinglichen Fastnachtsbrauch die auch von Hospinian

32 Vgl. Stauber (wie Anm. 20) 144—146.
33 So auch in der 2. Ausgabe; richtig wire: Februar.
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anerkannte patriotische Wiirde und seine Erhaltung ver-
schafft34.

Ostermontag (65 b/ 75 b)

Wihrend im ausfiihrlichen Kapitel iiber Ostern keine volks-
timlichen Brduche erw#hnt sind, finden wir fiir den folgenden
Tag einige Angaben: «Am Tage, der dem Tage der Auferstehung
des Herrn unmittelbar folgt, deutsch der Ostermontag, werden in
vielen Gegenden gemeinsame Mabhlzeiten veranstaltet, die ge-
wohnlich aus Eiern sowie Honigfladen und -kuchen bestehen.
Wihrend die Schiiler den bekannten Hymnus 'Christus qui lux
etc.” singen, sammelt an mehreren Orten die iibrige Schar von
Knaben und Midchen von Haus zu Haus Eier, vor allem bei
ihren Taufpaten, und dann essen sie gemeinsam, was man in der
Volkssprache dsterlen nennt. Die so gesammelten und sozusagen
zusammengebettelten Eier selbst nennt man Zimpfeltag, ge-
wissermassen Simboltag, weil sie die Eier wie Symbole sammeln,
zusammentragen und dann gemeinsam verzehren.»

Auch diese Angaben sind dem Buch von Stucki (115 a) ent-
nommen, der allerdings das bisher unerklirte Wort3s in der
Schreibung zumpfeltag bringt36. Es ist fiir Ziirich im 15. und 16.

3 Vgl. Ulrich Helfenstein, Vom Isengrind der Ziircher Metzger, in:

Schweizer Volkskunde 52, 1962, 2—7; Leo Zehnder, Volkskundliches
in der #lteren schweizerischen Chronistik, Basel 1976, 301 f., Georg
Duthaler, zum Umzug der Ziircher Metzger, in: Schweizer Volkskunde
69, 1979, 18—22.
— Ein undatiertes Mandat der Reformationszeit (Emil Egli,
Actensammlung zur Geschichte der Ziircher Reformation, Ziirich 1879,
Nr. 2005) verbot, am Hirsmontag (dem Montag nach Aschermittwoch)
mit Trottbaum, Pflug und Egge umzuziehen. Hospinian zitiert Nao-
georgus, der einen derben Pflugumzug an Aschermittwoch (in Deutsch-
land) schildert. Da er selber Entsprechendes aus Ziirich nicht mitteilt,
ist der vorsichtige Schluss erlaubt, jenes Mandat konnte inzwischen
seine Wirkung getan haben.

3% Vgl. DW s. v. Zimpfeltag, und Sartori, Zimberstag, in: HDA s. v., ferner
Marianne Rumpf, Zamper, Zamper, Ziesschen. Zur Geschichte und Be-
deutung einer Heischeformel, in: Jahrbuch fiir Volksliedforschung
19, 1974, 59—74, wo der norddeutsche fastnachtliche Heischeruf «Zam-
per» mit «Quatember» in Verbindung gebracht wird. Ein Zusammen-
hang mit unserem Wort liegt m. E. auf der Hand.

36 Spiter (132 a) schreibt Stucki «Ziimpfeltag».
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Jahrhundert bezeugt3’. Die Sache selbst bietet keine Ueber-
raschung3®, «oOsterlen» wird im angegebenen Sinne noch in
Stammbheim verwendet3°.

25. Juni, Christophorustag (85 a/ 122 b f.)

«An diesem Tag machen im Papsttum Miitter fiir ihre Kinder
in Bddern ein Geliibde, damit diese wachsen.»

Eine Quellenangabe fehlt, und das Zeugnis scheint singuldr zu
sein*®. Moglicherweise erwdahnt Hospinian hier eine personliche
Erfahrung aus Baden AG.

11. September, Felix- und Regulatag (93 a/ 135 a)
Hospinian bringt nur historische Belege fiir die Legenden der

Ziircher Heiligen, ohne Bréduche zu erwédhnen oder zu polemi-
sieren*!.

11. November, Martinstag (101 b—102 b/ 145 b—146 b)
«Am Vorabend des Martinstags herrscht bei den Christen die

Sitte, in jedem Haus eine Gans und Sauser in reichlicher Menge
zu geniessen.»

2 Td. 12, 1061,

38 Vgl. zum Heischen von Ostereiern Siuts (wie Anm. 20) 58; ihm zufolge
wire Ostermontag als Termin eine Besonderheit Oberbayerns und der
Schweiz.

3% Stauber (wie Anm. 20) 174, — Nach allem war es kein Fehler, wenn
Theodor Vernaleken, Alpensagen, Wien 1858, 370 (im Kapitel iiber
Brauche) die aus Stucki oder Hospinian iibernommenen Angaben (ohne
Quellennachweis) auf Ziirich bezogen hat: «Vor Alters wurden in
Ziirich am Ostermontag Mahlzeiten gehalten, welche meistens aus
Eiern, siissen Fladen und Kuchen bestunden. Die Kinder erhielten von
ihren Pathen Eier, welche sie mit einander assen, was sie Osterlen
nannten; die Eier selbst aber hiessen sie Zimpfeltag (Simboltag), weil
sie aus den zusammengetragenen Eiern schmauseten.» Sonst scheint
Vernaleken weder Stucki noch Hospinian beniitzt zu haben.

40 Nichts Entsprechendes in Wredes ausfiihrlichem Artikel «Christo-
phorus», in: HDA s. v.

41 Stauber (wie Anm. 20) 178 bringt verschiedene Hinweise auf festliche
Begehung der stadtischen «Kirchweih» auch nach der Reformation.
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Ausfiihrlicher lasst Hospinian anschliessend Naogeorgus und
Mantuanus4? von diesem verbreiteten Brauch sprechen.

«An sehr vielen Orten gilt auch der Brauch, auf den Martins-
tag die falligen Zinsen zu bezahlen.»

Dafiir versucht er, eine gequilte eigene Erklarung aus der Le-
gende des Heiligen beizubringen, immerhin mit dem selbstkriti-
schen Zusatz, er wisse wohl, dass solche Vermutungen meist
lacherlich seien.

16. November, Othmarstag (102b/ 146 b f.)

Hospinian erwdhnt die Legende des ersten st. gallischen Abts:
Othmar «habe ein Fisschen gehabt, das nie leer wurde, soviel er
auch daraus den Armen spendete. Daher ist bei den Deutschen
ein Sprichwort entstanden: Wenn einer ein Gefdss hat, das ihm
langer als erwartet mit seinem Inhalt dient, sagt man: Es ist S.
Othmars legelen, und das erwdahnt man besonders auch am
Othmarstag.»

Damit scheint Hospinian ein weiteres Mal Stucki (122 b) zu
berichtigen, der «Othmaria» als Festtermin «gewisser Christen»
anfiihrt und bemerkt, man bezeichne ihn als «Fisschen
Othmars». Nichts hindert anzunehmen, Hospinian habe die Re-
densart tatsdchlich aus der Volkssprache gekannt, denn auch
Stumpf spielt darauf an*3.

Advent (104 a—105a/ 151 b—152b)

«Im Papsttum ist die Sitte und Gewohnheit aufgekommen,
dass an den drei Donnerstagen vor Weihnacht Knaben und Mad-
chen nachts umherrennen und an die Tiiren klopfen, um so die
Geburt des Herrn in Erinnerung zu rufen.» Auch hier ist trotz
etwas abweichendem Wortlaut offenbar wieder eine nicht ge-
nannte Quelle beniitzt, ein Frithwerk der deutschen Volkskunde:
Joannes Boemus, De omnium gentium ritibus, zuerst Augsburg

42 Vgl. Triimpy (wie Anm. 17) 72 ff.

43 Johannes Stumpf, Chronik (1548) 2, 13 v: Hie wire vil von S. Oth-
mars lagele zu schryben, wir lust hette sich mit vnniitzen méarlinen vnd
fablen zu ergetzen.» Zitiert bei Johannes Duft, Sankt Othmar in Kult
und Kunst, St. Gallen 1966, wo (121 ff.) iiber «St. Othmars Attribut,
das Weinligel» gehandelt wird.
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152044, Aber Hospinian scheint den Brauch immerhin aus
einem katholischen Nachbarkanton gekannt zu haben, da er am
Rand «das bochsslen vor Wienacht» hat drucken lassen*s. In
ahnlicher Weise bringt er zum Brauch, bei Adventsbeginn Omina
aller Art zu gewinnen, wofiir er nur Neogeorgus zitiert, die
Randbemerkung «das lossen vor Wienacht» an“®.

6. Dezember, Nikolaustag (105 b f./ 153 a f.)

«An sehr vielen Orten ist es Sitte, dass am Vorabend des
Nikolaustages die Eltern den Knaben und Médchen heimlich Ge-
schenke verschiedener Art geben, wobei die Kinder glauben,
St. Nikolaus ziehe mit seinen Dienern allenthalben durch Stiddte
und Déorfer, trete durch die geschlossenen Fenster ein und ver-
teile ihnen Geschenke.» Anders als das Luthertum hat Ziirich
den Kinderbrauch nicht abzuschaffen versucht; Bullinger selbst
hat fiir seine Kinder Nikolaus gespielt*’, und so unterldsst hier
Hospinian jede Polemik. Die Rute des Gabenspenders erwihnt
er nur indirekt in einer Legende, die im 13. Jahrhundert aufge-

44 Hier beniitzt der Nachdruck Freiburg i. Br. 1540, 216 f. Hoffmann-
Krayer (wie Anm. 29) iibersetzt (140) die Stelle so: «In den drei Don-
nerstagsniachten vor Weihnachten gehen Knaben und Méadchen von
Hauy zu Haus, klopfen an die Tiiren und verkiinden mit Gesang die
nahe Geburt des Herrn und ein gesegnetes Jahr. Dafiir bekommen sie
von den Hausbewohnern Birnen, Aepfel, Niisse und auch Geldstiicke.»

45 bochsle = Poltern, rumpeln: Id. 4, 998 f., oft von Geisterlarm. Boch-
sel-Nacht: Id. 4, 657. Zur Sache vgl. noch Hans Moser, Zur Geschichte
der Klopfelnachtbriauche, ihrer Formen und ihrer Deutungen, in: Baye-
risches Jahrbuch fiir Volkskunde 1951, 121—140, wo (126) auch Hospi-
nian genannt wird.

4 Eine weitere sprachliche Angabe Hospinians findet sich im Buch «De
festis Judaeorum», 2. Ausgabe, Ziirich 1611, 105 a: Er fiihrt das Hei-
ratstabu wihrend der Adventszeit in katholischen Gebieten auf die
Angst vor den «Lemuren» zuriick, quas nos Helvetii das Schrdtteli /
vnd dess Schrdttelis vngeheur nominamus. Vgl. dazu Id. 9, 1668—1672
(ohne diese Stelle).

47 Vgl. Richard Weiss, Die Frage der Kontinuitit des Nikolausbrauches
im nachreformatorischen Ziirich, in: Archivalia et Historica (FS fiir
A. Largiader), Ziirich 1959, 245—260. Hier wird (249 und 258) auf Hos-
pinians Zeugnis hingewiesen, das auch bei Karl Meisen, Nikolauskult
und Nikolausbrauch im Abendlande, Diisseldorf 1931 (28) angezogen,
jedoch falschlich auf Genf bezogen wird (offenbar wegen der fehlerhaf-
ten Angabe Kellners; vgl. oben Anm. 3).
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zeichnet wurde*®, — Aus Franken fiihrt auch Boemus den Kin-
derbrauch an, jedoch mit der Angabe, dass die Geschenke «in
Schuhe unter dem Tisch» gelegt wiirden.

Weihnacht (109 b—111 b/ 158 a—160 a)

Hospinian begriindet die fiir seine Zeit kiihne, spédter von
Usener bestitigte Ansicht, das Fest sei erst in der Spatantike auf
den 25. Dezember fixiert worden. Hauptargument fiir ithn war,
dass die verbreitete Ausgelassenheit des Fests an die romischen
Saturnalien erinnere. «Weihnacht» deutet er richtig als «heilige
Nacht»; reine, wenn auch nicht eigene, Spekulation war dagegen
die Annahme, «die alten Germanen» hitten «in heidnischem
Gotzendienst» von «Weinnachten» gesprochen, «nach dem
Wein, weil einer den andern zu dieser Zeit mit gutem Wein be-
schenkte»59. Spidter formuliert er denselben Gedanken noch-
mals, wieder in deutlicher Anlehnung an Stucki (34 b), jetzt fiir
die eigene Zeit: «Auch heute verbringen sehr viele Christen die-
sen Tag tagsiiber und nachts mit Trinken und Essen, so dass sie
nicht Christi Geburtstag, sondern eher Bacchanalien und Luper-
kalien zu feiern scheinen und mit Recht die Nacht, die zum Ge-
dédchtnis von Christi Geburt gefeiert wird und in unserer Volks-
sprache Weihenacht, d.h. heilige Nacht, genannt wird, wegen
jener Epikureer besser Weinnacht genannt wiirdes!.

4 Von Wilhelm Durandus (Duranti, ca. 1230—1296), Rationale
divinorum officiorum, lib. 7, cap. 39: Ein Prior, der in seinem Kloster
die Antiphone auf St.Nikolaus nicht einfiihren wollte, wurde in der
Nacht auf den 6. Dezember vom Heiligen personlich (in Wirklichkeit
von einem verkleideten Klosterbruder, wie Hospinian beifiigt) mit der
Rute geziichtigt, so dass er seinen Widerstand aufgab. Vgl. dazu Meisen
(wie Anm. 47) 394,

49 Boemus (wie Anm. 44) 223.

50 Quelle: Beatus Rhenanus; vgl. Anm. 51.

51 Auch Stucki hat das bose Wortspiel nicht erfunden, vielmehr
rekonstruierte Beatus Rhenanus, Rerum Germanicarum libri tres, Basel
1531, 7 mit «vuinnacht» eine Bezeichnung fiir die bei Tacitus genann-
ten Trinkgelage der Germanen, wobei auch er schon Weihnachten als
vorchristliches Fest deuten wollte. Wenig spiter griff Johannes Kessler
in seiner «Sabbata» (hg. von E. Egli und R. Schoch, St. Gallen 1902,
56) die «Weinnacht» auf, um gegen den weltlichen Charakter des Fests
zu polemisieren; vgl. dazu Johannes Duft, Weihnacht im Gallus-Klo-
ster, Lindau-Konstanz 1957, 48 f. und 79.
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Kirchweih (als nichtkalendarisches Fest in den Anhang verwie-
sen: 113 a—115a/ 161 a—163 a)

«Wir Deutschen nennen (das Fest) Kyrchweiche oder verderbt
Kyrwi oder Kylwi.» Gegen die festliche Weihung einer neu-
erbauten Kirche hdtte Hospinian nichts einzuwenden, aber die
jahrliche Wiederholung und die Verbindung mit der Heiligenver-
ehrung erscheinen ihm bedenklich. «Dazu kam noch der Markt,
so dass man um die Kirchen, ja sogar in ihrem Innern und auf
den Kirchhofen Stande mit kdauflichen Waren zu sehen bekommt.
Endlich wird zu keiner andern Zeit durch Verschwendung,
Trunksucht, Betrunkenheit, Wollust, Hurerei, Ziigellosigkeit,
Tanz, Wiirfelspiel und ungezéhlte andere Verbrechen so viel ge-
siindigt wie eben dann, wenn in erster Linie Gottes Wohltaten
gefeiert werden miissten.» Statt dieses Schreckgemilde nach
eigenen Erfahrungen auszumalen, iiberldsst Hospinian auch jetzt
das Wort dem Neogeorgus3?.

Ergebnisse

Es ist nicht allzu viel, was Hospinian im eigenen Namen iiber
Volksbriauche seiner Zeit zu berichten hat. Offensichtlich war er
mehr iiber Lektiire als iiber spontanes Interesse dazu gekommen,
diesen Bereich des menschlichen Verhaltens in seine Forschun-
gen einzubeziehen. Es wiirde nicht wundern, wenn sich noch
weitere literarische Quellen finden liessen (z. B. zu seinen Anga-
ben iiber den Dreikonigstag). Vergniigen konnten ihm ausge-
lassene Feste ohnhin nicht bereiten, wie seine Ausfélle gegen die
Kirchweih und die Fastnacht ergeben haben. In diesem Punkt
befand er sich im Einklang mit den Behorden. Dass er aber von
den Zunftfesten nur gerade den «Isengrind» erwidhnt und des-
halb zum 2. Januar nur gerade dem Tagesheiligen Macarius ei-
nige Zeilen gewidmet, legt den Schluss nahe, er habe es mit den
Ziinften nicht verderben wollen. Auch in Schiitzenfesten hétte er
nur Ueberreste des Heidentums sehen konnen, wére er darauf zu
sprechen gekommen.

52 Vgl. noch oben 100 zum 11. September.
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Aber wir diirfen nicht mit heutigen Anspriichen von dem un-
erhort belesenen Theologen etwas verlangen, was er gar nicht
bieten wollte: einen Katalog der volkstiimlichen Festbrauche.
Was bei ihm wirklich zu holen ist, hoffen wir hier vorgelegt zu
haben. Weit mehr fiir die Volkskunde konnte das riesige, noch
langst nicht ausgeschopfte Werk seines Zeitgenossen und Amits-
bruders Hans Wilhelm Stucki bieten.
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