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Marc Valance

Caritas paterna
oder
Der Tod der

Landeskinder

Am Beispiel der Zerstorung des
sogenannten «Jesuitenstaatesy
im Paraguay des 17. und
18. Jahrhunderts reflektierte der
Dramatiker Fritz Hochwalder Ende
der dreissiger Jahre in seinem
Zurcher Exil das Verhaltnis von
Macht und Frieden: Wie verhal-
ten sich Staat und Kirche, wenn
In der Wirklichkeit der Welt, die
sie gestalten, das «heilige Experi-
menty, die Errichtung des Gottes-
staates, gelingen sollte? Hoch-
walders Schauspiel «Das heilige
Experiment» wurde in den Jahren
nach dem zweiten Weltkrieg ein
europaischer Buhnenerfolg. Ne-
ben Durrenmatt und Frisch geriet
Hochwalder dann allerdings in
Vergessenheit. Das Fernsehen
DRS hat sein auf seltsame Weise
aktuelles Stuck anlasslich des
75. Geburtstages des Autors als
Fernsehspiel inszeniert.

Sudamerika zur Zeit der Kon-
quista: Obwohl die Katholischen
Konige Spaniens schon kurz
nach der Entdeckung Amerikas
den Sklavenhandel mit India-
nern einschrankten und
schliesslich verboten, wurden —

aufgrund von Sonderregelun-
gen und wegen mangelnder
Kontrolle — Tausende von Indios
in die Sklaverei verschleppt. Die
brasilianischen Bandeiranten
oder Mameluken —von den por-
tugiesischen Monarchen nach-
sichtig behandelt — dehnten ihre
Jagd- und Raubzige von Sao
Paulo weit in die spanischen
Krongebiete aus. Der Bedarf an
Arbeitskraften in den Pflanzun-
gen und Bergwerken der Kolo-
nisatoren war gewaltig, denn ei-
nerseits nahm die Wirtschaft,
angetrieben durch einen hem-
mungslosen Beutekapitalismus,
einen rasanten Aufschwung;
anderseits starben die versklav-
ten Indios ihren Herren buch-
stablich wie die Fliegen weg: In-
fektionskrankheiten und die
physische und psychische Bela-
stung des Sklavenlebens brach-
ten sie in kirzester Zeit um. Der
Kampf der spanischen, spater
auch der portugiesischen Be-
horden gegen die Indianerskla-
verel hatte somit auch dkonomi-
sche Grinde: Man beflrchtete,
das Arbeitskraftepotential, das
die Indios darstellten, konnte
sich (wie es auf den Westindi-
schen Inseln zum Teil gesche-
hen war) erschépfen. Haupt-
sachlich war der Kampf aber
durch prinzipielle moralische
Bedenken motiviert: Theologen
und Juristen vertraten den
Grundsatz, nur in einem «ge-
rechten Krieg» unterworfene
Unglaubige (etwa die spani-
schen Mauren) konnten zu Skla-
ven gemacht werden. Die Ur-
einwohner Stidamerikas, die
den Konguistadoren im allge-
meinen friedlich begegneten,
selen als frere Untertanen des
Kénigs zu betrachten.

Nur: Diese «freien Unterta-
neny, Jager, Sammler, Halb-
oder Ganznomaden waren frei-
willig fur die harte Arbeit in
Pflanzungen und Bergwerken
nicht zu gewinnen. Durch Erlass
unterwarf Kénigin Isabella die
Indianer deshalb einer Arbeits-

pflicht. Praktisch teilte man den
spanischen Kolonisten und Be-
amten je nach Verdienst und
gesellschaftlicher Bedeutung
eine Anzahl Indios als Arbeits-
krafte zur freien Verfligung zu.
Diese Zuteilungen, Encomien-
das genannt, machten aus dem
freien Untertanen faktisch H6-
rige im mittelalterlichen Sinn.
Jahrzehntelang wurde dartber
gestritten, ob die Encomiendas,
die als Lehen der Krone aufge-
fasst wurden, erblich sein soll-
ten. Sogar die Ubertragung der
Gerichtsbharkeit an die Enco-
menderos stand zur Diskussion.
Trotz vieler Reformen, die den
Indianern ihre natlrlichen
Rechte sichern sollten, befan-
den sie sich also in sklavenahn-
licher Abhangigkeit von threm
Herrn. Bald forderten denn auch
die Franziskaner-Monche, die
mit der Indianermission betraut
waren, man musse die Indianer
vor den Spaniern schitzen und
musse sie, damit das heilige
Missionswerk durchgefiihrt
werden konne, in besonderen
Missionsgebieten, Reservaten
also, isolieren.

«Diese Welt ist ungeeignet zur
Verwirklichung von Gottes
Reich.» (Querini)

Ausgehend von dieser Idee
errichteten die Jesuiten im
17.Jahrhundert den Missions-
staat Paraguay. Sie griindeten
aber auch in anderen Randge-
bieten des spanischen Einfluss-
bereichs staatenahnliche Ge-
bilde, so in Ecuador und Uru-
guay.

Der «Jesuitenstaaty in Para-
guay, auf den sich Hochwalders
Stick bezieht, entstand nicht
auf Initiative der Jesuiten, son-
dern auf Anregung staatlicher
Behorden, die sich den missio-
narischen Eifer der Jesuiten zu
Nutze machten. Die Behorden
wiesen ihnen das Gelande zu
und unterstitzen sie beim Auf-
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bau der Missionssiedlungen
oder «Reduktioneny. Fur die
Verwaltung galten allgemeine
gesetzliche Bestimmungen.
Waren die Indianer einmal dazu
gebracht worden, ihre ur-
sprungliche Lebensweise aufzu-
geben und sich bei den Patres
anzusiedeln, so kamen sie in
eine straff organisierte Dorfge-
meinschaft nach européischem
Muster. Ein Stadtrat stand der
Siedlung vor und wurde jahrlich
neu gewahlt. Aber auch die Ka-
ziken (Hauptlinge) behielten
ihre Funktionen. Die eigentliche
Leitung der Reduktion lag je-
doch in den Handen der Jesui-
tenpatres, die «durch ihre geist-
liche Autoritat als Seelsorger
und Missionare das Leben der
Reduktion bis in die kleinsten
und persdnlichsten Angelegen-
heiten hinein regelten und tber
die Indianer eine patriarchali-
sche Herrschaft ausubten.

Die Jesuitenreduktionen wa-
ren Agrarkollektive. Der grosste
Teil des Bodens war Gemeinde-
besitz und wurde von jedem In-
dio wahrend einiger Tage wo-
chentlich bearbeitet. Aus den
Ernteertragen zahlte die Reduk-
tion die koniglichen Steuern,
bestritt den Unterhalt von Ge-
bauden und Einrichtungen und
unterstutze Witwen, Waisen und
Arbeitsunfahige. Mit den Uber-
schiissen zogen die Jesuiten ei-
nen ausgedehnten Warenhan-
del auf.

Allerdings waren auch die In-
dios in den Reduktionen an-
fanglich nicht an regelmassige
Arbeitstatigkeit gewohnt. Die
Patres versuchten ihre «nattrli-
che Faulheity weniger mit
Zwangsmassnahmen als mit
padagogischer List zu iberwin-
den. Bei den Guaranis setzten
sie zum Beispiel die Musik als
Stimulans ein (die Guaranis wa-
ren begeisterte Sanger und in-
nert kiirzester Zeit fahig, kompli-
zierte europaische Vokalwerke
zu singen und europaische In-
strumente zu spielen). Spieleri-
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sche Formen, Belohnungssy-
steme, Geduld und Gute fihrten
jedenfalls zu besseren Arbeits-
resultaten als die Peitsche der
Encomenderos.

Zum Schutz gegen die Skla-
venjager bildeten die Jesuiten
bewaffnete Indianermilizen, er-
richteten Kanonengiessereien
und Pulverfabriken. Flr Spanier,
gleichgultig ob geistlichen oder
weltlichen Standes, war der Zu-
tritt zu den Reduktionen verbo-
ten.

Sie schufen auf diesem Wege
Gemeinwesen, die zu politi-
scher Autonomie und wirt-
schaftlicher Autarkie tendierten
(de jure waren die Missions-
«staaten» allerdings nie auto-
nom), und Machtbewusstsein
und Ehrgeiz konnten ihnen bei
solchen Erfolgen nicht fremd
bleiben. Es war unvermeidlich,
dass sie eines theokratischen
Imperialismus verdachtigt und
als eine Gefahr fir die Staats-
und Gesellschaftsordnung der
neuen (und der alten) Welt be-
zeichnet wurden. Gerlchte
dichteten ihnen monarchische
Absichten an: 1756 erschien die
Biografie eines «Jesuitenkonigs
Nicolas I», eine gezielte Ver-
leumdung, die ihren Sturz be-
schleunigen sollte. lhre Vertrei-
bung aus Stidamerika, 1767, de
jure ein «innerstaatlicher Exeku-
tivakt der zustandigen Behor-
deny, glich einer militarischen
Invasion, der sie allerdings — ob-
wohl sie die Mittel dazu gehabt
hatten — keinen Widerstand ent-
gegensetzten.

«Aber Gott ist kein Politiker. Und
was wir hier treiben, ist Politik.»
(Querini)

Hochwalder datiert sein Stick
auf den 16.Juli 1767. Er gestal-
tet den letzten Tag des Jesui-
tenstaates von Paraguay, des-
sen Auflésung. Aufgrund von
Verleumdungen und Gertchten
—auch von Klagen der Grundbe-

sitzer, deren Landarbeiter zu
den Jesuiten Uberlaufen — ent-
sendet der spanische Konig ei-
nen Visitator nach Paraguay. Er
soll die Beschuldigungen gegen
die Jesuiten prufen: sie errichte-
ten einen souverdanen Staat; sie
verhielten sich ungehorsam ge-
genuber dem Konig; sie betrie-
ben geheime Silberbergwerke;
sie zogen aus dem Handel wu-
cherischen Gewinn und scha-
digten damit das spanische
Reich; sie hielten das indiani-
sche Volk in Unfreiheit und
Sklaverei.

Die Vorwirfe erweisen sich
als haltlos. Trotzdem befiehlt
der Visitator, die Reduktionen
aufzulosen. Warum? «Was habt
ihr angerichtet da draussen (...)
—ein Reich der Liebe und Ge-
rechtigkeit. Ihr sat und erntet
ohne Habgier — die Indios sin-
gen Euer Loblied — und laufen
unseren Grundbesitzern davon.
(...) Wir dehnen uns durch un-
sere Kriege aus — ihr durch eu-
ren Frieden. Wir bréckeln ab, ihr
sammelt an. (...) Wie lange dau-
ert es noch —und euch gehort
der ganze Kontinent! Und wir,
wir sollten dem zusehen, wir
sollten euch nicht hindern?y

Die Welt, durch die blosse
Existenz des friedlichen Jesui-
tenstaates zum Skandal erklart,
dreht den Spiess um und macht
den Staat der Jesuiten zum
Skandal. Doch der Provinzial wi-
dersetzt sich. Er nimmt den ko-
niglichen Visitator gefangen.
«Wer sein Amt Uberschreitety,
argumentiert er in jesuitischer
Manier, «und sich Gott entge-
genstellt, soll seines Ehrentitels
entkleidet werden, damit er
nicht unter der Maske seines
Amtes unermesslichen Schaden
stifte. In solchem Fall Wider-
stand zu leisten, ist Forderung
der Religion.» Die Patres risten
zum militarischen Widerstand,
doch jetzt greift der Legat des
Ordensgenerals ein, Querini,
der inkognito, in der Verklei-
dung eines zivilen Reisenden,




an den Verhandlungen gegen
die Patres teilgenommen hat. Er
befiehlt dem Provinzial, die
Macht an den spanischen Visi-
tator zurickzugeben und die
Reduktionen aufzuldsen: «In ei-
ner Welt, in der unausrottbar
Habgier und Niedertracht herr-
schen, haben wir uns unterfan-
gen, das reine Wort Christi in
die Tat zu setzen. Verblendet
durch unsere Mission, erwartet
das indianische Volk von uns
die nationale Freiheit. (...) Wir,
die wir genau wissen, dass wir
im Grunde machtlos sind, wir
haben uns um des ausseren Er-
folges Willen selbst in die Netze
der Macht verstrickt — wir, die
wir frel von Parteinahme in allen
Landern der verzweifelnden, un-
terdrickten, leidenden Mensch-
heit den Weg zu ebnen haben in
jenes Reich, in das uns alle erst
der Tod entlasst. (...) Aber Gott
ist kein Politiker. Und was wir
hier treiben, ist Politik. Und

diese Paolitik richtet sich immer
starker gegen die katholischen
Flrsten in Europa, deren Vor-
truppe wir waren.» Querini kon-
frontiert den Provinzial mit dem
obersten Gebot des Ordens:
dem Gehorsam, und zwingt ihn
zum Einlenken. Der Provinzial
gibt den Visitator frei und ver-
fligt eigenhandig die Auflésung
des Missionsstaates.
Hochwalder schildert die
«Tragodie des Gehorsamsy, in
die der Provinzial und seine Mit-
brider unvermittelt gestossen
sind, und liefert eine beste-
chend pragnante und klare
[llustration dessen, was sich im
Absolutismus als universell ein-
setzbare, jeden Widerspruch
ausschliessende Argumentation
der Machtigen herausbildete:
die sogenannte «Staatsrasony.
Seine Darstellung von Macht-
austbung und Machtmiss-
brauch, von Rabulistik und Zy-
nismus geben seinem Stuck

Wolf Kaiser (vorne sitzend)
als Pedro de Miura
in «Das heilige Experimenty.

eine allgemeine Giltigkeit. Es
wird immer aktuell sein, weil es
in exemplarischer Weise einen
menschlichen Grundkonflikt
darstellt. Doch seine eigentli-
che, auf unsere Zeit bezogene
Aktualitat liegt woanders.

«Eindeutig mussen wir unseren

Platz beziehen an der Seite der

Muhseligen und Beladenen.»
(Provinzial)

Satze wie diesen kann man
fast wortlich in den Schriften der
Theologie der Befreiung lesen.
Querinis Ausspruch, wonach
Gott kein Politiker sei, die Jesui-
ten aber Politik betrieben,
konnte als Entgegnung eines
Teiles der offiziellen Kirche auf
die Ansinnen der Befreiungs-
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theologen stehen. Querinis ra-
bulistische Zweckargumenta-
tion, die Absage der Kirchen-
oberen an das Werk der Kir-
chenglieder, der Priester, der
befohlene Ruckzug aus der Poli-
tik aus Grinden, die nichts an-
deres als Politik sind — dies hat
eine erschreckende und unmit-
telbare Aktualitat und zielt mit-
ten in die Probleme des heuti-
gen Lateinamerika.

Anders steht es um das Ent-
wicklungsmodell der Jesuiten-
patres, die Reduktionen. Die Pa-
tres realisierten in ihrer eigenen
Herrschaft das Furstenideal ih-
res Ordens: das |deal des «Prin-
ceps absolutusy, der sich einer
vaterlichen Flrsorge gegentber
seiner «Landeskindery befleis-
sigt. Als aufgeklart absolutisti-
sche Regenten forderten sie die
Indios in einer Weise, die
Emanzipation im umfassenden
ausschloss. Sie schrankten zwar
die Prigelstrafe ein und schaff-
ten die Todesstrafe ab.

Sie sorgten fir Gerechtigkeit
und Wohlstand. Doch sie lehr-
ten die Indios kein Spanisch, sie
forderten weder die Selbstver-
waltung, noch bildeten sie be-
gabte Indios zu Priestern aus.
Nach ihrer Vertreibung konnte
sich denn auch keine der Re-
duktionen behaupten. Die In-
dios zogen sich in die Walder
zuriick, oder sie fielen den Skla-
venhandlern und Encomende-
ros zum Opfer.

Das Entwicklungsmodell der
Jesuiten wlrde heute unter dem
Gesichtspunkt der Befreiungs-
theologie bestimmt aufs scharf-
ste kritisiert. Die Befreiungs-
theologie spricht ja von «be-
wusstseinserweckender Evan-
gelisation» und meint damit die
Entwicklung der Einsicht in die
eigene Situation und in die
Moglichkeiten des Widerstan-
des gegen die Ausbeutung. Das
eigene Geschick zu gestalten,
sich in der Welt, wie sie ist, zu-
rechtzufinden — dazu habe die
Kirche Hilfe zu bieten. Gegen-
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satzlichere Positionen zum hi-
storischen Paternalismus der
Jesuiten lassen sich wohl kaum
finden.

Hochwalder Ubt keine Kritik
an der Entwicklungsarbeit der
Jesuiten. Er schildert die Ver-
haltnisse und die Menschen so,
wie die Quellen es Uberliefern.
Aktuell ist sein Stlick insofern,
als es zum Widerspruch reizt:
Man mochte ihm Kritiklosigkeit
vorwerfen, denn man fihlt sich
daran erinnert, dass auch heute
Entwicklung noch paternali-
stisch bevormundend betrieben
wird und alles andere als Eman-
zipation bewirkt.

Als Hochwalder «Das heilige
Experimenty» schrieb, war die
Befreiungstheologie allerdings
noch nicht formuliert.

In seiner Auseinandersetzung
mit dem Nationalsozialismus in-
teressierten den Autor vorrangig
die Fragen der Macht. Die
Machtigen als handelnde Figu-
ren, das Volk als «Material» in
ihren Handen — Hochwalder bil-
det in seinem Stuck auch die
politische Situation der dreissi-
ger- und vierziger Jahre ab.
Maoglich, dass nach sechs oder
sieben Jahren des nationalso-
zialistischen Terrors die Patres
ein Wunschbild verkorperten:
den «guten Herrschery, der mit
Flrsorge anstatt mit Schrecken
regiert und dessen Praxis der
Autor gar nicht hinterfragen
wollte.

Nach Hochwalders Auffas-
sung ist es ein kunstlerisches
Qualitatsmerkmal, wenn sich
«die Aktualitat zu einem Stiick
schlagty. Er wollte nicht tages-
aktuell schreiben, und er tat es
nach seiner Uberzeugung auch
nie. Im klassisch-traditionellen
Sinn zielen seine Werke auf das
Allgemeingultige, Immerwahre.
Die hypothetische Frage, ob er
das Stuck heute anders schrei-
ben wirde, beantwortet er mit
«neiny. Die Zerschlagung des
Jesuitenstaates als historische
Begebenheit bot ihm den Rah-

Das heilige Experiment

Schauspiel von Fritz Hochwalder
Fernsehbearbeitung und —insze-
nierung: Max P. Ammann
Buhnenbild: Jirg Wessbecher
Mit Werner Kreindl (Provinzial),
Wolf Kaiser (Visitator de Miura),
Gerd Béckmann (Querini) u. a.
Koprodktion TV DRS, ARD
(Bayerischer Rundfunk), ORF

93 Minuten

Ausstrahlung: TV DRS, Sonntag,
19.Januar, 20.10 Uhr; ARD, Vor-
abend von Pfingsten 1986.

men fur seine Reflexion Uber
die Macht. Diese Reflexion
wurde er auch heute nicht an-
ders gestalten. Das Werk der
Jesuitenpatres ware dagegen
ein anderes Thema - das ihn of-
fenbar als Stoff fir ein Schau-
spiel nicht gereizt hat.

«Euer Tee ist der beste, feinste,

unubertreffliche jesuitische

Herba-Maté! Gottverdomme!»
(Mynheer Cornelis)

Max Peter Ammanns Fern-
seh-Inszenierung halt sich — von
einigen Szenenumstellungen
am Anfang und einer Anzahl
Streichungen abgesehen — eng
an Hochwalders Text. Man
muss bei dieser Produktion von
«Fernseh-Adaptiony» sprechen.
Die Bezeichnung «Fernsehspiel»
erweckte zu sehr den Eindruck
einer fernsehspezifischen Form.
Ammann, Leiter der Abteilung
Dramatik des Fernsehens DRS,
ist als ursprunglicher Theater-
mann an der Vermittlung des
Dramas durch die Massenme-
dien besonders interessiert und
sieht Theatervermittlung an das
sogenannte «grosse» Publikum
als eine seiner zentralen Aufga-
ben. Kein Wunder, dass sich
«Das heilige Experimenty in die-
ser Fernsehinszenierung keinen
Augenblick von der Biihne 16st.
Das Dekor ist nichts anderes als
das gute alte naturalistische
BlUhnenbild, auch wenn es als




geschlossener Innenhof konzi-
piert ist und damit einen Kame-
raschwenk von 360 Grad ermog-
licht. Der eine Schauplatz, den
Hochwalder vorschreibt, wird
beibehalten, obwohl die eine
oder andere Szene ohne Not in
eine andere Umgebung verlegt
werden konnte. Auch die Statik
des Buhnenstlicks bleibt erhal-
ten: gemessene Reden, wenig
Bewegung. Das liegt natirlich
auch am Text. Das elektronische
Medium entlarvt jedoch man-
chen inszenatorischen Kunst-
griff, der einfach vom Theater
dubernommen wurde, als for-
male Platitide: Gange ohne sze-
nische Notwendigkeit; Figuren,
die redend im Rlucken anderer,
starr geradeausblickender Figu-
ren auf- und abgehen. Das stati-
sche Theater hat ein Repertoire
an auflockernden Elementen
entwickelt —am Bildschirm ma-
chen sie wenig Sinn. Geradezu
erheiternd wirken in dem mo-
dernen Medium uralte Theater-
Tricks wie das Schlachtgetiim-
mel in der Kulisse, Schiisse und
Geschrei im Off, vor allem wenn
es lautmalerisch begleitet ist
vom Gedrohn einer Trommel.
Ammann setzt die Kamera
zwar filmisch ein: Grossaufnah-
men, Schwenks, Kamerafahrten,
Perspektivenwechsel lockern
die Buhnenstatik auf. Hier bringt
der Fernsehmann inszenato-
risch Ebenenins Spiel, die im
Text nicht unbedingt enthalten
sind: die Selbstgefalligkeit des
Jesuitenprovinzials zum Bei-
spiel, die sich wahrend des Ver-
hors in einem allzu selbstsiche-
ren, mokanten Lacheln zeigt.
Trotzdem dominiert das Theater
das elektronische Medium.
Theater findet hier jedoch in
der harten, schattlosen Aus-
leuchtung des Fernsehstudios
statt. Die Atmosphare des Blh-
nenraums, die Spannung, die
von nicht ausgeleuchteten Buh-
nenhintergrinden und Kulissen-
nischen ausgeht, das Geheim-
nis des Theaters eben, werden

hier grundlich zerstort. Die be-
sondere Atmosphare, die
«Theater» ausmacht, kommt am
Bildschirm nicht auf. Vermittelt
werden eigentlich Theatertexte
in einer Aufmachung, die an
Theater erinnert. Es drangt sich
die Frage auf, ob es nicht not-
wendig ware, sich ganz von der
Bihne zu losen und medienspe-
zifische Formen zu entwickeln,
um dem grossen Publikum dra-
matische Texte kinstlerisch
adaquat und ohne Peinlichkeit
zu Ubermitteln. Im Rahmen des
gangigen Konzeptes ist diese
Inszenierung des «Heiligen Ex-
perimentsy bestimmt eine ge-
lungene Adaption, die hinsicht-
lich der Vermittlung des Textes
ein Maximum leistet. Bertick-
sichtigt man die doch betrachtli-
chen Mittel, die diese Produk-
tion verschlungen hat (rund
600000 Franken, davon zwei
Drittel aus der Koproduktion mit
auslandischen Fernsehanstal-
ten), so hatte man sich eine ei-
genstandigere, einfallsreichere
Umsetzung gewdnscht. B

KURZ NOTIERT

Aussprache uber das
«Wort zum Sonntag»

EPD. Die Fernsehsendung
«Wort zum Sonntag» wird auch
in Zukunft keinen inhaltlichen
Beschrankungen unterworfen.
Dies sicherten die obersten Ver-
antwortlichen der SRG den Ver-
tretern der Kirchen in einer Aus-
sprache zu. Grund der Besorg-
nis auf kirchlicher Seite war eine
seit Anfang September glltige
neue Regelung, die von den
Sprecherinnen und Sprechern
die Einreichung der Manu-
skripte vier Tage vor der Auf-
zeichnung verlangt.

Zu dem Treffen hatte SRG-
Generaldirektor Prof. Dr. Leo
Schirmann auf Wunsch der Kir-
chen eingeladen. Von Seiten
des Fernsehens DRS nahmen
die von Programmdirektor Ul-
rich Kiindig angeflihrten zustan-
digen Mitarbeiter teil. Die Ro-
misch-katholische und die
Christkatholische Kirche sowie
der Schweizerische Evangeli-
sche Kirchenbund entsandten
Vertreter der Kirchenleitungen
und der kirchlichen Medien-
dienste. Wichtigstes gemeinsa-
mes Anliegen der Kirchenvertre-
ter war, dem «Wort zum Sonn-
tag» auch unter der neuen Re-
gelung die unabdingbare Frei-
heit fir eine christliche Mei-
nungsausserung zu sichern. Sie
waren erfreut, von den SRG-
Verantwortlichen in dieser Hin-
sicht eine eindeutige Erklarung
zu bekommen: Die redaktionelle
Behandlung des «Wort zum
Sonntag» beschranke sich dar-
auf, die Einhaltung der in der
SRG sehr zahlreichen Vorschrif-
ten zu gewahrleisten. Die zu-
standige Fachredaktion «Reli-
gion», so wurde weiter zugesi-
chert, trage dafur die ungeteilte
Verantwortung. Es liege im Er-
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messen des zustandigen Re-
daktors, im Zweifelsfall Vorge-
setzte zu konsultieren. Eine be-
fohlene Verschiebung oder Auf-
teilung der redaktionellen Kom-
petenzen etwa bei bestimmten
aktualitatsbezogenen Themen
gebe es jedoch nicht.

Von kirchlicher Seite wurde
festgehalten, die SRG-Spitze
habe auf die zumeist politisch
motivierten Polemiken zunachst
Ubermassig reagiert. Es sei zu
winschen, dass die SRG-Ver-
antwortlichen solche Kritik in

T
e

den richtigen Relationen wahr-
nehme und auch die breite und
nachdrickliche Zustimmung
wirdige, welche die Sendung
geniesst. Die Vertreter des Fern-
sehens machten ihrerseits dar-
auf aufmerksam, die Spreche-
rinnen und Sprecher des «Wort
zum Sonntag» seien als Amis-
trager, Vertreter einer Kirche, In-
terpreten der Bibel und durch
die Prominenz des Mediums
Fernsehen in einer besonderen
Autoritatsposition, die grosste
Sorgfalt verlange. Mit der redak-

tionellen Beratung und Aufsicht
hoffe man dazu beizutragen,
dass die Sendung diesem ho-
hen Anspruch in Zukunft noch
besser Genuge leiste. Die Kir-
chenvertreter bejahten diese
Auffassung ausdricklich und
anerkannten die gute Zusam-
menarbeit mit der Redaktion.
Eine konfliktfreie Sendung aber,
so wurde von beiden Seiten be-
tont, konne das «Wort zum
Sonntag» von der Sache her
nicht sein. @

Im Evangelischen Mediendienst (Vereinigung der
Evangelisch-reformierten Kirchen der deutschen
Schweiz) ist die Stelle einer/eines

— Medienubergreifende Zusammenarbeit mit den
anderen Beauftragten des Evangelischen Me-
diendienstes.

Filmbeauftragten

mit Sitz in Bern neu zu besetzen.

Zu den Aufgaben des/der Filmbeauftragten geho-
ren:
(Prioritaten und Schwerpunkte konnen in Verein-

barung mit den anderen Beauftragten und den
Filmdienstmitarbeitern festgesetzt werden)
Leitung des Filmdienstes in Verbindung mit der
Filmkommission und den Mitarbeitern im Sekre-
tariat und in der Dokumentationsstelle.
Weiterfihrung der bestehenden Arbeit, Ausbau
nach Notwendigkeiten und Neigungen, Entwick-
lung von Perspektiven fur die Zukunft.

Eigene Weiterbildung auf dem Gebiet des Films
und Auseinandersetzung mit den gesellschafts-
politischen und ethischen Aspekten des Films.
Publizistische Tatigkeit in Schrift und Wort (z. B.
Artikel in der Fachzeitschrift ZOOM und Vor-
trage).

Aufbau und Pflege von Beziehungen im Bereich
des Films zu kirchlichen Stellen und Personlich-
keiten, besonders auch zur katholischen Filmar-
beit, zu kulturellen und kommerziellen Institutio-
nen im In- und Ausland.

Leitung des Verleihs ZOOM zusammen mit dem
Verleihchef, insbesondere Beschaffung und Pro-
motion von Filmen.

Medienpadagogische Kursarbeit zusammen mit
anderen Dienststellen.

Gutachtertatigkeit und Beratung auf Wunsch
kirchlicher Stellen.

Anforderungen:

Da es sich um eine anspruchsvolle Stelle handelt,
sind Liebe zur Sache und Einsatzfreudigkeit erste
Voraussetzung. Ferner ist notig

— Abgeschlossenes Hochschulstudium, vorzugs-
weise Theologie.

— Vertrautheit mit kirchlichen Strukturen

— Offenheit fur die Gegebenheiten und neuen Ent-
wicklungen auf dem Gebiet der Medien, beson-
ders des Films.

— Fahigkeit, sozialethische Aufgaben der Kirche in
den Medien wahrzunehmen und eine christlich-
ethische Medienpolitik zu praktizieren.

— Begabung fur Verhandlungsfihrung (Filmbe-
schaffung).

— Fahigkeit, eigene Arbeit richtig einzuschatzen
und entsprechend zu gestalten, sinnvoll zu orga-
nisieren, zu delegieren und supervisieren.

— Kontaktfahigkeit, Offenheit sowie Geschick und
Freundlichkeit im Umgang mit Gesprachspart-
nern und Mitarbeitern.

— Solide Kenntnisse in Franzdsisch und Englisch.

Anstellungsbedingungen:

— Nach Gehalts- und Dienstordnung des Evangeli-
schen Mediendienstes.

— Pflichtenheft (nach 6 Monaten) zusammen mit
Kommission und Vorstand.

— Sekretariat mit 100% Stelle (mit z. T. selbstandig
ausgefihrten Arbeiten).

Anmeldefrist: 31. Januar 1986.

Ein Bewerbungsformular kann beim Sekretariat des
Evangelischen Mediendienstes, Blrenstrasse 12,
3007 Bern (Tel. 031/4591 19, vormittags). bezogen
werden.
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