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«Zuriick zu unseren (indoamerikanischen) Wurzeln»

Interview mit dem mexikanischen Regisseur Nicolas Echevarria

Nicolas Echevarriawurde 1947 in Tepicim
Staate Nayari in Nordmexiko geboren.
Mehrere Professoren am Konservato-
rium hatten ihm eine verheissungsvolle
musikalische Karriere vorausgesagt, bis
ein «spiritueller Trip» zu den Indianern
eine Wende brachte. Allerdings in einem
nachhaltigeren Sinn, als der aus der
(europaischen) Boulevardpresse stam-
mende Modeslogan es vermuten lasst.
Der wiederholte Kontakt mit der indiani-
schen Kultur fuhrte zur Entdeckung der
eigenen Religiositat und zum Vorstoss in
jene Raume des Mythischenund des Irra-
tionalen, die der sich ausbreitende «kame-
rican way of life» (auch in Mexiko) vor-
schnellrationalisierte.

Von dieser Reise «nach innen» legen bis-
her acht Filme ein ausseres dokumentari-
sches Zeugnis ab, das sich thematisch
und formal von den Melodramen der eher
durchschnittlichen mexikanischen Film-
industrie auf wohltuende und eindruckli-
che Weise distanziert und auch in dieser
Hinsicht ein anderes Gesicht des Landes
zum Ausdruck bringt. Das folgende Inter-
view mit dem halb-indianischen Regis-
seur hat Ambros Eichenberger in Mexiko
gefuhrt.

Im Unterschied zu anderen unabhéngi-
gen Filmschaffenden von Zentral- und
Lateinamerika, die sich vorwiegend und
direkt mit den politischen Verhéltnissen
im Kontinent auseinandersetzen, wendet
sich Dein Interesse fast ausschliesslich
dem Mosaik indianischer Kulturen in Dei-
ner mexikanischen Heimat zu. Allerdings
nicht im Zeichen eines voribergehenden
«Indianer-Booms», der offenbar, vor al-
lem in Europa bei den sogenannt Alterna-
tiven Mode geworden ist ...

Die vorkolumbianischen Kulturen der
Mayas, Zapoteken, Mixteken, Azteken
undsoweiter mit ihren jahrhundertealten
Traditionen, die zu den sogenannten
«disciplinas mexicanas» gehoren, geben
dem Land noch immer ein unverwechsel-
bares Gesicht, das, so gut wie die nach-

folgenden modernen Gesichter, zu unse-
rer nationalen ldentitatgehort.

Mein Interesse fur diese Welt der Indios
mit ihrem magischen, mythischen und
spirituellen Denken geht auf die 68er
Jahre zuruck. Damals gab es bei uns, ne-
ben der politischen Aufbruchsbewe-
gung, viele junge Leute, die sich auf der
Suche nach neuen Daseinsformen in die
Berge zurickgezogen haben. So lernte
ichunteranderemdie als «mujerespiritu»
auch international bekannt gewordene
Maria Sabina kennen, deren Heilkunst
(técnica sagrada) und deren Weltbild ich
spater im gleichnamigen Film festgehal-
ten habe.

In der Folge gab ich mein Musikstudium
auf, lernte in einem New Yorker Under-
ground-Workshop «Millenium» das Film-
handwerk einigermassen kennen und be-
gann, nach der Ruckkehr in meine Hei-
mat, mich nicht nur mitdem Herzen, son-
dern auch mit der Kamera fir die Mystik
und den Synkretismus (Vermischungver-
schiedener Religionen) der Indianer-
stamme zu interessieren. Dabei geht es
aber in keiner Weise um Folklore oder
Ethnologie. Schon eherum die Erfahrung
einer verandernden Kraft und um die tie-
ferliegende Frage «Wer sind wiry», wie
konnen wir Mexikaner wir selber bleiben
(oder werden) und der kulturellen Uber-
fremdung aus dem Norden Einhalt gebie-
ten.

Du machst auf die Bedrohung — oder
wachsende Ausrottung - indianischer
Werte und Eigenschaften durch die fort-
schreitende Technisierung und Industria-
lisierung aufmerksam. Von vielen Euro-
pdern wird die Meinung vertreten, dass
diese (in Mexiko) hochentwickelten Kul-
turen schon viel friher, beim Einbruch
der spanischen Kolonisation mit der da-
mit verbundenen Bekehrung zum Chri-
stentum im 16. Jahrhundert geschwécht
oderzerstortworden sind.

Diese vereinfachte, nicht unvoreinge-
nommene Darstellung der Vorgange
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Nicolas Echevarria, mexikanischer Regisseur,
aufder Suche nachindianischen Wurzeln.

deckt sich, was unsere mexikanische Si-
tuation anbetrifft, nicht mit der histori-
schen Realitat. Hier hat sich die alte Reli-
gion der Kolonisierten mitder neuen Reli-
gion der Kolonisatoren rasch zu einer Mi-
schung, dem Synkretismus, verschmol-
zen, dessen Formen und Ausserungen
heute noch tberall anzutreffen sind. Weil
die Indianer im neuen Glauben Elemente
ihrer eigenen Religiositat zu entdecken
glaubten, wurde er in den meisten Fallen
ohne Gewalt akzeptiert, sodass sogarvon
einer «Symbiose der Sympathie» gespro-
chen werden darf. Diese lasst sich mit
konkreten Beispielen belegen und ver-
deutlichen. So fiel es den Indios relativ
leicht, jedenfalls leichter als vielen von
uns, einen Zugang zum blutigen Opfer
des Jesus von Nazareth auf Golgotha zu
finden. Der Gedanke, dass einer sein Blut
(Leben) hingibt, damit andere das Leben
haben, war ihnen von den eigenen (Tier-)
Opfernherbekannt.

Tieropfer finden bei den Indios ubrigens
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noch heute statt. Wenn an die 20 Bullen
getotet werden, fliesst sogar recht viel
Blut. Daruber zeigt sich der weisse Mann
inder Regel hochst schockiert. Er hat sich
von der Natur bereits so weit entfernt,
dass er nicht mehr daran denkt, dass ein
Tier sein Leben lassen muss, damit erim
Supermarkt seine Portion Fleisch be-
kommt oder sich im Steakhouse einen
gemutlichen Abend leisten kann. Das
Schlachthaus von innen ist ihm total
fremd. Er weiss nicht, dass dort grausa-
mer getotet wird als bei den Indianern,
die zu den Tieren eine andere Beziehung
haben undihre Opferzeremonien oftmals
mit Gesangund Gebetbegleiten.

Du hast diese Verschmelzung von «heid-
nischen» und christlichen Elementen in
Deinen Filmen an verschiedenen Gestal-
ten — Maria Sabina, Nino Fidencio — und
religiosen Feiern anschaulich gemacht.
Ein gutes Beispiel der lllustration scheint
der Nachvollzug der Passionsgeschichte
Jesu durch die Indios wéahrend der Kar-
woche zu sein, wie Du sie in Deinem er-
sten Film «Judea — Semana Santa Cora»
und dann noch einmal in «Teshuinada —
Semana Santa Tarahumara» zur Darstel-
lung bringst.

Die Darstellung des Passionsgeschehens
wahrend der heiligen Woche mit Prozes-
sionen, Kreuzigungsszenen ist ausserst
popular in allen Regionen Mexikos. Es
handelt sich sowohlum ein religioses wie
um ein kulturelles Phanomen, das uns er-
laubt, unsere eigene ldentitat zum Aus-
druck zu bringen. Die Tradition geht auf
das «teatro missionero» zurick, dessen
sich die Missionare als Mittel der Verkiin-
digung bedienten. Sie ist, auch nach der
radikalen Trennung von Kirche und Staat
1858, nicht nur beibehalten, sondern wei-
terentwickelt worden und weist, je nach
Gegend oder Stammeseigenart, spezifi-
sche Merkmale auf. Im urbanen Kontext
von Gross-Mexiko, wo sich bereits zahl-
reiche Show-Elemente eingeschlichen
haben und ein Polizeiaufgebot notwendig
ist, werden die Akzente anders gesetztals
beiden Coras-Indianernim Norden Mexi-
kos, deren Vorliebe fiir militarische Ein-
richtungen durch die Prasenz der romi-
schen Soldaten in der Gegeniiberstel-



lung zum Aufgebot der judischen Par-
teien zum Ausdruck kommt.

Okologische und andere - geistige —
Gleichgewichtsstorungen, die sich in der
westlichen Zivilisation immer starker be-
merkbar machen, haben zur Folge ge-
habt, dass indianische Werte heute un-
voreingenommener beachtet werden als
das friiher der Fall gewesen ist. Es gibt so-
gar Kreise die behaupten, dass Europaer
von Indianern, etwa uber «Sozialismus»y,
«Brdaderlichkeity, «Umgang mit der Na-
tury», lernen konnten. Andererseits schei-
nen die «indianischen Hoffnungen» aufs
Uberleben — angesichts des weltweiten
Vormarsches einer uniformen Industrie-
kultur — immer mehr zusammenzu-
schrumpfen. Ein Kampf auf verlorenem
Postenalso?

Einfache Antworten gibt es auf diese
komplexen Fragen nicht. Die meisten In-
dios unterschatzen ihre eigene Kultur,
weil ihnen zu lange bedeutet worden ist,
dass sie als «Wilde», «Unzivilisierte» und
«Zurlickgebliebene» eine solche gar nie
besessen haben. Dann ist die moderne
Industriekultur mit ihrem Fortschritts-
glauben, Profitdenken und Konsumver-
halten vom Lebensgefiihl Indoamerikas
so weit entfernt, dass jeder Indianer im
Kontakt damit die Orientierung verliert,
sich bedroht fuhltund von Selbstzweifeln
befallen wird. Das fliihrt zu Depressionen,
Entwurzelung und Zerfall (Alkohol), ja bis
zum kulturellen Genozid, ein Gefuhl, das
von den verschiedenen Stammen aller-
dings unterschiedlich stark empfunden
wird.

Dem steht entgegen, dass eine ganze
Reihe von Kulturanthropologen heute bei
den Indianern Werte diagnostiziert, diein
dertechnologisch orientierten Welt nicht
mehr oder nur mehr sehr rudimentar vor-
handen sind. Beim Kontakt mit der ganz-
heitlichen Lebensart der Indianer werden
Wertkrise und fehlende Tiefe der mate-
rialistischen Zivilisation so stark bewusst,
dass die Frage sich aufdrangt, wer denn
wesentliche geistige, soziale und religi-
ose Bindungen und damit auch die
«Marschrichtung» verloren habe - sie
oder «wir». Dieser «Lernprozess» hat be-
reits dazu gefuhrt, dass es heute eine

ganze Anzahl von Nicht-Indianern gibt,
die die «Lebensphilosophie» der Indianer
starker vertreten als diese selbst. Sie sind
sogar der Auffassung, dass Europa viel
von den Indianern zu lernen hatte und es
demzufolge an der Zeit ist, die traditio-
nelle europaische Rolle des Belehren-
und des Bekehrenwollens aufzugeben.
Meine personliche Uberzeugung liegt in
der gleichen Richtung, weil ich bei den
Schamanen Dinge gelernt habe, die mir
sonst nirgendwo beigebracht worden
sind. Dazu gehort nicht zuletzt die Fahig-
keit, iber sich selbst und Giber sich selbst
hinaus nachdenklich zuwerden.

Aus Deinen Ausfuhrungen muss ge-
schlossen werden, dass Religion und reli-
giose Gefihle im Weltbild der Indianer
einezentrale Rolle spielen.

Ja. Ohne Aufmerksamkeit fur diese Di-
mension bleibt der Zugang zum inneren
Kern dieser Welt verschlossen, weil die
indianische Religiositat alle Lebensberei-
che durchdringt und dadurch eine Einheit
bildet. Einen religiosen Formalismus, der
in der Erfahrung des Alltags keinen Rick-
halt mehr hat und demzufolge vorwie-
gend «dekorativ» wirkt, wie das bei der
Praxis des christlichen Glaubens hier
haufig der Fall zu sein scheint, gibt es
nicht. Universum und Natur etwa werden
alsein grossartiges Werk Gottes erfahren
mit dem in Harmonie gelebt werden soll
(vivir a tono con el mundo). Der Mensch
versucht, sich dem Strom des Lebens
auszuliefern und von ihm tragen zu las-
sen, statt Verbesserungen und Verande-
rungen zu bewirken, die sich unter Um-
standen leicht als zerstorerische Eingriffe
erweisen konnen und erwiesen haben.
Das ganze Verhalten mutet eher «orien-
talisch»-gewahrend als westlich-ero-
bernd an, und die Leute lesen noch viel
mehrinden WolkenalsindenBlchern...

In Deinen Filmen suchst und findest Du
«Orte», wo diese indianische «Spirituali-
taty, die von vielen als purer Aberglaube
beiseitegeschoben wird, noch unver-
falschtzur Selbstdarstellung kommt.

Das habe ich beispielsweise in «Hikuri-

Tame, la peregrinacion del Peyote entre
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«Maria Sabina», Dokumentarfilm uber die
«mujerespiritun,

los Huicholes» getan. Dabei handelt es
sich um eine traditionelle « Wallfahrt» der
Huicholes-Indianer, die sie in einem
Fussmarsch von uber 1000 Kilometern
nach «Wirikuta», dem symbolischen
«Zentrum der Welt» fihrt. Ebenso wich-
tig ist allerdings, dass von den Teilneh-
mern auch ein innerer, mystischer Weg
von einem «espacio profano» zu einem
«espacio sagrado» zuruckgelegt wird.
Um in den Genuss der «Erlosung» zu
kommen, sind strenge asketische Regeln
einzuhalten. Ausser Wasser und durren
Tortillas gibt es nichts zu essen und zu
trinken. Auf die Befriedigung von sexuel-
len Bedurfnissen muss verzichtet wer-
den. Es findet ein Auszug aus der ge-
wohnten Welt des Alltags mit seiner
Durchschnittslogik und ein Einzug in das
Reich des Geistes und der Freiheit statt,
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der durch ein imaginares «Tor der Wol-
ken» erfolgt, das von einem Schamanen
als solches bezeichnet wird. Um diesen
«Ortswechsel» anzudeuten, werden viele
Gebrauchsgegenstande oder Korperteile
«umgetaufty: Feuer heisst dann etwa
Sheriff, Baum Fisch oder die Nase wird in
Penisumbenannt.

Uralte, prakolumbianische «disciplinas
mexicanasy, die in der Psyche der Betrof-
fenen eine Katharsis bewirken mdgen,
von den meisten Zeitgenossen aber als
Auswlchse von Exotik und Folklore be-
stauntund missverstanden werden ...

Am meisten bedrickt mich, dass der
Kampfgegendieseoberflachliche, folklo-
ristischeBetrachtungsweise—mitderent-
sprechenden Vermarktung-nichtnurge-
gen auslandische Touristen, sondern
auch gegen unsere eigenen mexikani-
schen Menschen und Medien zu fiihren
ist. Beim Fernsehen geht das so weit,



dass die mexikanischen Programme,
auch wenn sie sich mit diesen prakolum-
bianischen Aspekten unseres Wesens
befassen, von denjenigen der USA kaum
mehrzu unterscheiden sind. Dabeihaben
sich gerade die Indios mit der Verteidi-
gung ihrer Sitten und Brauche am erfolg-
reichsten gegen den Kulturkolonialismus
ausdem Norden zur Wehr gesetzt. Dieser
Blick auf unsere indomexikanische Reali-
tat, der beim Ausseren hangen bleibt und
nicht in die Tiefe dringt, ist relativ leicht.
Die bunten Kleider, die Tanze und Instru-
mente sowie die malerischen Landschaf-
ten laden dazu ein. Deshalb lassen sich
jene Indios im Staate Chiapas, die foto-
grafisch noch nie missbraucht worden
sind, jaauch baldaneinerHand abzahlen!
Aberwas hat mandamituberdeninneren
Zustand, die Weltauffassung und die Pro-
bleme dieser Menschen gesagt? Ich
hasse diese kamerabewaffneten Fol-
klore- und Safari-Jager und versuche et-
was von derindianischen Lebensphiloso-
phie und ihren verborgenen Werten
sichtbarzumachen.

Das ist Dir mit Deinem letzten Film «Nino
Fidencio» uber die Gestalt eines jungen
Thaumaturgen (Wundertéters), nach der
allgemeinen Einschatzung der Kiritiker,
auch ausgezeichnet gelungen. Wurde Dir
noch nie der Vorwurf gemacht, Du seiest
der Faszination der synkretistischen und
mystischen Phanomene, die Du be-
schreibst, unkritischzum Opfergefallen?

Ich bin in mancher Hinsicht eine Art Son-
derfall und wurde wegen meiner Unab-
hangigkeit von der Gewerkschaft der
Filmschaffenden auch nicht akzeptiert.
Dokumentarfilme zu machen, ist hierzu-
lande sowieso nicht «in». Zudem wird
mein Standpunkt, diegenannten Erschei-
nungen zu beobachten und zu zeigen und
die (kritische) Stellungnahme dem Zu-
schauer zu tberlassen, nicht tuberall ver-
standen. Die staatliche Dokumentarfilm-
abteilung, mit deren Unterstitzung ich
einige der Filme drehte, gibt zusatzlich zu
bedenken, dass nicht einseitig die
«dunkle», irrationale, «phantastische»
und «fanatische» Seite der Seele Mexi-
kos gezeigt werden soll, sondern der mit
dem Olboom erzielte Aufschwung des

Landes ebenfalls zu berucksichtigen sei.
Das ist mit ein Grund, weshalb fir den
Vertrieb der Filme nie viel unternommen
worden ist. Dem erwahnten Argument
vermag ich allerdings nicht beizupflich-
ten, weil mein Mexikobild es nicht er-
laubt. Ich bin namlich stolz auf unsere in-
dianische Vergangenheit (und Gegen-
wart), empfinde sie also gar nicht als ne-
gativ. Gerade heute, da Mexikos Nahe zu
den Vereinigten Staaten betrachtlich ist
und sein Abstand zu « Gott» immer gros-
serwird, tate eine Ruckbesinnung auf un-
sere Wurzeln not.

Mit dem Stellenwert, die dem prakolum-
bianischen Bewusstsein zukommt, wird
sich ubrigens auch mein nachster Spiel-
film befassen. In dessen Mittelpunkt
steht ein hoher spanischer Offizier, der
sich von der Armee des spanischen Er-
oberers Cortés absetzt und zu den Reihen
der Mayas uberlauft,umdortgegenseine
eigenen Landsleute den Kampf fur die
Unterdricktenaufzunehmen.

Interview: Ambros Eichenberger

Festival von Nyon in den roten
Zahlen

gs. Das Filmfestival von Nyon rutscht im-
mer mehrin die roten Zahlen. Die Organi-
satoren, die Association de festival inter-
national de Nyon, haben deshalb be-
schlossen, ein spezielles Finanzkomitee
zu grunden, das die finanzielle Situation
des Festivals untersuchen und insbeson-
dere abklaren soll, ob ein Konkurs der Ge-
sellschaft abzuwenden ist oder nicht. Zu-
dem soll das Komitee der Generalver-
sammlung in diesem Frihjahr einen
Sanierungsplan vorlegen. Das Komitee
wird sich aus Delegierten des Bundes-
amts fur Film, des Kantons Waadt, der
Stadt Nylon und den zwei ehemaligen
Prasidenten des Festivals, Maurice Ruey
und Bernard Glasson, zusammensetzen.

Im Fruhjahr 1983 soll der Untersuchungs-
bericht zusammen mit der Bilanz der Ge-
neralversammlungvorgelegtwerden.
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