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«Que ce réveil est beau!»'
Zur Erweckungsbewegung in Bern
von 1818 bis 1831

Christine Stuber

1. Einleitung

In einer wirtschaftlich und politisch schwierigen Zeit zu Beginn des 19. Jahr-
hunderts vermochte das durch strenge Moralvorschriften gepriagte Staats-
kirchentum die geistigen Bediirfnisse vieler Menschen nicht mehr zu befrie-
digen. Deshalb suchten manche Christen neue Formen fir Austausch und
Gemeinschaft. In dieser neu entstandenen Bewegung wirkten sowohl Laien
als auch Geistliche der Staatskirche mit, und es kam zu einem Konflikt, der
sich auf die Kirche und die damalige Gesellschaft ausweitete.

Die Erweckungsbewegung in Bern von 1818 bis 1831 lasst sich in die
Reihe der religiosen Bewegungen des frihen Taufertums und des frithen
Pietismus einordnen, deren Wirken zur Losung gesellschattlicher Probleme
beitrug und die sich zu Organisationen beziehungsweise Freikirchen ent-
wickelten. Eine Gemeinsamkeit mit den sozialen Bewegungen — zum Beispiel
Menschenrechtsbewegungen — besteht im Versuch einer gesellschaftlichen
Neugestaltung, im Zusammengehorigkeitsgetithl und in einer minimalen
Strukturierung.?

Seit 1566 regelte das von Heinrich Bullinger verfasste Zweite Helveti-
sche Bekenntnis® Lehre und Leben der meisten reformierten Schweizer Kir-
chen. Das Zweite Helvetische Bekenntnis betont einerseits die Ubereinstim-
mung mit der Lehre der Alten Kirche und grenzt sich andererseits gegentiber
«Irrlehren» ab. Es folgt in den Hauptlinien dem Apostolischen Glaubensbe-
kenntnis (Apostolikum) und behandelt praktische Anliegen wie zum Beispiel
Gemeindegottesdienst, Gebet, Jugendunterricht, Krankenseelsorge, Ledig-
sein, Ehe, Familie und Staat. Durch die Aufklarung hatte es zu Beginn
des 19. Jahrhunderts in Bern seine Verbindlichkeit eingebusst, obwohl es
offiziell noch giiltig war. Der fortschrittsglaubige Optimismus und die auto-
nome Vernunft der Aufklirung standen in Widerspruch zum Bekenntnis,
Die Erweckten riefen dagegen die Bedeutung dieses Bekenntnisses wieder in
Erinnerung.*

Von der Mitte des 16. bis zum Ende des 18. Jahrhunderts war die evan-
gelisch-reformierte Kirche Berns als Staatskirche organisiert. Die Kirchen-
leitung lag in den Handen der Obrigkeit, die sich zum reformierten Glauben
bekannte. Die Pfarrer reprasentierten die Obrigkeit und waren zusatzlich zu



den kirchlichen Aufgaben mit der staatlichen Verwaltung, Erziehung und
Kontrolle (Chorgericht) betraut. Weil beispielsweise die Taufer und Pietisten
in mancherlei Hinsicht den politischen Gehorsam verweigerten, wurden sie
verfolgt oder unterdrickt.

Die politischen Ereignisse zu Beginn des 19. Jahrhunderts hinterliessen
thre Spuren in der evangelisch-reformierten Berner Kirche.> Mit der fran-
zosischen Besetzung der Schweiz im Jahr 1798 trat an die Stelle des alten
Foderalismus der Einheitsstaat der Helvetik, der vortibergehend zur Auf-
hebung der Berner Staatskirche fihrte. In der Folge distanzierten sich viele
Menschen von der reformierten Kirche, da Taufe, Kinderlehre und Unter-
weisung nicht mehr obligatorisch waren. Die Ptarrer waren scharfster Kritik
ausgesetzt und verloren durch die Abschaffung des Zehnten ihr Einkommen.
Die Kriegsziige der Franzosen stiirzten die Bevolkerung in grosse Not.

Die Mediation als Staatenbund brachte dem Land Frieden und erlaubte
der Schweiz ein verhaltnismaissig ungestortes Dasein. Sie fihrte die Berner
Staatskirche wieder ein und sicherte das Einkommen der Ptarrer.

Am Kongress der Siegermachte in Wien 1815 stellte man in Bern teil-
weise die Ordnung her, die vor 1798 geherrscht hatte. Als dann 1816 und
1817 infolge von Missernten und der napoleonischen Kriege eine Hungers-
not und Teuerung hereinbrach, wurde die Erweckung erleichtert, weil viele
Leute in threr Not Heil und Trost in Gottes Wort suchten. Denn es ist eine
Tatsache, dass Menschen in schwierigen Zeiten vermehrt nach Gott fragen
und Halt im Glauben suchen und ersehnen.

Die von der Helvetik proklamierte Glaubens- und Gewissensfreiheit
liess sich auf die Dauer nicht mehr zurticknehmen. Seit der Vereinigung mit
dem ehemaligen Bistum Basel im Jahr 1815 wohnten auch Katholiken im
Kanton Bern. Zudem wurden nun die Taufer offiziell toleriert, jedoch nur
unter der Bedingung, dass sie sich an die eigens fiir sie geschaffenen Gesetze
und Reglemente des Kirchenrats hielten.

Die Ablosung des Berner Patriziats durch eine liberale burgerliche Re-
gierung und die damit verbundene Gewihrung der Fretheitsrechte machte
im Jahr 1831 die Grindung der innerkirchlichen Evangelischen Gesell-
schaft® und im Jahr 1832 diejenige einer kleinen Dissidentengemeinde, der
spateren Freien Evangelischen Gemeinde, moglich.

2. Vorfeld der Berner Erweckungsbewegung

Lange bevor die Erweckungsbewegung offentlich Aufsehen erregte, ent-
wickelte sich neues geistliches Leben im Verborgenen. Im 18. Jahrhundert
entstanden verschiedene, von der Staatskirche unabhingige christliche Ge-
meinschaften, deren Mitgliedschaft nicht durch die Kindertaufe, sondern



durch eine personliche Entscheidung erworben wurde. Diese Gemeinschaften
zahlten sich weiterhin zur evangelisch-reformierten Kirche und sympathi-
sierten dann mit der Erweckungsbewegung. Die Kommunikationsstrukturen
der Gemeinschaften trugen zur raschen Verbreitung der Erweckungsbewe-
gung bei.

Im Folgenden ist von diesen Gemeinschaften die Rede. Die von Niko-
laus Ludwig Graf von Zinzendorf (1700-1760) ins Leben gerufene Herrn-
huter Briidergemeine’, die dem Pietismus zuzurechnen ist, hatte auch ihre
Anhanger in Bern. Noch heute i1st das von ihr herausgegebene Losungsbuich-
lein® weit verbreitet. Es enthalt fur jeden Tag des Jahres einen ausgelosten
alttestamentlichen Vers, den inhaltlich dazu passenden neutestamentlichen
Vers und die Perikopenordnung, den Bibeltext, nach dem sonntags gepredigt
wird. Im Jahr 1739 entstand die so genannte Stadtberner Sozietit, die jedoch
nie eine selbstindige Gemeinde war, sondern immer der reformierten Kirche
angeschlossen blieb. Thre Mitgliederzahl betrug weniger als 80 Personen.
Regelmassig besuchten Diaspora-Arbeiter, die gegenuber der Hauptleitung
in Herrnhut (Sachsen) verpflichtet waren, die Berner Sozietat und ihre An-
hanger im ganzen Kanton. Im Einverstandnis mit dem Ortspfarrer betrieben
sie Seelsorge und hielten Versammlungen ab, wo frei gebetet, gesungen, aus
den «Gemein-Nachrichten» und Zinzendorfs Schriften vorgelesen und tiber
das Leben der Briidergemeine in Herrnhut und auf dem Missionsfeld infor-
miert wurde. Wahrend threr Abwesenheit wurden die Diaspora-Arbeiter
durch ortsansissige Helfer vertreten.’

Ebenfalls um 1740 bildete sich in Heimberg eine Gruppe von Christen
unter der Leitung von David Tschanz (1717-1784), der sich wahrend eines
Gottesdienstes von Ptarrer Samuel Lutz (1674-1750) in Diessbach zu Gott
bekehrt hatte. Durch Reisetatigkeit und Kontakte an Markten breitete sich
diese pietistische Bewegung innerhalb von 20 Jahren tiber das ganze Berner
Oberland aus. Da sich diese Heimberger Brider!” durch Kirchentreue und
strengen Obrigkeitsgehorsam auszeichneten, kam es kaum zu Spannungen
mit der Regierung. Diese Gemeinschatt ldsst sich wie folgt beschreiben: Ein-
mal im Jahr fand eine Versammlung der leitenden Briider statt, in der die
Hauptpunkte der christlichen Lehre besprochen wurden. Diese Versamm-
lung fand abwechselnd in Heimberg oder Stetfisburg statt und wurde «Bru-
derdorf»'! genannt. Die im Berner Oberland tiblichen abendlichen Besuche,
die so genannten Abendsitze, wurden zur religiosen Erbauung benutzt. Diese
erginzte man spater durch regelmassige Sonntagsversammlungen ausser-
halb des Gottesdienstes, bei denen die Laienbriider freie Reden hielten. Sie
thematisierten immer wieder die Rechtfertigungslehre, wonach ein Mensch
durch den Glauben an Jesus Christus und nicht durch seine eigenen Werke
gerecht gesprochen wird. Zudem wurden zahlreiche zeitgenossische religiose
Lieder, die so genannten Kothnischen Lieder, gesungen.!?



Seit Ende des 18. Jahrhunderts gab es in Bern viele Freunde der so
genannten Christentumsgesellschaft!3, die sich aber nicht wie an anderen
Orten zu einer «Partikulargesellschaft» zusammenschlossen. Die Christen-
tumsgesellschaft oder «Deutsche Gesellschaft thatiger Beforderer reiner
Lehre und wahrer Gottseligkeit» war am 30. August 1780 auf Initiative von
Johann August Urlsperger (1728-1806) in Basel gegriindet worden. Sie ver-
folgte ein doppeltes Ziel: emnerseits die theologische Auseinandersetzung mit
der Aufklarung und andererseits die Forderung eines praktischen Christen-
tums. Die von ihr publizierte Monatsschrift «Sammlungen fur Liebhaber
christlicher Wahrheit und Gottseligkeit» '* wurde von den Berner Freunden
abonniert.!’

Einer der Freunde der Christentumsgesellschaft, Jakob Samuel Wytten-
bach (1748-1830), Pfarrer an der Heiliggeist-Kirche und Begriinder des
Naturhistorischen Museums in Bern, griindete 1798 eine Erbauungsgesell-
schaft, die ahnlich wie die «Partikulargesellschaften» zum Ziel hatte, die
Christen im Glauben zu starken. Wochentlich kam man abwechselnd bei
einem Mitglied des Vereins zusammen. Wahrend einer Tasse Tee las Wytten-
bach aus Buchern seiner Bibliothek vor. Mit der Zeit wurden neue Biicher
angeschafft, die in einer kleinen Bibliothek zuganglich waren.!¢

Aus dieser Erbauungsgesellschaft entstand im Jahr 1802 eine Traktatge-
sellschaft, die christliche Schriften!” im ganzen Kanton gratis oder zu einem
billigen Preis verbreitete. Es ist zu vermuten, dass die im selben Jahr gegriin-
dete Basler Traktatgesellschaft, eine Tochter der Christentumsgesellschatft,
als Vorbild diente. Jedenfalls wurden die Schriften dort bezogen.'®

Aus der Trakratgesellschaft entwickelte sich allmahlich die Berner Bibel-
gesellschaft, die durch die Austeilung von Bibeln das Evangelium bekannt
machen und dadurch auch aut die Moral der Gesellschaft Einfluss nehmen
wollte. Sie iibernahm somit die Aufgabe des Bibeldruckes und der -verbrei-
tung, die bis dahin die Berner Obrigkeit innegehabt hatte. 1784 war die
Berner Staatsbibel (nach Piscator) zum letzten Mal gedruckt worden.

Wyttenbach wurde durch Freunde mit der Londoner Bibelgesellschaft
bekannt!”, der 1804 entstandenen «British and Foreign Bible Society», die
unter anderem 1m selben Jahr die Grindung der Basler Bibelgesellschaft,
einer weiteren Tochter der Christentumsgesellschaft, anregte. Wyttenbach
und andere Bibelfreunde wurden dazu ermutigt, in einem Flugblatt?" auf die
Bedeutung einer kantonalen Bibelgesellschaft hinzuweisen.

Zu einem ersten Offentlichen Auftrict der Berner Bibelgesellschaft
kam es im Jahr 1815 auf Anstoss von Karl Friedrich Adolf Steinkopf
(1773-1859), der im Auftrag der «British and Foreign Bible Society» nach
Bern kam. Steinkopf versprach den Bibelfreunden materielle Unterstitzung,
dies allerdings nur unter zwei Bedingungen: Er verlangte, dass die Traktat-
und Bibelgesellschaft zwei getrennte Kassen fithrte und die Bibelgesellschaft



Abb. 1 Jakob Samuel Wyttenbach (1748-
1830), Pfarrer an der Heiliggeist-Kirche
und Begriinder des Naturhistorischen Mu-
scums i Bern, im Jahr 1818. Er grun-
dete 1798 cine Erbauungsgesellschaft, die
Christen im Glauben stirken wollte.

Verbindung zu bedeutenden Mannern der Regierung aufnahme. Beide Bedin-
gungen wurden so bald als moglich erfullt. Schultheiss Niklaus Rudolf von
Wattenwyl (1760-1832) liess sich als Protektor der Gesellschaft gewinnen
und verschaffte der Bibelverbreitung mit seiner Person Ansehen. Im Friihling
1816 bewilligte der Kleine Rat das offentliche Auftreten der Bibelgesell-
schaft und unterstitzte sie mit einem Geldbeitrag.?! Bald darauf warb die
nun offentlich anerkannte Berner Bibelgesellschaft mit 2600 Flugblittern
um Mitglieder und Unterstutzungsbeitrige. Unterschrieben wurde diese
«Ankiindigung einer in Bern zu errichtenden Bibelgesellschaft»22 von den
Mitgliedern des Bibelkomitees, des leitenden Gremiums der Bibelgesell-
schaft.

Als Folge dieses Aufrufs wurden vom 12. Juni 1816 bis zum 20. Marz
1818 insgesamt 4600 Franken eingenommen.?? Diese Summe entsprach
knapp drei Mal dem jahrlichen Minimaleinkommen der Stadtberner Pfarrer,
das 1600 Franken betrug.2* Dies war umso erstaunlicher, als zu jener Zeit die
Inflation hoch war und Hungersnot herrschre. Als Mitglieder traten der Ge-
sellschaft nebst 34 Pfarrern etwa 40 Personen aus der Stadt und 30 Personen
vom Land bei, die aus allen Gesellschaftsschichten stammten. Bis Mitte des
Jahres 1816 wurden 1684 Bibeln und 3628 Neue Testamente fur den Preis
von 5184 Franken angekauft und anschliessend verkauft oder verschenkt.



E Abb. 2 Die Nydeggkirche auf ciner Foto

um 1860, als das Kirchenschiff von aussen

| gesechen noch einer Scheune glich. Hier

kamen die deutschsprachigen Erweckten

zum Gottesdienst zusammen, und es wur-

3 den auch Jahresfeste der Berner Bibel-
' gesellschaft gefeiert.

3. Verlauf der Bewegung

Traktat- und Bibelgesellschaft

Das Jahr 1818 wird insbesondere deshalb als Beginn der Erweckungsbe-
wegung angesehen, weil die Bibelgesellschaft mit der ersten o6ffentlichen Ver-
sammlung in der Nydeggkirche Berns am 1. April die Aufmerksamkeit einer
weiteren Bevolkerung auf sich lenkte. Wahrscheinlich wurde es von da an
nicht mehr als befremdend empfunden, im Spital, in einem Heim oder in der
Schule eine Bibel geschenkt zu bekommen. Diese Veranstaltung gab zudem
den Startschuss fur die Grundung verschiedener Hilfsvereine. Diese ver-
schenkten oder verkauften Bibeln zu einem billigen Preis und tithrten bei
ihren regelmassigen Zusammenkinften auch ein aktives religioses Leben.
Es wurde beispielsweise tiber biblische Texte diskutiert. In der Stadt Bern
entstanden hauptsiachlich durch die Initiative des Nydeggpfarrers Jeremias
Lorsa (1757-1837) sieben verschiedene Hilfsvereine, die dieser abwechselnd
besuchte. Lorsa, Burger von Silvaplana, war 1801 nach der Heirat mit einer
Bernerin als Geistlicher an die Nydeggkirche gekommen. Er stand in Ver-



Abb. 3 1853 stellt Karl Howald Pfarrer Jeremias Lorsa (1757-1837) als «Hirte unter
sciner Herde» dar, der bettelnden Kindern und Erwachsenen Almosen gibt.

bindung mit den Herrnhutern und der Christentumsgesellschaft und war
Pionier des Missionsvereins sowie der Bibelgesellschaft in Bern.

Im gemeinsamen Anliegen der Bibelverbreitung begegneten sich, was
Herkunft und Alter betrifft, die unterschiedlichsten Menschen. So setzte sich
zum Beispiel der Hilfsverein Nummer 3 aus Berner Patrizierinnen zusam-
men.?® Zur Eroffnungssitzung des Hilfsvereins Nummer 4 im November
1818 waren 23 Theologiestudenten, zwei Philologiestudenten und ein Medi-
ziner anwesend.?® Andere Hilfsvereine kamen am Stalden oder in der Matte
zusammen.?’ Jeder dieser Hilfsvereine hatte einen Stempel, mit dem die
Bibeln und Neuen Testamente versehen wurden. Am 6. Dezember 1818
lud das Bibelkomitee eines seiner Mitglieder, Samuel Gottlieb Hiinerwadel
(1771-1848), Professor fiir systematische Theologie und Kirchengeschichte,
als Referent fur eine Weiterbildung ein. Hiinerwadel wies vor den versam-
melten Hilfsvereinen auf die Zusammengehorigkeit von Evangelisation und
sozialem Engagement hin. Die Bibelgesellschaft gedethe nicht, wenn sich
ihre Mitglieder nicht auch um die Armen kiimmerten.>®

Im selben Jahr 1818 vergrosserte die Berner Bibelgesellschatt ihre Er-
bauungsbibliothek und 6ftnete sie einem weiteren Publikum. Unter dem
Namen Traktatgesellschaft wurden die verschiedensten christlichen Biicher
verteilt, die zur Bibellektiire anleiten und den Glauben stirken sollten.?”

Von 1818 an erweiterte die Bibelgesellschaft ihr Angebot noch in an-
derer Hinsicht. Katholische Bibeliibersetzungen wurden in den Kantonen
Luzern, Solothurn, Freiburg, Wallis und dem Berner Jura, dem ehemaligen
Bistum Basel, verbreitet. Der in Bern wirkende katholische Pfarrer Anton
Alois Dolder (1788-1840) half bei der Bibelverbreitung mit.?"



Nach einem guten Start erlebte die Bibelgesellschaft in den Jahren 1820
bis 1823 eine Blutezeit. Ihr Einfluss und ihre Tatigkeit nahmen zu. Es ent-
standen Hilfsvereine auf dem Land, so zum Beispiel in Langenthal, Stettlen,
Thun, Saanen, Erlach, Steffisburg, Vechigen und Aarberg.3!

Die Berner Bibelgesellschaft besorgte nicht nur den Einkauf von Bibeln
(Lutherbibeln von der Basler Bibelgesellschaft, die katholischen Uber-
setzungen sowie das hebridische Alte Testament und das griechische Neue
Testament von Leander van Ess und die franzosischen Ubersetzungen von
Le Maitre de Sacy), sondern liess die in Bern gebrauchliche, aber vergrif-
fene Ubersetzung Piscators neu drucken. Im Jahr 1821 erschien das Neue
Testament, im Jahr 1823 das Alte Testament.’> Im Dezember 1823 lagen
8000 Bibeln sowie 4000 Neue Testamente und 2000 Psalmen nach Piscator
vor. Sowohl die Basler Bibelgesellschaft als auch der Kleine Rat unter-
stiitzten das Projekt finanziell. Trotzdem konnten die Schulden erst nach
17 Jahren beglichen werden.?’

[n den Jahren 1820 bis 1823 verteidigte die Bibelgesellschatt ihre An-
liegen gegen aussen. Als sich Stimmen innerhalb der reformierten Kirche er-
hoben, die aus Angst vor missverstindlichen Interpretationen Kritik an der
Bibelverbreitung tibten, entkriftete Hunerwadel ihre Argumente und bezog
sich aut die in der Auftklirung proklamierte Mindigkeit des Menschen.?*
Ein Christ dirfe in der Bibel lesen, weil er sie durch den Heiligen Geist ver-
stehen konne. Jesu Jinger seien keine Gelehrten gewesen und hitten die
Schriften doch verstanden. Im Jahr 1821 forderte die Bibelgesellschaft den
Geheimen Rat auf, die «Aarauer Zeitung» zu verbieten, da Professor Johann
Kaspar von Orelli (1787-1849) aus Ziirich die Bibel als Wort Gottes in
Frage stellte. Die Berner Regierung reagierte nicht auf diese Bittschrift.??

Da die Regierung befirchtete, die Bibelgesellschaft begiinstige auf
Grund ihrer privaten Versammlungen den kirchlichen Separatismus, stiess
die Gesellschaft immer mehr auf Widerstand. Aus manchen Arbeitsbereichen
zog sie sich deshalb zuriick. Die Verbreitung von Bibeln unter Katholiken
wurde eingestellt, als katholische Priester aus Protest Bibeln einsammelten
und verbrannten. Als der Kirchenrat von solchen Auseinandersetzungen im
ehemaligen Bistum Basel horte, wurde die Weisung gegeben, den Katholiken
keine Neuen Testamente mehr zu verteilen. Falls ein Katholik eine Bibel
wiinsche, solle er sie personlich bei der Bibelgesellschaft abholen. Als Ptarrer
Dolder Ende des Jahres 1823 aus undurchsichtigen Griinden vom Bischof
abgesetzt wurde und Bern verlassen musste, bedeutete dies das Ende der
katholischen Bibelverbreitung durch die Berner Bibelgesellschaft. Nach
1823 nahmen die Mitgliederzahl, die Hilfsvereine und die Beitrige ab.3¢ Im
Jahr 1831 wurden die Traktat- und Bibelgesellschaft sowie der 1827 gegriin-
dete Bibliotheksverein in die Evangelische Gesellschaft integriert, weil es
viele Doppelmitgliedschaften gab.3”



Abb. 4 Der Berner Patrizier Beat von
Lerber (1788-1849), der mit den Erweck-
ten sympathisierte, vertrat demokratische
Grundsatze. Im Dezember 1830 reichte er
eine Bittschrift ein, in der er seine Grund-
satze mit der Bibel begriindete und fiir
die Gewissens- und Religionsfreiheit, die
Rede- und Pressefreiheit und das Frauen-
stimmrecht pladierte.

Die Kritik an der Bibelgesellschaft erstaunt zuerst, da ihre Tarigkeit im
Einklang mit den Prediger-Ordnungen von 1748 und 18243% stand, nach
denen jede Berner Familie eine Bibel besitzen solle. Kirche und Staat sollten
daran interessiert sein, wenn sich Menschen dank der Bibellektire an die
Gesetze hielten und der Spielsucht, dem «Kiltgang» und dem Alkoholismus
entsagten. Es bleibt jedoch offen, wie viele Menschen ihren Lebenswandel
dnderten, da nur einzelne personliche Zeugnisse vorliegen. Indessen wur-
den aus der Bibel staats- und kirchenkritische Argumente abgeleitet. Der
Berner Patrizier Beat von Lerber (1788-1849) reichte im Dezember 1830
eine Bittschrift ein, in der er seine demokratischen Grundsitze mit der Bibel
begrundete und fir die Gewissens- und Religionsfreiheit, die Rede- und
Pressefreiheit und das Frauenstimmrecht plidierte.’” Die Dissidenten bean-
standeten anhand der Bibel die Abendmahlspraxis der reformierten Kirche.
Manche Konsequenzen der biblischen Botschaft waren aus der Sicht der
konservativen Staatsfithrung bedrohlich.

Missionsverein

Bis zum Beginn des 19. Jahrhunderts gab es in der evangelisch-reformierten
Berner Kirche keine Missionsarbeit (ausser bei den Pietisten).*” Interessan-
terweise waren es dann Frauen, welche die Aufbauarbeit leisteten.

Obwohl die Griundung eines Berner Missionshilfsvereins im Herbst
1817 noch zum Vorfeld der Erweckungsbewegung gehort, wird sie der Uber-
sicht halber an dieser Stelle thematisiert. Damals griindeten junge Frauen,
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Schiilerinnen des von Pfarrer Lorsa geleiteten privaten Tochterinstituts®!,
nach dessen Rat einen Missionshilfsverein, um auf diese Weise das neu
entstandene Basler Missionsinstitut zu unterstiitzen. Im Jahr 1815 war
die wichtigste «Tochter» der Christentumsgesellschaft entstanden, die von
Christian Friedrich Spittler (1782-1867) gegrindete Basler Mission, die den
im Matthaus-Evangelium (28,19) enthaltenen Missionsauftrag in aller Welt
wahrnehmen wollte. Zu diesem Zweck bildete sie Missionare aus.*?

Sophia Maria Kénig-Kiipfers Bericht*} entnehmen wir einige Einzel-
heiten zum Berner Missionshilfsverein, der einer der ersten uberhaupt war:
Sophia Maria Kipfer (1804-1885) und einige threr Kolleginnen wahlten
eine Prasidentin und eine Sekretdrin. Sie zogen in Erwigung, die Ausbil-
dung eines Basler Missionsschiilers zu finanzieren, was aber letztlich nicht
moglich war. In einem Schreiben warben sie fiir neue Mitglieder. Gerade bei
Menschen, die ithnen nahe standen, stiessen sie jedoch auf Unverstandnis
und Ablehnung. Mit der Zeit leiteten Jeremias Lorsa und die beiden mit der
Christentums- und Bibelgesellschaft verbundenen Ptarrer an der Franzosi-
schen Kirche in Bern, Antoine Jean-Louis Galland (1792-1862) und Auguste
Schaffter (1788-1861), abwechselnd die Treffen. Zuerst traf sich dieser
Missionshilfsverein im Pfarrhaus am Stalden, wo Lorsa wohnte. Als der
Hilfsverein grosser und der Raum zu klein wurde, konnten sie anderswo ein
grosses, leer stehendes Zimmer benutzen. Seit 1820/21 diente das Haus der
ledigen Frau Scheuermeister als Versammlungsort. Die Mitgliederzahl des
im Kleinen begonnenen Hilfsvereins wuchs, nahm aber wieder ab, als die
Regierung die religiosen Versammlungen tiberwachte.

Wahrscheinlich war es dieser Hilfsverein, der im November 1818 einen
Brief an den Direktor der Basler Mission, Pfarrer Christian Gottlieb Blum-
hardt (1779-1838), schickte und ihn darin bat, bei der Organisation des
Missionshilfsvereins zu helfen. Blumhardt war freudig uberrascht tuiber diese
Grundung, handelte es sich doch wie erwahnt um einen der ersten Hilfs-
vereine.** Bei seinem Besuch in Bern im August 1819 ermutigte Blumhardt
die immer zahlreicher werdenden Berner Missionsfreunde, sich als Verein zu
organisieren.*’

Im Dezember 1819 wurde der Berner Missionsverein gegrundet, dem
sich verschiedene Hilfsvereine anschlossen. Die Mitglieder eines solchen
Hilfsvereins stammten sowohl aus armeren als auch aus reicheren Schichten.
Der Missionsverein setzte sich zum Ziel, die Basler Mission zu unterstitzen.
Das leitende Berner Missionskomitee, dessen Prasident Albrecht Abraham
Tscharner (1742-1822) war und dem unter anderem Professor Hiinerwadel
und Pfarrer Lorsa angehorten, definierte seine Aufgabe folgendermassen:
Es amtete als Verbindungsglied zwischen den Missionshilfsvereinen und
der Basler Mission. Zudem wollte es den nach Brasilien ausgewanderten
Schweizern einen Pfarrer schicken. Dieser Plan wurde aufgegeben, als die



Abb. 5 Auguste Schaffrer (1788-1861),
Pfarrer an der Franzosischen Kirche und
Professor fur Praktische Theologie, ge-
horte zu den prigenden Personen der
Berner Erweckungsbewegung. Aquarell
von 1862.

Basler Mission den Entscheid fillte, die pastorale Betreuung der Auswan-
derer den kirchlichen Institutionen zu tiberlassen.*®

An den Treffen der Missionshilfsvereine nahmen abwechselnd die oben
erwihnten Pfarrer oder die Professoren Samuel Gottlieb Hiinerwadel und
Johann Friedrich Stapfer (1767-1840) teil, legten einen Bibeltext aus und
berichteten Neuigkeiten aus der Mission. Zudem waren franzosische Pre-
diger und seit August 1819 Schiiler des Basler Missionsinstituts regelmas-
sig in Bern zu Besuch. Sie wohnten bei Missionsfreunden und erzahlten
an den Treffen der Hilfsvereine aus ithrem Leben. Dies war fir viele eine
Glaubensermutigung. Oft entstanden dadurch Freundschaften, die auch auf
Distanz geptlegt wurden. Der prominenteste Besucher war Samuel Gobat
(1799-1879), spater evangelischer Bischof in Jerusalem. Die Erweckten lies-
sen eigene Missionare ausbilden und unterstiitzten sie finanziell. Auch spen-
deten sie der seit 1731 bestehenden Herrnhuter Mission.

Mit der Zeit begann der Missionseifer zu erlahmen, was unter anderem
aut die gesamtschweizerische Missionskritik zurtickzufithren ist. Im Kanton
Waadr wurde im Jahr 1821 die Grindung einer Missionsgesellschaft von der
Regierung verboten. Zu Beginn des Jahres 1822 wurden die Missionsgesell-
schaften von den St. Galler, Ziircher und Schaffhauser politischen Zeitungen
stark kritisiert. Man befiirchtete den Abfluss des Geldes ins Ausland, wih-
rend in der Schweiz viele Menschen hungerten und Mangel litten.*” Polizei-
direktor Karl Ludwig Rudolf von Wattenwyl (1779-18535), der seit Novem-
ber 1822 Prisident des Missionsvereins war, widersprach in einem Brief
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dieser sich ausbreitenden Kritik: Entgegen den allgemeinen Meinungen flies-
se durch die Missionen Geld in die Schweiz. Zudem unterstiitzten gerade die
Missionsfreunde die Benachteiligten im eigenen Land. In den Statuten des
Berner Missionsvereins werde eigens darauf hingewiesen.*® Diese Problema-
tik ist aktuell. Eine Studie, die im Auftrag der Direktion fir Entwicklung und
Zusammenarbeit (DEZA) durchgefithrt und Ende 2000 publiziert worden
ist, zeigt auf, dass Entwicklungszusammenarbeit auch der Schweizer Wirt-
schaft zugute kommt.*?

Wenn Menschen wegen ihrer Einstellungen und ihres Engagements be-
lichelt oder gemieden werden, dann ziehen sie sich oft zuriick. So verringerte
sich in Bern die Mitgliederzahl der Missionshilfsvereine Anfang 1822 wie-
der. Manche losten sich auf. Die Spenden an die Basler Mission gingen
zuriick.

Von 1828 an erlebte die Missionssache einen erneuten Aufschwung. Die
jungere Generation der Erweckten, die im Jahr 1829 mit der Kirchenleitung
in Konflikt geriet und in der Geschichte der Evangelischen Gesellschaft und
der Freien Evangelischen Gemeinde eine bedeutende Rolle spielen sollte,
bildete ein neues Missionskomitee nach dem Vorbild des alten. Der Insel-
pfarrer Karl Howald (1796-1869), Emanuel Bernhard de Goumoéns
(1796-1860), Franz Karl von Tavel (1801-1865), Karl von Rodt (1805-
1861) und Karl Stettler (1802-1870) trafen sich wochentlich zur Beratung
und luden auch die Pfarrer Schaffter und Lorsa dazu ein. Zudem hielten sie
monatliche Missionsstunden, die sehr zahlreich besucht wurden.>?

Im Mairz 1830 l6ste Howald die Missionsstunden auf, da kein grosserer
Raum gefunden werden konnte und er und die anderen Komiteemitglieder
(mit Ausnahme von Karl Stettler) verwarnt worden waren. Vermutlich han-
delte er auch unter Druck der Regierung, die alle verdachtigen Agitationen
zu unterdricken versuchte und dadurch den Grundsatzen der Glaubens-
und Gewissensfreiheit untreu wurde. Arnold Rudolf Konig (1797-1868),
Ptarrer in Stettlen, vertrat folgende Meinung: «Was die Regierung von den
relig[iosen] Versammlungen u|nd] deren Leitern befurchtete, das mufSte sie
nun erdulden von denjenigen[,] welche sie ruhig ihren Wirthshausfreuden
nachlaufen liefs.»>!

Da die Bibelgesellschaft und der Missionsverein letztlich dasselbe Ziel
verfolgten, gab es viele personelle Uberschneidungen und Beriihrungspunk-
te. So spendeten beispielsweise auch Bibelhilfsvereine der Basler Mission
oder Missionstfreunde nahmen an den Jahresfesten der Berner Bibelgesell-
schaft teil. Im Dezember 1820 versammelten sich alle Stadtberner Bibel- und
Missionshilfsvereine zu einem gemeinsamen Treffen. Gelegentlich nahmen
Mitglieder des Berner Missionskomitees an den 6ffentlichen Jahresfesten der
Basler Mission teil, wie zum Beispiel Galland, Schaffter und Lorsa 1823. Im
Jahr 1831 fihrte die Evangelische Gesellschaft den Missionsverein weiter.



Abb. 6 Der Berner Patrizier und Polizei-
direktor Karl Ludwig Rudolf von Watten-
wvl (1779-1855) verteidigte die Erweck-
ten. Von 1831 bis 1836 war er Prasident
des Obergerichts. Dies zeigt, dass die
Erweckungsbewegung im Patriziat stark
verankert war.

Soziale Aktivititen

Wie erwihnt, engagierten sich die Erweckten auch im sozialen oder diakoni-
schen Bereich. Wiahrend wir heute vielfach von sozialem Engagement reden,
stammt der Begriff Diakonie aus dem Neuen Testament und bedeutet Hilfe
und Fursorge tiir Arme, Bedurftige und Kranke als Nachfolge Jesu Christi.
Die Erweckten sahen in einer festen Gottesbeziehung (der Kontemplation)
die Grundlage fiir jedes ethische Handeln (der Aktion).’?

Infolge der Teuerungsjahre 1816/17, des Bevolkerungswachstums und
der wirtschaftlichen Rezession nahm die Armut stark zu. Die Erweckten
unterstutzten die sozialen Einrichtungen der Stadt Bern und kiitmmerten sich
im Privaten um Hilfebediirftige. Vor allem Frauen besuchten Arme und
Kranke und boten ihnen materielle Unterstutzung. Zwei christliche Schulen
entstanden: das von Pfarrer Jeremias Lorsa geleitete Privattochterinstitut
und die 1827 von Pfarrer Auguste Schaffter gegriindete Madchenprimar-
schule, das Institut Morija. Im Jahr 1825 eroffneten Professor Samuel Gott-
lieb Hiinerwadel und Pfarrer Bernhard Karl Wyss (1793-1870) ein Heim fiir
arme und verlassene Kinder, das Knabenheim «Auf der Grube», das im Jahr
2000 in Niederwangen sein 175-jahriges Jubilaum feierte.’?

Ferner riefen einzelne Erweckte wie Polizeidirektor Karl Ludwig Rudolf
von Wattenwyl im Jahr 1824 und Beat von Lerber im Jahr 1827 die beiden
ersten Sonntagsschulen Berns ins Leben, in denen vor allem sozial benach-
teiligte Kinder im christlichen Glauben unterrichtet wurden.>* Im Gegensatz
zu den anderen Stadtpfarrern, die oft zusitzlich durch politische Amter
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Abb. 7 Arme Kinder und Waisen erhielten im 1825 gegriindeten Knabenheim, das sich
seit 1833 «Auf der Grube» bei Niederwangen befindet, ein Zuhause. Die Kinder wurden
gemass Lehrplan unterrichtet, zudem arbeiteten sie auf dem Bauerngut mit. Bild des
Bauernhauses von 1869.

beansprucht waren, kiimmerten sich die erweckten Pfarrer als Seelsorger
um die einzelnen Menschen. Sie waren auch in der Spital- und Getangenen-
seelsorge tatig.

Verglichen mit den sozialen Einrichtungen, welche die nachtolgende
Generation der Erweckten Mitte des 19. Jahrhunderts griindeten, waren die
Anfinge bescheiden. Trotzdem hatten gerade die Erweckten der reformier-
ten Kirche ihre Aufgabe des sozialen Engagements in Erinnerung gerufen,
wie sich ein zeitgenossischer Theologe anerkennend ausserte.>

Der «Reéveil» in Genf und der Werdegang von Ptarrer
Antoine Jean-Louis Galland

Bei der Berner Erweckungsbewegung war der Genfer Pfarrer Antoine
Jean-Louis Galland, der seit 1816 an der Franzosischen Kirche in Bern als
Helfer (Vikar) wirkte, die priagende Personlichkeit. Grosse Unterstuitzung
fir die Weitergabe seiner Botschaft erhielt er von den Pfarrern Lorsa und
Schaffter. Wihrend seiner Studienzeit in Genf bewegte er sich bereits in den



Abb. 8 Pfarrer Antoine Jean-Louis Gal-
land (1792-1862) war die charismatische
Fliihrungspersonlichkeit der Erweckungs-
bewegung in Bern. Er stammte aus Genf
und wirkte seit 1816 an der Franzosischen
Kirche in Bern.

Kreisen des «Réveil». Zusammen mit anderen Theologiestudenten nahm
er an religiosen Veranstaltungen teil, um den aufklirerischen Gedanken in
der Genfer Kirche entgegenzuwirken. Nach den offentlichen Auftritten der
Wanderpredigerin Juliane von Kriidener (1764-1824) in Genf im Jahr 1813
verbot die Kirchenleitung alle religiosen Versammlungen, die sie nicht selber
organisiert hatte. Diese jedoch wurden im Privaten weitergefithrt.>®

Der Schotte Robert Haldane (1764-1842), der sich der Evangelisations-
und Missionsarbeit widmete, iibte einen grossen Eintluss auf den «Réveil»
aus. Im Jahr 1816 besuchte er Galland in Bern. Die Anziehungskraft Hal-
danes auf die Theologiestudenten lag in der Kombination von «vernuinftiger»
Argumentation und prakuscher Frommigkeit. Neu war zudem, dass bibli-
sche Frommigkeit nicht Verleugnen der Vernunft oder Hingabe an uneinseh-
bare Geheimnisse bedeuten musste. Man konnte das Wort Gottes, so wie es
in der Bibel niedergelegt war, verstehen und auf die verschiedensten Lebens-
probleme anwenden. Haldane vermied den direkten Konflikt mit der Genfer
Kirche und ging sowohl Professoren wie Pfarrern aus dem Weg. Doch miin-
dete die Begeisterung der Theologiestudenten in eine offene Auseinander-
setzung mit der Kirche.

Als der mit dem «Réveil» sympathisierende Genfer Pfarrer César Malan
(1787-1864) in einer Predigt unterstrich, dass der Mensch allein durch
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Christus gerettet werden konne, schaltete sich die Kirchenleitung ein und
verpflichtete Pfarrer und Theologiestudenten dazu, bestimmte Themen in
den Predigten nicht mehr zu erwihnen. Thre theologischen Auflagen fasste
sie in einem Reglement zusammen, das sie am 3. Mai 1817 erliess. Manche
Ptarrer weigerten sich, dieses Reglement zu unterschreiben, und grindeten
eine von der Genfer Kirche unabhangige Gemeinde.”” 1824 grundete Malan
eine zweite freie Gemeinde.

In Bern verlief der Konflikt mit den Erweckten anders als in Genf. Gal-
lands Predigt vom 16. November 1820, eine «Predigt uber die Sonntags-
Heiligung»>%, wurde zum Stadtgesprach. Sie brachte das glimmende Feuer
zum Brennen. Dieses Ereignis ist in mehreren Quellen bezeugt und beschrie-
ben. Im Folgenden entnehmen wir dem Bericht der Berner Patrizierin und
Pfarrfrau Sophia Maria Kénig-Kupfer einige Details. In den Jahren 1868 bis
1873 schrieb sie ihre «Riuckerinnerungen an eine schone Zeit», an die Er-
weckung, auf. Sie thematisierte vorwiegend das Positive. Diese Schrift findet
sich im Archiv der Evangelischen Gesellschatft.

«Eine Predigt uber die Sonntags-Heiligung brachte einen gewaltigen Rumor hervor u.
war der Anfang von groffen Kamptfen. Sie trug auch dem kithnen Prediger die erste
Verfolgung zu, indem die Fenster eingeschlagen u. grofler nachtlicher Scandal vertbt
wurde. Es kamen junge vornehme Sohne reicher Eltern, die mit groffem Verdrufs
gewahr wurden dafs viele ihrer jugendlichen MittgenofSinnen ithre Sontags Societiten
aufgaben um fortan ein christliches Leben zu fuhren. Die ganze Woche wurde von
nichts gesprochen als von dieser Predigt u. ihren allseitigen Folgen. Es war alles in
Autruhr. Viele waren dafiir, viele dawieder wie es gewohnlich geht, u. man war sehr
gespannt auf den nachsten Vortrag, der sich langer hinauszog als gewohnlich, da ein
Todesfall den theuren Prediger nach Genf rief, u. die Veranlaffung zum Gerticht seiner
Absetzung gab. Endlich sollte H Galland wieder die Kanzel betreten. Die Kirche war
angefullt mit aufmerksamen Zuhorern gleich einem Bettag, die Aufregung allgemein
u. die Stimmung wunderbar gemischt. Er kam, predigte ernst, beriihrte aber das
Vorgefallene in solcher Liebe, dafs ihm viele Seelen zufielen, u. er ungleich mehr
gewann als wenn er gepoltert hitte, wie viele es hofften u. erwarteten. Auch jene
jungen Mianner wurden zum Theil auch gewonnen. Eine Verwandte von ihnen, eine
alte, reiche Dame, machte ihrem Neveux solche ernste Vorstellungen, drohte sogar mit
Enterbung, wenn sie nicht sogleich zu ihrem beleidigten Prediger gehen wollten u. um
Verzeihung bitten. Das war dem iibermurhigen Volklein ein saurer Apfel, in den sie
aber nothgedrungen beiffen mufSten, u. so giengen sie denn eines Abends u. waren
hochlich verwundert, als sie statt einer strengen Strafpredigt, nichts als Liebe wu.
freundliche Zurechtweisung fanden. Von da an verfolgten sie einen befSern Weg, u.
auch viele der vornehmen Tochter verlieffen von nun an ihre weltlichen Sonntags
Lustbarkeiten, einige zum grofSen Verdruf$ ihrer Eltern, die einen solch nie gehorten
Enthousiasmus nicht begreiffen konnten.

Von da an war das Eis gebrochen, u. nun begann eine frohliche Zeit der Erweckung
fur viele. Ein Fruhling im hohern Sinn kam in’s Land, wie vielleicht noch nie. Die
Gnadensonne schien warm u. belebend, es thaute allenthalben auf; es sprofSte gleich-
sam im Wald u. Flur, alles regte sich u. warf mit Freuden die Hiillen u Fesseln von sich
u. stund auf zu einem neuen Leben der Gnade.»>?



Abb. 9 Die Franzosische Kirche um 1840. Die Kirche des wahrend der Reformation
aufgelosten Dominikanerordens erhielt ihren Namen, weil franzosische Hugenotten dort
ihre Gottesdienste feierten. Die Franzosische Kirche war zu Beginn des 19. Jahrhunderts
mit Gottesdienstbesuchern gefiillt, da sie das Zentrum der Erweckungsbewegung war.

In der Folge bekamen die Bibel- und Missionshilfsvereine grossen Zuwachs.
[nselpfarrer Karl Howald, den Galland im Predigen unterrichtet hatte,
beschreibt, wie Menschen aus verschiedenen sozialen Schichten durch Gal-
lands Predigten verandert wurden, sich bewusst fur ein christliches Leben
entschieden und die Bibel zu ihrer taglichen Lektiire machten.®” Von einzel-
nen Menschen sind personliche Zeugnisse ihrer Verinderungen erhalten.
Die bekannteste Person, die ihre Bekehrung einer Begegnung mit Galland
zuschreibt, ist Sophie von Wurstemberger (1809-1878)¢!, eine Patrizierin,
die nachmalige Griinderin des Berner Diakonissenhauses. Bei der Taufe ihrer
Cousine im Februar 1821 habe sie Herrn Galland kennen gelernt und fest-
gestellt, dass er gemiss dem Wort Gottes predige. Nach einer personlichen
Begegnung mit thm habe sie sich zu Hause entschieden, in die Nachfolge
Christi zu treten. Da Sophie erst zwolf Jahre alt war und ihre Eltern den
Erweckten gegenuber kritisch eingestellt waren, war es ihr nicht erlaubt,
den franzosischen Gottesdienst zu besuchen und an Versammlungen teil-
zunehmen.®?
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Galland war ein begabter Redner, der viele Zuhorerinnen und Zuhorer
mit seinen Worten fesselte. In seinen Nekrologen wird er als der hervor-
ragendste Prediger des Juras oder Berns bezeichnet.®® Die im Jahre 1826
publizierten Passionspredigten, die Galland in den Jahren 1817 bis 1824 an
den sechs Sonntagen vor Ostern in der Franzosischen Kirche in Bern gehalten
hatte, geben Einblick in seinen Predigtstil. Ein Vergleich mit seinen eigenen
handschriftlichen Notizen zeigt, dass er diese Predigten fur den Druck tiber-
arbeitet hat.6*

Galland predigte das Evangelium im reformatorischen Gewand. Er hat-
te ein klares Ziel mit den Predigten: Umkehr und Vergebung. Die Zuhoren-
den hatten letztlich keine Wahl. Sie sollten immer wieder zu Gott umkehren,
damit sie beim letzten Gericht nicht gerichtet wurden. Gallands Anliegen
war das Wohl des Menschen. Aus seiner Uberzeugung heraus, dass nur ein
Mensch, der Jesus bekennt, das wahre Leben finden konne, predigte er
Umkehr. Heute solle ein Mensch Gottes Gnade erfahren und sich zu ithm
wenden, und zwar nicht aus Angst, um dem Gericht Gottes zu entrinnen,
sondern weil Gott ihn liebe. Mit den hdaufigen Hinweisen aut Gottes Gericht
unterstrich Galland den Ernst dieser Entscheidung. Diese Intention pragte
seine Predigten so stark, dass man Galland Manipulation vorwerfen kann.
Seine Uberzeugung liess den Zuhorenden im Grunde keine Freiheit. In sei-
nen Predigten stutzte sich Galland auf das Zweite Helvetische Bekenntnis.
Mit seinem Bezug auf das Bekenntnis stand er im Einklang mit der Berner
Predigerordnung und den Genfer Erweckten, die 1819 die Bekenntnisse neu
herausgegeben hatten.®?

Galland kiitmmerte sich auch personlich um Hilfebedurftige und wurde
als guter Seelsorger beschrieben.®® Howald stellte Galland als einen Men-
schen dar, der durch seine Personlichkeit und seine Charakterstarke in der
Berner Gesellschaft beeindruckte, und betonte dessen Urteilsfihigkeit und
Humor.®”

Nach anfinglichem Zégern nahm Galland im April 1824 die Stelle
als Direktor der «Société des Missions Evangéliques de Paris»®% an. Mit
Gallands Weggang von Bern erfuhr die Erweckungsbewegung einen Ruck-
schlag. Die einen freuten sich uber seinen Wegzug, die anderen trauerten.
Aus der Sicht Sophie von Wurstembergers gelang es «einer schlau angelegten
Intrigue, den gefiirchteten Prediger von Bern zu entfernen.»®” Er selber habe
ahnungslos geglaubt, der an ihn ergangene Ruf als Direktor des neu gegriin-
deten Missionshauses in Paris sei Befehl Gottes. Nach Eugen von St. Alban,
einem Zeitgenossen, wurde «Herrn Gallant, dem Capo der Berner Pietisten
[...] der Aufenthalt an der Aar verleidet», wahrscheinlich durch den spate-
ren Schultheissen Emanuel Friedrich Fischer (1786-1870).7° Die Erweckten
waren sich darin einig, dass der Verlust, den Bern durch die Berufung Gal-
lands nach Paris erlitten habe, gross sei.”! Mit Galland verlor die Bewegung



Abb. 10 Sophic von Wurstemberger
(1809-1878), Grunderin des Berner Dia-
konissenhauses. Ab 1844 baute sie mit
gleichgesinnten Frauen diese evangelische
Schwesternschaft auf, welche sich vor al-
lem in der Krankenpflege engagierte.

die Einheit stiftende, charismatische Schliisselperson und den anfianglichen
Schwung. Wihrend zu Beginn vor allem die Nicht-Berner Galland, Lorsa
und Schaffter tonangebend waren, haben spater hauptsachlich Berner Patri-
zier die Bewegung in eine organisierte Form gefihrrt.

4. Die Ereignisse von 1828 bis 1831

In den folgenden Jahren wurde es ruhig um die Erweckungsbewegung, die
sich in zwei Richtungen entwickelte: eine kirchliche und eine freikirchliche.
Im Jahr 1828 gab das 300-jahrige Reformationsjubiliaum der Erweckungs-
bewegung neuen Auftrieb.

Im Oktober 1828 hielt Bernhard Karl Wyss, Professor fur Pastoral-
theologie, im Berner Miinster eine Predigt zum Thema der religiosen Ab-

sonderungen”?, die im Jahr 1829 gedruckt wurde. In seiner Predigt rief

er zur Einheit, zum Frieden und zur gegenseitigen Liebe unter den Christen
auf. Er war den Erweckten wohlwollend gesinnt und wurdigte auch das
Positive ihres Lebens und Glaubens. Es sei legitim, ein heiliges Leben fiihren
zu wollen. Auch die Frichte ihres Glaubens seien wie bei andern Christen
im Grossen und Ganzen gut. Dabei zdhlte er auf: Frommigkeit, Tugenden,
sittliche Strenge gegenuiber sich selber, christliche Wohltatigkeit wie Bibel-
verbreitung, Missionsarbeit und Aufbau von Heimen fiir verwahrloste und
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verlassene Kinder und Jugendliche. Wyss kritisierte nicht ihre Lehre, die im
Wesentlichen mit der staatskirchlichen tibereinstimme, sondern er sah eine
Gefahr in der Uberspanntheit ihres Gemiits, der Einseitigkeit ihres Denkens
und der Absonderung selbst. Die Erweckten sonderten sich als Einzelne von
thren Nachsten ab und als Partei von der reformierten Kirche. Wyss akzep-
tierte keine Trennung und rief die Gottesdienstgemeinschaft dazu auf, statt
die Erweckten zu verfolgen und mit Gewalt auszustossen, ihnen in Liebe zu
begegnen, um sie zu gewinnen und sie im Guten nachzuahmen. Wyss sympa-
thisierte mit der kirchentreuen Erweckung,.

Im Jahr 1828 verfasste Pfarrer Auguste Schaffter eine Schrift’3, in der
er sich klar und deutlich fiir die reformierte Kirche aussprach und vor dem
Separatismus warnte. Die damalige Erweckung sei ein Beweis der Liebe Got-
tes zur reformierten Kirche. Deshalb solle man sich nicht von ihr trennen.
Sowohl Wyss als auch Schaffter thematisierten das Wirken der Dissiden-
ten’4, das im Folgenden genauer dargestellt wird.

Dissidenten

Zwolf Dissidenten griindeten im Herbst 1828 in der Stadt Bern im Gehei-
men eine Freikirche, der sich bis im Februar 1829 neun weitere Mitglieder
anschlossen. Die meisten waren zwischen 20 und 35 Jahre alt. Der «Eglise
de Dieu» gehorten fiinfzehn Frauen und sechs Manner an. Die vier Frauen
Victoire von Graffenried von Blonay (1796-1865), Margaretha Julie von
Graffenried (1788-1859), Charlotte von Werdt von Lindenburg (1793-
1857) und Rosina von Wurstemberger-von Frisching (1795-1849) waren
Berner Patrizierinnen, deren Familienangehorige im Grossen Rat vertreten
waren. Die von Graffenried gehorten sogar zu den funf einflussreichsten
Familien der Stadt. Die restlichen Frauen und Manner gehorten einer ande-
ren sozialen Schicht an. Sie waren beispielsweise Kiirschner, Angestellter bei
einem Kaufmann, Verkauferin, Magd oder Schneiderin. Einige Mitglieder
der Eglise de Dieu stammten aus der franzosischen Schweiz und hatten teil-
weise Kontakt zu den Genfer Erweckten. Manche waren schon vor ihrem
Aufenthalt in Bern aus der reformierten Kirche ausgetreten.

Die «Actes de I’Eglise de Dieu»”? enthalten ihre Statuten und das Ver-
zeichnis der Mitglieder. Ein gewichtiger Grund fur die Trennung von der
Staatskirche war der Mangel an Kirchenzucht beim Abendmahl. Die Dissi-
denten befolgten die Regel, wonach jeder Glaubige vor dem Abendmahl mit
Gott ins Reine kommen soll.”¢ Sie wollten nicht «mit Hurern und Ehebre-
chern das Abendmahl geniessen». Wer in die Eglise de Dieu aufgenommen
werden wollte, musste sich deshalb einer Glaubens- und Verhaltenspriifung
unterziehen und eine Probezeit bestehen, da nach ihrem Verstindnis die
Kirche ausschliesslich aus Geheiligten in Jesus Christus bestehen sollte.



Die Eglise de Dieu versammelte sich jeden Mittwoch und Sonntag in der
Wohnung Victoire von Graffenrieds oder im Hause Beat von Lerbers. Franz
von Niederhausern (geboren 1798), der Sohn des Berner Falkenwirts, tiber-
nahm die vorubergehende Leitung. Thm stand es zu, Menschen zu ermahnen
oder sie sogar aus der Gemeinschatt auszuschliessen. Zudem durfte er das
Abendmahl austeilen. Er warnte davor, das Abendmahl mit Unglaubigen
einzunchmen.

Im April 1829 lernte der Geheime Rat, eine aus Mitgliedern des
Kleinen und Grossen Rats bestehende Untersuchungsbehorde, die Eglise de
Dieu kennen, als er den in Auftrag gegebenen Bericht tber die separatisti-
schen Bewegungen in Bern”” von Polizeidirektor Karl Ludwig Rudolf von
Wattenwyl erhielt. Von Wattenwyl fugte diesem Bericht personliche Bemer-
kungen bei1, in welchen er die ordentlichen Stadtgeistlichen kritisierte und
den Wunsch der Erweckten nach Pfarrern verteidigte, die das Evangelium
klar verkiindigten. Er bedauerte zwar die Trennung von der Staatskirche,
hob aber hervor, dass diese Erweckten «aus Uberzeugung zu handeln schei-
nen, und diejenige Disciplin unter sich zu handhaben suchen, welche sie in
unserer Kirche und bei unsern Geistlichen zu vermissen glauben, auch in der
Uebung guter Werke sich vortheilhaft auszeichnen.»”® Am Schluss legte er
der Regierung nahe, von allfilligen Repressalien abzusehen.

Am 21. April 1829 gelangte der Kirchenrat mit der Bitte an den Gehei-
men Rat, die Erweckten in die Schranken zu weisen und die durch die Sepa-
ration bedrohte «reine Religion unserer Kirche»" zu schiitzen. Tags darauf
wurde von Wattenwyl wegen seiner Parteilichkeit gertugt und die Angelegen-
heit Amtsstatthalter Karl Alexander Freudenreich (1781-1843) tibertragen.

Vom 27. April bis 4. Mai wurden die 21 Personen, die sich zur Eglise de
Dieu zahlten, verhort. Aufgrund der Anzeige des Kirchenrats und der Ver-
hore fallte der Geheime Rat am 1. Juni das Urteil®?, das sich auf die Prediger-
Ordnung®! stiitzte, aber mit dem Grundsatz der Glaubens- und Gewissens-
fretheit in Konflikt kam. Die Prediger-Ordnung verbot Versammlungen, in
denen Irrlehren vertreten wiirden. Zudem konnten nur die Pfarrer das Wort
Gottes verkiindigen, kirchliche Handlungen ausfithren und die Sakramente
erteilen.

Die elf kantonsfremden Dissidenten sollten bis zum 1. Juli Bern ver-
lassen. Die sechs Kantonsangehorigen wurden in ihre Heimatgemeinden ver-
wiesen. Die vier Burgerinnen Berns wurden in thren Familien unter Vor-
mundschaft gestellt. Allerdings konnte nicht verhindert werden, dass sie
weiterhin auf threm Austritt aus der Staatskirche beharrten. Margaretha
Julie von Graffenried von Burgistein organisierte weiterhin Versammlungen,
zum Beispiel im Weissenburgbad. Deshalb wurden die vier Frauen am
13. Juli 1829 unter polizeiliche Aufsicht gestellt. Zudem wurden Salzver-
walter David Bernhard Wild (1764-1833) und die beiden Mitglieder des
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Abb. 11 Dekan Samuel Studer (1757-
1834), Professor fiir Homiletik, verhorte
finf Pfarrer, die von den Dissidenten als
evangelisch bezeichnet worden waren, und
beurteilte ihre theologischen Uberzeugun-
gen. Olgemilde von 1816.

Missionskomitees, Hauptmann Emanuel Bernhard de Goumoéns und
Hauptmann Franz Karl von Tavel, verwarnt, keine Versammlungen mehr
in ihrem Haus abzuhalten.?

Verhor von fiinf Pfarrern vor der Kirchenkommission

Am 3. Juni 1829 erhielt der Kirchenrat vom Geheimen Rat den Auftrag, Er-
kundigungen einzuziehen, warum die Dissidenten die funf Pfarrer Jeremias
Lorsa, Auguste Schaffter, Karl Howald, Gefangnisptarrer Franz Jakob Gau-
dard (1798-1850) und Arnold Rudolt Konig als «wahrhatt evangelische»
bezeichneten.®? Der Kirchenrat holte moglichst unparteiische Urteile ein,
verhorte die funf Pfarrer und beurteilte die von ihnen gehaltenen und schritt-
lich eingereichten Predigten.4

Das Verhor fand vor einer Kirchenkommission statt, die sich aus Dekan
Samuel Studer (1757-1834) und den beiden Mdunsterpfarrern Samuel Wil-
helm Ebersold (1766-1831) und Emanuel Stierlin (1779-1840) zusammen-
setzte. Studer sagte den finf Vorgeladenen, dass sie ihren Amtspflichten treu
nachgegangen, aber darin zu weit gegangen seien, indem sie religiose Ver-
sammlungen besucht hatten. Lorsa und Schatfter wurde als Konventsmit-
gliedern vorgeworfen, sie hatten die Regierung tiber das Entstehen einer Kir-
che informieren mussen. In ihren Antworten wiesen die Vorgeladenen den
Vorwurf zuriick, dass sie den Separatismus gefordert hatten.

In seiner Verteidigungsrede fuhrte Schaffter aus, dass er die privaten
Versammlungen unterstutze, weil ein grosses Bedurfnis bestehe, sich auch
ausserhalb der Kirchengebaude in privaten Wohnhdusern zum Austausch



Abb. 12 Der Gefangnispfarrer Franz Ja-
kob Gaudard (1798-1850) war ciner der
funf Pfarrer, die von der Berner Regierung
1830 verurteilt wurden, weil er theologi-
sche Positionen vertrat, die nicht den Auf-
fassungen der Staatskirche entsprachen.
Dic Verurteilung war moglich, weil in der
Restaurationszeit das Prinzip der Glau-
bensfreiheit nicht verfassungsmassig ga-
ranticrt war.

und zur gegenseitigen Starkung des Glaubens zu treffen. Wenn es nicht
die Pfarrer seien, die bei diesen Versammlungen nach dem Rechten sihen,
nihmen nur Irrlehrer iberhand.

Auf die Meimnung von Studer, wonach alle religiosen Versammlungen,
die Bibelgesellschaft mit eingeschlossen, die Separation beglinstigen wiirden,
entgegnete Howald, dass eine solche Haltung der Kirchenleitung das Ver-
trauen der Kirchengleder untergrabe und zur Abspaltung fithre. Gaudard
fugte hinzu, dass einige Pfarrer, die sich mehr mit wirtschaftlichen als mit
theologischen Fragen auseinander setzten, ihre Glaubwiirdigkeit verloren
und das ihre zur Separation beigetragen hatten.

Nachdem jeder der funf Verhorten sein Votum abgegeben hatte, er-
suchte sie Studer, von nun an keine Versammlungen mehr zu besuchen. Sie
interpretierten Studers Worte in dem Sinne, nur noch Versammlungen der
Bibelgesellschaft und des Missionsvereins zu besuchen.

Das Ergebnis dieser Untersuchung fasste Dekan Samuel Studer in einem
Antwortschreiben des Kirchenrats an den Geheimen Rat zusammen®’: Im
Gegensatz zu den ublichen Kirchen seien die Kirchen, in denen die fiinf von
den Dissidenten bezeichneten Pfarrer predigten, bis zum Bersten voll, und
zwar nicht nur an Festtagen, sondern auch an gewohnlichen Sonntagen. Stu-
der jedoch mass der Quantitit keine Garantie fiir Qualitiat bei. Die Zuhorer
hirtten sich vor allem von der Ausstrahlung und Rhetorik dieser Menschen
bezaubern lassen. Beim Verhor versuchten die fiint Pfarrer den indirekten
Vorwurt zuriickzuweisen, dass sie den Separatismus beglinstigt hatten.
Darauf wurde ithnen erwidert, dass sie gerade durch ihre Predigten, in de-
nen sie zwischen «gottlosen Weltkindern» und «auserwihlte[n] fromme|n]
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Glaubigen» % unterschieden und vor Irrlehrern und falschen Aposteln warn-
ten, bewirkten, dass sich manche Christen von der «gottlosen Welt und
Kirche»®” abgesondert und zu einer «Gemeinschaft der Heiligen» zusam-
mengeschlossen hatten. Gemass Studers Urteil verstiessen diese Pfarrer zwar
nicht gegen die Lehre der reformierten Kirche, unterstrichen aber gewisse
Glaubenssitze so sehr, dass das Evangelium nicht mehr Freuden-, sondern
vielmehr Hiobsbotschaft geworden sei. Sie betonten zum Beispiel die Prides-
tination, die Erbstinde, die gianzliche Unfihigkeit des Menschen zum Guten,
die Unmoglichkeit, durch gute Werke Gottes Wohlgefallen zu verdienen und
die durch Jesus geschehene Erlosung der ganzen Menschheit. Zudem kriti-
sierten sie mit versteckten Worten diejenigen Pfarrer, die andere theologische
Ansichten hatten.®® Gemass der Prediger-Ordnung waren die Pfarrer nur zur
Seelsorge an einzelnen hilfebedurftigen Menschen verpflichtet, nicht aber
zur Betreuung religioser Versammlungen. Die funf Pfarrer begrindeten, dass
sie unter anderem an Versammlungen teilnahmen, um tberspannte Erweckte
zu korrigieren. Dadurch hitten sie anfangs eine Absonderung verhindert. Sie
unterzogen sich aber der Aufforderung des Kirchenrats, Erbauungsstunden
nicht mehr zu besuchen und sich aus der Leitung von Privatschulen zurick-
zuziehen. Einzig aus der Bibelgesellschaft und dem Missionsverein zogen sie
sich nicht zurtick. Studer dusserte den Verdacht, die Erweckten wollten
durch ihren Zusammenschluss Macht austiben. Mit leichtglaubigen Men-
schen lasse sich die bestehende Kirche stiirzen und an deren Stelle eine vom
Staat unabhingige errichten, in der die Erweckten tiber Glauben und Gewis-
sen bestimmrten. Studer schloss seinen Bericht mit der Bemerkung, dass dank
des Eingreifens der Regierung der zum Separatismus neigende Bekehrungs-
eifer der Erweckten abgenommen habe.

Am 25. Januar 1830 gab der Geheime Rat bekannt, die Pfarrer Lorsa,
Schatfter, Howald, Gaudard und Konig hatten die Folgen der religiosen Ver-
sammlungen voraussehen miissen.%” Dekan Samuel Studer wurde dann be-
auftragt, die finf Pfarrer nochmals zu verwarnen und auf die Gefahren ihrer
Ausserungen und ihres Verhaltens aufmerksam zu machen. Aus den Quellen
ist nicht ersichtlich, ob er diesem Auftrag nachkam.”’

Da damals die Regierung noch die oberste Kirchenleitung ausiibte,
konnte sie gegen die Eglise de Dieu und die erwdhnten Pfarrer obrigkeitlich
vorgehen. Das Urteil ist umso erstaunlicher, weil es sich auf das Versamm-
lungsverbot in der Prediger-Ordnung bezog, wihrend die Gesellschaften der
Aufklirung, wie zum Beispiel die Freimaurer, geduldet wurden.”! Anders als
bei den Taufern konnten keine politischen Verfehlungen geltend gemacht
werden. Auch war nicht die Glaubens- und Bekenntnistaufe der Streitgegen-
stand. Vermutlich befirchtete die Regierung staatsgefahrdende Tendenzen
in diesen Kreisen. Die soziale Durchmischung der Eglise de Dieu wider-
sprach standischem Denken. Zudem hatten ihre Mitglieder Kontakt zu



Patriziern, die bald darauf gegeniiber der Regierung fiir demokratische Ideen
eintraten, wie Beat von Lerber und Emanuel de Goumoéns. Dieser bean-
tragte im Jahr 1830 im Grossen Rat mehrmals eine Verfassungsreform nach
demokratischen Grundsatzen.”? In den Augen der Regierung war es demnach
nicht auszuschliessen, dass die Dissidenten eine Opposition mit den Unzu-
friedenen im Volk anstrebten. Die leitenden Geistlichen waren wahrschein-
lich eifersiichtig auf den Erfolg der Dissidenten und der erweckten Pfarrer
und versuchten ihren Einfluss einzudimmen. lhre Predigten anlasslich des
Reformationsjubilaums zeigen, wie weit sie sich theologisch vom Zweiten
Helvetischen Bekenntnis, der Grundlage der reformierten Lehre, entfernt
hatten.”? Je nach Beurteilungskriterien konnte gerade thnen der Vorwurf ge-
macht werden, von der Lehre der reformierten Kirche abgewichen zu sein.
Um dies zu verhindern, wollten sie die Bewegung im Keim ersticken. Jeden-
falls trug der Kirchenrat das Seine zu den juristischen Massnahmen bei.

Die oben erwihnten Pfarrer wurden als «pietistisch» bezeichnet.” In
der neueren Forschung wird zwischen dem alteren Pietismus (17. und 18.
Jahrhundert) und dem neueren Pietismus (19. und 20. Jahrhundert) unter-
schieden. Demnach ist die Erweckungsbewegung zum neueren Pietismus zu
zdhlen.

Die Kontakte der Berner Erweckten mit den Herrnhutern und den
Heimberger Brudern weisen auf eine innere Verwandtschaft mit den Pie-
tisten hin. Gemeinsamkeiten bestehen in den Privatversammlungen, dem
Selbstbewusstsein der Laien, den Gebetsbiichern und Liedersammlungen, im
Anliegen der Diakonie, Padagogik und Mission.”> Wihrend fur die Pietisten
das personliche Glaubensbekenntnis wichtig war und sie dadurch zur Aut-
hebung der Bekenntnisverpflichtung beitrugen, stiitzten sich die Erweckten
vielmehr auf das Zweite Helvetische Bekenntnis. Zudem waren die Erweck-
ten «Kinder der Aufklarung»”¢, obwohl sie sich von ihr abgrenzten. Im Ge-
gensatz zu den Pietisten des 17. und 18. Jahrhunderts drangen sie mit den
Traktaten, Bibeln, Biichern und der Missionsarbeit an die Offentlichkeit.

Karl von Rodt

Am 29. Juni 1829 wurde der Berner Amtsstatthalter beauftragt, eine weitere
Person zu verhoren. Der Geheime Rat hatte erfahren, dass Kommissions-
schreiber Karl von Rodt?” seit der Aufnahme des Prozesses auch zur Eglise
de Dieu iibergetreten war. In seinen autobiografischen Texten”® und einem
Brief” beschrieb von Rodt, warum er sich von der Staatskirche getrennt
hatte. Er war bereits in Moutier durch seine Tante Margaretha Julie von
Graffenried, die spater der Eglise de Dieu angehorte, mit Genfer Erweck-
ten wie Ami Bost (1790-1874) und dem Herrnhuter Mérillat in Bertthrung
gekommen. Auch im Institut in Gottstatt (Orpund) wurde sein Glaube
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Abb. 13 Der Berner Patrizier Karl von
Rodt (1805-1861) wurde 1829 als Dissi-
dent aus Bern ausgewiesen. Er leitete seit
1833 die Freie Evangelische Gemeinde.

durch eine zweite Tante, Margarethe Zehender-von Graffenried, vertieft. Als
er in Bern juristischen Studien nachging, zog er sich immer mehr von den
weltlichen Anldssen zuriick und schloss sich den Kreisen der Erweckten an.
Karl von Rodt distanzierte sich zuerst von den Dissidenten, da er von der
reformierten Kirche viel Gutes erhalten hatte. Doch vermisste er in ihr die
Kirchenzucht. Nach und nach anderte sich sein Urteil iber die Dissidenten,
und er bekam hohe Achtung vor thnen. Auch kritisierte er die Obrigkeit, die
einerseits in threr Verfassung Gewissensfreiheit garantierte, andererseits
aber einen Mann wie den Neuenburger Magnin, der als Laie das Abendmahl
ausgeteilt hatte, und Genfer Erweckte wie Ami Bost und Emile Guers aus
dem Kanton Bern verwies. Es beeindruckte ihn, dass die Dissidenten trotz
der Verfolgung, der Ungerechtigkeit und der Harte, die sie erlitten, fair
blieben.

Nach und nach rang sich Karl von Rodt durch, seinen personlichen
Uberzeugungen treu zu sein. Am 31. Mai 1829, kurz vor der Verurteilung
der Dissidenten, trat er der Eglise de Dieu bei. Da er damit als Beamter gegen
die Gesetze des Landes verstossen hatte, seinen Beruf jedoch zur vollen Zu-
friedenheit ausiibte, erlaubten ihm einige Regierungsmitglieder, Urlaub zu
nehmen, um der Strafe zu entgehen. Karl von Rodt jedoch machte von die-
sem Angebot keinen Gebrauch. Die Behorde setzte von Rodt deshalb einst-
weilen von seinem Amt ab, stellte thn unter Aufsicht und setzte ithm eine
Frist, wahrend der er seinen Schritt ohne weiteres riickgangig machen konn-
te. Als er sich weigerte, dem Verbot des Besuches religioser Versammlungen
nachzukommen, wurde er im Juli 1829 in Haft genommen. Am 17. August



1829 fasste der Geheime Rat den Beschluss, Karl von Rodt von seiner Stelle
als Kommissionsschreiber abzuberufen und auf unbestimmte Zeit aus dem
Kanton Bern zu verweisen, da er sich nicht an die Verordnungen der Re-
gierung betreffend der Dissidenten gehalten hatte und stattdessen weiter
Versammlungen besuchte und die Sonderlehren verbreitete. Dem tiblichen
Verbannungseid fugte von Rodt die Worte hinzu: «Zum Zeugnifd gegen
diese Stadt, die die Wahrheit verwirft.» Nach diesen Worten wurde er bald-

moglichst aus dem Kanton gebrache. !V

Reaktionen auf das Urteil der Regierung

Die Massnahmen der Regierung stiessen auf Widerstand. Im September
1829 erschien in der Evangelischen Kirchenzeitung in Berlin ein Artikel von
einem unbekannten Verfasser aus Bern tber die religiosen Vorfille.!9! Er
bezeichnete das Vorgehen des Geheimen Rats gegentiber den Dissidenten
als Kompetenzuberschreitung. Der Geheime Rat habe nicht die Befugnis,
Gewissenssachen zu beurteilen. Zudem gebe es kein Gesetz, das die Tren-
nung von der Kirche und otfentliche Versammlungen verbiete. Gottesdienste
romisch-katholischer und griechisch-orthodoxer Christen und Juden seien
auch erlaubt. So sei es nicht recht, dass die Dissidenten, die sich auf das
Zweite Helvetische Bekenntnis beriefen, verfolgt wiirden.

Auch die Redaktion der Evangelischen Kirchenzeitung, die sich fur die
Anliegen der reformierten Kirche einsetzte, kritisierte, dass eine Regierung
Menschen nicht ohne gesetzliche Grundlage bestrafen dirfe. Das habe der
Geheime Rat getan, indem er einzig die Separation als Grund seines Urteils
angegeben habe.!"?

Es erschien ein weiterer Artikel in der Evangelischen Kirchenzeitung!?3
von einem anonymen Verfasser aus Bern, welcher der Regierungspolitik
nahe stand. Demnach bildeten die Dissidenten eine von der Staatskirche los-
geloste Sekte, die den Staat bedrohe. Gemiss dem Verfasser hatten folgende
drei Ursachen zum strengen Urteil gegen die Dissidenten gefihrt: Erstens
zahlte er einige Beispiele von Ausschreitungen aut. Zweitens hatten die Dis-
sidenten das Verhalten anderer Christen verurteilt. Als dritter Grund werden
Unredlichkeiten ithrer Anhanger genannt. Der frithere Lehrer Magnin habe
beispielsweise immer beteuert, er strebe nicht die Trennung von der Staats-
kirche an, wihrend spater an den Tag gekommen sei, dass er von den Genfer
Dissidenten durch Handauflegen zum Pfarrer der Separatistengemeinde er-
wahlt worden sei. Auch sei das Abendmahl in den Hausern gefeiert worden
trotz gegenteiliger Beteuerungen. Aus diesen Griinden sei es verstindlich,
dass die Regierung die Dissidenten verurteilt habe. Seither habe sich nie-
mand mehr von der Staatskirche losgesagt. Bibel- und Missionshilfsvereine,
die Zusammenkunfte der Herrnhuter und auch eine von einem frommen

27



28

Laien geleitete tdgliche Betstunde und sonntigliche Versammlungen zum
Lesen erbaulicher Bucher, zum Gebet und Gesang hiatten ruhig fortbestehen
durfen.

Dass kirchentreue Erweckte die Dissidenten kritisierten, ist unter ande-
rem aus einem Brief einer erweckten Frau, Nanette von Sinner, nachzuwei-
sen, den sie an den Verwalter des Basler Missionsinstituts, Karl Biichelen,
sandte:

«[...] unsre Christenheit liefert seit einiger Zeit ein trauriges Gemalde von ZerrifSen-
heit, durch die Spaltungen und verschiedenen Meinungen aller Art, die leider oft
Bande trennen, oder doch loker machen, die durch die Liebe Christi fest geknupft
bleiben sollten. Am wenigsten fiihle ich mich aber bey denen zu Hause, die in Engheit
und Kurzsichtigkeit alle Bruder in eine Form spannen und den andern ihren eigenen
Weg vorzeichnen mochten, so sehr ich auch oft ihren Eifer schizen mufS, doch diefs
alles dient eben auch zur Lauterung von den Schlaken selbststichtiger Liebe; und ist
uns deswegen, als ZulafSung Gottes, heilsam.» 104

Aus heutiger Sicht ist das Urteil der Berner Regierung schwer zu verstehen.
Noch war die Kirche in den Handen des Staates, obgleich die Zeichen der
Zeit langst auf eine Lockerung des Verhiltnisses zwischen Kirche und Staat
drangten. Dass das Urteil schon damals umstritten war, zeigen verschiedene
Reaktionen. Mit dem politischen Umschwung im Jahr 1831 und der Eintiih-
rung der Glaubens- und Gewissenstreiheit wurde es ausser Kraft gesetzt.

Evangelische Gesellschaft

Im Oktober 1830 kamen Karl Stettler, Emanuel Bernhard de Goumoéns und
Beat von Lerber bei Elisabeth Kohler in der Ochsenscheuer im Sulgenbach
zusammen und legten den Grundstein zur spater entstandenen Evangeli-
schen Gesellschaft.19

Die Ochsenscheuer, wo das «blinde Eisi» — so wurde Elisabeth Kohler
im Volksmund genannt — wohnte, wurde bald zu einem beliebten Treffpunkt
fur die Erweckten Berns und die Glaubigen vom Lande, vor allem fiir die
Heimberger Briider und Gleichgesinnte aus dem Emmental. Hier sang man
zeitgenossische Lieder, die zum Beispiel der Genfer Ptarrer César Malan ver-
fasst hatte!®, las in der Bibel, holte Rat und Trost, besprach die damaligen
politischen und religiosen Probleme und suchte gemeinsam nach Losungen.

Karl Stettler und Emanuel de Goumoéns trafen sich mehrere Male mit
den Theologiestudenten Ludwig Frank und Johannes Wenger (1811-1880)
und erarbeiteten die Statuten der Evangelischen Gesellschaft, die am 3. Sep-
tember 1831 gegriindet wurde. Sie machte sich die Anliegen sowohl der
Traktat- und Bibelgesellschaft als auch des Bibliotheks- und Missionsver-
eins!?” zu eigen und hielt in den Statuten fest:



Abb. 14 Karl Stettler (1802-1870) zahl-
te zu den Grundungsmitgliedern der Evan-
gelischen Gesellschaft, die er spater wih-
rend 40 Jahren leitete. Bild um 1860.

«1. Die evangelische Gesellschaft sucht mit Gottes Hiilfe folgende Zwecke zu
erreichen:
a) Vereinigung der Gldaubigen, besonders im Schoosse unserer evangelisch-
reformirten Kirche.
b) Aufrechterhaltung der reinen Lehre des Evangeliums, so wie sie in der helve-
tischen Confession und dem heidelbergischen Catechismus ausgesprochen ist.
¢) Ausbreitung des Reiches Gottes im Allgemeinen.
Diese Zwecke sucht sie durch folgende Mittel zu erreichen:
a) Auslegung und Verkindigung des Wortes Gottes.
b) Verbreitung sorgtaltig geprufter religioser Schriften.
¢
)

I~

) Ausleithen ausgewihlrter religioser Bucher.
d) Verbreitung der heiligen Schrift.
e} Unterstutzung der evangelischen Missionen.
3. AlsMitglieder der Gesellschaft werden alle diejenigen angesehen, welche dieselbe,
sey es durch Beitrige, sey es durch tharige Mitwirkung, unterstiitzen.» 03

Bald darauf erging seitens der Grunder der Evangelischen Gesellschaft eine
Einladung an Erweckte auf dem Land, sich der Evangelischen Gesellschaft
anzuschliessen. Darauf traten ihr zirka 50 Manner, darunter auch eine An-
zahl Heimberger Brider, in Bern bei. Andere Heimberger Briider zogen
sich nach Adelboden und ins Saanenland zurtick, weil sie mit gewissen theo-
logischen Anschauungen der Evangelischen Gesellschaft nicht einverstanden
waren,10?

Die Geschiftsleitung der Gesellschaft tibte ein Hauptkomitee aus, das
kurze Zeit von Emanuel de Goumoéns und dann mehr als 40 Jahre von
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Karl Stettler, der 1830 die Schwester Karl von Rodts geheiratet hatte, prasi-
diert wurde. Weitere Mitglieder waren die Pfarrer Auguste Schaffter und Ar-
nold Rudolf Konig, die Theologiestudenten Gottlieb von Wattenwyl, Louis
Daniel Morlet und Johannes Wenger sowie Karl von Rodt. Nach kurzer
Zeit traten von Rodt und de Goumoéns aus Opposition gegen die streng
kirchliche Richtung der Evangelischen Gesellschaft zurtiick.!'” Mit einem
Brief wurden Freunde und sympathisierende Ptarrer iiber die Neugrindung
benachrichrigt.

Das Zweite Helvetische Bekenntnis und der Heidelberger Katechismus,
der von 1616 an in den Berner Schulen als christliches Unterrichtsbuch ge-
braucht worden war, wurden neu herausgegeben!!'!, unter anderem um zu
zeigen, dass die Evangelische Gesellschaft mit der reformierten Lehre tiber-
einstimme. Sie forderte auch den Druck und die Verbreitung der von den
Heimberger Brudern gesungenen Kothnischen Lieder.'!?

Die Mitglieder der Evangelischen Gesellschaft, die in der Stadt Bern
wohnten, kamen wochentlich zusammen. Sie bildeten den ersten so genann-
ten Hilfsverein. Da sich immer mehr Personen dazugesellten, wechselten sie
mehrmals die Versammlungsorte. Auf dem Land entstanden in weniger als
zehn Jahren nahezu 20 Hilfsvereine. Einmal im Monat wurde fiir die Er-
weckten vom Land an einem Markttag eine Erbauungsversammlung abge-
halten. Einmal im Jahr wurde ein Jahresfest durchgefihrt.

Im Hauptkomitee und in den Arbeitszweigen der Evangelischen Gesell-
schaft engagierten sich viele Patrizier. Karl Howald schreibt dazu: «[...] da
die Patricier jezt nichts mehr im Staat zu befehlen haben» wollen sie «in
kirchlichen Dingen [...] organisiren und [...] regiren.» 13 Die Patrizier hatten
sich zwar nach ihrer Abdankung fiir ein politisches Mandat wahlen lassen
konnen. Viele zogen sich jedoch aus der Politik zuriick und wandten sich
zum Beispiel sozialer oder kirchlicher Tatigkeit in der Evangelischen Gesell-
schatt zu. Andere liessen sich in die neue Regierung wihlen. Karl von Tavel
war von 1831 bis 1838 Grossrat und in den Jahren 1843 bis 1846 Regie-
rungsrat. Wahrend vier Amtszeiten war er Schultheiss, 1835 in der Funktion
des Prasidenten der Tagsatzung. Von Tavel gelang es, das Vertrauen der
regierenden Berner, der eidgenossischen Tagsatzung und der auslandischen
Diplomaten zu gewinnen.!!'* Emanuel de Goumoéns wurde 1831 in den Ver-
fassungsrat gewahlt und gelangte 1833 in den Grossen Rat. Von 1833 bis
1837 war er Regierungsstatthalter in Thun. Er kritisierte weiterhin Miss-
stande.!’ Karl Ludwig Rudolf von Wattenwyl war von 1831 bis 1836
Prasident des Obergerichts. Da er sich fur die politische Unabhingigkeit
des Obergerichts einsetzte, wurde er abgewahlt.!1¢ Beat von Lerber kampfte
mit seinen Schriften weiter fur seine demokratischen Ideen. Zu kirchen-
politischen Fragen nahm die Evangelische Gesellschaft Stellung. Ansonsten
verzichtete sie auf das Politisieren.



Freie Evangelische Gemeinde

Bevor die Regierung der Restauration abdankte, hob sie am 3. Oktober
1831 das Verbannungsurteil gegen Karl von Rodt auf.!'!'” Im Januar 1832
wurde auch das Verbannungsurteil gegen die Dissidenten aufgehoben. Mitte
des Jahres 1832 konstituierte sich wieder eine kleine Dissidentengemeinde,
die von einem Waadtlander namens Jean-Francois Ronget geleitet wurde.
Wiederholt wurde Karl von Rodt, der sich in der Zwischenzeit nach England
begeben hatte, gebeten, heimzukehren und die Gemeinde zu leiten. Im Jahr
1833 iibernahm er die Leitung der Dissidentengemeinde in Bern, der spate-
ren Freien Evangelischen Gemeinde.''®

Nach dem Vorbild der Eglise de la Pélisserie
dentengemeinde in Bern kongregationalistisch aufgebaut, das bedeutet: Der
«Vorsteher» war der Gemeinde unterstellt und Geistliche sowie Laien tiber-

11910 Genf war die Dissi-

nahmen gleicherweise kirchliche Aufgaben.

Mirtglied der Gemeinde konnten nur Bekehrte werden, die ein gott-
gefilliges Leben fihrten. Unter thnen fanden sich neben einfachen Leuten
auch Patrizier.!2” Die Strenge der Kirchenzucht wurde mit der Zeit gemildert.
Die Dissidentengemeinde nahm den missionarischen Auftrag im In- und
Ausland wahr. Die Sonntagsschularbeit wurde fortgesetzt. Bald entstanden
in Stidten neue Gemeinden, 1835 in Burgdorf und 1836 in Thun.!?!

Da Karl von Rodt an der Trennung von der Staatskirche festhielt und
sogar die Trennung von Kirche und Staat forderte'?2, schlugen alle Bemu-
hungen fehl, die Evangelische Gesellschaft und die Dissidentengemeinde zu
vereinen. Stattdessen schloss sich die Dissidentengemeinde in Bern im Jahr
1834 dem Gemeindeverband von mehreren Dissidentengemeinden aus dem
Waadtland, Neuenburg, Genf, Frankreich und dem Piemont an.

5. Wechselwirkungen der Erweckungsbewegung
mit Staat, Kirche und Gesellschaft

Die Berner Erweckungsbewegung versuchte, das damals vorherrschende
religiose Vakuum auszufullen. Kirche und Staat liessen sie gewahren, da sie
sich an ihre Gesetze hielt. Erst als die Regierung staatsgetahrdende Ten-
denzen befuirchtete, schritt sie ein.

Die Erweckungsbewegung hatte viele Auswirkungen auf das kirchliche
Leben und die Gesellschaft, die im Einzelnen nicht alle eruiert werden kon-
nen, insbesondere was das personliche Glaubensleben der einzelnen Erweck-
ten betrifft. Fur eine gezieltere Darstellung wird zwischen den Erweckten,
die der reformierten Kirche treu blieben, und der zahlenmassig bedeutend
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kleineren Erwecktengruppe unterschieden, welche sich als Dissidenten von
der offiziellen Kirche absetzten.

Wihrend das Schwergewicht vieler zeitgenossischer Predigten auf ethi-
schen Fragen lag, betonten die Evangeliumspredigten der erweckten Pfarrer
Antoine Jean-Louis Galland, Auguste Schaffter, Jeremias Lorsa, Karl Ho-
wald und anderer vielmehr die innere Umkehr zu Gott.

Die Erweckten zogen sich aus dem gesellschaftlichen Leben Berns zu-
riick und blieben den sonntiglichen Vergnigungen wie zum Beispiel Billen
und Theatern fern. Stattdessen trafen sie sich fortan zusitzlich zu den Sonn-
tagsgottesdiensten zu privaten Versammlungen, die Hilfsvereine genannt
wurden. Sie waren der Berner Bibelgesellschaft oder dem Berner Missions-
verein angeschlossen und dienten einerseits der persénlichen Glaubens-
starkung und andererseits der Vorbereitung eines evangelistischen, sozialen
und missionarischen Engagements. Die Hilfsvereine kamen dem Bediirfnis
nach verbindlicherer Gemeinschaft entgegen. In diesen Kreisen entstand eine
eigene Spiritualitat: Es wurde gemeinsam frei gebetet, in der Bibel gelesen
und tiber deren Inhalt diskutiert. Im Gegensatz zum Sonntagsgottesdienst,
in dem man vor allem die traditionellen Psalmen sang, wurden hier zeitge-
nossische Lieder eingebracht. Zudem erzahlten Missionsschiler ihr Lebens-
und Glaubenszeugnis. Obwohl die Hilfsvereine von einem Pfarrer betreut
wurden, ibernahmen Laien, sowohl Minner als auch Frauen, Leitungsver-
antwortung. In den obersten Leitungsgremien fehlten aber die Frauen noch
immer.'?3 In den Hilfsvereinen wurden teilweise die sozialen Schranken
aufgehoben, so dass Menschen unterschiedlichster gesellschaftlicher Her-
kunft zusammenkamen. Von aussen wurde das Verhalten der Erweckten als
«Frommelei» wahrgenommen, und es war suspekt und tbertrieben. Schnell
machten sich Gerede und uble Nachrede breit. Daraus entstanden fur die
Erweckten diverse Konflikte.

Im Rahmen der Berner Bibelgesellschaft, die auch von vielen Pfarrern
unterstiitzt wurde!?4, verschenkten die Erweckten Bibeln oder verkauften sie
zu einem glinstigen Preis, damit die Bibel zum Allgemeingut wiirde. Sie be-
ricksichtigten den konfessionellen und sprachlichen Hintergrund, indem sie
Piscator- und Lutherbibeln sowie katholische und franzosische Bibeln ver-
teilten. Sie liessen die Piscatorbibel mit finanzieller Unterstiitzung der Regie-
rung neu drucken. Zusitzlich zu den Bibeln verbreiteten die Erweckten im
Namen der Traktatgesellschatt christliche Traktate und Biicher. Wer noch
mehr lesen wollte, konnte in der Erbauungsbibliothek christliche Bucher
ausleihen. Die Erweckten forderten auf diese Weise die vor allem in der Auf-
klarung proklamierte Miindigkeit des Menschen. Sie trauten wenig gebilde-
ten Menschen zu, selber in der Bibel zu lesen und sich anhand von Buichern
mit christlichen Fragen auseinander zu setzen. Die Bibel wurde einem weiten
Kreis von Laien zuginglich gemacht und war nicht nur Theologen vorbe-



Abb. 15  «Die Herren Pfarrer L'Orsa und Schaffter gehen mit Helfer Galland in die
Nydeckkirche.» Zeichnung von 1853 aus der Nydeggchronik von Pfarrer Karl Howald,
der selber in der Erweckungsbewegung engagiert war.

halten. Andererseits wurde die Bibelverbreitung zum Teil deshalb kritsiert,
weil die Bibel selbst fur Gelehrte schwer zu verstehen sei und auf Grund
des fehlenden Hintergrundwissens von einfachen Menschen leicht missver-
standen und missbraucht werden konne.

Neben der Traktat- und Bibelverbreitung setzten sich die Erweckten fiir
soziale Anliegen ein, die von Kirche und Staat gewiirdigt und spater aufge-
nommen wurden. Aus den Krankenbesuchen entstanden durch die Initiative
von Sophie von Wurstemberger im Jahr 1836 ein Krankenverein, spdter ein
Krankenasyl und 1844 das Diakonissenhaus Bern. In den 1850er-Jahren
wurden drei weitere evangelische Schulen gegriindet, die Neue Midchen-
schule!?’| das Evangelische Seminar Muristalden'?® und die Lerberschule,
das spatere Freie Gymnasium.'>” Im Jahr 1825 wurde ein Heim fiir arme
und verlassene Kinder eingeweiht.!28

Ferner bauten einzelne Erweckte die erste Sonntagsschule Berns auf, in
der Kinder aus schwierigen Verhiltnissen mit der biblischen Botschaft be-
kannt gemacht wurden. Der kirchliche Unterricht lag damals im Argen.!?’
Die von den Erweckten gegriindete Sonntagsschule wurde dann von der
Evangelischen Gesellschaft und der Freien Evangelischen Gemeinde weiter-
gefithrt und fasste in den 1880er-Jahren Fuss in der reformierten Kirche.!39
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Die erweckten Pfarrer und Laien kiimmerten sich als Seelsorger um ein-
zelne Menschen, von denen teilweise Zeugnisse geistlicher, seelischer oder
korperlicher Heilung tiberliefert sind.

Die Erweckten widmeten sich zusitzlich zur inneren Mission, der Ver-
breitung des Evangeliums im eigenen Land, auch der dusseren Mission.!3!
Sie liessen eigene Missionare ausbilden und unterstiitzten sie finanziell. Auch
spendeten sie der Herrnhuter und der Basler Mission Geld. Die dussere Mis-
sion wurde in Frage gestellt, da der Schweiz die finanziellen Mittel fehlten.
Man sollte das vorhandene Geld lieber im eigenen Land investieren. Obwohl
die reformierte Berner Kirche die Missionsarbeit anfangs kritisierte! 32, wur-
de diese immer mehr Bestandteil ihrer eigenen Tatigkeit. Sie anerkannte
auch die Verdienste von Berner Missionaren, wie zum Beispiel Johannes
Wenger, Mitbegriinder der Evangelischen Gesellschaft, der die Bibel ins
Sanskrit und in die Bengali-Volkssprache ubersetzte, oder Samuel Gobat,
der seit 1842 evangelischer Bischof des neu gebildeten englisch-preussischen
Bistums Jerusalem war.!3?

Die Erweckten integrierten sich anfangs trotz Verleumdungen in die
Berner Staatskirche. Ende der 1820er-Jahre vermutete die Regierung auch
unter den Erweckten regierungsteindliche Tendenzen, welil sich diese vom
gesellschaftlichen Leben distanzierten. Im Jahr 1829 wurden nach einer
Untersuchung 21 Dissidenten verurteilt, weil sie im Geheimen die Eglise de
Dieu gegriindet hatten. Unter anderem wurden fiinf erweckte Pfarrer aufge-
fordert, keine Versammlungen mehr zu besuchen. Sie hitten das Evangelium
einseitig verkiindigt und dadurch den Separatismus begunstigt. Dieses Vor-
gehen der Regierung wurde von kirchlich verantwortlichen Personen als
Kompetenziiberschreitung kritisiert. Wahrend im Zuge der Aufklirung das
Vereinswesen geduldet wurde, wurden die Versammlungen der Erweckten
unterdriickt. Der Kirchenrat unterstiitzte die Massnahmen der Regierung.
Manche Erweckte zogen sich aus Angst vor staatlichen Repressalien aus den
privaten Versammlungen zuriick. Die Zahl der Hilfsvereine nahm gegen
Ende der 1820er-Jahre ab.

Die von der liberalen, biirgerlichen Regierung initiierte Verfassung ge-
wihrte die Freiheitsrechte, so dass im Jahr 1831 die innerkirchliche Evange-
lische Gesellschaft und im Jahr 1832 eine kleine Dissidentengemeinde, die
spatere Freie Evangelische Gemeinde, gegriindet wurden. In der Evangeli-
schen Gesellschaft und in der Freien Evangelischen Gemeinde waren viele
Patrizier in leitenden Stellungen anzutreffen.

In der Folge kritisierten Christen aus erweckten Kreisen die neue Staats-
verfassung und die Synodalordnung der Kirche. In einer 1831 verfassten
Schrift!3* schrieb zum Beispiel Pfarrer Auguste Schaffter, dass der Grosse
Rat, der seit der Regeneration aus Menschen verschiedener Weltansichten
und konfessioneller Pragung bestehe, nicht Kirchenoberhaupt sein konne



wie in der Zeit des Ancien Régime, wo die aktive Zugehorigkeit zur evange-
lisch-reformierten Kirche eine Voraussetzung zur Wahlbarkeit ins politische
Amt darstellte. Stattdessen schlug er eine Kirchensynode vor, die in kirch-
lichen Angelegenheiten Vorschlagsrecht habe und zum Kirchengesetz ihre
Meinung mitteilen dirfe.

Aus den Reihen der Dissidenten wurden in den Jahren 1833 bis 1836
Petitionen beim Erziehungsdepartement!?’ eingereicht, die eine Dispensation
von der kirchlichen Taufe, Unterweisung und Trauung verlangten. Einige
forderten sogar mit Berufung auf den Verfassungsgrundsatz der Glaubens-
und Gewissensfreiheit eine Trennung von kirchlichen und staatlichen Be-
langen. Damit bereiteten sie dem offentlichen Zivilstandswesen den Weg.!3¢

Die Berner Erweckung als religiose Bewegung setzte sich fir gesell-
schaftliche Anliegen ein, wie zum Beispiel die Fiirsorge an den Armen und
die christliche Bildung der einfachen Leute. Indem die Erweckten in ithren
Zusammenkiinften die gesellschaftlichen Schranken durchbrachen, torder-
ten sie den Dialog zwischen den sozialen Schichten und ebneten den Weg zur
neuen Staatsform. Die Erweckten fuhlten sich innerlich untereinander ver-
bunden und redeten sich beispielsweise mit Vornamen an, was damals untib-
lich war. Die Bewegung war minimal strukturiert und mindete in zwei Or-
ganisationen, der Evangelischen Gesellschaft und der Freien Evangelischen
Gemeinde.

Die Berner Erweckungsbewegung hatte zum Ziel, die Menschen zu
einem lebendigen Glauben an Jesus Christus zu fithren. Natiirlich kann sie
nicht isoliert betrachtet werden. Im Verlauf dieses Aufsatzes wurde deutlich,
dass sie vom Genfer Réveil, der Christentumsgesellschaft und dem britischen
Evangelikalismus gepragt wurde. Der Evangelikalismus, eine Bewegung des
18. Jahrhunderts, wurde in Grossbritannien zur Hauptstréomung des Protes-
tantismus. Er beeinflusste zu Beginn des 19. Jahrhunderts die Erweckungs-
bewegungen auf dem Festland. Die «British and Foreign Bible Society» un-
terstiitzte beispielsweise die Berner Bibelgesellschaft ideell und finanziell.'3”

Auch die im 18. Jahrhundert entstandene Christentumsgesellschaft in
Basel Gibte Einfluss auf Bern aus. Parallelen bestanden zu ihren Tochtergesell-
schaften wie der Traktat- und Bibelgesellschatt. Der Berner Missionsverein
unterstitzte nur im Hintergrund die Basler Mission. Die Christentums-
gesellschaft pflegte den Kontakt mit vielen anderen um 1816 entstandenen
Erweckungsbewegungen im deutschsprachigen Raum, ohne allerdings alle
ihre Anliegen zu teilen.!3%

Das franzésischsprachige Zentrum der Erweckung war Genf. Der Gen-
fer Réveil war anfangs eine Bewegung von Theologiestudenten oder jungen
Theologen, die sich auf die reformatorischen Bekenntnisse beriefen und
1817 eine Trennung von der Staatskirche bewirkten. 1830 entstand die
«Société évangélique». Wihrend Antoine Jean-Louis Galland sich zeitlebens
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fir die Erneuerung der reformierten Kirche einsetzte, waren die Anhanger
der «Eglise de Dieu» und der Dissidentengemeinde vom freikirchlichen Den-
ken des Genfer Réveil gepragt.!3?

Weitere Erweckungsbewegungen sprossen in Europa wie Pilze aus dem
Boden, sowohl in der katholischen Kirche als auch in den protestantischen
Landeskirchen: Zirich, Schatthausen, Luzern, Allgau, Berlin, Brandenburg
und Wiirttemberg, um nur einige Orte zu nennen. !0

In der Geschichte lasst sich ein zyklisches Erscheinen solcher Bewegun-
gen beobachten. Im Folgenden werden einige Beispiele genannt. Die zwi-
schen 1840 und 1850 in den methodistischen Denominationen Nordameri-
kas entstandene Heiligungsbewegung hatte durch die Vermittlung Englands
ithre Auswirkungen auf die Schweiz. Nach englischem Vorbild bildete sich
1872 in Bern eine Sektion der Evangelischen Allianz. An den grossen Heili-
gungskonferenzen von Oxford (1874) und Brighton (1875) waren unter an-
derem auch Christen aus dem Kanton Bern anwesend. Vor allem durch den
Evangelisten Elias Schrenk (1831-1913) konnten in den 1880er-Jahren die
dort gemachten Glaubenserfahrungen einem weiteren Kreis von Interessier-
ten in der Region Bern zuginglich gemacht werden. Zu Beginn des 20. Jahr-
hunderts verband sich die Berner Heiligungsbewegung mit der in den USA
entstandenen Pfingstbewegung. In der Folge kam es zur Bildung von Frei-
kirchen. Der Verband landeskirchlicher Gemeinschaften zum Beispiel trenn-
te sich von der Evangelischen Gesellschaft. Diese beiden Gemeinschaften
schlossen sich kiirzlich zum Evangelischen Gemeinschaftswerk (EGW) zu-
sammen. 4!

Ein weiteres Beispiel ist die durch Frank Buchmann gegriindete Oxford-
gruppenbewegung, die 1933 in die Schweiz kam. Sie wurde vor allem unter
dem Namen Moral Re-Armament (Moralische Aufrustung) bekannt. Seit
1938 fanden jahrliche Weltkonferenzen unter anderem in Caux oberhalb
von Montreux statt, wo sich das Hauptausbildungszentrum befand.!#2

Die in Kalifornien entstandene charismatische Bewegung wirkte seit
1965 in Deutschland und der Schweiz. Sie war okumenisch ausgerichtet
und beeinflusste sowohl die evangelische wie auch die katholische Kirche.
1978 ernannte der Okumenische Rat der Kirchen in Genf den evangelischen
Pfarrer Arnold Bittlinger zum Verbindungsmann der charismatischen Be-
wegung.!43

Eine neue Bewegung in der reformierten Kirche ist die Basileia (heute:
Vineyard Bern), die zurzeit ihre Gottesdienste in der Franzosischen Kirche
feiert. Die Franzosische Kirche ist wie zu Beginn des 19. Jahrhunderts die

Kirche der Stadt Bern, deren Banke sonntags mit Gottesdienstbesuchern ge-
fullt sind. 144
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