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«Zaradam, et Budam, et Christum, et Manichaeum, et
Solem unum eundemque esse» — Historische Skizze
der Entdeckung, Erforschung und Wirkung einer
manichédischen Abschwoérungsformel

Udo Reinhold Jeck

Dem Christentum erwuchs im 3. Jh. aus dem Milieu des Gnostizismus ein geféhr-
licher Konkurrent:! Mani (216-276 n. Chr.) konzipierte eine komplexe Lehre aus
differenten Momenten.? Thre enorme Wirkung ist bekannt: So schloss sich Au-
gustin, ein duBerst wandlungsreicher Theologe, zunéchst kritiklos dem Manichi-
ismus an; er fand ohne Zweifel in den Schriften Manis und der Manichéer Ideen,
die ihn zundchst ansprachen, iiberzeugten und sogar begeisterten. Spéter distan-
zierte er sich ganz davon, fiillte zahlreiche Biicher mit heftiger Kritik an dieser
Religion und hinterlie dadurch ungewollt wichtige Dokumente zu ihrer Ge-
schichte. Doch semper aliquid adhaeret; dass etwas vom Wesen des Manichdis-
mus in seinem Denken haften blieb, beweist die diistere Theologie des spéten
Augustin, denn es stammt aus der Feder eines Christen, der von einigen alt ver-
trauten Ideen der Manis und der Manich&er nicht lassen wollte oder konnte.’

Als weitere wichtige Indizien fiir die Anziehungskraft des Manichdismus gel-
ten seine weite geographische Verbreitung sowie die damit verbunden sprachli-
che Mannigfaltigkeit der manichédischen Texte. Diese Wirkung der Lehre Manis
auf differente religiése Milieus bedarf der Erklérung. Historisch setzte dieser Pro-
zess schon zu dessen Lebzeiten ein: Seine Missionsreisen,* die Expeditionen der

I Vgl. Kurt Rudolph, Die Gnosis, Wesen und Geschichte einer spitantiken Religion, Gottin-
gen 31990; Barbara Aland, Was ist Gnosis? Studien zum frithen Christentum, zu Marcion
und zur kaiserzeitlichen Philosophie (Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testa-
ment [WUNT] 239), Tiibingen 2009; dies., Die Gnosis, Stuttgart 2014,

2 Vgl. Lodewijk Josephus Rudolf Ort, Mani. A Religio-historical Description of his Persona-
lity, Leiden 1967; Frangois Decret, Mani et le tradition manichéenne, Paris 1974.

3 Vgl. Volker H. Drecoll/Mirjam Kudella, Augustin und der Manichéismus, Tiibingen 2011.

Vgl. Cornelia Eva R6mer, Manis frithe Missionsreisen nach der Kélner Manibiographie.

Textkritischer Kommentar und Erlduterungen zu p. 121 — p. 192 des Kolner Mani-Kodex

(Abhandlungen der Nordrhein-Westfilischen Akademie der Wissenschaften. Sonderreihe:

Papyrologica Coloniensia XXIV), Opladen 1994.
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Schiiler sowie die schnelle Ausbreitung dieser Religion im mediterranen Raum
sprechen fiir gezielte Planungen.> Doch derartige Bemithungen allein erkléren
nicht die groBflachige Ausbreitung des Manichédismus. Die Frage bleibt: Warum
gelang dieser Bewegung ein derartiger Aufstieg?® Antwort: Die interne Komple-
xitit des manichidischen Denkens, das heift, die innere Vielstimmigkeit und Po-
lyphonie dieser Religion lassen sich als eine wesentliche Bedingung ihres Erfol-
ges deuten. Die Lehre Manis stellte insofern mannigfaltige latente Ankniipfungs-
punkte bereit, so dass sich kulturell unterschiedlich geprégte Interessenten auf je
eigene Weise in diesem System wiederfanden.

Dazu gehort zundchst der Charakter des Manichdismus als Lichtreligion, der
dieser religiosen Bewegung ihren groen Einfluss sicherte. Sie ist die Klammer,
die das komplizierte Gebilde des Manichdismus zusammenhilt, ein Kerngedanke,
der sich systematisch entfaltete, jener «rote Faden», der durch die verwirrenden
Einzelheiten zu fithren vermag und das, was das Wesentliche vom Akzidentiellen
scheidet. Deshalb ist der Manichéismus auch Dualismus,” denn der basale Anta-
gonismus dieser Lehre resultiert aus ihrer Funktion als Lichtreligion: Das Lich-
tende ist das Offnende, Erhellende und daher auch das Gute. Wo das Licht, die
Lichtung, fehlt, herrscht Finsternis, das heift, aus der Abwesenheit des Lichtes
ergibt sich die Finsternis. Sie ist verschlossen in sich gekehrt, dunkel unzugéing-
lich, selbstsiichtig bose. Weil der Manichdismus den Kampf des Lichtes mit der
Finsternis in den Mittelpunkt stellte, ermdglichte er einerseits die Inklusion ande-
rer Lichtreligionen — bzw. das, was Mani und die Manichéer als solche deuteten
— in das eigene religidse System, bot aber andererseits seit jeher Anlass zur Kritik,
denn es galt eindeutig als héretisch, dass zwei ewige Prinzipien sich unverséhn-
lich gegeniiberstehen. Das konnten orthodoxe Christen niemals akzeptieren; Ma-
nis Lehre bedrohte das Christentum, da sie nicht zum Monotheismus passte; die
christlichen Dogmatiker bekdmpften sie deshalb stets mit groBer Energie.®

Die Grundidee des Manichdismus mag einfach erscheinen; die Lehre Manis ist
es nicht, sondern, wie schon gesagt, vielmehr ein hochst komplexes und keines-
falls einheitliches System, das sich aus den tiiberlieferten Texten rekonstruieren
ldsst, da zahlreiche wichtige Zeugnisse unterschiedlicher Quantitét und Qualitét
erhalten blieben; wer sich ihnen widmet, muss allerdings héchsten Anspriichen
an sprachlicher Kompetenz geniigen. Dieser Aufgabe stellten sich seit Beginn der

5 Vgl. Manichaica Latina, Opladen 1998 ff.

¢ Vgl. Manfred Hutter, Mani und die Sasaniden. Der iranisch-gnostische Synkretismus einer

Weltreligion (Scientia 12), Innsbruck 1988.

Vgl. Simone Pétrement, Le dualisme chez Platon, les Gnostiques et les Manichéens, Paris

1947.

8 Vgl. Johann Baptist Heinrich, Dogmatische Theologie. Finfter Bd., Mainz 1884, 46—47:
«Alle Viter und Kirchenschriftsteller des Alterthums [...] bekémpfen [...] die Lehren der
Gnostiker, Manichéder und Priscillianisten...»

7
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Neuzeit zahlreiche Gelehrte und erwarben sich durch ihre geduldige Erforschung
der Quellen zum Manichédismus groBe Verdienste. Dazu gehoren bedeutende Re-
ligionshistoriker wie Beausobre, Neander, Baur u. v. a. mehr. Diese frithen Ken-
ner der Lehre Manis stiitzten sich dabei auf indirekte Nachrichten, denn sie blie-
ben auf die mehr oder weniger umfangreichen AuBerungen griechisch-lateini-
scher Kirchenviter sowie auf die erhaltenen antimanichdischen Werke antiker
und frithmittelalterlicher Schriftsteller aus diesem Kulturkreis angewiesen.’ Inso-
fern stammten ihre Informationen {iberwiegend aus der Feder erbitterter Gegner
Manis und des Manichdismus, das heiflit, zur Rekonstruktion des Manich4dismus
standen nur Werke und Mitteilungen zur Verfligung, deren Verfasser sich pole-
misch mit dieser angeblich ketzerischen Bewegung befassten und ihr deshalb kei-
nerlei Sympathie entgegen brachten: Heidnische Denker kritisierten Manis Wi-
derspriichlichkeiten,'® Christen bezeichneten ihn als Hiretiker. Objektive Be-
richte zur Religion Manis lagen nicht in der Absicht dieser Autoren; sie verdienen
daher nicht immer volles Vertrauen. Erst sensationelle Manuskriptfunde im 20. Jh.
haben diese missliche Lage tiberwunden, die Kenntnis {iber Mani und den Mani-
chdismus deutlich erweitert und die Forschung auf eine sicherere Grundlage ge-
stellt. Dazu gehoren nicht nur die koptischen Manichaica aus Berlin, die u. a. ein
Hauptwerk des Manichdismus, die Kephaleia, zutage forderten,!! sondern auch
Texte aus Turfan und China, die eindrucksvoll dokumentieren, dass Manis Lehre
gerade in Ost- und Zentralasien auf ein grof3es Interesse stieB. Auch der so ge-
nannte K&élner Mani-Kodex brachte neues Wissen.!'?

Aber warum flieBen authentische und verlédssliche Quellen zu Mani so spér-
lich? Das liegt nicht nur an der Polemik, an Hass und Widerstand der dem Ma-
nichdismus feindlich gesinnten Autoren, der Grund dafiir liegt vielmehr in der
Verfolgung der Manichéder durch staatliche Organe, die schon friih einsetzte; nicht
nur Mani selbst, sondern auch seine Anhénger sahen sich zunehmend einem ho-
hen Verfolgungsdruck ausgesetzt: In der langen Geschichte des Manichdismus
gab es vielfache UnterdriickungsmaBnahmen; schon die rémischen Kaiser dréng-
ten die Manichéder durch schwere Strafandrohungen in den Untergrund, lieen

® Vgl. Alexander Lycopolitanus, Contra Manichaei opiniones disputatio, ed. Augustus Brink-

mann, Lipsiae 1895; Pieter Willem van der Horst/Jaap Mansfeld, An Alexandrian Platonist

against Dualism. Alexander of Lycopolis® Treatise «Critique of the Doctrines of Mani-

chaeus», Leiden 1974.

Vgl. Udo Reinhold Jeck, Die lautlose Invasion. Zur Auseinandersetzung griechischer Philo-

sophen mit dem persischen Mythos, in: Rolf Elberfeld (Hg.), Philosophiegeschichts-

schreibung in globaler Perspektive (Deutsches Jahrbuch Philosophie 9), Hamburg 2017,

253-2717.

"' Vgl. Kephalaia. 1. Hilfte (Lief. 1-10). Mit einem Beitr. v. Hugo Ibscher (Manichéische
Handschriften der Staatlichen Museen Berlin. Hg. im Auftr. der Preuss. Akad. der Wiss. u.
Leitung v. Prof. Carl Schmidt 1), Stuttgart 1940.

12 Vgl. Anm. 4,
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ihre Schriften einziehen und rotteten sie aus. Das behinderte die Uberlieferung
ihrer heiligen Biicher, so dass zahlreiche wertvolle Texte verloren gingen. Eine
totale Vernichtung gelang jedoch nicht, Reste der manichéischen Kirche blieben
erhalten. Da sich ihre Aktivitdten im Geheimen vollzogen, lassen sich konkrete
Entwicklungs- und Migrationsprozesse im Untergrund heute nur noch sehr
schwer nachvollziehen. Es steht jedoch fest, dass eine vom Manichdismus beein-
flusste religiose Gruppe, die Paulikianer, in Kleinasien und Armenien grof3e po-
litische Macht erlangte. Sie griindeten ein eigenes Staatswesen, das Byzanz be-
drohte, so dass die kaiserliche Regierung zu GegenmafBnahmen griff: Theodora
II. befahl 843 Massenhinrichtungen der Paulikianer; Basileios 1. schlug sie 872
vernichtend; wenig spéter verloren sie ihre letzten Stiitzpunkte; Zwangsiibersied-
lungen und Massaker dezimierten sie zusétzlich.!* Wer iiberlebte, musste seinem
alten Glauben abschworen; man zwang jene, die — freiwillig oder unfreiwillig —
mit dem Manichdismus und Paulikianismus brachen, bei einem kirchlichen Ritual
bestimmte Abschworungsformeln nachzusprechen, dadurch den alten Glauben zu
verdammen und auf diese Weise die neue Rechtgldubigkeit zu demonstrieren.
Diese Texte blieben erhalten und besitzen als wichtige Dokumente zur Geschichte
des Manichdismus eine grofle Bedeutung. Sie zeigen nicht nur, wie Mani und das
manichéisch-paulikianische System in den Augen ihrer Gegner erschienen, son-
dern dokumentieren auch, was die Orthodoxen als Kernthesen des Manichdismus
konkret verurteilten. Thre Wiederentdeckung und Edition in der Frithen Neuzeit
hat der Erforschung des Manichdismus wichtige Impulse verliehen, die bis heute
nachwirken.

Vor allem Jacobus Tollius (1633-1696) erwarb sich dabei groe Verdienste.
Dieser noch im 18. Jh. beriihmte, heute jedoch fast vollig unbekannte holldndi-
scher Altphilologe, befasste sich gegen Ende des 17. Jhts. mit den anathemati-
schen Dokumenten der alten griechischen Kirche und widmete ihnen grof3e Auf-
merksamkeit: 1696 verdffentlichte er ein gelehrtes Quellenwerk,'* das er Kaiser
Leopold I. (1640-1705) widmete'® und in dem er ungedruckte Texte aus der kai-
serlichen Bibliothek zu Wien publizierte.!® Darunter befand sich auch ein ldnge-
res Manuskript mit zahlreichen anathematischen Formeln zur manichdischen und

Vgl. Nina G. Garsofan, The Paulician heresy. A study of the origin and development of
Paulicianism in Armenia and the eastern provinces of the Byzantine Empire, The Hague/
Paris 1967.

Vgl. Jacobus Tollius, Insignia itinerarii [talici, quibus continentur antiquitates sacra, Trajecti
ad Rhenum 1696.

15 Vgl ebd. (Dedicatio).

16 Vgl. ebd. (Lectori erudito).
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paulikianischen Héresie, das Tollius mit den Mitteln seiner Zeit edierte und kom-
mentierte. An der Schwelle zum 18. Jh. gelang ihm auf diese Weise eine beein-
druckende Gesamtdarstellung des Manichdismus.!” Seine Publikation bediirfte ei-
ner umfangreichen Analyse, die sich in diesem Zusammenhang jedoch nicht durch-
filhren ldsst. Hier soll lediglich eine jener Abschworungsformeln, die Tollius
edierte, sowie ihre Nachwirkung im Mittelpunkt der Diskussion stehen.'® Das Un-
gewOhnliche und Besondere dieser kurzen Sentenz ist, dass sie Zarathustra, Bud-
dha, Christus und Helios (Mithras) mit Mani in einen Zusammenhang bringt und
insofern zur Untersuchung der Beziehung zwischen Manichdismus und Buddhis-
mus auffordert:

«AvaBepotilo todg 1OV Zopddav, koi Bovddv, kai tov Xpiotov, kai toOV
Maviyoiov, kai Tov fjkov, éva kai TV adTtdv sivar Aéyovtag.»'

«Exsecror eos, qui Zaradam, & Budam, & Christum, & Manicha&um, & Solem
unum eundemque esse statuunt.»*

Wer diesen Text vorurteilsfrei liest, konnte zunichst vermuten, dass er einer
singuldren Uberlieferung entstammt und seine Echtheit bestreiten. Dagegen
spricht jedoch, dass schon im 18. Jh. weitere vergleichbare Dokumente auftauch-
ten und die Edition des Tollius ausreichend absicherten: 1724 vertffentlichte
nimlich Jean Leclerc (Johannes Clericus, 1657—1736) in seiner Uberarbeitung
der von Jean-Baptiste Cotelier (Johannes Baptista Cotelerius, 1627-1688) zuerst
publizierten Quellenedition SS. Patrum, qui temporibus apostolicis floruerunt®!
ein weiteres Manuskript dieser anathematischen Formeln, indem er es unkom-

17 Vgl. ebd., 126-177 (Formula receptionis): TA"XIZ 'INOME'NH éri 1oig and MANI-
XA'TON xai I[TAY AIKIANQ™N émotpépovot tpog v kabapd koi dAndfj mictv udv tdv
XPIETIANQ™N. «FORMULA recipiendi eorum, qui a MANICHAORUM et PAULICIANORUM
heresi ad puram & veram nostram fidem CHRISTIANORUM convertuntur.»

18 Eine vollstindige Wirkungsgeschichte dieser Dokumente ist in diesem Zusammenhang al-
lerdings nicht moglich, sondern nur eine Skizze.

19 Tollius, Insignia (wie Anm. 14), 134.

2 Ebd., 135.

Vgl. J. B. Cotelerius, SS. Patrum, qui temporibus apostolicis floruerunt, Barnabz, Clemen-

tis, Herme, Ignatii, Polycarpi opera, vera et suppositicia; und cum Clementis, Ignatii, Poly-

carpi actis atque martyriis. J. B. Cotelerius Societatis Sorbonica theologus, ex mss. codici-
bus eruit, ac correxit, versionibusque & notis illustravit. Accesserunt, in hac nova editione,
notx integre aliorum virorum doctorum, qui in singulos patres memoratos scripserunt, &
quorum nomina in praefatione habentur; item Gulielmi Beveregii codex canonum primitivae
ecclesie vindicatus, Jacobi Usserii Dissertationes ignatiana & Joan. Pearsonii vindicia epis-
tolarum S. Ignatii atque alia, de quibus in prafatione. Recensuit & notulas aliquot suas &
aliorum adspersit Joannes Clericus, editio altera auctior & adcuratior. Volumen primum.
Amsteledami 1724,
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mentiert mit paralleler lateinischer Ubersetzung als Anmerkung zu anderen Un-
tersuchungen abdruckte.?? Dort findet sich auch die von Tollius edierte Abschwo-
rungsformel: Beide Fassungen stimmen auffallend tiberein, lediglich die lateini-
sche Ubersetzung von Cotelerius weicht etwas von der Translation des Tollius ab:

«avoBepatiCo Todg OV Zapadny, kai Bovdav, kai tov Xpiotdv, Kai 1OV Mavt-
yaiov, koi TOV iAoy, &va kol TOV adTdV ivar Aéyovtag.»?

«Anathematizo illos qui Zaradem & Budam & Christum & Manich&um & so-
lem, unum eumdemque esse dicunt.»**

Es existiert auch eine damit eng verwandte Abschworungsformel, die der ita-
lienische Patristiker Andrea Gallandi (1709—-1779) in seiner Bibliotheca veterum
patrum antiquorum scriptorum verdffentlichte:

«AvobepotiCo 8¢ kal katabepatilo Zapddnv kai Boddav, kai Zxvbuavov, Tovg
7pd Maviyaiov yeyovotag.»

Alle drei Varianten der Abschwiorungsformel stellen Mani in einen Zusam-
menhang mit Buddha. Das ist sicherlich kein Zufall und fillt auf. Seit ihrer Erst-
publikation reagierten daher zahlreiche Historiker des Manichédismus auf diese
Formel und verfassten tiefgriindigen Analysen dazu. Wer ithre Bemerkungen auf-
sucht und analysiert, indem er diese spezifische Formel gleichsam als diagnosti-
schen Marker nutzt, erhdlt Einblicke in die sukzessive Aneignung und kontro-
verse Diskussion eines schwierigen, komplexen Problems des Manichédismus.
Tollius und die Forschungen, die er anstieB, gerieten jedoch, wie schon gesagt, in

22 Vgl. ebd., 542b [Anm.]: «& in Anathematismis quos scriptos Manichai quando resiliebant
ab Heresi, offerre Ecclesia tenebantur. [llos Anathematismos ut ad cognitionem totius Ma-
nichaica historiz admodum utiles, tecum ¢ Regia Librorum suppellectile, MS. 1818. com-
munico.»

3 Ebd., 544a [Anm.]. (Vgl. die Variante ebd., S. 543a-b [Anm.]: dvaBepatilom Zapadny, ov 6
Maévng Beov Ereye mpd avtod eavévia nop’ Tvdoig kai [époac, kai oV dnekdrer oV
avtd 8¢ kol g Zapadeiovg dvopalopévag evyds [«Anathematizo Zaradem, quem Manes
Deum dixit ante se apparuisse apud Indos & Persas, quemque solem vocavit: cum illo autem
etiam anathematizo preces Zaradeas dictas» |). Vgl. Anm. 32.

2 Ebd., 544b [Anm.]. Zur deutschen Ubersetzung vgl. Konrad Kessler (wie Anm. 84), 362:
«Ich verfluche die, welche den Zaradas, den Buddas, Christum, den Mani und die Sonne fiir
Eine und dieselbe Person erkldren.»

25 Zit. nach Ferdinand Christian Baur, Das Manichdische Religionssystem nach den Quellen
neu untersucht und entwikelt, Tiibingen 1831, 458-459: «S. Galland. Bibl. T. III. p. 611.
Vetera monumenta ad haeresim Manichacorum pertinentia. I. Qualiter oporteat a Mani-
chaeorum haeresi ad sanctam Dei ecclesiam accedentes scriptis errorem abjurare. Hier wird
dem den Manichédischen Irrthum Abschworenden folgende weitere Abschworungsformel
vorgeschrieben: Avafepotilo 8¢ koi katabepotilo Zapddnv koi Boddav, kai Zxvdiovov,
T00¢ po Maviyainv yeyovotac.»
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Vergessenheit; heute sind sie selbst Spezialisten kaum noch bekannt; umso mehr
verdienen sie eine erneute Wiirdigung.

Die Edition eines griechischen Manuskripts fiel einem Kenner wie Tollius si-
cher leicht. Als sehr viel komplizierter erwies sich jedoch die inhaltliche Erschlie-
Bung des Textes. Tollius versuchte, die exegetischen Schwierigkeiten zu beheben,
aber das Wissen seiner Zeit setzte ihm dabei enge Grenzen, denn ihm standen,
wie schon gesagt, lediglich die damals bekannten lateinischen und griechischen
Quellen zu Mani und den Manichéismus zur Verfiigung. Zunéchst dullerte er sich
zu Manis Biographie und dessen Lehre.?® AnschlieBend untersuchte er die ana-
thematischen Texte, wobei er diese Formeln jeweils in ihre einzelnen Elemente
zerlegte und diese dann ausfiihrlich kommentierte. Das gilt auch fiir die hier zur
Diskussion stehende Abschworungsformel: Tollius konzentrierte sich allerdings
nur auf drei ihrer fiinf Elemente (Zapd&dav, kai Bovdav, kai tov Xpiotodv), das
heilit, er beschéftigte sich mit Zarathustra, der Christologie der Manichéder und
ging dem Hinweis auf Buddha nach. Er musste also nicht nur kirchenhistorische
Probleme 16sen und seine Kenntnisse auf diesem Gebiet unter Beweis stellen,
sondern auch Fragen in Angriff nehmen, die heute zum Aufgabengebiet der Ira-
nistik und Indologie gehoren. Doch diese Wissenschaften gab er zu seiner Zeit
noch gar nicht oder sie befanden sich erst in statu nascendi; deshalb gelangen
Tollius meist nur oberfldchliche Lésungen.

Zunéchst nahm Tollius den Terminus Zap&dav in den Blick. Seit Abraham
Hyacinthe Anquetil-Duperon (1731-1805) Ende der 18. Jhts. die persischen
Zendschriften im Original und als Ubersetzung publizierte,?” die moderne Iranis-
tik begriindete und damit einen wichtigen Impuls zur umfassenden Erforschung
der persischen Religion gab,?® lsst sich Zapadav leicht mit «Zarathustra/ Zoro-
aster) in Verbindung bringen. Dass die Manich&er auf diese Weise Mani auf eine
Stufe mit dem berithmten persischen Religionsstifter stellten und dabei indirekt
ihre Beziehung zur Religion Persiens signalisierten, unterliegt keinem Zweifel.
Gegen Ende des 17. Jhts. sah die Lage noch vollig anders aus. Tollius stand da-
mals vor grofBen Schwierigkeiten, denn er befand sich in einer ungliicklichen Si-
tuation: Thm blieben nicht nur die iranischen Originalquellen zu ihrer Religion

26 Vgl. Tollius, Insignia (wie Anm. 14), 126a—129b.

27 Vgl. Abraham Hyacinthe Anquetil-Duperron, Zend-Avesta. Ouvrage de Zoroastre, Paris
1771 (ND: New York/London 1984).

Vgl. Michael Stausberg, Faszination Zarathushtra. Zoroaster und die Européische Religions-
geschichte der Frithen Neuzeit (Religionsgeschichtliche Versuche und Vorarbeiten 42,1-2),
Berlin/New York 1998, 11, 790-813; Udo Reinhold Jeck, Platonica orientalia. Aufdeckung
einer philosophischen Tradition, Frankfurt a. M. 2004, 503.
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verborgen; auch eine wichtige Untersuchung zur persischen Geistesgeschichte er-
schienen erst kurz nach seinem Tode.?® Tollius blieb daher nichts anderes iibrig,
als eine Masse griechisch-lateinischer Hinweise mithsam durchzuarbeiten, wobei
er eine Fiille von Hinweisen und Varianten zum Namen «Zaradas) vorfand, in der
er sich nur mithsam zurechtfand.’® Der iiberwiegende Teil dieser Angaben fiihrt
aus heutiger Sicht vollig in die Irre,’! nur wenige erwiesen sich als brauchbar:
Tollius stiel auf Quellen, die <Zaradas) als Gesetzgeber der Perser betrachteten
und davon ausgingen, dass «Zasradas> die Lehre der Perser begriindet habe.>
Durch Riickgriff auf bestimmte damalige Sekundérliteratur entging Tollius zwar
nicht, dass manche <Zaradas) mit «Zoroaster> identifizierten,** doch diese heille
Spur verlor sich im Wirrwarr unbrauchbarer Informationen.

Tollius widmete sich auch einem der schwierigsten und heikelsten der zahlrei-
chen Probleme des Manichdismus, indem er die Identifizierung Manis mit Chris-
tus kommentierte. Dabei stiitzte er sich hauptséchlich auf eine Passage aus dem
siebten Buch der Kirchengeschichte des Eusebius, der sich sehr polemisch mit
Mani auseinandersetzte: Eusebius kritisierte Mani heftig, weil sich dieser mit
Christus auf eine Stufe stellte und seinen Wahn so weit trieb, dass er sich bald als
Paraklet oder den Heiligen Geist ausgab, bald wie Christus zwdlf Jiinger aus-
wiihlte, die seiner Lehre anhingen.** Indem Mani und die Manichéer auf diese

#¥ Vgl. Thomas Hyde, Historia religionis veterum Persarum eorumque Magorum, Oxonii 1700;

Stausberg, Faszination Zarathushtra (wie Anm. 28), 11, 680—718.

30 Vgl. Tollius (wie Anm. 14), 135-137: «31. tov Zapadav]».

31 Die Untersuchung dieser Fragen zog sich bis ins 19. Jahrhundert (vgl. F. Windischmann,

Zoroastrische Studien. Abhandlungen zur Mythologie und Sagengeschichte des alten Iran.

Nach dem Tode des Verfassers hg. v. Fr. Spiegel, Berlin 1863, 260-313: «Stellen der Alten

iiber Zoroastrisches»; ebd., 264, Anm. 3: «Vgl. Cotelier ad Recogn. Clem. IV, 27 und die

daselbst mitgetheilten Anathematismen gegen die Manichéer, worin es heiBt: dvofepatiCm

Zapadnv, ov 6 Mavng 0edv Eleye npd adtod eavévia nap’ Tvdoic kai [Tépoai, kai fjitov

anekdrer odv avTd 0& Kol T0g Zapadeiovg dvopalopévag gvyds, und weiter werden die

anathematisirt, welche Zarades, Buddha, Christus, Manes und die Sonne identificiren.»

Vgl. Tollius, Insignia (wie Anm. 14), 135b: «Zaradas, teste Theodoreto serm. IX. de legibus,

Persarum legislator fuit [...] Apud Photium Theodori de Magia Persica libri III recensentur,

quorum primo profanum Persarum dogma a Zasrada profectum refutavit; qui mihi idem hic

Zaradas esse videtur.»

Vegl. ebd., 135b-136a: «Ita ut plures eodem nomine fuisse hinc liqueat, si-(136a)cut & plures

fuere Zoroastre. Primum vero Zoroastrem eundem. nonnulli ac Zaradam fuisse existimant;

qua de re videsis Seldenum de Diis Syris 1. IL,1; & De Jure Nat. & Gentium lib. III, cap. 19;

item Bochartum in Phaleg. lib. IV, cap. 1.»

3% Vgl. ebd., 137a: «33. koi t0v ypiotév] Eusebius lib. VII Hist. Eccles. ¢. XXXI, de Manete:
axo6iovfa tovToIg EyXElp®dY YploTOV EonToOv popealecol énepdto. Tote pév tov Iapd-
KAnTov, Kol ovtd Tvedpa 10 dylov adtog 0VTOV AvaKnpOTIOV, Kol TVPODUEVOS YE £l T}
navig. Téte de olo xpiotog padnig dddeka kowvwovodg Tfig kKawotopiog aipoduevog. Et his
quidem consimilia aggressus Christi simulare ac induere personam conatus est. Et ali-
quando quidem Paracletum & Spiritum Sanctum se esse ipse preedicabat, insania turgidus;

32

33

SZRKG/RSHRC/RSSRC 114 (2020) 205-227, DOI: 10.24894/2673-3641.00059



«Zaradam, et Budam, et Christum, et Manichaeum, et Solem unum ...» 213

Weise in Konkurrenz zur christlichen Religion traten, zogen sie ganz besonders
den Hass der Christen auf sich. Hier sagte Tollius seinen Lesern allerdings nichts
Neues, hier bedurfte es auch keiner besonderen exegetischen Anstrengung; dieser
Anspruch Manis war schon lange bekannt.

Dem Hinweis der Formel auf Buddha stand Tollius dagegen mehr oder weni-
ger hilflos gegeniiber, denn dabei lieen ihn die traditionellen Quellen fast vollig
im Stich. In einer Zeit, die kaum jemand etwas Sicheres von der indischen Lite-
ratur und den Religionen Indiens wusste, weil keine Originalquellen zur Verfii-
gung standen, halfen die spérlichen Hinweise der klassischen Autoren aus der
griechischen und lateinischen Antike — und nur sie wertete Tollius aus — kaum
weiter. Tollius tat, was er konnte: Im Wesentlichen stiitzte er sich auf das Lexikon
des Suidas und Clemens Alexandrinus, der von Indern sprach, die den Vorschrif-
ten Buddhas folgten und ihn wegen der Vorziiglichkeit seiner Heiligkeit als Gott-
heit verehrten.>> Damit lieB sich nicht viel anfangen. Fiir einen neuen Blick auf
die Beziehung Manis und des Manichdismus zum Buddhismus bedurfte es vollig
neuer Informationen. Doch dariiber verfiigten, wie schon gesagt, Tollius, seine
Zeit und seine unmittelbaren Nachfolger noch nicht.

Vor allem dort, wo Tollius fiir seine Exegese eigentlich ndhere Kenntnisse der
indischen Religionsgeschichte bendétigte, blieben seine Moglichkeiten eng be-
grenzt, denn dazu gab es um 1700 nur wenige Nachrichten; er konnte lediglich,
wie schon gesagt, auf antike Autoren des griechisch-lateinischen Kulturkreise mit
minimalen Hinweisen auf Indien zuriickgreifen. Dazu gehérten auch die Mittei-
lungen jener frithen Kirchenviter, die fiir dieses Thema Interesse aufbrachten.

quandoque vero ac si Christus esset, duodecim discipiulos novee doctrince suce participes
futuros ac preecones eligebat.»

35 Vgl. ebd., 137a: «32. xoi Bovddv] alius est Bovttag ille, sive Budda, ut est apud Suidam,
quem Brachmanem fuisse Clemens Alexandrinus refert lib. I Strom. & ab Indis tanquam
Deum cultum. Verba Clementis sunt: Eici 8¢ 1@v Tvdwv, oi toig Botta ne@dpsvor Emaytel-
paoctwv, ov 68 vmepPoinv cepvomtog g Bedv teTyunkact Sunt autem ex Indis, qui Butta
praeceptis obsequuntur, quem ob sanctitatis excellentiam pro Deo colunty; vgl. Albrecht
Dihle, Indische Philosophen bei Clemens Alexandrinus, in: Mullus. Festschrift fiir Theodor
Klauser (Jahrbuch fiir Antike u. Christentum Ergbd. 1), Miinster 1964, 60—69.

36 Vgl. Ernst Benz, Indische Einfliisse auf die frithchristliche Theologie (Abh. d. Akademie d.
Wissenschaften u. d. Literatur. Abh. d. Geistes- und Sozialwissenschaftlichen Klasse. Jg.
1951, Nr. 3), Mainz/Wiesbaden 1951; Grigorij M. Bongard-Levin/Sergei Karpyuk, Nach-
richten iiber den Buddhismus in der antiken und friihchristlichen Literatur, in: Bernd Funck
(Hg.), Hellenismus. Beitrige zur Erforschung von Akkulturation und politischer Ordnung in
den Staaten des hellenistischen Zeitalters. Akten des Internationalen Hellenismus-Kolloqui-
ums 9-14. Mérz 1994 in Berlin, Tiibingen 1996, 701-712, hier 709: «Eine weitere Verbrei-
tung der Nachrichten iiber Buddha und den Buddhismus fand in der antiken Oikumene unter
dem Einflul des Manichdismus statt, wobei wir es allerdings mit nur wenigen und auch nicht
immer gleich glaubwiirdigen Zeugnissen zu tun haben. Der Begriinder dieser Religionseinrich-
tung Mani (216-277) betrachtete Buddha neben Christus als einen seiner Vorl4ufer.»
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Auf einem anderen Gebiet entwickelte sich dagegen allmi#hlich eine giinstigere
Situation: Die Orientalistik des 18. Jhts. vollzog némlich einen qualitativen
Sprung nach vorn, der auch zu neuen Erkenntnissen iiber den Manichdismus
fiihrte: Je mehr Quellen aus dem arabischen, persischen und syrischen Sprach-
raum in Westeuropa zur Verfiigung standen, desto hdufiger stieB man in diesen
Dokumenten nicht nur auf neue Nachrichten {iber Mani und den Manichdismus,
sondern auch auf Informationen zu Manis Berithrungen mit der indischen Geis-
teswelt. Ein wichtiger Hinweis dazu trat kurz nach Tollius durch den Orientalisten
Giuseppe Simone Assemani (1687-1768), ein Maronit im pépstlichen Diensten
und Kustos der Biblioteca Vaticana, zutage. Assemani veroffentliche im ersten
Band seiner Bibliotheca Orientalis (1719) Texte aus den reichen Bestdnden der
vatikanischen Bibliothek an syrischen, arabischen, persischen, tiirkischen, hebri-
ischen, samaritanischen, armenischen, &dthiopischen, griechischen, koptischen,
georgischen und malabarischen Handschriften.?” Dabei untersuchte er auch 56
Hymnen des bedeutenden syrischen Kirchenvaters Ephrdm (um 306377 n. Chr.)
gegen die Haresien.*® An einer Stelle dieser hymnischen Dichtungen ging der Sy-
rer auf Mani ein:*® Nach seinen Angaben unterlag dieser Héretiker einem indi-
schen Irrtum (error Indicius), indem er zwei kimpfende Gottheiten in seine Lehre
einfiihrte;* Ephrdm glaubte demnach nicht daran, dass der Dualismus Manis aus
Persien stammte, sondern hielt eine indische Herkunft dieser spezifisch manichéi-
schen Lehre fiir moglich. Deshalb duflerte sich Assemani in einer lingeren Refle-
xion auch grundsétzlich zur Beziehung zwischen Manichdismus und Buddhis-
mus: Dass Mani der Nation nach ein Perser sei, berichten nach seiner Ansicht alle
dlteren Zeugnisse, dass die Héresie der Manichéder aber von der Lehre der Inder
herriihre, behauptete dagegen Ephraim allein; ihm sei aber, so Assemani, zu glau-
ben, da er fiir diese, sich unter den Syrern erhobene Héresie als glaubwiirdiger
Zeuge gelten konne.*! Dariiber hinaus verwies Assemani auf die Forschungser-

37 Vgl. Joseph Simonius Assemanus, Bibliotheca Orientalis Clementino-Vaticana in qua Ma-

nuscriptos Codices Syriacos, Arabicos, Persicos, Turcicos, Hebraicos, Samaritanos, Arme-
nicos, Kthiopicos, Grecos, Agyptiacos, [bericos, & Malabaricos, jussu et munificentia Cle-
mentis XI. pontificis maximi Ex Oriente conquisitos, comparatos, avectos, & Bibliotheca
Vaticanz addictos. Recensuit, digessit, & genuina scripta a spuriis secrevit, addita singulo-
rum auctorum vita, Joseph Simonius Assemanus Syrus Maronita Sacra Theologiz Doctor,
atque in eadem Bibliotheca Vaticana linguarum Syriacae & Arabica Scriptor. Tomus primus
De Scriptoribus Syris Orthodoxis, Romae 1719.

3% Vgl. ebd., 24b—164b («Caput VI. S. Ephrem Syrus»).

3% Vgl. ebd., 118a-132a («VII. Adversus Hereses Hymni LVI»); n 3., 121b-122b.

40 Vel. ebd., 122a-b.

4 Vel ebd., 122a.
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gebnisse gelehrter Européer, die zeigten, dass Brahmanen und Manichéer in vie-
lem {ibereinstimmten.*? Er verlieB sich demnach nicht nur auf antike Zeugnisse,
sondern stiitzte sich auch auf Informationen aus neu erschlossenen Quellen.®
Dieser Hinweis Assemanis blieb nicht unbeachtet; Isaac de Beausobre (1659—
1738), mit dessen Werk iiber die Geschichte der Manichéer und des Manichdis-
mus die neuzeitliche Erforschung Manis und des Manichédismus im groBen Stil
begann,* bezog sich ebenso darauf® wie zahlreiche spétere Gelehrte, die Manis
Lehre naher untersuchten.*

Die Philologen des 18. Jhts. brachten nicht nur durch ihre intensive Sichtung
orientalischer Quellen neue Manichaica zum Vorschein, auch die Edition der a-
nathematischen Manuskripte durch Tollius geriet nicht in Vergessenheit. So
stellte der berithmte Altphilologe, Bibliograph und Philosoph Johann Albert
Fabricius (1668—1736) in seiner berithmten Bibliotheca Graeca viel Material {iber
Mani und den Manichdismus zusammen.*” Gottlieb Christoph Harles (1738—
1815) brachte den entsprechenden fiinften Band der Bibliotheca Graeca 1801 mit
Ergénzungen neu heraus und dokumentierte damit den Stand der Forschung zu
Beginn des 19. Jhts.*® Fabricius bzw. Harles fassten Informationen zu den christ-

42 Vgl. ebd..

3 Vgl. ebd.: «Vide Philostratum in Vita Appollon. Tertullianum Apol. cap. 24. Clementem
Alexandr. lib. I. Strom. & ex recentioribus Henr. Lord. in histor. de Relig. Ban.»

4 Vgl. Isaac de Beausobre, Histoire de Manichée et du Manicheisme. Ou ’on trouve aussi

I’Histoire de Basilide, de Marcion, de Bardesanes, &c. & de leurs sentimens; & ou 1’on

découvre I’origine de plusieurs Cultes, Cérémonies, &c. qui se sont introduits dans le Chris-

tianisme. Par M. de Beausobre. Tome second, Amsterdam 1739.

Vgl. ebd., 304: «S. Ephrem conjecture, que Manés avoit pris des Indiens son imagination du

combat des Dieux. (2) Manés, dit-il, introduit deux Divinitez, qui se font la guerre, & a pris

son Erreur des Indiens. (2) Error quoque Indicus Manetem tenuit, qui duo pugnantia Numina

indroduxit. Eph. Ap. Assem. ub. sup. T. L. p. 122.»

4 Vgl. Anm. 54.

47 Vgl. Jo. Alberti Fabricii SS. theol. D. et Prof. Publ. Bibliotheca Graeca liber V. de scriptori-
bus gracis Christianis, aliisque, qui vixere a Constantini M. atate ad captam a. c.
MCCCCLIII a Turcis Constantinopolin. Accedunt Leonis Allatii diatriba de Nilis et Psellis
eorumque scriptis, et de libris ecclesiasticis gr&corum, notis ac supplementis aucta, atque
Mich. Pselli de omnivaria doctrina quastiones CXCIIIL ad Mich. Ducam imperatorem, nunc
pimum edite ex apographo Lindenbrogiano, quod exstat Hamburgi in bibl. Johannea, Ham-
burgi 1723.

4 Vgl. loannis Alberti Fabricii theol. D. et Prof. Pvbl. Hambvrg. Bibliotheca Graeca sive no-
titia scriptorvm vetervm graecorvim gvorvimcvmgue monvmenta integra avt fragmenta edita
exstant tvm plerorvmqve e mss. ac deperditis ab avctore recognita editio nova variorvm cvris
emendatior atqve avctior cvrante Gottlieb Christophoro Harles cons. avl. et p.p.o in vnivers.
litter. Erlang. accedvnt Christophori Avgvsti Hevmanni svpplementa inedita. Volvmen sep-
timvm, Hambvrgi 1801.
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lichen (und héretischen) griechischen Schriftstellern bis zur Eroberung Konstan-
tinopels durch die Tiirken im Jahre 1453 zusammen.* Gegen Ende des ersten
Kapitels kamen dann auch Mani und der Manichdismus zur Sprache:*® Neben
zahlreichen anderen wichtigen Informationen findet sich dort auch eine detail-
lierte Aufzihlung aller dlteren Autoren, die Werke gegen die Héresie der Manich-
der verfassten;’! diese wertvolle Liste beginnt mit einem Hinweis auf Cotelerius
und Tollius.’> Die oben genannte anathematische Formel kommt in diesem Zu-
sammenhang allerdings nur am Rande zur Sprache.> Alles das findet sich schon
bei Fabricius (1723), aber Harles (1801) fiigte diesen &lteren Ausflihrungen zu-
sdtzliche Informationen iiber Mani, Buddha und Indien hinzu, die sein Vorgénger
noch nicht kannte.>*

Mehr leistete wenig spiter die neue Wissenschaft der Indologie, die in der
zweiten Hilfte des 18. Jhts. entstand. Manuskripte altindischer Literatur gelang-
ten nach Europa, das Verstdndnis des Sanskrits wuchs sukzessiv, und die Euro-
péer erhielten nun einen tiefen Einblick in die Geistesgeschichte Indiens. Zu Be-
ginn dieses Prozesses erweiterten lediglich englische und franzosische Orienta-
listen den Horizont der Indologie, spiter erwarben sich dabei auch deutsche Ge-
lehrte groBBe Verdienste: Friedrich Schlegel, August Wilhelm Schlegel, Wilhelm

4 Vagl. ebd. (Fabricius/Harles 1801), XIX: «Biblothecae graecae libri V. et VI. de Scriptoribus
graecis Christianis aliisque, qui vixere ante Constantinum M. et post illum vsque ad captam
a. Chr. 1453. a Turcis Cpolin.»

30 Vgl. ebd. (Fabricius 1723), 281-296; (Fabricius/Harles 1801), 310-334: «Manes sive Ma-

nichzus.»

Vgl. ebd. (Fabricius 1723) 289-293: «Auctores veteres qui de Manichais, vel adversus illo-

rum haresin scripserunt»; (Fabricius/Harles), 323-331: «Auctores veteres, qui de Mani-

chaeis, vel aduersus illorum haeresin, scripserunt.»

Vgl. ebd. (Fabricius 1723), 289-290: «Anathematismi hareseos Manichaorum, iis proponi

soliti qui ab illa ad Ecclesiam redeunt, ex MS. Regio Grace & latine apud Cotelerium ad lib.

IV. recognitionum Clementis c. 24. & ex Caesareo MS. in Jacobi Tollii insignibus itineris

Italici Traject. 1696. 4. p. 126.»; (Fabricius/Harles 1801), 323: «Anathematismi haereseos

Manichaeorum, iis proponi soliti qui ab illa ad ecclesiam redeunt, ex MS. Regio graece et

latine apud Cotelerium ad lib. IV. recognitionum Clementis c. 24. et ex Caesareo MS. [de

quo vid. etiam Lambecius in Comment. Bibl. Vindob. lib. V. pag. 253. sq. Koll.] in lacobi

Tollii insignibus itineris Italici Traiect. 1696. 4. p. 126 [et Gallandi Bibl. PP tom. XIV. p.87.

seq.].»

Vgl. ebd. (Fabricius 1723), 280: «Quin imo fuit Zaranes antiquus legislator Persarum ac

Magus Pythagorae antiquior, aliis Zarades vel Zaratus. Vide Tollii iter Italicum p. 135»;

(Fabricius/Harles 1801), 309a t: «Quin imo fuit Zaranes antiquus legislator Persarum ac

Magus, Pythagorae antiquior, aliis Zarades vel Zaratus. Vide Tollii lter ltalicum. p. 135. [et

Huetii Demonstr. Euang. Propos. IV. c. 5. §. 2. p. 152. et p. 458. seq.].»

54 Vgl. ebd. (Fabricius/Harles 1801), 309b u: «Quod fortasse ideo suspicati sunt traditionis
huius auctores, quod doctrinam eius cum Brachmanum decretis multum similitudinis habere
deprehenderent; vnde Ephraem quoque Syrus Manichaeorum haeresin ab Indorum disciplina
manasse tradit, de quo vid. Assemanni Bibl. Orient. tom. I. pag. 122.»
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v. Humboldt und vor allem Franz Bopp leisteten ebenfalls Pionierarbeit.>> Im Ber-
lin der 20er Jahre des 19. Jhts. erlangte die Indologie sogar den Status einer Mo-
dewissenschaft. Auch die damaligen Untersuchungen zu Gnosis und Manichéis-
mus profitierten von dieser Situation, die einen neuen Blick auf Gnosis und Ma-
nichdismus ermdglichte. Das dokumentieren besonders die Thesen des bedeuten-
den deutsch-russischen Mongolisten, Tibetologen und Buddhologen Isaac Jacob
Schmidt (1779-1847), der 1828 beide Momente miteinander verkniipfte.*® IThm
kam es vornehmlich darauf an, zentrale Inhalte der gnostischen Systeme auf die
indische Philosophie zuriickzufithren. Mit Mani und den Manichdismus setzte er
sich dabei allerdings nicht auseinander.’” Schmidt und seine Verdienste gerieten
zwar in Vergessenheit, aber seine Thesen wirkten noch lange nach; bestimmte Prob-
leme, die er zur Diskussion stellte, beschéftigen die Gnosisforschung noch heute.
Zwei Jahre (1826) vor Schmidt verfolgte der Kirchenhistoriker August Johann
Wilhelm Neander (1789-1850), der seit 1813 eine Professur fiir Kirchenge-
schichte in Berlin besetzte, die buddhistisch-indische Spur im Manichdismus.>®
Er vertrat die Auffassung, dass diese Religion zwar eine intensive Beziehung zur
persischen Mythologie besitzt,®® aber diese Tatsache verstellte ihm nicht den
Blick fiir andere Quellen Manis. Er bemerkte ndmlich — wie viele vor ihm —, dass
sich der Name «Buddas» oft in manichdischen Dokumenten findet. [hm fiel zu-
dem auf, dass hier ein Zusammenhang des Manichdismus mit dem Buddhismus
bestehen konnte, denn es schien nicht unwahrscheinlich, dass jene indische Reli-
gion, deren weite Verbreitung von Ceylon und Tibet bis nach Birma, ja sogar bis
ins Innere Asiens reichte, einst auch Mani beeinflusste. Neander wusste noch we-
nig vom historischen Buddha. Er sprach lediglich eine Vermutung aus und suchte
nach Ubereinstimmungen. Dabei fand er gewisse Ahnlichkeiten zwischen dem
manichdischen und buddhistischen Pantheismus und erwéhnte auch die asiati-
schen Missionsreisen Manis, der angeblich bis nach China gelangte. Zuletzt be-
zog sich Neander auf die oben genannte anathematische Formel und legte sie auf
seine Weise aus: Den Manichéismus deutete er dabei als eine Religion mit diffe-
renten Erscheinungsformen, das heifit, die Religionen Zarathustras, Buddhas und

55 Vgl. Jeck, Platonica Orientalia (wie Anm. 28), 525-542.

36 Vgl. Isaac Jacob Schmidt, Ueber die Verwandtschaft der gnostisch-theosophischen Lehren
mit den Religionssystemen des Orients, vorziiglich des Buddhaismus, Leipzig 1828.

Vgl. ebd., 24: «Allen diesen verschiedentlich gedachten und angewandten Theosophien la-
gen orientalische, und zwar ganz vorziiglich indische, Religionsideen zum Grunde.»

Vgl. August Neander, Allgemeine Geschichte der christlichen Religion und Kirche. Ersten
Bandes zweite Abtheilung, welche die Geschichte des christlichen Cultus, des christlichen
Lebens und einen Theil der Sektengeschiche enthélt, Hamburg 1826, 813-859 («Mani und
die Manichéden).

% Vgl. ebd., 645.
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Christi erschienen den Manichdern nicht als grundsétzlich verschieden, sondern
in ihrem inneren Wesen nach als ein und dasselbe, als Modifikationen der einen
Lichtreligion; ihre fiihrenden Représentanten galten ihnen deshalb als Inkarnati-
onen des Lichts.®

Auch der Theologe und Kirchenhistoriker Ferdinand Christian Baur (1792—
1860), ordentlicher Professor der Theologie in Tiibingen und Begriinder der be-
rithmten Tiibinger Schule, forschte iiber den Einfluss des Buddhismus auf Gnos-
tizismus und Manichdismus. Baur legte 1831 eine Monographie von epochaler
Bedeutung zur Religion Manis vor;*! zu seiner Zeit galt er als der beste Kenner
dieser Bewegung. Aus Baurs Sicht sprachen die Zeugnisse klar und unmissver-
stindlich. Er verwies darauf, dass die Manichéer einer spéteren historischen Pha-
se ihren Propheten mit Zoroaster, Buddha und Christus als Manifestationen eines
einzigen «Geistes» deuteten und, indem sie diese Religionsstifter in einen Zusam-
menhang brachten, auch ihre jeweiligen Konzeptionen lediglich als differente
«Offenbarungformen» eines identischen religidsen Inhalts betrachteten.®? Baur
belegte das mit der oben genannten, von Tollius edierten anathematischen Formel
sowie mit einer ihrer Uberlieferungsvarianten.®> Dass Mani selbst diese Auffas-
sung seiner spateren Schiiler teilte, bestritt Baur. Dass dieser jedoch seine eigenen
Auffassungen auf eine transzendente Einwirkung in sich zuriickfithrte, schien ihm
dagegen sicher: Mani verstand sich als «ein Organ des ihn erleuchtenden Licht-
geistes», eine Funktion, die er auf iibergeordnete Weise auch Christus zu-
schrieb.®* Baur schétzte jedenfalls die anathematischen Formeln sehr hoch ein.
Weil sie Zarathustra und Buddha in einen Zusammenhang brachten, leitete er da-
raus ab, «dalB3 der Zoroastrismus und Buddhaismus die Elemente sind, auf welche
das manichéische Religionssystem zuriickzufiihren ist.»® Baur begniigte sich da-
mit jedoch nicht, sondern suchte nach konkreten inhaltlichen Ubereinstimmungen

80 Vgl. ebd., 817. Anm. 1: «Die spiteren Abkémmlinge der Manichier muBten bei ihrem

Uebertritt zur katholischen Kirche die von ihnen frither behauptete Lehre verdammen: tov
Zapoadav kot Bovdav kot Tov ¥pioTtov ket Tov paviyaov éva kot Tov dutov sivat. S. Tacob.
Tollii insignia itinerarii Italici Traject. 1696. p. 134.»

Vgl. Ferdinand Christian Baur, Das Manichéische Religionssystem nach den Quellen neu

untersucht und entwikelt, Tiibingen 1831.

62 Vgl. ebd., 241.

6 Vgl. ebd., Anm. 20: «Man vgl. die Anathematismen in I. Tollii Insign. Itin. Ital. Traj. 1696.,
nach welchen die Uebertretenden abschworen mufiten (S. 134.): 1ov Zapddav koi Bovdav
xoi Tov Xpiotov koi 1ov Moaviyaiov €va kai Tov avtov evat. Damit ist zu verbinden, was in
den Anathematismen bei Cotelier a. a. O. S. 534. gesagt wird: AvaBepartilom Zapadnv, ov 6
Mévng 0sov Eheye mpd avtod eavévta tap’ Tvdois kol Iépoaig, kai iAoy dmexdier»

¢ Vel. ebd., 241-242.

6 Vel. ebd., 458-459: «Indem wir nun zu den abendlindischen Zeugnissen und Berichten iiber
den Ursprung der Manichidischen Lehre iibergehen, wollen wir hier sogleich die merkwiir-
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zwischen der Lehre Manis und dem Buddhismus. Hinsichtlich der Auffassung
von Geist und Materie, der Weltentstehung, des Weltlaufs und des Weltunter-
gangs, vor allem jedoch bei der Ethik, lieBen sich aus seiner Perspektive Analo-
gien beobachten.®® Dabei gewann er sogar einige interessante Einsichten. Dazu
gehoren besonders jene signifikanten tierethischen Vorschriften, die sich tiberein-
stimmend im Manichdismus und Buddhismus finden.®” AbschlieBend gelangte er
zu folgendem Ergebnis: Die Tatsache, dass der Manichédismus in vielfacher Hin-
sicht von der persischen Lehre Zarathustras abweicht, schrieb er nicht dem Ein-
fluss des Christentums, sondern der Einwirkung des Buddhismus zu. Die Lehre
Manis schien ihm aus dieser Perspektive daher nicht als Vermischung persischer
und christlicher Religion, sondern als der Versuch, das uralte persische Religi-
onssystem durch Integration des Buddhismus zu reformieren.®®

Die Diskussion dieser Problematik beschrinkte sich aber nicht nur auf den
Diskurs hoch spezialisierten Kirchenhistoriker, sondern fand auch in der literari-
schen Offentlichkeit Resonanz: Heinrich Heine, der nicht nur als Dichter, sondern
auch als politisch engagierter Schriftsteller und Kritiker wirkte, beobachtete sie
genau. Das beweist seine Studie zur Geschichte der Religion und Philosophie in
Deutschland, die 1834 erstmals in franzdsischer und dann 1835 in deutscher Spra-
che erschien.®® Dort wollte er primir die franzosischen Intellektuellen mit den

dige Angabe voranstellen, die sich in den die Manichédische Lehre betreffenden Anathema-
tismen findet. S. Galland. Bibl. T. II1, p. 611. Vetera monumenta ad haeresim Manichaeorum
pertinentia. I. Qualiter oporteat a Manichaeorum haeresi ad sanctam Dei ecclesiam acceden-
tes scriptis errorem abjurare. Hier wird dem den Manichdischen Irrthum Abschworenden
folgende weitere Abschworungsformel vorgeschrieben: Avafepoatilm 8¢ kol karabepatilm
Zapadnv xai Boddav, kai Zxvbiavov, tovg tpd Maviyaiov yeyovitas. Es kann keinem
Zweifel unterworfen seyn, dal unter den beiden zusammengenannten Vorgingern Mani’s,
Zarades und Bodda, nur die beiden bekannten Religionsstifter, Zoroaster und Buddha, ver-
standen werden konnen, und es demnach hier mit klaren Worten ausgesprochen, was sich
uns als das Resultat unserer bisherigen Untersuchung ergeben hat, daB der Zoroastrismus
und Buddhaismus die Elemente sind, auf welche das Manichéische Religionssystem zuriick-
zufiihren ist.»

6 Vgl. ebd., (<Ueberischt des Inhalts)), XI: «Das VerhdltniB des Manich. zum Buddhaismus
(433). Seine Uebereinstimmung mit demselben 1. in Hinsicht des Gegensazes zwischen
Geist und Materie (434). 2. in Hinsicht der Lehre von der Weltentstehung (436). 3. in Hin-
sicht der Lehre von der Entwiklung des Weltlaufs (439). 4. in Hinsicht der Lehre von dem
Weltende (444). 5. in Hinsicht der Sittenlehre (445).»

7 Vgl. ebd., 450.

8 Vegl. ebd., 433-434.

8 Vgl. Heinrich Heine, Zur Geschichte der Religion und Philosophie in Deutschland, in: Hein-
rich Heine. Sékularausgabe. Werke, Briefwechsel, Lebenszeugnisse. Hrsg. v. d. Nationalen
Forschungs- und Gedenkstitten der klass. deut. Lit. in Weimar u. d. Centre National de la
Recherche Scientifique in Paris, Bd. 8: Uber Deutschland 1833—1836. Aufsitze {iber Kunst
und Philosophie. Bearb. Renate Francke, Berlin/Paris 1972, 125-230 [S:]; Kommentar, Be-
arb. Renate Francke u. Mitarb. v. Heide Hollmer, Berlin 2001, 340-717 [S:]; ders., ebd., in:
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neuesten Errungenschaften der deutschen Philosophie vertraut machen. Nicht
ohne Grund begann Heine seine Schrift mit einer Analyse des Christentums; diese
Religion besall ndmlich aus seiner Perspektive eine grole Bedeutung fiir die Ge-
nesis der deutschen Philosophie: In Deutschland, so gab er zu bedenken, herrscht
seit langem das Christentum. Nur wer dessen Wesen («Idee») kennt, kann auch
die deutsche Philosophie verstehen. Dazu muss er aber die Wurzeln des Christen-
tums im religidsen Milieu der Spétantike aufsuchen, denn die Idee des Christen-
tums entstand, als die Manichéder und Gnostiker auftraten. Die offizielle Kirche
distanzierte sich allerdings von beiden Strémungen. Dennoch lieB sich nicht ver-
hindern, dass die religiosen Vorstellungen dieser héretischen Bewegungen auf die
kirchlichen Dogmen einwirkten, das heift, das Denken der Manichzer und Gnos-
tiker spiegelte sich in der faktischen Existenz der Christen.”® Mit dieser Struktur-
analyse der gnostischen Systeme gab sich Heine jedoch nicht zufrieden, sondern
suchte nach ihrem inneren Geist und charakterisierte dabei die «gnostische Welt-
ansicht» als «urindisch». Wenn daher der Gnostizismus die These «von der In-
karnation Gottes» vertrat, wenn er die «Abtodtung des Fleisches» sowie das
«geistige Insichselbstversenken» forderte und damit das «ascetisch beschauliche
Monchsleben» aus sich gebar, das Heine als «die reinste Bliithe der christlichen
Idee» bezeichnete,”! dann gab er nur indisches Gedankengut an das Christentum
weiter.”? Heine hielt Untersuchungen zur Beziehung der Gnosis und des Manich-
dismus zu Indien also nicht fiir eine abseitige akademische Frage ohne grofle Be-
deutung, sondern fiir eine Tatsache, die durch ihren Einfluss auf das Christentum
ein ganzes Weltalter verdiisterte.

Ein Schiiler und intimer Mitarbeiter Schlegels, der Indologe Christian Lassen
(1800-1876), verdient hier ebenfalls Beachtung.” Seine Thesen beweisen, dass
sich auch in der Mitte des 19. Jhts. die indologische Fachwelt fiir die Forschungen
der Kirchenhistoriker iiber die Beziehung des Manichdismus zum Buddhismus
interessierte. Lassen baute keineswegs auf Spekulationen, sondern diskutierte
zahlreichen iltere Vermutungen zu den angeblich buddhistischen Einfliissen auf

Heinrich Heine. Historisch-kritische Gesamtausgabe der Werke, hrsg. v. Manfred Windfuhr,
Bd. 8/1 [Diisseldorfer Ausgabe]: Zur Geschichte der Religion und Philosophie in Deutsch-
land. Die romantische Schule. Text bearb. v. Manfred Windfuhr, Hamburg 1979, 9-120
[D1]; Bd. 8/2: Apparat, bearb. v. Manfred Windfuhr, Hamburg 1981, 5091012 [D2].

7 Vgl. ebd., 133,36-134.4 [S1]; 15,40-16,7 [D1].

I Vgl. ebd., 134,16-20 [S1]; 16,21-25 [D1].

2 Die Autoren der Kommentarbinde zu Heines «Geschichte der Religion und Philosophie in
Deutschland fiihrten die Bemerkung, dass «diese gnostische Weltansicht [...] urindisch» sei,
auf Neander zuriick (vgl. [wie Anm. 69], 822,10—16 [D:]; 590 [S:]). Dazu passt jedoch auch
die schon oben genannte Studie von Isaac Jacob Schmidt (vgl. Anm. 56).

3 Vgl. Christian Lassen, Indische Alterthumskunde. Dritten Bandes Erste Hilfte, Leipzig/Lon-
don 1857.
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Mani sehr kritisch. Dennoch ging er davon aus, dass es Beriithrungen zwischen
Manichdismus und Buddhismus gab. Schon die geographische N#he des manich-
dischen Kerngebietes zu Indien nahm er als sicheren Beweis fiir seine These.”™
Nur den biographischen Nachrichten orientalischer Quellen iiber weite Reisen
Manis bis nach China misstraute er.”® Eine eigene Hypothese, wie Mani zu bud-
dhistischen Kenntnissen gelangte, legte Lassen allerdings nicht vor; er orientierte
sich hauptsichlich an den Forschungen Baurs. Hinsichtlich der ethischen Uber-
einstimmungen zwischen manichédischer und buddhistischer Sittenlehre blickte er
jedoch tiefer als sein Vorgénger, da er den Buddhismus besser kannte. Auch ihm
fiel die hohe Bedeutung der Tierethik in beiden Religionssystemen auf.’® Dass es
jedoch nicht nur interne Fakten gibt, die auf eine Ubereinstimmung zwischen per-
sischer, buddhistischer und manichéischer Religion verweisen, sondern auch ex-
terne, belegte Lassen mit einer Variante der oben genannten anathemischen For-
mel,”” die ihm als letzter Beweis fiir seine Ausfithrungen galt.”®

In der zweiten Hilfte des 19. Jts. verbesserte sich die Kenntnis der Manichéis-
mus erheblich, denn damals wuchs die Kenntnis orientalischer Quellen zu Mani
und seiner Lehre sprunghaft an. So stellte der Orientalist Gustav Fliigel (1802—
1870) der Forschung 1862 eine neue wichtige Quelle zur Verfiigung, indem er
jenen Abschnitt zu Mani aus dem Fihrist, einem literaturgeschichtlichen Hand-
buch in arabischer Sprache, verdffentlichte.” Fliigel edierte diesen Text nicht nur,
sondern tibersetzte ihn auch ins Deutsche und versah ihn zudem mit einem hoch-
wertigen Anmerkungsapparat, der von seiner umfassenden Gelehrsamkeit zeugt.
Auch dieser Text enthélt Hinweise auf Beziehungen zwischen Mani und Indien.
Fliigel interessierte vor allem die These, dass Mani seine Apostel angeblich bis
nach Ostasien ausgesandt habe.®’ Dabei kam er auch auf jene einst von Tollius

" Vgl. ebd., 405.

5 Vgl. ebd., 407.

6 Vgl. ebd., 414.

7 Vgl. Anm. 25.

8 Vgl. Lassen, Indische Altertumskunde (wie Anm. 73), 415: «Eines der beachtungswerthes-
ten Zeugnisse fiir das Verhéltniss des Manichdismus zu dem Zoroastrischen und Buddhisti-
schen Religionssystem ist die in den Anathematismen angefiihrte, den Manich#ern vorge-
schriebene Abschwiorungsformel, welche lautet: Avafepatilo kol katabepatilo Zapadnv
kai B6ddav, kai Zxvbiavov, Todg pd Maviyainv yéyovotac’)»; vgl. ebd., Anm. 2: « GALL-
AND Biblioth IIL, p. 611.»

Vgl. Gustav Fliigel, Mani, seine Lehre und seine Schriften. Ein Beitrag zur Geschichte des
Manichdismus. Aus dem Fihrist des Ab{i’lfaradsch Muhammad ben Ishak al-Warrak, be-
kannt unter dem Namen Ibn Abi Ja‘kiib an-Nadim, im Text nebst Uebersetzung, Commentar
und Index zum ersten Mal hrsg. v. Gustav Fliigel, Leipzig 1862.

80 Vgl. ebd., 85.
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publizierten anathematischen Dokumente zu sprechen, ohne sich allerdings ndher
damit zu befassen.®!

Aufgrund der gro3en Autoritédt der genannten Religionshistoriker galt die in-
tensive Beziehung zwischen Buddhismus und Manichédismus inzwischen als ge-
sichert.?? Sogar Jacob Burckhardt ging in einem seiner Hauptwerke, das den Titel
Die Zeit Constantin’s des Grofien trigt und 1880 in zweiter, iiberarbeiteter Auf-
lage erschien, ganz selbstverstidndlich davon aus.®* Aber es gab auch Kritiker die-
ser These. Dazu zéhlt Konrad Kessler (1851-1905), Professor fiir semitische
Sprachen in Greifswald. Seine Monographie zu Mani, von der leider nur der erste
Band erschien,® dokumentiert ebenfalls den hoch entwickelten Stand der Ma-
nichdismus-Forschung der zweiten Hilfte des 19. Jhts. Kessler vertffentlichte
und kommentierte in der Nachfolge Fliigels nicht nur zahlreiche orientalische
Quellen zu Mani und dem Manichdismus, sondern verwies auch auf die griechi-
schen anathematischen Texte,® iibersetzte sie auszugsweise ins Deutsche und
druckte sie im Anhang seiner Studie — allerdings nicht vollstindig — erneut ab.%
Dabei berief er sich primér auf die Edition von Cotelerius/Clericus und wies auf
die Varianten von Tollius bzw. Gallandi lediglich hin.?” Kessler kannte die da-
mals zugénglichen manichdischen und antimanichédischen Texte; er konnte sich

81 Vgl. Fliigel, ebd., 174 («Commentar): «Auch Augustin (De haeres. c. 46) berichtet, dass
Mani zwélf Schiiler nach der Zahl der Apostel Jesu hatte und dass diese Zahl auch noch zu
seiner Zeit bestand. Diese zwdlf, die uns andere Quellen (s. Petrus Siculus S. 31, Photii
Enarr. S. 609; Tollii Insign. S. 144, Fabricii Bibl. gr. V,. S. 287-89) namentlich auffiihren,
waren aus dem Kreis der Auserwihlten, der dreizehnte Méani anfangs selbst als Oberhaupt,
nach ihm ein anderer.»

Vgl. Alexius Geyler, Das System des Manichaeismus und sein Verhiltniss zum Buddhis-

mus. Diss. Jena 1875; Adalbert Oblasinski, Acta disputationis Archelai et Manetis. Ein Ab-

schnitt aus einer «Darstellung und Kritik der Quellen zur Geschichte des Manichdismusy,

Diss. Leipzig 1874, 43: «Es kann nicht ohne besondere Bedeutung sein, dass in der Ge-

schichte Man1’s und der des Ursprungs seiner Lehre der Name Buddas uns immer wieder

begegnet.»

83 Vgl. Jakob Burckhardt, Die Zeit Constantin’s des GroBen. Zweite verb. u. verm. Aufl., Leip-
zig 1880, 100: «Vergebens tritt der Reformator Mani, der aus der christlichen, parsischen
und buddhistischen Religion ein hoheres, neues Ganzes machen wollte...».

8 Vgl. Konrad Kessler, Mani. Forschungen iiber die manichéische Religion. Ein Beitrag zur
vergleichenden Religionsgeschichte des Orients. Erster Band. Voruntersuchungen und Quel-
len, Berlin 1889.

8 Vgl. ebd., 358-365 (9. Die manichdische Abschwiorungsformel in der griechischen Kir-
che»).

8 Vgl. ebd., 403405 (cAnhang 3. Die Abschworungsformel im griechischen Originaltexte>).

87 Vgl. ebd., 359: «Wir benutzen den griechischen Text in der Gestalt bei J. B. Cotelerius,
S.S. patrum apostolicorum opera. Ed. Nova cura Joannis Clerici Amstelod. 1724. vol.
I S. 543, wo sie in Form einer Anmerkung zu Recogn. Clement. IV, 27 abgedruckt ist. Aus-
serdem ist sie zu lesen in Tollii Insignia itinerarii Italici. 1696. S. 144 ff., sowie bei Gall-
andi, Bibl. Patrum t. XIV p. 87 ff.»
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daher ein sachverstidndiges Urteil iiber diese anathematischen Formeln erlauben,
und das fiel duBlerst positiv aus: er hob den Umfang ihres Quellenwerts hervor,
lobte ihre Detailtreue und schitzte sie hoher als alle tiberlieferten griechischen
Werke zum Manichdismus. Sie galten ihm in ihrer Gesamtheit sogar als ein
«Compendium der alten manichdischen Dogmatik» bzw. als eine Art « Anti-Glau-
bensbekenntniss», das eine groe Bedeutung fiir die — wenn auch spétere — Ge-
schichte der manichdischen Kirche in ihrer paulikianischen Modifikation besitzt.
Uber die Herkunft dieses Dokuments duBere Kessler nur Vermutungen: nach sei-
ner Ansicht stiitzte sich der Kompilator auf &ltere schriftliche Quellen und nicht
auf miindliche Uberlieferung.® Kessler urteilte jedoch nicht nur iiber die Qualitit
und den Ursprung der anathematischen Formeln, sondern versuchte auch eine Da-
tierung. Da es sich um eine paulikianische Quelle handelt und es im Text auch
Namenshinweise gibt, schien ihm der Zeitraum «nach dem 8. Jahrhundert» wahr-
scheinlich. Als Verfasser vermutete er einen byzantinischen Kleriker.?* Auch
tiber die Beziehung Manis zu Indien, Buddha und den Buddhismus besall Kessler
eine Meinung. Allerdings liegen dazu nur Andeutungen vor, da er die Details in
einem zweiten Band vorlegen wollte, der, wie schon gesagt, nicht erschien.
Grundsitzlich gilt jedoch: Kessler versuchte in seiner Monographie einen anderen
Ansatz. Inspiriert von den Thesen des russischen Orientalisten Daniil Awraamo-
witsch Chwolson (1819-1911),% iiberging er zwar die angebliche Beziehung zwi-
schen Mani und dem Buddhismus keineswegs, aber er leitete, wie jener, die Lehre
Manis vorwiegend aus altbabylonischen religidsen Quellen ab, die aus seiner Per-
spektive bei der Entstehung der manichdischen Mischreligion im Mittelpunkt
standen. Dass Mani einst Indien besuchte, schien Kessler historisch gesichert.
Dort hielt er sich jedoch nicht zu Studienzwecken, sondern als Missionar auf;
Mani wollte in Indien nicht lernen, sondern lehren. Wer die Genesis des Manich-
dismus aufkldren will, darf daher nicht, wie Baur, auf nur indische Quellen zu-
riickgreifen.’! Dass Mani sich allerdings iiber die duBere Organisation des Buddhis-
mus informierte und dieses Wissen zur Strukturierung seiner eigenen Gemeinde
nutzte, stellte Kessler zur Diskussion. Letztlich beharrte er jedoch auf die wesentli-
che Differenz zwischen Buddhismus und Manichédismus: «...die Tendenz der Bud-
dhalehre ist eine ethische, die der Manilehre eine intellectualistische.»®?

8 Vgl. ebd., 358-359.

8 Vgl. ebd., 365.

% Vgl. Daniil A. Chwolsohn, Die Ssabier und der Ssabismus, Bd. I, St. Petersburg 1856, 130:
«Ein Jeder, heisst es ferner, welcher sich von der Irrlehre Ménis lossagen wollte, musste
zugleich Zarades (Zoroaster), Budda und Scythianus abschworen»; vgl. bes. 134-135
iiber Mani und den Buddhismus.

°l Vgl. Kessler, Mani (wie Anm. 84), 11.

2 Vgl. ebd., Anm. 2.
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Kessler sorgte dafiir, dass die anathematischen Formeln und ihre Hinweise auf
Buddha nicht in Vergessenheit gerieten; denn als sich Richard Reitzenstein
(1861-1931) in seinem Werk {iber die hellenistischen Mysterienreligionen (1927)
in einer FuBnote mit Mani beschéftigte,” ging er primér von Kesslers Mani-Mo-
nographie aus. Doch wihrend dieser sich zur Einsicht in die Genesis der Lehre
Manis auf altbabylonische Religionsdokumente stiitzte und dem Buddhismus da-
bei keine grofe Bedeutung zusprach, vertrat Reitzenstein immer noch die These,
dass Mani eine Synthese aus der zarathustrischen, christlichen und buddhisti-
schen Lehre versucht habe.” Reitzenstein fand bei Kessler auch den gekiirzten
Abdruck des oben genannten anathematischen Dokuments vor. Dabei datierte er
ohne nihere Begriindung «den idlteren Teil» dieser Quelle «noch ins vierte Jahr-
hundert» und verwies vor allem auf die hohe Bedeutung jener Abschworungsfor-
mel, die Zarathustra, Buddha, Christus, Mani und die Sonne zusammenstellt. Al-
lerdings glaubte er, dass diese «urspriingliche liturgische Formel» weit gehend
«unbeachtet geblieben» sei.”® Das entspricht, wie schon gezeigt, nicht den Tatsa-
chen. So rédchte es sich, dass er die édltere Sekundérliteratur nicht herbeizog.

Eine neue Stufe erreichte die Diskussion durch die oben schon erwihnte Ent-
deckung manichéischer Originalquellen im 20. Jh. Dazu z&hlt vor allem die Ke-
phalaia. Dabei handelt es sich um die Edition eines Papyrusfundes aus Agypten,
der die koptische Ubersetzung der griechischen Ubertragung dieser wichtigen
Schrift bietet. Allerdings ist dieser Text besonders am Anfang sehr verstiimmelt.
Die Fragmente lassen dennoch eindeutig erkennen: Gemil der Kephalaia reiste
Mani nach Indien,* sie sieht ihn iiberdies als Nachfolger von Buddha, Zarathustra
und Jesus.”” Diese, aus der hier diskutierten anathematischen Formeln bekannte

% Vgl. Richard Reitzenstein, Die hellenistischen Mysterienreligionen nach ihren Grundgedan-
ken und Wirkungen. Fotomech. ND der dritten Aufl. v. 1927, Darmstadt 1956, 56-58 Anm. 3.

% Vgl. ebd., 56.

% Vgl. ebd., 57 Anm. 3: «Wir diirfen den ilteren Teil der Anathematismen wohl noch ins vierte
Jahrhundert versetzen, tiber die jiingeren urteilt richtig Brinkmann, Alexander Lycopolitanus
p. XXIII. In den Anathematismen folgt nun spéter dvabepotilo T00¢ 1OV Zapddny koi
Bovdddv kai tov Xpiotov kai tov Maviydiov koi tov “Hhov éva koi tov adtov eivor
Aéyovtoc. Erst hier haben wir die urspriingliche liturgische Formel, die m. W. unbeachtet
geblieben ist. Die Anlehnung an uralte Formen der Akklamation oder besser des Glaubens-
bekenntnisss der Gemeinde gig £otwv [...] erkennen wir ohne weiteres. Die Pentade, die den
Welt- und Zeitgott ausdriickt, scheint mir wichtig.»

% Vgl. Kephalaia I 1 (wie Anm. 11), 15,24-29. Fiir den Kontakt Manis mit Indien gibt es eine
weitere frithe Quelle: Der Kolner Mani-Kodex, der allerdings stark beschédigt ist, deutet
ebenfalls auf eine Reise Manis nach Indien hin (vgl. Cornelia Eva Romer [wie Anm. 4], 133:
«Ich halte trotz Bedenken [...] an der Annahme fest, da3 auf diesen Seiten die Reise Manis
nach Indien und sein Aufenthalt dort geschildert werden...»).

9 Vgl. ebd., 12,16-20: «Vom [Kommen] / des Buddha und Aurentes bis zum Kommen des
Za— / rathustra (Zapadng) nach Persien (Ilepoic), damals als er gekommen ist zum Konig /
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Konstellation ist demnach alt. Davon konnte Tollius, der in den Abschworungs-
formeln der Spitantike auf Indien und Buddha stief3, aus verstdndlichen Griinden
noch nichts wissen. Einer seiner zahlreichen Verdienste um die Erforschung des
Manchéismus liegt aber darin, dass er mit seinen Vermutungen eine Diskussion
in Gang setzte, die bis heute nicht abgeschlossen ist.

«Zaradam, et Budam, et Christum, et Manichaeum, et Solem unum eundemque esse» —
Historische Skizze der Entdeckung, Erforschung und Wirkung einer manichdischen Ab-
schworungsformel

Dem Christentum erwuchs im 3. Jh. aus dem Milieu des Gnostizismus ein geféhrlicher
Konkurrent: Mani (216-276 n. Chr.) konzipierte eine komplexe Lehre aus differenten Mo-
menten mit grofer Anziechungskraft. Seine Lehre bedrohte das Christentum, da sie nicht
zum Monotheismus passte; doch nicht nur christliche Dogmatiker bekdmpften sie deshalb
stets mit groBer Energie, sondern auch staatliche Institutionen in unterschiedlichen Epo-
chen. Obwohl es auf diese Weise in der langen Geschichte der Manichéer zahlreiche Un-
terdriickungsmafinahmen gab, gelang ihre totale Vernichtung nicht: Reste der manichéi-
schen Kirche blieben erhalten. Vor allem eine vom Manichdismus beeinflusste religitse
Gruppe, die Paulikianer, erlangte in Kleinasien und Armenien groBe politische Macht. Im
9. Jh. gingen byzantinische Imperatoren mit Zwangsiibersiedlungen und Massakern mas-
siv gegen diese Héaretiker vor. Wer {iberlebte, musste den alten Glauben ablegen und bei
einem kirchlichen Ritual bestimmte Abschworungsformeln nachsprechen. Diese Texte
blieben erhalten. Vor allem Jacobus Tollius (1633—1696) erwarb sich durch ihre Verof-
fentlichung groBe Verdienste (1696). Darunter befand sich auch eine Formel, die Za-
rathustra, Buddha, Christus und Helios mit Mani in einen Zusammenhang bringt. Sie deu-
tet insofern auf eine Beziehung zwischen Mani, Manichdismus und Buddhismus. Das er-
regte sofort Aufsehen. Seit dieser Zeit setzten sich zahlreiche bedeutende Spezialisten mit
diesem Problem auseinander. Eine neue Stufe erreichte die Diskussion durch die Entde-
ckung manichéischer Originalquellen im 20. Jh. Die Abhandlung rekonstruiert den histo-
rischen Verlauf der kontroversen Diskussionen und Interpretationen dieser wichtigen
Quelle, die Tollius entdeckte, bis in die Gegenwart hinein.

Christentum — Gnostizismus — Héresie — Indien — Indologie — Manichdismus — Paulikianer.

«Zaradam, et Budam, et Christum, et Manichaeum, et Solem unum eundemque esse» —
Esquisse historique de la découverte, de la recherche et de [’effet d'une formule d’abju-
ration manichéenne

Au 3°™ sigcle, du milieu du gnosticisme est sorti un concurrent dangereux pour le chris-
tianisme: Mani (216-276 apres J.-C.) a congu une doctrine complexe particuli¢rement at-
tractive a partir de différents moments. Sa doctrine menagait le christianisme parce qu’elle
ne cadrait pas avec le monothéisme. Non seulement les dogmatiques chrétiennes, mais
aussi les institutions de I’Etat & différentes époques, ont combattu cette doctrine avec beau-
coup d’énergie. Ainsi, bien qu’il y ait eu de nombreuses mesures répressives tout au long
de la longue histoire des Manichéens, leur anéantissement total n’a pas abouti: les vestiges

Hystaspes, vom Kommen des Zarathustra (Zap&dng) bis zum Kommen Jesu / [Christi], des
Sohnes der Grofe...» Nach ldngeren Ausfithrungen iiber Jesus folgt dann ein Bericht {iber
Mani (ebd., 14, 29-30: «In den Jahren des Ardaschir aber, des / Konigs von Persien [I1epoic],
wuchs ich aufund wurde groBer und gelangte zur [Vollendung] der Zeit»).
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de I’Eglise manichéenne ont été préservés. En particulier, un groupe religieux influencé
par le manichéisme, les pauliciens, a acquis un grand pouvoir politique en Asie Mineure
et en Arménie. Au 9°™¢ siécle, les empereurs byzantins ont pris des mesures massives
contre ces hérétiques avec des déplacements forcés et des massacres. Ceux qui ont survécu
ont dii abandonner I’ancienne foi et répéter certaines formules d’abjuration lors d’un rituel
de I"église. Ces textes ont été préservés. En particulier, Jacobus Tollius (1633-1696) a
acquis de grands mérites grace a leur publication (1696). Parmi eux se trouvait également
une formule qui relie Zarathoustra, Bouddha, le Christ et Hélios & Mani. A cet égard, elle
met en évidence une relation entre Mani, le manichéisme et le bouddhisme. Cela a immé-
diatement fait sensation. Depuis lors, de nombreux spécialistes se sont voués a ce pro-
bléme. La discussion a atteint un nouveau niveau avec la découverte de sources mani-
chéennes originales au 20°™ siécle. Le traité reconstitue le cours historique des discussions
et des interprétations controversées de cette source importante, découverte par Tollius,
jusqu’a nos jours.

Christianisme — gnosticisme — hérésie — Inde — indologie — manichéisme — pauliciens.

«Zaradam, et Budam, et Christum, et Manichaeum, et Solem unum eundemque esse» —
Schizzo storico della scoperta, della ricerca e dell effetto di una formula di abiura mani-
chea

Nel III secolo dall’ambiente dello gnosticismo € emerso un pericoloso concorrente per il
cristianesimo: Mani (216276 d. C.) ha concepito una complessa dottrina di grande attrat-
tiva. La sua dottrina minacciava il cristianesimo perché non si conciliava col monoteismo.
Non solo i dogmatisti cristiani ’hanno sempre combattuto con grande energia, ma anche
le istituzioni statali in diversi periodi. In questo modo, anche se ci sono state molte misure
repressive nel corso della lunga storia dei manichei, il loro totale annientamento non ha
avuto luogo: le vestigia della Chiesa manichea si sono conservate. In particolare, un gruppo
religioso influenzato dal manicheismo, i Paulici, ha acquisito un grande potere politico in
Asia Minore e in Armenia. Nel IX secolo, gli imperatori bizantini si attivarono massiccia-
mente contro questi eretici con deportazioni forzate e massacri. Coloro che sono soprav-
vissuti hanno dovuto abbandonare la vecchia fede e ripetere certe formule di abiura durante
un rituale ecclesiastico. Questi testi sono stati conservati. Soprattutto Jacobus Tollius
(1633—-1696) si guadagnd grandi meriti con la loro pubblicazione (1696). Tra queste c’era
anche una formula che collega Zarathustra, Buddha, Cristo e Helios con Mani. In questo
senso essa indica un rapporto tra Mani, manicheismo e buddismo. Questo ha immediata-
mente suscitato sensazione. Da allora, numerosi € importanti specialisti si sono occupati
di questo problema. La discussione ha raggiunto un nuovo livello con la scoperta delle
fonti originali manichee nel XX secolo. Il trattato ricostruisce il percorso storico delle dis-
cussioni e delle interpretazioni controverse di questa importante fonte, scoperta da Tollio,
fino ai giorni nostri.

Cristianesimo — Gnosticismo — Eresia — India — Indologia — Manicheismo — Paulici.

«Zaradam, et Budam, et Christum, et Manichaeum, et Solem unum eundemgque esse» —
Historical outline of the discovery, research and effect of a Manichean abjuration for-
mula

In the third century, Gnosticism became a dangerous competitor to Christianity. Mani
(216-276), the founder of Manicheism, created a complex doctrine consisting of different
aspects with great attraction. This doctrine was dangerous for Christianity insofar as it did
not conform to monotheism. Because of this, the teachings of Mani were fought not only
by Christian dogmatists in various eras, but also by state institutions. Although there were
many attempts of suppression during the long history of the Manicheans, they were not
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destroyed completely: remnants of the Manichean Church still stand. Worth mentioning
are the Paulicians, a religious group which grew under the influence of Manichaeism and
became politically influential in Asia Minor and Armenia. In the ninth century, the Byz-
antine emperors renewed the forced evictions and carnage against this group of heretics.
Those who survived the massacre were forced to renounce their old beliefs and church
rites. However, the texts of the Paulicians have survived to our times through their publi-
cation in the seventeenth century by Jacobus Tollius (1633-1696) who became famous for
it. The texts of the Paulicians contained a formula according to which Zarathustra, Buddha,
Christ, and Helios are mentioned in one context with Mani. Thus, there was supposed to
be a certain relationship between Mani, Manichaeism and Buddhism. From that time on-
wards, this aspect immediately drew the attention of many important experts. A new stage
of attention was reached when the original Manichaean sources were discovered in the
tenth century. The article reconstructs the historical outline of these controversial discus-
sions and interpretations on these important sources from the discovery by Tollius until
today.

Christianity — Gnosticism — Heresy — India — Indology — Manichaeism — Paulicians.
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