Zeitschrift: Schweizerische Zeitschrift fur Religions- und Kulturgeschichte = Revue

suisse d'histoire religieuse et culturelle = Rivista svizzera di storia
religiosa e culturale

Herausgeber: Vereinigung fur Schweizerische Kirchengeschichte
Band: 114 (2020)

Artikel: Die Rettung der "Personlichkeit” durch Gemeinschatft : exemplarische

Konzepte katholischer (Selbst-)Erziehung zwischen "Freiheit" und
"Bindung" in der Weimarer Republik

Autor: Maier, Alexander
DOl: https://doi.org/10.5169/seals-882478

Nutzungsbedingungen

Die ETH-Bibliothek ist die Anbieterin der digitalisierten Zeitschriften auf E-Periodica. Sie besitzt keine
Urheberrechte an den Zeitschriften und ist nicht verantwortlich fur deren Inhalte. Die Rechte liegen in
der Regel bei den Herausgebern beziehungsweise den externen Rechteinhabern. Das Veroffentlichen
von Bildern in Print- und Online-Publikationen sowie auf Social Media-Kanalen oder Webseiten ist nur
mit vorheriger Genehmigung der Rechteinhaber erlaubt. Mehr erfahren

Conditions d'utilisation

L'ETH Library est le fournisseur des revues numérisées. Elle ne détient aucun droit d'auteur sur les
revues et n'est pas responsable de leur contenu. En regle générale, les droits sont détenus par les
éditeurs ou les détenteurs de droits externes. La reproduction d'images dans des publications
imprimées ou en ligne ainsi que sur des canaux de médias sociaux ou des sites web n'est autorisée
gu'avec l'accord préalable des détenteurs des droits. En savoir plus

Terms of use

The ETH Library is the provider of the digitised journals. It does not own any copyrights to the journals
and is not responsible for their content. The rights usually lie with the publishers or the external rights
holders. Publishing images in print and online publications, as well as on social media channels or
websites, is only permitted with the prior consent of the rights holders. Find out more

Download PDF: 12.04.2026

ETH-Bibliothek Zurich, E-Periodica, https://www.e-periodica.ch


https://doi.org/10.5169/seals-882478
https://www.e-periodica.ch/digbib/terms?lang=de
https://www.e-periodica.ch/digbib/terms?lang=fr
https://www.e-periodica.ch/digbib/terms?lang=en

Die Rettung der «Personlichkeit> durch Gemeinschaft —
Exemplarische Konzepte katholischer (Selbst-)Erziehung
zwischen <Freiheit> und Bindung»

in der Weimarer Republik

Alexander Maier

Anton Thill beschrieb die Aufgabe der katholischen Jugendbewegung Quickborn
1921 wie folgt:

«Quickborn ist eine Erziehungsgemeinschaft, will sagen, dafl wir eine Gemeinschaft
sind von jungen, ringenden, strebenden, suchenden Menschen. [...] Wir wissen, dafl
es eine edle Jugend gibt, denen das Ringen Selbstzweck ist, die kdmpft bloB um des
Kampfes willen. Unser Streben hat ¢in festes Ziel, ein klares Ideal. Wir brauchen
nicht erst unsere Krifte zu zersplittern im Suchen nach dem, was denn eigentlich
unser Ureigenstes sei; unser Idealbild steht leuchtend vor unseren Augen: Christus
unser Herr und Meister [...]. In diesem Wort ist unser Erziechungsideal beschlossen.
[...] Gemeinschaftlich wollen wir nach diesem hohen Ziele streben. Denn gar weit
und steil ist der Weg dazu und hart oft der Kampf mit dem kleinen widerspenstigen
und erdbefangenen Ich.»!

Das von Thill hier formulierte pidagogische Programm reflektiert einerseits
eine charakteristische Problemkonstellation der Spidtmoderne (ca. 1850-1950) —
namlich die Frage nach dem <Subjekt), die im zeitgendssischen Jargon hiufig un-
ter dem Begriff der <Personlichkeit) verhandelt wurde. Andererseits liefert Thill
zugleich die Losung dieser Problematik, die nicht nur im katholischen Feld in der
Bindung des Einzelnen an eine objektive Entitiit gesehen wurde.? Fiir den katho-
lischen Quickborn war diese Grof3e Jesus Christus und seine Kirche. Noch kon-
kreter: Die (Kampfesgemeinschaft> des Quickborn, denn diese ermdglichte aus
Sicht der damaligen Akteure nicht nur Orientierung, sondern auch Unterstiitzung
bei den befiirchteten Schwierigkeiten auf dem Weg der Rettung des idealen und
wahren «Subjekts>, das man sich paradoxerweise in der Uberwindung des empi-

' Anton Thill, Quickborn als Erziehungsgemeinschaft, in: Quickborn 9 (1921), H. 6/7, 138—
141, 138f.
2 Vgl. Peter V. Zima, Moderne/Postmoderne, Tiibingen 32014, 38.
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36 Alexander Maier

rischen Ichs versprach. Zugleich wurde die Gemeinschaft des Quickborn als Ga-
rantin der <Einzelpersonlichkeit) verstanden, weil sie das wahre Ziel der Selbst-
erziehung kenne und damit die Suchenden vor Irrwegen oder gar der Selbstzer-
storung in einem ziellosen Kampf bewahren wiirde.

Die Attraktivitdt von Gemeinschaft ergab sich daraus, dass sich das «Subjekt
in jener Epoche zum einen zur Letztinstanz in der Beurteilung aller Fragen auf-
geschwungen hatte, zum anderen aber auch, weil es in dieser Rolle zugleich deut-
lich angefragt wurde.’ Denn die moderne, <entzauberte> Welt fithrte dem Einzel-
nen zugleich seine Relativitdt vor Augen. Die aus dieser Spannung heraus ent-
standene Kulturkritik sah in den Entwicklungen der Industrialisierung und Urba-
nisierung eine Entfremdung des Menschen von sich selbst. Die Konfrontation mit
der gesteigerten Moderne lieB bisher unumstoBliche Wahrheiten und Grenzen
wanken, erschwerte die Sinndeutung von Einzelerfahrungen und erhohte die
Kontingenz. Dies wurde vielfach als krisenhaft wahrgenommen.* Die Rettung des
«Subjekts) aus dieser <transzendentalen Obdachlosigkeit) (Georg Lukéacs, 1885—
1971)° versprachen sich nicht wenige Stichwortgeber des damaligen kulturkriti-
schen Diskurses in einer Riickbesinnung auf das Objektive. Im Mittelpunkt stand
dabei insbesondere die Idee der «Gemeinschaft). Wie das Beispiel aus dem Quick-
born zeigt, wurde dieses Motiv auch im christlichen Kontext aufgegriffen — vom
Katholizismus zumal, der sich in den 1920er Jahren insbesondere in Deutschland
selbstbewusst gezeigt hat, weil er nach dem Zusammenbruch des protestantischen
Kaiserreichs als einzige <objektive) Grofe iibriggeblieben war.

Im Folgenden soll herausgearbeitet werden, wie die <Problematik des Sub-
jektsy in zwei exemplarischen Feldern des deutschen Katholizismus aufgegriffen

Das hegemoniale «Subjekt) wird paradigmatisch bei Charles-Pierre Baudelaire (1821-1867)
greifbar. In seiner Kritik iiber die regelmiBige Kunstausstellung Salon de Paris konstatiert
er: «Wenn eine Zusammenstellung von Baumen, Gebirgen, Gewéssern und Héusern, die wir
eine Landschaft nennen, schin ist, so ist sie dies nicht durch sich selbst, sondern durch mich,
von meinen Gnaden, dank der Vorstellung oder dem Gefiihl, die ich damit verbinde.» (Zitiert
nach: Peter Gay, Die Moderne. Eine Geschichte des Aufbruchs, Frankfurt a. M. 2008, 56).
Vgl. Michael Makropoulos, Haltlose Souverinitit. Benjamin, Schmitt und die klassische
Moderne in Deutschland, in: Manfred Gangl/Gérard Raulet (Hg.), Intellektuellendiskurse in
der Weimarer Republik. Zur politischen Kultur einer Gemengenlage, Frankfurt a. M./New
York 1994, 197-211, 1971f.

5 Vgl. Georg Lukacs, Die Theorie des Romans, Darmstadt 1972, 32.

¢ So sprach der Jesuit Erich Przywara (1889-1972) in den 1920er Jahren vom <Sieg-Katholi-
zismus» und der katholische Philosoph und Intellektuelle Peter Wust konstatierte, der deut-
sche Katholizismus wire auf dem Riickweg aus dem Exil (vgl. Siegfried Weichlein, Zwi-
schenkriegszeit bis 1933, in: Peter Dinzelbacher [Hg.], Handbuch der Religionsgeschichte
im deutschsprachigen Raum, Bd. 6/1: 20. Jahrhundert — Epochen und Themen, Paderborn
2015, 61-112, 96).
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Die Rettung der «Personlichkeit) durch Gemeinschaft 37

wurde. Diese Beispiele sind zum einen die katholische Jugendbewegung Quick-
born, zum anderen die Rezeption der Arbeitsschule im katholischen Religionsun-
terricht. Ein besonderes Augenmerk liegt dabei auf der Ambivalenz dieser Stra-
tegien. Denn: Die starke, freie und lebendige «Personlichkeit) sollte ausgerechnet
durch die Objektivitéit der «Gemeinschaft) gerettet werden.’

Die pddagogische Relevanz von Gemeinschaft

Folgende Zeilen stammen aus einem Beitrag, der 1922 im Quickborn, der Zeit-
schrift der katholischen Jugendbewegung gleichen Namens, erschienen ist:

«Selbstversténdlich, daf er, der Obersekundaner etwa, niemals den Knappen gegen-
iiber den Fertigen, den Reifen herauskehrt, sondern durch das Beispiel ihnen zeigt,
daB er mit festem Glauben, mit allen seinen Kréften werden will, was er als jugend-
licher Ritter trotz Fehl- und Riickschldgen zu werden heiB3 begehrt: Ein ganzer, ka-
tholischer, franziskanischer <Landsknechtmann>. BewuBt erziehen darf der Jung-
volkfiihrer nicht, denn wir Quickborner wollen ja durch die Gemeinschaft werden,
nicht gezogen werden.»®

Auf dem Hohepunkt der Spatmoderne bringen sie das vor allem bildungsbiir-
gerliche «Subjektproblem> zum Ausdruck: Die Frage nach der Bewahrung des
Einzelnen vor seiner Zersplitterung, seiner Aufthebung in den Anspriichen, die
von unterschiedlichen Rollen und gesellschaftlichen Feldern gestellt werden so-
wie die Sorge vor dem Verlust von Sinn- und Ganzheitserfahrungenen als Fun-
dament individueller Existenz. Ihre Losung ist hier: «Selbsterziehung) in der (Ge-
meinschaft).’ Die Wahrnehmung dieser Problematik l4sst sich etwa bei Walter
Benjamin (1892-1940) in seiner Kritik des modernen Wissenschaftsverstdndnis-
ses ablesen. Dieses degradiere den akademisch gebildeten Menschen auf Kosten
der Ganzheit, d.h. der Suche nach Erkenntnis, zu einem Berufsspezialisten.'® Die
Sorge, dass das eigene Leben aus der Balance geraten und dass die Instanz des
Selbst der modernen Welt geopfert werden konne, traf insbesondere das Bil-
dungsbiirgertum, dessen Ideal, so Carola Groppe, darin bestand habe, dass dessen
Mitglieder «die Felder der Lebensfithrung gleichméBig besetzten und ausbalan-

7 Vgl. Hartmut Ruddies, Florierende Versatzstiicke und ideologische Austauscheffekte. Theo-
logische Antworten auf die Ambivalenz der Moderne, in: Gangl/Raulet (Hg.), Intellektu-
ellendiskurse (wie Anm. 4), 19-35, 26.

8 [Pseudonym] Alemanus, Zum «Ei des Kolumbusy, in: Quickborn 10 (1922), H. 2, 4243, 43.

® Vgl. Ruddies, Florierende Versatzstiicke (wie Anm. 7), 26; Makropoulos, Haltlose Souve-

rénitit (wie Anm. 4), 1991,

Walter Benjamin, Das Leben der Studenten, in: [lluminationen. Ausgewdhlte Schriften, Bd.

1, ausgewidhlt von Siegfried Unseld, Frankfurt a. M. 1961, 9-22, 15.
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38 Alexander Maier

cierten.» Dazu zihlte das «MaBhalten in jeder Hinsicht» sowie eine «innengelei-
tete Handlungsregulierung»!!. Beides schien angesichts der Erfahrung gesteiger-
ter Kontingenz immer schwieriger. Diese Problemstellung galt insbesondere fiir
das Bildungsbiirgertum, das durch die gesellschaftlichen Verénderungen nach
dem Ende des Kaiserreichs in vielfacher Weise herausgefordert war, z.B. da-
durch, dass sich die Schicht des Biirgertums immer mehr vergroBerte und die
Karrierechancen etwa im Beamtenapparat begrenzter waren.'? Treffend stellt
Groppe im Zusammenhang mit dem Bildungsverstédndnis des freilich in seinem
elitiren Charakter herausstechenden George-Kreises fest, dass das «Subjekt) als
Ziel und Orientierungspunkt in der Weimarer Zeit als nicht mehr ausreichend an-
gesehen wurde, um das biirgerliche Lebensideal der Balance zu realisieren. Zu
schwankend war der Boden geworden, auf dem es stand. Somit geht es, so Groppe
weiter, im George-Kreis letztlich um die Rettung der Individualitdt durch deren
Ausrichtung auf eine Mitte hin. Diese Mitte waren der Dichter Stefan George
(1868-1933), das im Kreis erarbeitete Bildungsverstindnis, die hier gepflegte
Dichtkunst sowie die Mitgliedschaft in dieser exklusiven Gruppe selbst. Im Ge-
gensatz zu seinen romantischen Urspriingen findet sich das «Subjekt> damit aber
nicht mehr solipsistisch in sich, sondern in der Bindung an eine auB3erhalb seiner
selbst liegenden Mitte.'* Hier wird die damals neue Relevanz des Gemeinschafts-
ideals greifbar. Im George-Kreis verband sich die Bindung an die Gemeinschaft
mit persdnlicher Autonomie — jedenfalls solange man die Gruppe nicht verlief3.'
Auch in der Jugendbewegung wurde die jugendliche Freiheit betont, wenngleich
sie auch nicht ohne Bindung auskam.!® Das obige Zitat aus dem Quickborn ver-
deutlicht, dass die Rettung des Ichs von der «Gemeinschaft) erwartet wurde, die

I Carola Groppe, Bildung und Habitus in Biirgerfamilien um 1900. Asthetische Praxis und
soziale Distinktion: Wer liebt welche Kunst?, in: Jan Andres (Hg.), «Nichts als die Schon-
heit». Asthetischer Konservatismus um 1900, Frankfurt a. M. 2007, 5676, 64.

Carola Groppe, Biirgerliche Lebensflihrung im Zeichen der Balance. Funktionen und Ideale
der Bildung in Theorie und Praxis des George-Kreises in der Weimarer Republik, in: Roman
Koster/Werner Plumpe/Betram Schefold/Korinna Schonhirl (Hg.), Das Ideal des schonen
Lebens und die Wirklichkeit der Weimarer Republik. Vorstellungen von Staat und Gemein-
schaft im George-Kreis, Berlin 2009, 137-150, 143f. Groppe stellt allerdings fest, dass sich
etwa das Wirtschaftsbiirgertum bis mindestens zur Weltwirtschafiskrise Ende der 1920er
Jahre in seiner Selbst- und Weltwahrnehmung nicht in einer solchen Krise befunden habe,
was sie auch im Hinblick auf die Professoren und hohen Beamten vermutet. Daher miisse
zwischen einem Diskurs der Kulturkritik und der Realitét der Lebensgestaltung unterschie-
den werden (vgl. ebd., 140f).

13 Vgl. Groppe, Biirgerliche Lebensfiihrung (wie Anm. 12), 148 u. 150.

4 Vegl. ebd., 150.

Die beriihmte (Mei3nerformel> von 1913 erhob die Forderung nach der Selbstbestimmung
der Jugend. Die Formel, die wohl in ihrem Grundbestand auf Paul Natorp zuriickgeht, wurde
relativ bald kritisch gesehen, weil sie den Erwachsenen keine Rolle mehr in der Erziehung
der Jugend zugestehe. Der vor allem von Gustav Wyneken gestiitzte Autonomiegedanke
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Die Rettung der «Persénlichkeit> durch Gemeinschafi 39

Fithrung und Orientierung gab. Diese musste jedoch mit dem Individuum in ein
richtiges Verhiltnis gesetzt werden, wenn die Ganzheitlichkeit und Lebendigkeit
der Einzelpersonlichkeit nicht von einem Kollektiv aufgesogen werden sollte. In-
haltlich ging es im Quickborn immer auch um eine Verlebendigung des von den
Jugendlichen h&ufig als konventionell und statisch empfundenen Glaubens. Die
entscheidende pddagogische Instanz ist hier nicht der Gruppenfiihrer, sondern die
Gemeinschaft. Fiir den katholischen Quickborn spitzte sich das Verhéltnis von
Freiheit und Bindung allerdings nochmals zu, insofern er sich als Teil der Jugend-
bewegung zum autonomen <Jugendreich> bekannte, aber zugleich der katholi-
schen Kirche verpflichtet fiihlte.

Die Frage nach der Bewahrung des <Subjekts) durch Gemeinschaft wurde al-
lerdings nicht nur im bildungsbiirgerlichen Kontext ventiliert. Reformpédagogin-
nen und -pidagogen thematisierten diese Problematik auch im Hinblick auf die
breitere Masse, so dass auch die Volksschule bzw. die neue Grundschule des Wei-
marer Staates davon erfasst wurden. Im Hintergrund stand letztlich eine biirger-
lich-reformpédagogische Kritik der neuen demokratischen Staatsform, deren
prinzipieller Heterogenitét die Einheit der Gemeinschaft entgegengesetzt werden
sollte. Im Hinblick auf Georg Kerschensteiner (1854—-1932), den Nestor der Ar-
beitsschule, hilt Fritz Osterwalder fest:

«Wenn Erziehung von der Individualitit des Kindes ausgeht, so nur, um zu verhin-
dern, daB seine Vernunft den werdenden Menschen auf die Offentlichkeit und die
rechtliche Gleichheit ausrichtet, und um dafiir sicherzustellen, daB} seine Seele sich
auf die individuelle und spezifische Stellung in der Gemeinschaft einldft.» '

Damit soll das Kind letztlich vor einer Entfremdung von sich selbst durch die
Vernunft oder die Konsequenz des demokratischen Systems, sich im Streit um
Interessen positionieren zu miissen, bewahrt werden. Von daher erklért sich, dass
man der Reformpédagogik wihrend der Weimarer Republik eine gewisse Rele-
vanz einrdumte.!” Der Arbeitsschulgedanke, der damals fiir den katholischen Re-

wurde durch die Abwendung der Freideutschen Jugend von ihm und die — interessanterweise
kaum bekannte (Marburger Formel> von 1914 — stark entwertet. Dort wurde explizit die Be-
deutung der Ankniipfung der Jugend an der Tradition hervorgehoben (vgl. Christian Nie-
meyer, Die dunklen Seiten der Jugendbewegung. Vom Wandervogel zur Hitlerjugend, Tii-
bingen 2013, 183).

16 Fritz Osterwalder, Demokratie in den Konzepten der deutschen Reformpédagogik, in: Winfried
Bohm/Jiirgen Oelkers (Hg.), Reformpidagogik kontrovers, Wiirzburg 1995, 139-174, 150.

17" Vgl. Jiirgen Oelkers, Reformpidagogik, in: Dietrich Benner/Jiirgen Oelkers (Hg.), Histori-
sches Worterbuch der Piddagogik, Darmstadt 2010, 783806, 799. Auch Uwe Sandfuchs
konstatiert eine — allerdings begrenzte — Rezeption der Reformpidagogik durch die Grund-
und Volksschule der Weimarer Republik, sieht in diesem Vorgang jedoch ein positives Ge-
gengewicht zum iiblichen Erzichungsverstindnis als Integration in die Volksgemeinschaft
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ligionsunterricht fruchtbar gemacht werden sollte, bezog sich nicht nur auf Frei-
heit, sondern auch auf Ganzheitlichkeit. Das zu 16sende Problem war jedoch ana-
log zum Quickborn: Es ging auch hier um die Frage, wie der christliche Glaube
fiir die Kinder lebendig werden konne. Damit verbunden war die Suche nach der
crichtigen» Verhéltnisbestimmung von kindlicher Personlichkeitsentwicklung
und subjektiver Aneignung des Lernstoffs einerseits und der Objektivitit des
Dogmas andererseits.

Die katholische Jugendbewegung Quickborn

Die offizielle Griindung des Quickborn — zunéchst als abstinenter Schiilerzirkel —
erfolgte am 24. April 1910 im bischoflichen Konvikt in Neie (Schlesien). Inof-
fiziell hatte diese Ursprungsgruppe des Quickborn ihre Arbeit wohl bereits 1909
aufgenommen. Der Name Quickborn — lebendiger Quell — wurde seit 1913 ver-
wendet.'® Die Griindung dieser Gruppe, die auf Anregung des Priesters, Religi-
onslehrers und Konviktspréafekten Bernhard Strehler (1872—-1945) erfolgte, ist vor
dem Hintergrund lebens- und sozialreformerischer, reformpiddagogischer sowie
reformtheologischer Diskussionen zu sehen. Strehlers Impuls reflektiert damit die
unter gymnasialen Lehrkréften durchaus verbreitete Sorge um die sittliche Integ-
ritdt sowie die Leistungskraft ihrer Schiiler, die in ihrer Freizeit hdufig das Trink-
verhalten der Korpsstudenten — die Kneipe — imitierten. Es ging aber auch um die
Verantwortung der Gebildeten fiir das moralische Niveau und die Gesundheit der
Gesellschaft, die durch den Alkoholkonsum in Gefahr zu sein schien. Zudem
sollte den Schiilern hoherer Schulen, die aus dem Bildungsbiirgertum und den
sich um 1900 neu etablierenden Mittelschichten kamen, ein aktives Betétigungs-
feld im kirchlichen bzw. kirchennahen Raum angeboten werden, um sie in der
Kirche zu halten.'® In den jugendbewegten Elementen — hier ist insbesondere an

(vgl. Uwe Sandfuchs, Der Wandel bildungstheoretischer Positionen in der Geschichte der
Grundschule, in: Wolfgang Einsiedler/Margarete Gotz/Christian Ritzi/Ulrich Wiegmann
[Hg.], Grundschule im historischen Prozess. Zur Entwicklung von Bildungsprogramm, In-
stitution und Disziplin in Deutschland, Bad Heilbrunn 2011, 35-53, 42f).

18 Vgl. Johannes Binkowski, Jugend als Wegbereiter. Der Quickborn von 1909-1945, Stutt-
gart/Aalen 1981, 55-58.

19 Die Jugendlichen wiren dadurch von (Objekten> pastoral-kirchlicher Betreuung, zu «Sub-
jekten» in der Kirche geworden, vgl. Hans-Jiirgen Findeis, Katholische Jugendbewegung und
Romano Guardini. Die Bedeutung von Juventus und Quickborn, in: Marc Cluet/Monique
Mombert (Hg.), Mouvements de jeunesse/Jeunesse en mouvement, Strasbourg 2009, 229—
254, 233. Seit 1913 gab es im Quickborn auch Médchengruppen, deren Anzahl sich relativ
schnell vergroBerte. Zu den Méadchen und jungen Frauen im Quickborn vgl. Mareile
Tihanyi-Li#tzel, M&dchen und Frauen im «Quickborny. Katholische Jugend und weibliche
Identitét im ersten Drittel des 20. Jahrhunderts, in: Wiirzburger Ditzesangeschichtsblitter
59 (1997) 205-257; Zum Geschlechterverhéltnis im Quickborn und bei Romano Guardini
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Die Rettung der «Personlichkeit) durch Gemeinschaft 41

das Wandern zu denken — artikulierte sich die Suche nach Formen alkoholfreier
und naturnaher Geselligkeit. Die genannten Aspekte verweisen letztlich auf die
«Problematik des Subjekts), das die katholische Reformtheologie um 1900 aufge-
griffen hatte, um auch dem katholischen Bildungsbiirgertum den Anschluss an
die Moderne und die biirgerlich-protestantische Leitkultur zu ermoglichen.

Dies korrespondierte mit dem in Kreisen katholischer Pddagogen viel gelese-
nen Reformpéddagogen Friedrich Wilhelm Foerster (1869—1966), der die charak-
terstarke Einzelpersonlichkeit als wiinschenswertes Ziel pddagogischer Bemii-
hungen dem seiner Ansicht nach verbreiteten Massenmenschen entgegenstellte.
So war dann auch Strehler von Foersters Ideen ebenso begeistert wie von den
reformtheologisch orientierten Schriften des Wiirzburger Apologetikers Herman
Schell (1850-1906), der die Idee einer starken geistigen Personlichkeit vertrat,
deren Vorbild er in Jesus sah.?

Anfang der 1920er Jahre stief3 der Theologe und Religionsphilosoph Romano
Guardini (1885—-1965) zum Quickborn. Er sollte in der Folge dessen wichtigster
Impulsgeber werden. 1933 musste sich der Quickborn auf Druck durch die Nati-
onalsozialisten auflésen. Guardini, der zwischenzeitlich auf der 1919 durch die
Gruppe erworbenen Burg Rothenfels eine rege und vielseitige Bildungsarbeit in
katholischem Geist aufgebaut hatte, konnte diese bis zur Beschlagnahmung der
Burg 1939 mit einigen Einschrinkungen fortsetzen.?! Dieser Beitrag wird sich auf
Guardinis Relationierung von Freiheit und Bindung, Persénlichkeit und Gemein-
schaft fokussieren, die sich daraus ergebenden pddagogischen Konsequenzen
analysieren und nach ihrer Relevanz im Quickborn fragen.

Selbsterziehung, Personlichkeit und Gemeinschafi

Das Motiv der starken Persdnlichkeit war im Quickborn durch dessen ersten und
langjdhrigen Mentor Bernhard Strehler von Anfang an prisent. Durch Foerster
und Schell angeregt, entwarf er nicht nur ein theologisches Konzept zur charak-
terstarken, autonomen Personlichkeit, sondern fand im Quickborn zugleich ein

vgl. Alexander Maier, Die Entfehlerung> der Moderne. Katholische Selbstbildung im
Quickborn und bei Romano Guardini, in: Anne Conrad/Alexander Maier (Hg.), Erziehung
als Entfehlerung>. Weltanschauung, Bildung und Geschlecht in der Neuzeit, Bad Heilbrunn
2017, 169-182, 1771t.

20 Vgl. Maier, <Entfehlerung) der Moderne (wie Anm. 19), 170ff; vgl. Alexander Maier, Abs-
tinenz als soziale Arbeit> — katholische Selbstbildung und gesellschaftlicher Fortschritt im
Quickborn 1909-1919, in: Diana Franke-Meyer/Carola Kuhlmann (Hg.), Soziale Arbeit und
Soziale Bewegungen, Wiesbaden 2018, 77-90, 80f.

2l Vgl. Hanna-Barbara Gerl-Falkowitz, Romano Guardini. 1885-1968. Leben und Werk,
Mainz 1985, 214, 234 u. 247.
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praktisch-piddagogisches Wirkungsfeld fiir seine Ideen. Kern seines Autonomie-
verstindnisses ist die «Idealmoral», d.h. die «sittliche Gesinnung»?? des Men-
schen, die letztlich tiber &uBBeren moralischen Appellen steht und die in der Riick-
besinnung auf die Gegenwart Jesu Christi in der je eigenen Innerlichkeit entdeckt
werden kénne und den Menschen gleichsam von innen heraus verwandle. Unab-
héngig vom religitsen Stand sei dies prinzipiell jedem moglich, denn, so Strehler:
«Vollkommen ist, wer den Geist Christi in sich trigt und in seinem ganzen Leben
einheitlich betitigt.»? Fiir Strehler ist dieser Weg zur Vollkommenheit mit aske-
tischen Ubungen verbunden, die zunéchst in einer regelméBigen religiosen Praxis
bestehen wiirden (z.B. Gebet, Sakramentenempfang), dann aber auch in bestimm-
ten idealen Haltungen wie etwa der Selbstiiberwindung oder des Opfers — im
Quickborn: die Abstinenz. Interessant ist, dass Strehler eine starke Personlichkeit
entwirft, deren Garant letztlich in der individuellen Christusbeziehung liegt, wo-
mit er keineswegs auf die Orientierung am Objektiven verzichtet — im Gegenteil:
Ruft er doch durch die Bezugnahme auf Jesus Christus das Hochste des christli-
chen Glaubens auf. Die «Gemeinschaft) hingegen steht nicht iiber dem «Subjekt»,
sondern beide sind gleichberechtigt einander zugeordnet.?* Erst mit Romano Gu-
ardini kam es im Quickborn zu einer dezidierten Fokussierung auf die «Gemein-
schafty, was damit zu tun hat, dass fiir ihn insbesondere in der Kirche — und in
abgeschwichter Form auch in Familie und Staat — die Wirklichkeit der gottlichen
Autoritidt gegenwirtig war. Insofern sah er den Gehorsam gegeniiber dieser Wirk-
lichkeit als den richtigen Weg des «Subjekts» zu einer «hdheren Wahrheitsfiille»
an.”> Guardini, der bereits vor seinem Engagement im Quickborn im Mainzer Ju-
ventus Erfahrungen in der kirchlichen Jugendarbeit sammeln konnte, trat bereits
in jenen Jahren fiir eine Verbindung von Tradition und Innovation bei der Ausge-
staltung der kirchlichen Jugendarbeit ein.?® Seinem Verstéindnis nach sollte das
«Jugendreich) — verstanden als Ort eigenstdndiger jugendlicher Aktivitét, die er
durchaus beflirwortete — nicht durch die absolute Autonomie der Jugendlichen,
sondern durch eine vielschichtige Relation zwischen Freiheit und Bindung an die

22 Bernhard Strehler, Das Ideal der katholischen Sittlichkeit. Eine apologetische Moralstudie,
Breslau 21912, 43.

23 Ebd., 66.

24 Strehler, Ideal der katholischen Sittlichkeit (wie Anm. 22), 28.

25 Romano Guardini, Vom Sinne des Gehorchens. Erwiderung auf K. G. Wilhelm Kelbers Kri-

tik meines Aufsatzes, in: Die Schildgenossen 1 (1921), H. 4, 115-120, 118.

Die Juventus war eine 1890 in Mainz gegriindete katholische Jugendorganisation fiir Gym-

nasiasten. Sie war Teil der kirchlichen Jugendpflege und Guardini hatte ihr als Schiiler selbst

angehort. Zu Beginn des 20. Jahrhunderts wurden im Juventus Elemente des Wandervogels

iibernommen (vgl. Gerl-Falkowitz, Romano Guardini [wie Anm. 21], 96).

26

SZRKG/RSHRC/RSSRC 114 (2020) 35-55, DOI: 10.24894/2673-3641.00050



Die Rettung der <Personlichkeity durch Gemeinschaft 43

vorhandene Autoritit charakterisiert sein.?” Im Folgenden soll Guardinis <hSheres
Subjekt) und sein Verstdndnis des Verhiltnisses von Autoritdt und Freiheit an-
hand seiner diesbeziiglichen Beitrége, die zu Anfang der 1920er Jahre in der Zeit-
schrift Die Schildgenossen®® erschienen sind, herausgearbeitet werden. Ein knap-
per Blick auf seine liturgiepidagogischen Uberlegungen zeigt die Wendung ins
Konkret-Pddagogische.

Ausgangspunkt von Guardinis Uberlegungen ist die Autonomieforderung der
freideutschen Jugend vom Hohen Meifner (1913). In dem fiir Guardini typischen
Denk- und Schreibstil, der immer beide Pole einer Fragestellung mitbedenkt,
kniipft er zunéchst positiv am Freiheitswillen der Jugendbewegung an.?® So kann
er in diesem durchaus «zun#chst ein gesundes Sich-Aufbdumen der Jugend gegen
bloB duBerliche, aus dem Geist der Macht stammende Gehorsamsforderungy3°
sehen, wendet sich dann jedoch kritisch gegen ein Verharren der Freideutschen
in ihrer «Selbstbehauptung nicht aus Kraft, sondern aus Furcht und Lebens-Ar-
mut»3!. Insofern stellt die von Guardini konstatierte Ich-Bezogenheit des Frei-
heitsverstdndnisses der Mei3ner Formel eine Angst vor der Wirklichkeit, dem Du,
eine fehlende «Offenheit gegeniiber dem Seienden»®? dar, was dazu fiihre, dass
eine solche Auffassung von Freiheit «in deren Vorhof»** ende. Um ihr Zentrum
zu erreichen, wire Gehorsam erforderlich, den er religids begriindet und zunéchst
gegeniiber Gott einfordert. Die richtige Haltung Gott gegeniiber wire diejenige
der Anbetung, in der er den «Gehorsam des Seins»** verwirklicht sieht. Gleich-
zeitig sieht er es als erforderlich an, dass die Einzelnen ihre Bereitschaft und Fi-
higkeit zu gehorchen, an den ihnen entgegentretenden Autoritéten iiben. Dies sei
erforderlich, denn:

27 Im Hintergrund der Juventus stand die Elternvereinigung, die das z.B. auch finanziell <Jugend-

reich) ermdglichen sollten. Guardini beschreibt das Jugendreich so: «Darin treiben die Jungen

ihr Wesen, ernstes und frohes, regieren und machen alles selbst.» (Romano Guardini, Aus ei-

nem Jugendreich, zitiert nach: Findeis, Katholische Jugendbewegung [wie Anm. 19], 243).

«Die Schildgenossen> wurden 1920 als Zeitschrift und Mitteilungsorgan des Quickborn-Al-

terenbundes («GroBquickborny) gegriindet. Die Zeitschrift entwickelte sich jedoch bereits

kurze Zeit spéter zu einer vom Quickbornbund rechtlich unabhéngigen, nicht unbedeutenden

katholischen Kulturzeitschrift. Freilich gehorten viele Akteurinnen und Akteuren der

«Schildgenossen» dem Quickborn an, so dass er in gewisser Weise mit ihm verbunden blieb

(vgl. Otto Weiss, Kulturkatholizismus. Katholiken auf dem Weg in die deutsche Kultur

1900-1933, Regensburg 2014, 180-184).

Vgl. hierzu Guardinis Philosophie des Gegensatzes: Romano Guardini, Der Gegensatz. Ver-

suche zu einer Philosophie des Lebendig-Konkreten, Mainz 31985.

30" Romano Guardini, Vom Sinne des Gehorchens, in: Die Schildgenossen 1 (1920), H. 2, 33—
41, 39.

31 Ebd., 40.

32 Ebd., 39.

3 Ebd., 33.

3 Ebd., 35.

28

29
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«Gott selbst siecht man nicht, und hort ihn nicht. Und wer sich selbst nichts vortriigt,
weil}, wie sehr das sittliche Urteil, das Gewissen, den verengenden und verfilschen-
den Einfliissen der eigenen Natur unterliegt. Sollte der befreiende Gehorsam gegen
Gott irgendwo rein geleistet werden kénnen, so mufite die Hoheit des unsichtbaren
Gottes sich gleichsam in Geschdpfen verkdrpern.»??

Diese sind fiir Guardini insbesondere die Eltern, die Kirche «als Hort des Gna-
denlebens» sowie das Staatswesen «als Form geordneter Volksgemeinschafty» .3
Diesgn Gedankengang resiimierend hilt er fest, «dal Gott auch in der menschli-
chen Gewalt ist, und der Gehorchende im Gehorsam gegen sie sich selbst steigert
und erfiillt.»*” Indem er Gehorsam als Selbststeigerung wie Ubereinstimmung mit
dem eigenen Wesen entwirft, wird die objektive Wirklichkeit zum ermoglichen-
den Gegeniiber der Personlichkeit. Nicht «das freie, bewuBte, klare Sich-ganz-
auf-eine-Seite-stellen»*®, womit Guardinis Kritiker Wilhelm Kelber (1901-1967)
die Treue des «Subjekts» zu sich selbst meint, nicht die Wahrhaftigkeit des Ein-
zelnen ist fiir Guardini Garant der Personlichkeit, sondern die Wahrheit, das Ob-
jektive. In seiner Replik auf Kelbers Kritik stellt Guardini die Begriffe Wahrhaf-
tigkeit und Wahrheit wertend einander gegeniiber: «Katholische Wahrhaftigkeit
ist umfassender in ihrem Inhalt und spannt weiter in ihrem Blickfeld als die seine.
Diese ist die Haltung des Kdmpfers im Getlimmel, jene die des Schauenden auf
hohem, den ganzen Umkreis beherrschenden Gipfel.» Und er féhrt fort: Wéhrend
die von Kelber geforderte Wahrhafiigkeit «den Mal3stab ganz in das Ich selbsty
lege, binde die Wahrheit «sich und das, was aufler und iiber dem Ich liegt, in eine
Ganzheit zusammeny, wodurch «die Subjektivitdt [...] in die Ganzheit des Seins
und Geltens eingeordnet»*® werde. Indem er die Wahrheit statt die Wahrhaftig-
keit, z7um Dreh- und Angelpunkt seines «Subjektkonzeptes) macht, iiberbietet er
letztlich die kritischen Stimmen,* die eine Forderung nach Gehorsam gegeniiber

3 Ebd., 36.

3 Ebd., 37. Dennoch gibt Guardini zu, dass die genannten Autoritéiten in ihrer realen Existenz
iiber Fehler verfiigen (vgl. ebd.). Vermutlich vor dem Hintergrund von Kritik aus dem
Quickborn betont er ca. ein Jahr spéter auch die Wichtigkeit des eigenen Gewissens (vgl.
Romano Guardini, Gehorsam und Selbstéindigkeit. Ein Brief. Am 12. im Hartung 1921, in:
Die Schildgenossen 1 [1921], H. 3, 77-78).

37 Ebd., 39.

3% Wilhelm Kelber, Vom Sinne des Gehorchens. Kritik des gleichnamigen Aufsatzes von Ro-
mano Guardini, in: Die Schildgenossen 1 (1921), H. 4, 113-115, 115.

3 Guardini, Erwiderung auf Wilhelm Kelbers Kritik (wie Anm. 25), 117.

40 Auf eine quickborninterne Kritik an Guardinis Hochschitzung des Gehorsams verweist die
Einleitung seiner in Briefform verfassten Stellungnahme zur Gehorsamsproblematik: «Griif3
Euch Gott! Ihr sagtet kiirzlich, vor dem Gedanken des Gehorsams empféndet Ihr die Sorge,
er kénnte zu einer hemmenden Fessel werden, so z.B. im 6ffentlichen und beruflichen Le-
ben. Auch mir ist diese Sorge schon gekommen; so mdchte ich noch etwas dazu sagen.»
(Guardini, Gehorsam und Selbstindigkeit [wie Anm. 36], 77). Auch von freideutscher Seite
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der Autoritit im Kontext der Jugendbewegung natiirlich nach sich ziehen musste,
durch das Versprechen einer Art <htherer Subjektivitét), durch einen besonderen
Gehorsamsakt. Guardini verheillt der Quickbornjugend wie den Freideutschen
gleichermafen einen schopferischen Gehorsam, um einen auf verniinftigen Ab-
wégungen basierenden, reinen Pflichtengehorsam iiberwinden zu konnen. Ein
solcher Gehorsam

«schaut nicht dngstlich, wie weit er gehorsam sein muB, sondern gehorcht groBmii-
tig, tiberzeugt, daB in der Gewalt Gott ist, dem er sich schenkt. [...] Er gibt aus der
Fiille heraus; er tut mehr als er muf; er schenkt groBmiitigen Gehorsam und macht
ihn dadurch zur eigenen Schépfung. Tut er so, dann wird die Gehorsamsgesinnung
ihm so innerst zu eigen, dal} er sicher sein kann, ihr stets Geniige zu tun, und mit
Zuversicht auch seinem eigenen Urteil folgen darf.»*!

Die Rettung der Personlichkeit liegt fiir Guardini angesichts des in der Spét-
moderne grassierenden Immanenzdenkens und der Omniprésenz «der in der
Stube ersonnenen Autonomie Kants»*> im Gehorsamsakt gegeniiber den letztlich
auf Gott verweisenden Autorititen, wodurch der Einzelne eine « Weite und Fiille
der Wahrheit» gewinnt, die «etwas Ubermenschliches an sich hat».*

In seinem Verstindnis liturgischer Bildung werden diese Gedanken péddago-
gisch-praktisch gewendet. Eine «richtige» Einfiihrung in die Liturgie miisse den
Einzelnen «zum religiésen Gemeinschaftsbewusstsein erzieheny, eine «individu-
alistische Absonderung» oder «sentimental-romantische Subjektivitéit iiberwin-
den, und sich in Gebet, Opfer und Sakramentalhandlung ganz in die grofle Ge-
meinschaft der Kirche stellen». Dies miisse unabhingig von einem Gemein-
schaftsgefiihl erfolgen, weshalb es sich um eine zu tibende «Zucht» handle. Dazu
schlsigt er auch eine konkrete Ubung vor: «Die Ubung wird etwa damit anfangen,
daB der Einzelne sich mit den Anwesenden in lebendige Gemeinschaft setzt. Er
weitet IchbewuBtsein und Selbstinteresse auf <alle Umstehenden» aus. Dabei gilt
es, aristokratische Scheu vor der Menge, zu groBe Empfindlichkeit, stumpfen
Sinn, geistige Tétigkeit zu tiberwinden.»*

wurde Kritik an Guardinis Gehorsamskonzeption laut, was die dokumentierten Kontrover-
sen zwischen Guardini und Wilhelm Kelber 1921 sowie mit Max Bondy (1892-1951) im
Jahre 1922 eindriicklich belegen (zum Dialog zwischen Guardini und Kelber siche FuBBnoten
30, 38 u. 39; zur Debatte zwischen Guardini und Bondy vgl. Romano Guardini/Max Bondy,
Jugendbewegung und Katholizismus. Eine Aussprache zwischen Max Bondy und Romano
Guardini, in: Werner Kindt [Hg.], Grundschriften der Deutschen Jugendbewegung, Diissel-
dorf/Kéln 1963, 274-302).

41 Guardini, Vom Sinne des Gehorchens (wie Anm. 30), 38.

2 Ebd., 41.

¥ Guardini, Erwiderung auf Wilhelm Kelbers Kritik (wie Anm. 25), 118.

# Romano Guardini, Liturgische Bildung. Versuche, Rothenfels 1923, 60.
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Die liturgische Gemeinschaft fordere damit bestimmte Opfer, z.B. miisse das
Individuum «darauf verzichten, seine eigenen Gedanken zu denken, seine eigenen
Wege zu gehen. [...] Es muB seine Selbstverfiigung an sie abgeben; mitbeten, statt
selbstindig vorzugehen; gehorchen, statt frei tiber sich zu verfligen.»* Dies fiihre,
so Guardini, jedoch gerade nicht zur Aufldsung des Einzelnen, sondern zu seiner
Verlebendigung: «Irgendwie muf3 sich jeder Gewalt antun; er muf {iber sich hin-
ausgehen. Aber dariiber verliert er sich nicht, sondern wird im Gegenteil freier,
reicher und allseitiger.»*® Guardini konnte seine liturgischen Uberlegungen im
Quickborn praktisch erproben, seine Relationierung von Freiheit und Bindung
wurden von der idealistisch gesinnten Quickbornjugend aufgegriffen. Exempla-
risch sei auf einen Beitrag von «Ingrid> verwiesen, in dem sie festhilt, weshalb
sie nicht zum Wandervogel, sondem zu Quickborn gegangen wire: «Aber ich
weil}: Bei euch (gemeint ist der Wandervogel, A. M.) werde ich mitfortgerissen
von meinem und eurem wildheiBBen Freiheitsdrang; schrankenlos zerbreche ich
mir dann selbstherrlich alle Form. Alles wankt dann in mir, was noch fest ist, und
alles, was jetzt wankt, stiirzt vollends ein. Meines Glaubens [...] wegen kann ich
nicht zu euch.» Der Quickborn mit seinem Verstidndnis einer gebéndigten Freiheit
stellt fiir die Autorin die Erfiillung ihrer Sehnsucht nach Weite und Lebendigkeit
dar: «MubBte nicht Quickborn kommen? Er muflte: wir wéren erstickt oder ver-
zweifelt, oder wir hitten uns dem wilden Freiheitsstrom hingegeben.»*” Fiir
Hanna-Barbara Gerl-Falkowitz liegt in der Béndigung jugendlichen Freiheits-
dranges die grofle pddagogische Leistung Guardinis. Er habe «den Quickborn aus
dem subjektiven Wollen in objektive Bestimmtheit» iiberfiihrt und «den Willen
zur subjektiven Wahrheit an der objektiven Wahrheit ma3nehmen lassen.»* An-
ders als dem Wandervogel wire dem Quickborn damit ein Abgleiten in eine un-
bestimmte Religiositit erspart geblieben.*

Guardini wollte mit seinem Konzept eines schopferischen Gehorsams die Per-
sonlichkeit vor Subjektivismus, Rationalismus, Kontingenz und moralischen
Zweideutigkeiten bewahren. Der Preis dieser Strategie war jedoch hoch: Einer-

4 Romano Guardini, Vom Geist der Liturgie, Mainz 1997, 34.

4 Vgl. ebd., 47. Guardini unterscheidet die liturgische Gemeinschaft von der Gemeinschaft
von «Sekteny, deren Basis die Gleichheit der Gesinnung wire. In der katholischen Liturgie
bilde sich die Gemeinschaft hingegen durch die gemeinsame Ausrichtung auf das Sakramen-
tale, so dass die Einzelpersonlichkeit eigensténdig bleibe (vgl. ebd., 37).

47 TIngrid, Unser Weg zu Quickborn, Abschnitt 2, in: Quickborn 9 (1921), H. 4/5, 87-89, 87f.

4 Gerl-Falkowitz, Romano Guardini (wie Anm. 21), 175.

4 Ebd., 176. Kritisch zum Liturgieverstindnis wie zum Gemeinschaftsmotiv in der liturgi-
schen Erneuerung: Lucia Scherzberg, Die katholische Liturgische Bewegung — ein Diskurs
iiber Form, Stil und Gestalt, in: theologie.geschichte 11 (2016), in: http://universaar.uni-
saarland.de/journals/index.php/tg/article/view/840 (30.3.2020).
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seits forderte sie vom Einzelnen die Uberwindung aller innerer Widerstéinde ge-
geniiber der Kirche und ihrer Autoritét trotz ihrer Defekte, die ihr wahres Sein, so
Guardini, lediglich verhiillten.’® Andererseits erschwerte sie ein Bewusstsein fiir
Demokratie, das die Weimarer Republik so dringend bendtigt hétte.

Die ¢Tat) in der «Gemeinschaft) — Arbeitsschule
und katholischer Religionsunterricht

Im Zusammenhang mit einer zunehmenden Debatte um die didaktische Riickstén-
digkeit des katholischen Religionsunterrichts und der immer héufiger konstatier-
ten Wirkungslosigkeit eines von der Neuscholastik geprégten Unterrichtsstils, der
vor allem im Memorieren des Stoffes bestand, kam es bereits um 1900 zu einem
verstirkten Interesse vieler katholischer Katechetiker an neueren didaktischen
Konzepten. Aufgegriffen wurden dabei insbesondere die Formalstufen von Jo-
hann Friedrich Herbart (1776184 1) sowie die induktive Methode Friedrich Wil-
helm Foersters. Ergebnis einer ersten Modernisierung des Religionsunterrichts
war die Miinchner Methode, der es vor allem um die Stérkung der Anschaulich-
keit der Unterrichtsinhalte ging.’! Wahrend der 1920er Jahren interessierte sich
die katholische Katechetik stark fiir das Arbeitsschulprinzip.’? Die dadurch er-
moglichte anfanghafte Problem- und Schiilerorientierung wird als Beginn einer
modernen Religionspddagogik gewertet und ist daher gut erforscht.®® An dieser
Stelle soll Heinrich SchiiBler>* (1882—1966), ein wichtiger Akteur in der Diskus-
sion um den Arbeitsschulgedanken im katholischen Religionsunterricht, in den
Blick genommen und danach gefragt werden, wie er Freiheit und Autoritét, «Sub-
jekt> und Gemeinschaft aufeinander bezogen hat. Dabei soll die Rhetorik im Hin-
blick auf Personlichkeit und Gemeinschaft herausgearbeitet und mit ausgewéhl-
ten faktischen Unterrichtsverldufen verglichen werden. Von Interesse ist dabei

30 Vgl. Eva-Maria Faber, Das Kirchenbild Guardinis. Impulse und Grenzen, in: Arno Schilson
(Hg.), Konservativ mit Blick nach vomn. Versuche zu Romano Guardini, Wiirzburg 1994,
68-82, 78.

31 Vgl. Hans-Georg Ziebertz, Die Foerstergefahr. F.W. Foerster und die Reform der Katechese
zu Beginn des 20. Jahrhunderts, in: Religionspiddagogische Beitrdge 39 (1997) 195-214.

32 Vgl. Ulrich Kropa¢, Die Rezeption der Reformpédagogik in der zeitgendssischen katholi-
schen Religionspidagogik, in: Michael Wermke (Hg.), Religionspiddagogik und Reformpi-
dagogik. Briicken, Kontinuitédten, Neuanféinge, Jena 2010, 67-80.

33 Vgl. hierzu grundlegend Ulrich Kropa¢, Religionspadagogik und Offenbarung. Anfinge ei-
ner wissenschaftlichen Religionspiddagogik im Spannungsfeld von pddagogischer Innova-
tion und offenbarungstheologischer Position, Berlin 2006. Eine moderne Religionspiddago-
gik mochte sowohl den theologischen Inhalten als auch den Schiilerinnen und Schiilern ge-
recht werden.

% Vgl. ebd., 188-199.
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die Frage, ob sich der Appell zur Gemeinschaft primér auf die pddagogische Rhe-
torik beschriankt oder auch im didaktisch-methodischen Vorgehen operationali-
siert ist. SchlieBlich: Lag es nur am Offenbarungsverstdndnis der Neuscholastik,
dass ein subjektiver Zugang durch die neue Methode nur begrenzt gelang?

SchiiBler — Volksschullehrer und dann Stadtschulinspektor in Frankfurt am
Main — gehort zu denjenigen katholischen Religionspddagogen,® die sich bei ih-
ren Uberlegungen zur Modemisierung des Religionsunterrichts an der Arbeits-
schule von Hugo Gaudig (1860—1923) orientierten. Winfried Bohm ordnet Gau-
digs Konzept wie auch Georg Kerschensteiners (1854—1932) Ansatz der biirger-
lichen Richtung der Arbeitsschule zu. Wihrend sich Kerschensteiner insbeson-
dere auf die handwerkliche Arbeit fokussierte, stand bei Gaudig die geistig-me-
thodische Arbeit im Vordergrund.>®

Die charakterfeste Personlichkeit bildet fiir Schiiler das piddagogische Ziel
der Arbeitsschule:

«Wir brauchen selbstsichere Personlichkeiten, die eine eigene Meinung haben, diese
auf ihre Unterlagen priifen und fachlich gegen Angriffe verteidigen konnen. Wie
wenig selbstdndig denkende Personlichkeiten haben wir! Wie ist die Masse sugges-
tibel und dadurch veréchtlich!»*’

In der Arbeitsschule sieht er die richtige Methode zur Férderung dieser «Per-
sonlichkeity in drei Richtungen: Im Hinblick auf den Verstand, das Gefiihl und
den Willen.*® Hinsichtlich des Gefiihls stellt SchiiSler fest:

«Die Selbstdndigkeit des Fiihlens ist stark verloren gegangen. Verstandesbildung
ging iiber Herzensbildung. [...] Die Arbeitsschule will auch auf diesem Gebiete Frei-
heit und Selbstdndigkeit geben. Sie will den Schiiler lehren, auf die Stimme seines
eigenen Gefiihls zu horchen, und ihn unabhéingig machen von dem, was von auflen
an sein Ohr dringt.»*°

35 Bernhard Jendorff bezeichnet SchiiBler als Religionspidagogen. Der Begriff ist zu Anfang

des 20. Jahrhunderts bereits in Gebrauch und bringt die beiden Bezugsficher Theologie und
Pddagogik miteinander in Verbindung. 1889 hat der evangelische Theologe Max Reischle
(1858-1905) erstmals von Religionspiddagogik gesprochen. Joseph Gattler (1874—1935),
seit 1911 Lehrstuhlinhaber fiir Katechetik und P4dagogik an der Miinchner Universitit, trat
fir die Verwendung des Begriffs im katholischen Kontext ein (vgl. Kropa¢, Religionspédda-
gogik und Offenbarung [wie Anm. 53], 90).

6 Vgl. Kropag, Die Rezeption der Reformpidagogik (wie Anm. 52), 71 u. 76f; [Art.] Arbeits-
schule — Arbeitsschulbewegung, in: Winfried Bohm, Worterbuch der Padagogik, Stuttgart
2000, 33. Bohm hilt hier fest, dass es neben der biirgerlichen auch die sozialistische Rich-
tung der Arbeitsschule gab.

7 Heinrich SchiiBiler, Freiheit und Bindung in der Arbeitsschule, in: Die Arbeitsschule 11
(1923), H. 4, 161-163, 161.

8 Vgl. ebd., 161f.

3 Ebd., 162.
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Der hochste Stellenwert kommt der Willenserziehung zu. Dazu sei es nétig,
dass sich die Schiilerinnen und Schiiler vor Augen fiihren, dass alle Menschen
Teil der einen Menschheit sind, dass sie {iber Wissen verfligen und féhig sind,
ihren Pflichten nachzukommen.®® Fiir SchiiBler ist dies ein «dreifacher Gewinn
auf der subjektiven Seite!»®! Theologische Probleme sieht er nicht, denn: «Das
katholische Vollkommenheitsideal enthélt die hochsten Personlichkeitswerte. Die
Heiligen waren Helden des Willens, Ménner und Frauen der Tat.»% Man konnte
von einem ganzheitlichen Verstdndnis des Arbeitsschulprinzips bei Schiiller
sprechen, dessen geistige Seite indes von ihm stark gewichtet wird. Entsprechend
sollen praktisch-handlungsorientierte Tétigkeiten fiir ihn ein spontanes «Aus-
drucksmittel innerer N6tigung»®® sein. Damit komme ihnen nicht per se didakti-
sche Relevanz zu. Garant des willensstarken Schiilers ist «die richtige Harmonie
zwischen Freiheit und Autoritét»®, die aber nicht durch Zwang, sondern nur
durch «das Werterlebnis und das Wertmotiv»®® hergestellt werden kénne. Insofern
miisse, so Schiiller, die «Unterwerfung [...] freiwillig und von innen heraus kom-
men.»°® Dem dient insbesondere der Gemeinschaftsaspekt. Die Arbeitsschule
«will die Tat in der Gemeinschaft, aus der Gemeinschaft und fiir die Gemein-
schaft.»%” Damit werden die Schiilerinnen und Schiiler im Religionsunterricht zur
religidsen Gemeinschaft, was notwendig sei, weil das religiose Leben in den Fa-
milien — so konstatiert SchiiBBler schon 1928 — kaum noch lebendig wére. Im ge-
meinschaftlichen (religidsen) Erlebnis bildet sich die willensstarke Personlichkeit.®

Betrachtet man ausgewéhlte Unterrichtsverldufe SchiiBlers, dann fillt der in-
novative Charakter in didaktisch-methodischer Hinsicht auf. So steht etwa in sei-

60 Ebd.

61 Heinrich SchiiBler, Arbeitsschulmethode und katholischer Religionsunterricht, Frankfurt a.
M. 1922, 31.

2 Ebd., 2. Auch die «Fuldaer Bischofskonferenzs sah die Arbeitsschulmethode grundsiitzlich
positiv, wenngleich sie auf die Gefahren des Subjektivismus hinwies (vgl. Werner Simon,
Im Horizont der Geschichte. Religionspddagogische Studien zur Geschichte der religitsen
Bildung und Erziehung, Miinster 2001, 137f).

6 Ebd., 3.

6 SchiiBler, Freiheit und Bindung (wie Anm. 57), 162.

5 Heinrich SchiiBler, Das Arbeitsprinzip im katholischen Religionsunterricht, in: Dokumenta-
tion zum 2. Katechetischen Kongress (Miinchen 1928), hg. von Karl Schrems, Donauwérth
1928, 71.

%  SchiiBler, Freiheit und Bindung (wie Anm. 57), 162.

7 Heinrich SchiiBler, Das Arbeitsprinzip (wie Anm. 65), 71.

% Ebd., 70.
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ner Unterrichtsstunde iiber die Existenz Gottes das Unterrichtsgespridch im Mit-
telpunkt.®® Interessant ist, dass der Ausgangspunkt der Stunde eine Schiilerfrage
darstellt, wie SchiiBler einleitend hervorhebt:

«Am Anfang einer Religionsstunde, in der {iber die Christenverfolgungen gespro-
chen werden sollte, meldet sich Thekla K. und sagte: <Herr Lehrer, Emma K. hat
gestern auf dem Schulhofe gesagt, sie habe in dem freireligiosen Moralunterricht
gelernt, es giibe keinen Gott und der Mensch stamme vom Affen ab.»”

Durch Impulse, Fragen und das Medium einer Taschenuhr (hier wird der Uhr-
macher mit Gott verglichen), fithrt er die Klasse in seiner Stunde zur Erkenntnis
der Existenz Gottes. Die Klasse ist dabei stindig geistig gefordert, muss Vorwis-
sen einbringen, Uberschriften finden, in der Bibel und im Katechismus nachschla-
gen. Er selbst versteht sich aufgrund des philosophischen Niveaus der Thematik
«als Mitsucher in der Klassengemeinschaft»’!. Die Eigenaktivitit der Schiiler-
schaft ist auch in der Doppelstunde iiber die Steuermiinze hoch.” SchiiBiler arbei-
tet hier methodisch u.a. mit einer Bildbetrachtung (Tizians Der Zinsgroschen).
Sie dient ihm vor allem dazu, den Unterschied zwischen Jesus und den Pharisédern
in Tugend und Reinheit hervorzustellen. Des Weiteren soll die Klasse in die Au-
gen Jesu sehen und diesen Blickkontakt auf sich wirken lassen. An dieser Stelle
bricht er die Stunde ab. Schiiller setzt auch die Methode der Gruppenarbeit ein
und er ldsst die Schiilerinnen und Schiiler in die Rolle Pharisder schliipfen, die
iiberlegen, wie sie Jesus zu leichtsinnigen, vielleicht sogar justiziablen AuBerun-
gen verleiten konnen. Die Stunde endet mit der «Erkenntnis», dass Steuern auch
in einer Republik legitim sind und durch die Auseinandersetzung mit verschiede-
nen alttestamentlichen Stellen gelangt die Klasse zu der Einsicht, dass das Juden-
tum mit Gottes Zustimmung in der Geschichte verschiedene Regierungsformen
hatte. Verglichen etwa mit Stundenentwiirfen nach der Miinchner Methode wei-
sen beide Unterrichtsstunden eine grofle Eigenaktivitdt der Schiilerinnen und
Schiiler sowie methodische Varianz und Dynamik auf.”® Dariiber hinaus werden
offensichtlich <echte) Schiilerfragen (vgl. das erste Beispiel) und damit auch As-
pekte der Lebenswirklichkeit aufgegriffen. Auch die affektive Komponente (vgl.
die Bildbetrachtung im zweiten Beispiel) wird gestérkt. Zugleich wird der theo-

8 Der Stundenverlauf ist dokumentiert in: SchiiBler, Arbeitsschulmethode (wie Anm. 61), 3—
9. Die Klasse bestand aus 13—14j4hrigen Kindern.

" Ebd., 3.

L Ebd., 8.

2 Der Stundenverlauf ist dokumentiert in: ebd., 9—14. Die Stunde bezieht sich auf Mt 22, 15-22.

3 Vgl. etwa A. Weber, Ausgefiihrte Katechesen tiber das dritte Hauptstiick fiir das 5. Schul-
jahr, Kempten 1905.
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logisch-dogmatische Rahmen jedoch nicht verlassen. Zwar fragt SchiiB3ler im ers-
ten Beispiel, ob Emma K. Recht habe, dass Gott nicht existiere, was mit einem
einstimmigen «Freilich gibt es einen!»” beantwortet wird. Doch l4sst das ganze
Setting wohl kaum eine andere Antwort zu. Im zweiten Beispiel wird deutlich,
wie es offenbar gelingt, dass die Klasse durch das didaktisch-methodische Vor-
gehen freiwillig die Richtigkeit des Gehorsams gegeniiber Gott und der staatli-
chen Obrigkeit entdeckt. Es wird deutlich, dass Schii3lers péddagogische Semantik
von Personlichkeit und Gemeinschaft im Unterricht in operationalisierter Form
wieder begegnet. Schiilerinnen und Schiiler kénnen sich selbst als aktiv im Un-
terrichtsgeschehen erleben, entdecken aber nichts, was sich aulerhalb des von der
Lehrkraft gesteckten Rahmens befindet. So wie Gaudig die «nationale Einheit als
Bezugspunkt der Personlichkeit»” sieht, so ist es fiir SchiiBler die Einheit der
Glaubensgemeinschaft. Die Personlichkeit scheint dabei vor allem im Dienst der
Verlebendigung der Kirche wie der Rekatholisierung der Gesellschaft zu stehen.
Der nur begrenzte Subjektivierungsschub in der katholischen Katechetik des frii-
hen 20. Jahrhundert, den z.B. Kropa¢ zu Recht konstatiert hat, kann daher nicht
nur der Neuscholastik und ihrem Offenbarungsverstéindnis angelastet werden,
sondern auch der biirgerlichen Arbeitsschulmethode selbst, die keinesfalls den
«eigensinnigen»® Schiiler wollte. Von daher wire auch ein kritischer Blick auf
die heute vielfach gepriesenen Ansétze des selbstregulierten oder forschend-ent-
deckenden Lernens und ihrem Versprechen einer Individualisierung der Schiile-
rinnen und Schiiler interessant.

Restimee

Nach 1900 gewann das Ideal der <Personlichkeit) — vor allem im Bildungsbiirger-
tum — immer mehr an Bedeutung. Damit war der Wunsch nach «Selbstverwirkli-
chung) verbunden, der insbesondere in der biirgerlichen Jugendbewegung und in
der Lebensreformbewegung eine groBe Rolle gespielt hat.”” Zugleich geriet das
biirgerliche Lebensmodell der Balance durch die gesellschaftlichen Modernisie-
rungsprozesse sowie die damit auch verbundenen Kontingenzsteigerungen in eine
Krise. Da sich auch das gebildete katholische Biirgertum zunehmend dem bil-

™ Ebd., 3.

3 Qsterwalder, Demokratie (wie Anm. 16), 155.

76 SchiiBler, Freiheit und Bindung (wie Anm. 57), 162.

" Vgl. Meike Sophia Baader, Menschenformung durch religitse Erneuerung. Reformpidago-
gik um 1900, in: Manfred Hettling/Michael G. Miiller (Hg.), Menschenformung in religiosen
Kontexten. Visionen von der Verinderbarkeit des Menschen vom Mittelalter bis zur Gegen-
wart, Gottingen 2007, 113-132, 114.
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dungsbiirgerlich-protestantischen Modus der Lebensflihrung anpasst hatte, wur-
den die Motive des «Subjekts> und der <lebendigen Personlichkeit> auch im Ka-
tholizismus des frithen 20. Jahrhunderts aufgenommen.” Der Bedarf dafiir wurde
etwa von der katholischen Reformtheologie sowie von den Mentoren des Quick-
born angemahnt. So stellt der Quickborn zwischen seiner Griindung 1909 und
dem Ende des Kaiserreichs den Versuch dar, der Idee der «Personlichkeit) inner-
halb des Katholizismus Raum zu geben.” Spétestens mit Beginn der 1920er Jahre
reagierte das katholische Feld — und auch der Quickborn — darauf mit einer Stra-
tegie der Betonung von Objektivitdt und «Gemeinschaft). Dadurch sollte aber das
Personlichkeitsmotiv nicht ausgeschaltet, sondern vielmehr die <echte Personlich-
keit> vor den Bedrohungen der modernen Gesellschaft gerertet werden. In dhnli-
cher Weise sollte die Rezeption der Arbeitsschule im Religionsunterricht der
Volksschule sowie der 1919 gegriindeten Grundschule (Primarstufe) der Verle-
bendigung des Dogmas in der Schiilerschaft dienen und damit zur Entwicklung
eines personlichen Glaubens beitragen. Nur ein solcher konnte die Gldubigen vor
den «Gefahren) der modernen Gesellschaft bewahren und bot damit zugleich die
Chance zu ihrer Rekatholisierung.

Beide Konzepte stehen exemplarisch fiir den deutschen Katholizismus der
Weimarer Republik, der nach den Erschiitterungen durch den Ersten Weltkrieg,
der Abschaffung der Monarchie und den wirtschaftlichen Herausforderungen im
Gegensatz zum Protestantismus als unbeschadete Grof3e iiberlebt hatte und als
orientierende Kraft attraktiv war. Diese Orientierungsfunktion konnte der Katho-
lizismus gerade dadurch erfiillen, dass er einerseits die zeitgendssischen Fragen,
Themen und Formen aufgriff und zugleich die katholische Tradition und den da-
mit verbundenen Nimbus der Bestédndigkeit kreativ darauf bezog. Wie Thomas
Ruster festgehalten hat, war sein Interesse dabei jedoch vor allem selbstbeziig-
lich.®° Insofern kann die Orientierung am <Subjekt) im Katholizismus der Wei-
marer Jahre kaum als Vorgeschichte des Zweiten Vatikanischen Konzils gewertet
werden. Denn dieses hat — zumindest in seinen Spitzentexten — den konkreten
Menschen mit seinen realen Erfahrungen in den Mittelpunkt geriickt und nicht,

8 Vgl. Thomas Mergel, Zwischen Klasse und Konfession. Katholisches Biirgertum im Rhein-

land 1794-1914, Géttingen 1994, 317; vgl. Dieter Langewiesche, Liberalismus und Sozia-
lismus. Gesellschaftsbilder — Zukunftsvisionen — Bildungskonzeptionen, Bonn 2003, 177,
vgl. Christopher Dowe, Auch Bildungsbiirger. Katholische Studierende und Akademiker im
Kaiserreich, Gottingen 2006, 300; zuriickhaltender dagegen Uffa Jensen, Gebildete Doppel-
ginger. Biirgerliche Juden und Protestanten im 19. Jahrhundert, Géttingen 2005, 25.

™ Vgl. Maier, <Entfehlerung) der Moderne (wie Anm. 19), 170ff.

80 Vgl. Thomas Ruster, Die verlorene Niitzlichkeit der Religion. Katholizismus und Moderne
in der Weimarer Republik, Paderborn 1994, 74, 83 u. 394f.
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wie der Weimarer Katholizismus, ein Ideal beschworen, das nur in der Uberwin-
dung des eigenen Ichs erreicht werden konnte.®!

Doch nahm der Katholizismus mit seiner Betonung von Objektivitédt und Ge-
meinschaft keinesfalls eine Sonderstellung in der Weimarer Republik ein. Viel-
mehr stand das Gemeinschaftsmotiv in Ubereinstimmung mit vielen Stimmen in
der Jugendbewegung und bei wichtigen Protagonisten der Reformpddagogik.
Deutlich wird dies etwa an der Bundesidee, die fiir die Jugendbewegung der
1920er Jahre charakteristisch war und bei der eine aristokratische Gemeinschaft
junger Ménner unter einem selbst gewéhlten Fiithrer sich nach dem Ideal eines
neuen deutschen Menschen formen wollte. Die Jugendbewegung stellte ihr Ge-
meinschaftskonzept der Gesellschaft mit ihrem als problematisch empfunden
Kampf um Interessen als das bessere Staatsmodell gegeniiber, weil sie glaubte,
dass das Gemeinschaftserlebnis vorhandene Gegensitze transzendieren konne.®?
Auch fiir die Reformpédagogik war die Orientierung an etwas Héherem oder Ob-
jektiven kennzeichnend. Dies galt — wie gezeigt — sowohl fiir die biirgerliche Ar-
beitsschule als auch fiir bekannte Reformpiddagogen wie Theodor Litt (1880—
1962) oder Herman Nohl (1879-1960) und findet sich noch in Maria Montessoris
(1870-1952) Hypostasierung des Kindes als Repridsentant der kosmischen Ord-
nung.® In Ubereinstimmung mit maBgeblichen Strémungen der Zeit propagierten
Guardini und Schiiller Bindung als Ermdglichung von Freiheit. Als wichtiger
Akteur des kulturkritischen Diskurses in der Weimarer Republik, der Orientie-
rung in einer sich radikalisierenden Moderne verhieB3, war der Katholizismus da-
mit zwar <endlich» in Deutschland angekommen, konnte auf diese Weise jedoch
kaum den Erfordernissen einer jungen Demokratie entsprechen.

81 Vgl. hierzu vor allem das groBartige Bekenntnis der Pastoralkonstitution des Zweiten Vati-

kanischen Konzils zum empirischen Menschen: «Freude und Hoffnung, Trauer und Angst
der Menschen von heute, besonders der Armen und Bedringten aller Art sind auch Freude
und Hoffnung, Trauer und Angst der Jinger Christi. Und es gibt nichts wahrhaft Menschli-
ches, das nicht in ihren Herzen seinen Widerhall finde.» (Gaudium et Spes 1). Und doch
wird der Quickborn aufgrund der hier angeblich gegliickten Verbindung von jugendlicher Au-
tonomie und kirchlicher Autoritét zur Vorgeschichte des Zweiten Vatikanums stilisiert. Vgl.
hierzu exemplarisch: Godehard Ruppert, Quickborn — katholisch und jugendbewegt. Ein Bei-

trag zur Wirkungsgeschichte der katholischen Jugendbewegung, Opole/Oppeln 1999, 14.

Vgl. Peter Schréder, Die Leitbegriffe der deutschen Jugendbewegung in der Weimarer Re-

publik. Eine ideengeschichtliche Studie, Miinster 1996, 45 u. 49; vgl. Jiirgen Reulecke, <Ich

mdchte einer werden so wie die...» Ménnerbiinde im 20. Jahrhundert, Frankfurt a. M. 2001,

43fu. 80f.

83 Vgl. Hans-Ulrich Musolff/Stephanie Hellekamps, Geschichte des padagogischen Denkens,
Miinchen 2006, 150—-159; vgl. Beate Klepper, Gnade und Erziehung. Historisch-systemati-
sche Untersuchungen zu einer pddagogischen Kontingenzbewiltigungsstrategie, Wiirzburg
2003, 72 u. 89f; vgl. Meike Sophia Baader, Erziehung als Erlésung. Transformationen des
Religiosen in der Reformpédagogik, Weinheim 2005, 269-274.

82
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Die Rettung der «Personlichkeit) durch Gemeinschaft — Exemplarische Konzepte katholi-
scher (Selbst-)Erziehung zwischen (Freiheit und Bindung) in der Weimarer Republik

Die Frage nach dem «Subjekt> war ein charakteristisches Merkmal der Spédtmodeme, die
in Deutschland wihrend der Weimarer Jahre ihren Hohepunkt erreicht hatte. Das Problem
ergab sich daraus, dass das «Subjekt» einerseits als Mittelpunkt seiner Welt verstanden und
andererseits darin zugleich angefragt wurde. Thematisiert hatte dies eine omnipriisente
Kulturkritik, nach deren Auffassung der Mensch durch die modernisierte und <entzauberte»
Welt von seinem Wesenskern entfremdet sei. Die Heilung der in der Wahrnehmung vieler
entstandenen Situation einer <transzendentalen Obdachlosigkeit» (Georg Lukacs), die nicht
nur die Bildung von Sinn, sondern auch die Beherrschung von Kontingenz erschwert habe,
versprachen sich die Stichwortgeber des kulturkritischen Diskurses durch die Beschwo-
rung der «Gemeinschaft). Das «Subjektproblem> wurde auch als padagogische Herausfor-
derung verstanden. Auch der Katholizismus beteiligte sich an der Auseinandersetzung um
das «Subjekt> bzw. die Personlichkeit> und zeigte sich dabei — nach Jahrzehnten der Infe-
rioritdt in Deutschland — als kraftvoller und selbstbewusster Akteur. Anhand zweier Bei-
spiele — der katholischen Jugendbewegung Quickborn sowie der Rezeption der Arbeits-
schulidee im katholischen Religionsunterricht — wird analysiert, wie man im katholischen
Feld versucht hat, die «Personlichkeit> durch Gemeinschaft zu retten und welcher Preis fiir
diese Strategie zu zahlen war.

Subjekt — Personlichkeit — katholische Jugendbewegung Quickborn — Arbeitsschule — Re-
ligionsunterricht — Romano Guardini — Heinrich SchiiBler — Weimarer Republik — Gehor-
sam.

Le sauvetage de la «personnalité) par la communauté — Concepts exemplaires d’(auto-)
éducation catholique entre (liberté et engagement, dans la République de Weimar

La question du <sujet> €tait un trait caractéristique du modernisme tardif, qui a atteint son
apogée en Allemagne pendant la période de Weimar. Le probléme vient du fait que le
<sujety était considéré comme le centre de son monde d’une part, et qu’il était simultané-
ment interrogé. Le théme en était une critique culturelle omniprésente, selon laquelle
I’homme était aliéné de son noyau essentiel par le monde modernisé et «<désenchanté». Les
acteurs clés du discours critique culturel promettent de remédier a la situation de (sans-
abrisme transcendantaly (Georg Lukdcs), qui est apparue dans la perception de beaucoup
et qui a non seulement rendu plus difficile la formation du sens mais aussi la maitrise de la
contingence, en invoquant la <communauté. Le (probléme du sujet a également été com-
pris comme un défi éducatif. Le catholicisme a lui aussi pris part au débat sur le <sujet> ou
la «<personnalité> et — apres des décennies d’infériorité en Allemagne — s’est révélé étre un
acteur puissant et siir de lui. Sur la base de deux exemples — le mouvement de jeunesse
catholique Quickborn et la réception de I’idée d’une école de travail dans la communauté
religieuse catholique — I’article présente une analyse des tentatives qui ont été faites dans
le domaine catholique pour sauver la «personnalité) par la communauté et du prix qui a dit
étre payé pour cette stratégie.

Sujet — personnalité — mouvement de jeunesse catholique Quickborn — école de travail —
éducation religieuse — Romano Guardini — Heinrich Schiiller — République de Weimar —
obéissance.
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1l salvataggio della «personalita attraverso la comunita — concetti esemplari di
(auto)educazione cattolica tra «liberta e impegno) nella Repubblica di Weimar

La questione del «soggetto» era una caratteristica del tardo modernismo, che raggiunse il
suo apice in Germania durante gli anni di Weimar. Il problema nasceva dal fatto che il
(<soggetto» era visto da un lato come il centro del suo mondo e contemporanecamente veniva
indagato. Il tema era una critica culturale onnipresente, secondo la quale I’'uomo era alie-
nato dal suo nucleo essenziale da parte del mondo modernizzato e «disincantato». I prota-
gonisti del discorso culturale-critico promettevano di curare la situazione dei (senzatetto
trascendentali> (Georg Lukacs), emersa nella percezione di molti e che rendeva piu difficile
non solo la formazione di un significato ma anche la padronanza del contingente, invocan-
do la <comunitd». Il <problema del soggetto> & stato anche inteso come una sfida educativa.
Anche il cattolicesimo ha partecipato al dibattito sul (soggetto> o sulla «personalitd ¢ —
dopo decenni di sudditanza in Germania — si ¢ dimostrato un attore potente € sicuro di sé.
Sulla base di due esempi — il movimento giovanile cattolico Quickborn e 1’accoglienza
dell’idea di una scuola di lavoro nella comunita religiosa cattolica — si analizza come si ¢
cercato in campo cattolico di salvare la «personalitd) attraverso la comunita e quale prezzo
si ¢ dovuto pagare per questa strategia.

Soggetto — Personalitd — movimento giovanile cattolico Quickborn — scuola di lavoro —
educazione religiosa — Romano Guardini — Heinrich Schiiiler — Repubblica di Weimar —
obbedienza.

The rescue of the «personality) through community — exemplary concepts of Catholic
(self~)education between (freedom and commitment; in the Weimar Republic

The «question of the Subject» was a characteristic feature of late modernism, which
reached its peak in Germany during the Weimar years. The problem arose from the fact
that, on the one hand, the «Subject» was seen as the centre of its world; at the same time,
it was put to the question. According to the way in which the issue was broached by an
omnipresent cultural criticism, man was alienated from his essential being by the modern-
ized and «disenchanted» world. The key players in the cultural-critical discourse promised
to cure the situation of «transcendental homelessness» (Georg Lukacs), which had ap-
peared in the perception of many and had made formation of meaning as well as mastery
of contingency more difficult, by invoking the idea of «community». The «problem of the
Subject» was understood also as an educational challenge. Catholicism also participated in
the debate on the «Subject» or «personality». After decades of inferiority in Germany,
Catholicism had emerged as a powerful and self-confident agent. Two examples — the
Catholic youth movement Quickborn, and the reception of the idea of a working school in
the Catholic religious community — are analysed regarding the attempts that were made in
the Catholic field to save the concept of «personality» through community, and the price
that had to be paid for this strategy.

Subject — personality — Catholic youth movement Quickborn — work school — religious
education — Romano Guardini — Heinrich SchiiBler — Weimar Republic — obedience.

Alexander Maier, Dr., Universitit Luzern, Professur fiir Religionspiddagogik und Katechetik.
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