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Vergil und Augustus als diskursive Referenten im
Umfeld des Stefan-George-Kreises und als formative
Chiffren im Widerstand gegen das NS-Regime

Heinz Sproll

Bisher ist die Vergil-Rezeption 1933-1945 bestenfalls im Zusammenhang mit
den Augustus-Diskursen in der Weimarer Republik und im Dritten Reich' er-
forscht worden. Die Wahrnehmung des Dichters im Umfeld des Stefan-George-
Kreises und in Widerstandskreisen gegen das totalitire Regime bleibt ein For-
schungsdesiderat.

Konnte bisher gezeigt werden,” dass aus Anlass der Zweitausendjahrfeier
Vergils 1930 das Werk des Poeten in Deutschland aus der klassizistischen Deu-
tungshegemonie befreit und in seiner Reichweite als Grunddokument abend-
landischen Selbstverstdndnisses gewiirdigt wurde, um den atomisierenden kul-
turellen Verwerfungen und den totalitiren politischen Zeittendenzen Widerpart
zu bieten, wird im Folgenden zu fragen sein, wie im Umfeld des Kreises um
Stefan George (1868-1933) das Saeculum Augustum gedeutet wurde und welche
geistespolitische Rolle diese Deutungsstrategien im Kontext der Machtergreifung
Adolf Hitlers 1933 und im Widerstand gegen den Nationalsozialismus spielte, da
gerade der George-Kreis im Gefolge Friedrich Nietzsches (1844—1900) iiber-
kommene geistesgeschichtliche Codes zu destruieren und ein Neuverstindnis der
abendldndischen Kultur im Sinne des Geniekults zu generieren beanspruchte.

Uber die beiden Schliisselbegriffe «Dichter> und «Titer» wird daher zunichst
das Werk des Historikers Wilhelm Weber (1882-1948) zu Vergil und Augustus
unter der Frage erortert, wie weit es aus dem Kontext der Asthetik des George-

Vgl. u.a. Johann Chapoutot, Der Nationalsozialismus und die Antike, Darmstadt 2014;
Friedemann Scriba, Augustus im Schwarzhemd?, Frankfurt a. M. 1959; Ines Stahlmann,
Imperator Caesaer Augustus, Darmstadt 1988, 161-180.

Heinz Sproll, lam nova progenies caelo demittur alto (Verg., ecl. 4,7). Die Romische Ana-
logie: Die Dichtung des Vergil und der Prinzipat des Augustus als referentielle Signifi-
kanten in der Rhetorik zur Zweitausendjahrfeier des Poeten 1930, in: Schweizerische Zeit-
schrift fiir Religion und Kulturgeschichte, 109 (2015), 293-310.

SZRKG, 110 (2016), 435-456



436 Heinz Sproll

Kreises entstand und wie es sich als anschlussfihig an die NS-Ideologie und da-
mit systemnahe erwies.

Die ebenfalls aus dem Umkreis Stefan Georges stammende verschliisselte,
aber nichts desto weniger scharfe Kritik Alexander Graf Schenk von Stauffen-
bergs (1905-1964) am Regime wird unter der Frage vorgestellt, wie weit Vergil
und Augustus als geistespolitische Referenten und als normatives Paradigma fiir
das Verhiltnis von Geist und Macht gegen das herrschende totalitire Regime in
Stellung gebracht wurden.

Die Erorterung von Theodor Haeckers (1879-1945) Vergil-Deutung wird ab-
schliefend darzulegen haben, wie die schon im Umfeld der Vergilfeiern 1930
wieder entdeckte, nunmehr performativ vorgetragene, christlich bestimmte Inter-
pretation des romischen Dichters als grundlegendes Referenzsymbol des christ-
lichen Abendlandes ein groBes Potential der Resistenz im Zusammenhang mit
den Aktivitdten der «<Weilen Rose» gegen den NS-Terror entfaltete.

Dichter und Téter

So exakt dsthetische Selbstzuschreibungen und binnenkommunikative Zusam-
menhiinge des Kreises um Stefan George (1868—1933) erforscht sein mogen,’ so
wenig sind seine Ausstrahlungen auf die geisteswissenschaftliche Welt seiner
Zeit systematisch untersucht worden.* Im Fokus des gegen den vorherrschenden
Positivismus gerichteten esoterischen Geheimwissens und des Geniekults, der
von diesem intellektuellen Zirkel betrieben wurde, standen eher Gaius Julius
Caesar bei Friedrich Gundolf (1880-1931)° und Friedrich II. bei Ernst Kanto-
rowicz (1895-1963)° als unbedingte Titer, die intuitiv zu normativen Chiffren
erkldrt wurden; dagegen konnte Augustus als Politiker, Legalist und Friedens-
kaiser kaum diesem Anspruch geniigen, so dass er als ReferenzgroBe innerhalb
dieses Kreises keine besondere Aufmerksamkeit fand’ — es sei denn bei Alexan-
der Schenk Graf von Stauffenberg im Zusammenhang mit Vergil.®

Vel Georg Peter Landmann (Hg.), Der George-Kreis. Eine Auswahl aus seinen Schriften,
Stuttgart “1980; zu George und seinem Kreis vgl. Thomas Karlauf, Stefan George,
Miinchen 2007.

Vgl. Hans-Georg Gadamer, Stefan George (1868-1933), in: Hans-Joachim Zimmermann
(Hg.), Die Wirkung Stefan Georges auf die Wissenschaft, Ein Symposium (Supplemente zu
den «Sitzungsberichten der Heidelberger Akademie der Wissenschaftens, Phil.-hist. Kl. 4,
1984), Heidelberg 1985, 39-49; Frank Jolles, Die Entwicklung der wissenschaftlichen
Grundsitze des George-Kreises, in: Etudes Germaniques, 22 (1967), 346-358.

Friedrich Gundolf, Caesar in der deutschen Literatur, Berlin 1904; ders., Caesar. Geschichte
seines Ruhms, Berlin 1924; ders., Caesar im neunzehnten Jahrhundert, Berlin 1926.

Ernst Kantorowicz, Kaiser Friedrich der Zweite, Berlin 1927.

Vgl. Ines Stahlmann, Téter und Gestalter. Caesar und Augustus im Georgekreis, in: Karl
Christ/Emilio Gabba (Hg.), Romische Geschichte und Zeitgeschichte in der deutschen und
italienischen Altertumswissenschaft wihrend des 19. und 20. Jahrhunderts, Como 1989,
107-128.

Alexander Schenk Graf von Stauffenberg, Vergil und der augusteische Staat, Vortrag,
gehalten vor dem Verein der Freunde der Antike in Wiirzburg am 23. Februar 1941, in: Die
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Der romische Dichter erschien denn auch George nur marginal in einem
Gespriach mit Berthold Vallentin (1877-1933) Ende August 1910 ganz in der
Tradition des Klassizismus «mehr alexandrinisch als heroisch.»’ Auch die Lek-
tiire der Untersuchung Nordens'® zur Emanation des géttlichen Kindes in der 4.
Ecloge Vergils zeitigte bei George 1924 keine weiteren Folgen.''

Dagegen folgte Ernst Kantorowicz der Deutung von Petrus de Ebulo (gest.
vor 1220) und von Gottfried von Viterbo (ca. 1125-1191/1192), wenn er das in
der 4. Ecloge geweissagte Kind auf Friedrich II. bezog."

Ob nun die Priferenzen des Interesses an Caesar damit korreliert, «wenn in
unruhigen Zeiten nach dem starken Mann gefragt wird» (Stahlmann),” der Ge-
stalter Augustus dagegen «der Held selbstzufriedener Zeiten» (Stahlmann)' ist,
mag dahingestellt sein, wenn man das Werk Wilhelm Webers als Exponent unter
den vom George-Kreis gepragten Historikern zu Vergil und Augustus heran-
zieht, der sehr wohl seine Untersuchungen im Bewusstsein einer zerrissenen zeit-
genossischen Kultur mit expliziten Erlésungserwartungen verband."

Dabei darf angenommen werden, dass er von denselben epistemologischen
Pramissen ausging, wie sie den Georgeanern cum grano salis zu eigen waren:
Versteht man sie als einen esoterischen, antipositivistischen, Erkenntnisse jen-
seits rationaler Analyse gewinnenden Mystizismus, der in der von Kontingenz
gekennzeichneten Geschichte gleichwohl das Wirken kosmischer Michte an
groBBen «Tidtern», wie Denkern, Politikern, Kiinstlern, festmachen will: «Nichts
andres ist die geschichte: die wechselwirkung der schopferischen und der em-
pfanglichen menschen.» (Gundolf)'®

Welt als Geschichte, IX (1943), 55-67; auch in: Hans Oppermann (Hg.), Wege zu Vergil,
Darmstadt 1976, 177-198 (= Vergil) (danach zitiert); vgl. Karl Christ, Der andere Stauffen-
berg, Miinchen 2008 (= Stauffenberg).

Zitiert nach Karlauf, Stefan George (wie Anm. 3), 446. Zu Georges Verhiltnis zur Antike
vgl. Giinter Henneck, Stefan Georges Beziehung zur antiken Literatur und Mythologie,
Koln (Diss.) 1964; Horst Riidiger, Georges Begegnung mit der Antike, in: Die Antike, 11
(1935), 236-254; Paul Miiller, Stefan George und die Antike, in: Gymnasium, 48 (1937),
9-24; Herbert Marwitz, Stefan George und die Antike, in: Wiirzburger Jahrbiicher, 1
(1946), 226-257; Hanns Stefan Schulz, Stefan George und die Antike, in: Deutsche Bei-
trage zur geistigen Uberlieferung, 5 (1965), 203-238.

Eduard Norden, Die Geburt des Kindes. Geschichte einer religidsen Idee, Leipzig/Berlin
1924,

Vgl. Karlauf, Stefan George (wie Anm. 3), 551 und 746, Anm. 17; vgl. Gerhard Binder,
«Augusteische Erneuerung», in: Christoff Neumeister (Hg.), Antike Texte in Forschung
und Schule, Frankfurt a. M. 1993, 279-299 (292-297); Riidiger, Georges Begegnung (wie
Anm. 9).

Kantorowicz, Kaiser Friedrich (wie Anm. 6), 9.

Stahlmann, Téter (wie Anm. 7), 128.

Stahlmann, Téter (wie Anm. 7), 128.

Stahlmann, Téter (wie Anm. 7), 110: Der Einfluss Georges auf Ernst Robert Curtius ist
noch ein Forschungsdesiderat; vgl. Karlauf, Stefan George (wie Anm. 3), 309, 472, 484,
751, Anm. 83.

Friedrich Gundolf, Vorbilder, in: Jahrbuch, 3 (1912), 1-20; auch in: Landmann (Hg.) Der
George-Kreis (wie Anm. 3), 173-186; Zitat 174.
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Um dem Anspruch Friedrich Nietzsches zu entsprechen, die Geschichts-
wissenschaft von ihrem individualisierenden Historismus zu befreien und zum
Nutzen der Gegenwart zu betreiben,'” muss sie, so Ernst Bertram (1884-1957),
nicht aus Uberlieferungen rekonstruiert werden, sondern

«[...] sie ist vielmehr gerade Entwirklichung dieser ehemaligen Wirklichkeit, ihre
Uberfiihrung in eine ganz andere Kategorie des Seins; ist eine Wertsetzung, nicht
eine Wirklichkeitsherstellung. [...] Das wird deutlich vor allem, wo es sich um Ge-
schichte im intensivsten Sinne handelt, um die Geschichte einzelner sichtbar ge-
bliebener oder wieder sichtbar gewordener Menschen. Wir vergegenwirtigen uns
ein vergangenes Leben nicht, wir entgegenwértigen es, indem wir es historisch be-
tmchten}.8 Wir machen es zeitlos. Indem wir es uns verdeutlichen, deuten wir es
schon.»

Im Mythos einer geschichtlichen Personlichkeit, d.h. in ihrer Rezeptionsge-
schichte, enthiillt sich, so sein Wesen.

Stand dieses Wissenschaftsverstindnis der Georgeaner bewusst im Wider-
spruch zum dominierenden positivistischen Historismus, so machte es seine nor-
mativ-dsthetisierende Methode um so anfilliger fiir lebensphilosophische Ideolo-
geme des Nationalsozialismus, wie sich bei einer ndheren Analyse von Wilhelm
Webers Werk zu Vergil und Augustus'’ zeigen wird.

Weber vertrat eine auf Intuition gestiitzte historische Methode, die «ange-
sichts triimmerhafter literarischer und aktenmiafiger Uberlieferung der Kunst-
denkmiler nicht entraten»™ konne. Dabei geht es Weber nicht so sehr um die
methodisch kontrollierte Interpretation eines Kunstwerkes, sondern um die in-
tuitive Erkenntnis von «Geist, Gefiihl, Stimmung, Wille und Tat»,>' als Emana-
tionen der in dem Kunstwerk objektivierten und geschichtlich wirkenden kos-
mischen Krifte.

Aullerdem ist Webers Erkenntnisinteresse eng mit dem fiir den George-Kreis
spezifischen Messianismus verbunden: Daher projiziert er seine Hoffnungen auf
einen kommenden «Retter» (Weber)™ als Interpretament im Sinne der Romi-
schen Analogie auf Vergils 4. Ekloge, deren Inbegriff die Prophezeiung eines
Welterlosers sei. Wenn er auch streckenweise die historisch-philologische Me-
thode des géngigen Positivismus anwendet, so stellt er sie ganz in den Dienst
seines kosmologischen Erkenntniszieles.

Friedrich Nietzsche, UnzeitgemaBie Betrachtungen. Zweites Stiick. Vom Nutzen und Nach-

teil der Historie fiir das Leben, Leipzig 1874.

Ernst Bertram, Nietzsche. Versuch einer Mythologie, Berlin 1918, 1.

Stahlmann, Téter (wie Anm. 7), 123-128; vgl. dies., Imperator (wie Anm. 1), 158-184; vgl.

Karl Christ, Romische Geschichte und deutsche Geschichtswissenschaft, Miinchen 1982,

210-225; Volker Losemann, Nationalsozialismus und Antike, Hamburg 1977, 75tf.

** Wilhelm Weber, Kunst und Geschichte (Inhaltsangabe), in: Zeitschrift fiir Asthetik und
allgemeine Kunstwissenschaft, 21 (1927), 164-170; Zitat 166.

I Weber, Kunst (wie Anm. 20), 164,

2 Wilhelm Weber, Drei Jahre Weltkrieg, Frankfurt a. M. 1917, 31; vgl. ders., Der Prophet

und sein Gott, eine Studie zur vierten Ekloge Vergils, Leipzig 1925 (= Prophet) (danach

zitiert), 4.
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Auf dem Weg zur NS-Ideologie: Geist und Macht in kosmischer Konstellation

In seiner Studie Der Prophet und sein Gott zur 4. Ecloge Vergils von 1925 will
Weber im Widerspruch zu allen entmythologisierenden Dekonstruktionen der
Moderne, die den messianischen Bezug auf Jesus zerstort hatten, und stattdessen
Bezuige auf zeitgendssische Personen, wie Asinius Pollio konstruierten, den kos-
mologisch-eschatologischen Gehalt des Vergilschen Gedichts freilegen, um da-
durch die Deutungshoheit iiber die positivistischen «Kiinsteleien» (Weber)* zu
erobern. Dabei mochte er {iber die thm durchaus verdienstvoll erscheinende re-
ligionsgeschichtliche Untersuchung Nordens® hinausgehen. Die von Norden auf
dgyptische Mythologeme des Isis-Kults zuriickgefithrten Motive Vergils ver-
decke nicht nur das «Erhabene der religiosen Ideen»,” sondern die gestaltende
Kreativitdt Vergils, der diese vorgefundenen Mythologeme zu einem Kunstwerk
geformt habe.

«Ja, es muss gefragt werden, wie weit dieses Gedicht in den Brennpunkt des geisti-
gen Lebens Vergils geriickt werden muss, wenn es iiberhaupt in eins gefasster
Wille und Geist, Erfahrung von der Welt und Verkiindigung eines neuen Weges ist,
wie es zu sein vorgibt.»™

Vergil wird von Weber unter Hinweis auf die Georgica® als ein seiner Sen-
dung bewusster und sie annehmender vates verstanden, der «von seinem heiligen
Dienst als Priester der Musen»™ sprach, und den kommenden sofer Augustus
weissagte. Diese Prophezeiung korreliert Weber mit einer philologisch eingehen-
den Analyse der «Gestalt»” des Gedichts.”® So untersucht er Metrik, Melodik,
«Korresponsionen»’' und arithmetisierte «Sinnesperikopen»,”> um das organi-
sche Ganze der Gedichttextur zu erschliefen. Dabei betont er, ganz im Sinne
Nietzsches, die fiir die augusteische Kultur formative «apollinische Reinheit der
Formy».*

Dariiber hinaus konstruiert er eine Analogie zwischen der Asthetik Vergils und
der politischen Gestalt der Herrschaft des Téters Augustus: «Solche Beherrschtheit
geistiger Haltung teilt Vergil mit Augustus, dessen Herrschertum, mag es auch in
weltweite Sphiren sich erstrecken, im perikleischen seine Norm findet. Augustus’
ganzes Werk durchwaltet diese Norm, tiberwacht sein Apoll.»34

)

Weber, Prophet (wie Anm. 22), 4.

Norden, Geburt (wie Anm. 10).

Weber, Prophet (wic Anm. 22), 6.

Weber, Prophet (wie Anm. 22), 6.

Vergil, Georg. 2, 4751t

Weber, Prophet (wie Anm. 22), 9.

Weber, Prophet (wiec Anm. 22), 11.

Vergil, Ecl. 4, 4-17; vgl. hierzu Weber, Prophet (wie Anm. 22), 20-22.
Weber, Prophet (wie Anm. 22), 25.

Weber, Prophet (wie Anm. 22).

Weber, Prophet (wic Anm. 22), 27.

Weber, Prophet (wie Anm. 22), 27, Anm. 1.
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Die Analyse des Gedichts kontextualisiert Weber in die «Erfahrungen»® der
untergehenden romischen Republik. Indem er Vergil den Schuld- und Siihnezu-
sammenhang der Biirgerkriege in seiner Georgica®® verkiinden lisst, macht er
thn zugleich zum messianischen Propheten der kommenden aurea aetas.

Im Subtext projiziert Weber seine Sicht der zeitgendssischen Verwerfungen in
die Geschichte der romischen Republik der Biirgerkriege: «Das Biirgertum, zer-
rissen, moralisch zersetzt, sank von Stufe zu Stufe. Seine Wehrkraft schien auf
die Neige zu gehen.»’’

Ursédchlich dafiir verantwortlich macht er fiir die «Auflésung des alten
Staats»*® den Verlust der in der frithen Republik intensiv gepflegten Religion.

Entsprechend deutet er die Heilserwartungen der romischen Gesellschaft der
spiten Republik mit der Semantik des George-Kreises:

«Es ist aus diesem furchtbaren Ringen, zwischen den groflen Individualisten, aus
dieser volligen Atomisierung des Lebens, das bis in seine letzten Tiefen aufge-
wiithlt, auseinandergerissen worden war, doch wieder die Sehnsucht der Zeit nach
einem rettenden Menschen iibermenschlichen Mafles begreiflich. Die breite Masse
war zermurbt, sie war zur Ehrfurcht vor dem Grofien reif geworden.»39

Vor dem Hintergrund der polytheistischen Kulte will Weber im Synkretismus
der altromischen Religion mit orientalischen Einfliissen die Entstehung einer auf
eine Erloserfigur konzentrierte Heilserwartung verstehen, der es gelang, alle dif-
fusen Hoffnungen auf einen Frieden nach den Biirgerkriegen zu befriedigen. Den
Fokus legt er dabei auf die Oracula Sibyllina, in denen sich diese Heilserwar-
tungen biindelten, verdichteten und politische Wirkung entfalteten:

«Die vierte Ekloge, hinter welcher das Cumaeum carmen steht, verkiindet, dass an
der Zeitenwende das Mirchenreich der Gerechtigkeit und des Friedens mit der Ge-
burt des gottgesandten Kindes sich wieder erhebt, welches heranwachsend die Na-
tur ihrer Vollendung entgegenreifend sieht, wie es selbst an den Sdangen von den He-
roen und den Taten des Vaters reift, um als Gotterkind Goétter und Helden vereint zu
sehen, Gott zu werden und pacatum patriis virtutibus orbem," [...]. Vergil hat ihm
(dem Weltherrscherkind) die Stimmung der Rémer und den Mythos bereitet.»"'

In seiner religionsgeschichtlichen Motivsuche weitet Weber auf dgyptische,
persische und indische Mythen den Blick tiber den griechisch-romischen Kultur-
kreis hinaus, um dann vergleichend festzustellen:

«An der Wende der Zeiten, mitten in Drangsal und Finsternis, erscheint der Glanz
des neuen Aon, ein gottliches Kind als Bringer des Friedensreiches auf Erden, ge-
boren oder zum mindesten gezeugt am Tage der Geburt des Sonnenkindes oder der

* Weber, Prophet (wie Anm. 22), 28.

* Vergil, Georg. 1, 498 ff.

7 Weber, Prophet (wie Anm. 22), 34.
** Weber, Prophet (wie Anm. 22), 33.
¥ Weber, Prophet (wie Anm. 22), 35.
" Vergil, Ecl. 4, 17.

' Weber, Prophet (wie Anm. 22), 79.
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Welt und sonnenhaft, ob es Augustus im Westen oder Buddha im fernen Osten
- o 42
1St.»

So identifiziert Weber diese soteriologischen Erwartungen in Mythen um Ale-
xander den GroBen, in der sibyllinischen Synekdoche der domina Roma™ und in
Narrativen zur Geburt Jesu.*

Indem er allgemeine anthropologische Bedingungen fiir eschatologische
Heilserwartungen ausmachen will, hypostasiert Weber in der Sprache des Stefan-
George-Kreises die kulturellen Verwerfungen und kollektiven Suchbewegungen
der Weimarer Zeit und ihre Sehnsiichte nach einer religiés konnotierten Fiihrer-
figur:

«Volkische und allgemeine Noéte, in ausgereiften, ja ausgeschopften Kulturen auch

geistige Zerfahrenheit, politische Sehnsiichte unterdriickter Massen oder religiose

Strebungen entwurzelter Gruppen driangen zu allen Zeiten die Menschen dazu,

einem siegreichen Fiihrer, einem Staat und Gesellschaft neubauenden Lebensge-

stalter, einem vorbildlichen Uberwinder sich mit aller Kraft und unerschopflicher

Leidenschaft ihres dunklen irrationalen Lebens hinzugeben: in diesen Siichten of-
fenbaren sich die Schicksale der Vélker.»*

Bei all diesen religionsgeschichtlichen Genesen und Parallelen {ibersieht aber
Weber im letzten Kapitel Wirkungen nicht die Singularitét der Prophetie Vergils
mit ihrem eindeutigen aitiologischen Bezug auf Augustus, den Weber an den Si-
kularspielen 17 v. Chr., denen ein Sibyllinum zugrunde lag, und an der ikono-
grafischen Botschaft der Ara Pacis festmacht, auf die die Georgica®® und die
Aeneis hic vir, hic est, quem promitti saepius audis, Augustus Caesar, divi ge-
nus'’ verweisen.

Weber bezieht das von Vergil geprigte Herrschaftsverstdndnis des Augustus
auf Apollo, in dessen Schutz Oktavian den aktischen Sieg {iber die Gotter des
Orients davon getragen hatte und dem der princeps den Tempel nahe seines
Hauses auf dem Palatin weihte. Mithin fungiert fiir Weber wiederum Vergil als
vates des saeculum Augustum, uniiberbietbar objektiviert in dem neuen, friedens-
stiftenden und Frieden garantierenden Staat des Prinzipats.

Die aus dem Osten angefiihrten Beispiele der Verehrung des Augustus will
Weber nicht nur als im Kontext hellenistischer Divinisierungen und Konsekratio-
nen hellenistischer Herrscher verstanden wissen, sondern als « Widerhall»* der
4. Ecloge im gesamten Orbis terrarum. Somit darf Vergil als Schopfer der neuen
staatsbildenden Norm gelten: «Hingabe an die Autoritét des schicksalbestimmten
Retters, Monarchen, Gottes».*

Weber, Prophet (wie Anm. 22), 120.

Vgl. Weber, Prophet (wie Anm. 22), 131.

“ Vgl u. a. Luc. 1, 26-38; Offb.5, 10.

43 Weber, Prophet (wiec Anm. 22), 124.

" Vergil, Georg., 1, Prooemium 24-28; Finale 498-514.
7" Vergil, Aen. 6, 791-792.

“ Weber, Prophet (wie Anm. 22), 154.

" Weber, Prophet (wie Anm. 22), 158.
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Weber sieht aber mit dem Untergang der alten Kulte keineswegs einen Be-
deutungsverlust des Vergil verbunden:

«Denn nun war Apollon kraftlos und der Herrschergott selbst der Diener des Mes-
sias geworden. Und der Erkorene der Gétter konnte jetzt kein anderer mehr sein als
der Heilbringer Christus, fiir den die Heidengdtter und der heidnische Prophet in
des Friedenskaisers Augustus Heilstagen Zeugnis abgelegt hatten.»™

Folgt man Weber, hat nicht zuletzt das Theologumenon des Divi filius zu die-
ser mimetischen Anverwandlung im Christentum beigetragen.”’

Dem bereits 1932 abgeschlossenen, aber erst 1936 publizierten Werk Webers
Princeps. Studien zur Geschichte des Augustus sollte ein zweiter Band zum
2000. Geburtstag des princeps am 23. September 1937 folgen,’* der aber nie er-
schien. Ganz im Sinne der Georgeaner stehen im Zentrum seines Interesses nicht
die Kommentierung des Textes im Sinne Theodor Mommsens (1817-1903),>
sondern die Konsekration und Apotheose des optimus princeps, sodass Weber
die historiografischen Befunde des Velleius Paterculus und Sueton, mit deut-
lichem Vorzug gegeniiber Tacitus und Cassius Dio, unter diesem Aspekt deutet.
Dem senatus consultum de caelestibus honoribus divi Augusti vom 17. Septem-
ber 14 n. Chr. und vor allem der einheitlichen, ohne sukzessive Entwicklung er-
folgten Redaktion der res gestae kurz vor dem Tode des Augustus am 19. Au-
gust 14 n. Chr. schreibt er, Wilamowitz-Moellendorff folgend,54 die Funktion zu,
durch Benennung der in den Taten manifesten virtutes und der omina als sicht-
bare Zeichen der divinitas des Verstorbenen seine Konsekration zu begriinden,
seine Apotheose vorzubereiten und seine Heilsbotschaft zu verkiinden:

«Daher ist der Bericht liber die res gestae des Toten zugleich der Mythos vom
neuen Gott. Die res gestae des divus Augustus hatte der Senat zuerst im Wortlaut,
den jener selbst geprigt hatte in der ersten Sitzung angehort, und nach seinem Wil-
len trigt diese seine letzten Worte sein heroon in Rom, und die Kultstitten Asiens
tragen sie jedermann zur Schau und zu vertrauter Kenntnisnahme. Als Mythos des
neuen Gottes, als hieros logos geben sie seinem Kult in der Welt die innere Be-
griindung.»”’

Fiir Weber spielt Augustus selbst die Rolle des vates: Indem er als princeps in
der Nachfolge des Romulus der Nachwelt die von ihm befriedete res publica re-
staurata tbergibt und die Grundlagen seiner defensiven, durch moderatio ge-
kennzeichneten Politik nahelegt, legitimiert er seine Konsekration und Apo-
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Weber, Prophet (wie Anm. 22).

f' Weber, Prophet (wie Anm. 22), 148.

* Wilhelm Weber, Princeps. Studien zur Geschichte des Augustus, Bd. 1, Stuttgart/Berlin
1936, VI; vgl. Friedrich Stroux, Imperator, in: Die Antike, 13 (1937), 197-212.

Caesar O. Augustus, Res gestae: ex monumentis Ancyrano et Apolloniensi, in: Theodor
Mommsen (Hg.), Accedunt tabulae 11, Berolini 1883.

Ulrich von Wilamowitz-Moellendorff, Res Gestae Divi Augusti, in: Hermes, 21 (1886),
623-627.

Weber, Princeps (wie Anm. 52), 94.
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theose und hebt damit normativ seine posthume memoria im kiinftigen kollek-
tiven Gedéchtnis Roms in die sakrale Sphire.

«Als divus Augustus iiberstieg er die Grenze des Menschentums fiir immer, blieb er
gegenwirtig, der erste, grofite und das Ideal aller principes, Gott geworden als op-
timi status auctor, sein Sinnbild, das wiederum den gleichen statischen Charakter
wie dieser offenbart und wie dieser als Felix Norm ist bis in spite Zeiten.»®

Mithin wurden, so Weber, die res gestae des Augustus als euangelion in allen
Teilen des Reiches promulgiert und damit die Sakralisierung des Augustus als
Divus in aller Offentlichkeit gefordert.

Ganz im Sinne der Georgeaner kann Weber die res gestae nur als organisch
verfasstes, einheitlich strukturiertes «Kunstwerk»’' verstehen, wenn er ihnen,
von threm Autor her schlieBend, diesen sakralen Gehalt und ihre kerygmatisch-
eschatologische Sendung zuschreibt: «Alles mutet an, als wolle diese noch ein-
mal beherrschte Kraft ein neues, letztes Kunstwerk schaffen, das dieses Leben
(des Princeps) tiberwolben soll wie die Kuppel, die der noch dltere Michelangel
als gewaltigstes Abbild seines Wesens iiber San Pietro wolbte.»™

Bereits die lateinischen Schriftzeichen werden als dsthetische Codes mit der
politischen Botschaft in Verbindung gesetzt, die sie transportieren. Demnach
spiegeln sie «die Klarheit der Begriftlichkeit, des Verstandes, des in grofler Ges-
te sich entladenden Willens, der straffsten Ordnung und des beherrschten Pa-
thos.»™

Die Ubernahme des in dem George-Kreis kultivierten idsthetischen Weltver-
standnisses fiihrt Weber dazu, die sprachliche Architektur, Form und Inhalt so-
wie die politische Botschaft der res gestae untersuchen:

«Er (Augustus) distanziert sich von aller Nédhe. Er ordnet nach Themata. Er kettet
sie, Glied zu Glied, zum Ganzen. Er denkt aggregierend. Nach ihrer Aufgabe, den
Gedanken darzustellen, reihen sich die Worte zu Kola; man spiirt, wie der Ton voll
einsetzt, schwebt, fillt, wieder steigt; die Kola reihen sich parataktisch oder in ein-
facher Hypotaxe zu den zwei Kapiteln, und wiederholt beobachten wir, wie jene
und dies sich (merkwiirdig kunstvoll) entsprechen oder zueinander fiigen. Man hort
ihn sprechen, in hellen und dunklen Kldngen, schlicht, gemessen, beherrscht, aber
Leidenschaft, Wille, Kraft glithen aus allem.»®

Im Widerspruch zu dem aufkldrerischen Deutungsparadigma der von Augus-
tus geiibten Verschleierung seiner Machtinteressen,”’ kann Weber nicht nur kei-
ne Heuchelei sehen, wenn Augustus die arcana imperii nicht preisgab.”* Er qua-
lifiziert nachdriicklich die res gestae als performativen Mythos, in dem der prin-
ceps sich in Ubereinstimmung mit dem Kosmos als Weltenherrscher und

*® Weber, Princeps (wie Anm. 52), 100.

‘j7 Weber, Princeps (wie Anm. 52), 131.

'fx Weber, Princeps (wie Anm. 52), 105.

* Weber, Princeps (wie Anm. 52), 127-128.

" Weber, Princeps (wie Anm. 52), 149.

" Stahlmann, Imperator (wie Anm. 1), 18-26.

%2 Weber, Princeps (wie Anm. 52), 245, Anm. 670.
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Friedensfiirst darstellend die unangefochtene Deutungshegemonie iiber sein der
Nachwelt verpflichtendes Selbstbild reklamiert.

Mehr noch: Weber macht sich selbst zum Sprecher dieses kerygmatischen
Mythos, indem er die Apotheose des Augustus zum normativen Mafstab seiner
Deutung macht:

«Universal von der Mitte Rom aus schauend und denkend, fiithlend und handelnd,
hat er von Caesar, dem Vater vom julischen Blut und von Rom die statische Welt-
anschauung ererbt und erhalten. Er ist ihre Mitte und Achse, Triger des Gottlichen
selbst. Und alles, was er an Aufruf der Massen, als Ehrung durch den Senat, als
Selbstbescheidung vor den souveridnen Gewalten [...] liebt [...], ist wie der Wille
zur klassischen Form nur eine schone Maske, hinter der die heilige Wut, der Wille
zur Macht, [...] die Hoffnung auf Verewigung seines Werks und seines Namens
wild wogen und wirken, wie sein frommes, gerechtes, mildes und minnliches Rom
Recht und Frieden und Sicherheit und Wohlfahrt verkiindet [...].»%

Die zeitgendssische Resonanz auf Webers Augustus-Studie fiel durchweg ne-
gativ aus: einerseits kritisierten deutsche Althistoriker die Methode, ohne die re-
ligions- und mythengeschichtlichen Aspekte seiner Studie zu wiirdigen,** ande-
rerseits wurde von einem britischen Historiker Weber in der mythisierenden
Deutung des princeps eine Apologie des Fiihrer-Regimes des Dritten Reichs und
von Hitlers Mein Kampf unterstellt.®’

Gleichwohl wird man restimierend festhalten konnen: Trotz seiner ein-
deutigen Rezeption der nationalsozialistischer Geschichtspolitik in etwa gleich-
zeitig erscheinenden Werken zur romischen Geschichte® ist Webers noch vor
Hitlers Machtantritt fertiggestellten Augustus-Studie eher in den Kontext mit
kosmologischen ldeologemen und Projektionen eines «Neuen Reichs> des
George-Kreises zu verorten, als sie in die Nihe zu rassebiologischen Grund-
sitzen der Volkischen bzw. NS-Ideologie zu riicken.®”’

> Weber, Princeps (wie Anm. 52), 240.

% Vgl. die Rezensionen: Walther Kolbe, in: GGA, 201 (1939), 152-169, besonders 159; Ernst
Kornemann, in: Gnomon, 14 (1938), 489-507; Ernestus Hohl, in: Philologische Wochen-
schrift, 57 (1937), 574-585.

Rezension: Mason Hammond, in: Classical Philology, 33 (1938), 229-231.

Wilhelm Weber, Romische Geschichte bis zum Zerfall des Weltreiches, in: Willy Andreas
(Hg.), Die Neue Propylden Weltgeschichte I, Berlin 1940, 273-372; ders., Das romische
Weltreich und der Eintritt der Germanen in die Weltgeschichte, in: Karl Alexander von
Miiller/Peter Richard Rohden (Hg.), Knaurs Weltgeschichte. Von der Urzeit bis zur Gegen-
wart, Berlin 1935, 219-280; ders., Herrschertum und Reich im 2. Jahrhundert, Stutt-
gart/Berlin 1937.

Vgl. Christ, Rémische Geschichte (wie Anm. 19), 218: Christ nimmt an, dass die negative
Rezeption seines Princeps-Buchs Weber veranlasst haben konnte, den fiir 1937 angekiindig-
ten zweiten Band nicht zu veroffentlichen; vgl. Stahlmann, Imperator (wie Anm. 1), 174:
Stahlmann bezieht sich auf Christ.
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Der Diskurs um die Symbiose von Geist und Macht als Kritik am NS-Regime

Webers Studie zu Augustus hat trotz aller Kritik 6 Jahre spiter doch noch eine
Wiirdigung erfahren:

Frei von allen Sprachregelungen aus dem Umkreis der Volkischen und erst
recht der NS-Ideologie hielt Alexander Graf Schenk von Stauffenberg (1905-
1964), Bruder des vom NS-Justizterror hingerichteten Berthold (1905-1944) und
des Widerstandskdmpfers und Hitlerattentdters Claus (1907-1944), am 23. Fe-
bruar 1941 zum 60. Geburtstag seines akademischen Lehrers Wilhelm Weber,
bei dem er 1928 promoviert hatte, den Vortrag Vergil und der Augusteische
Staat.®® Alexander erfuhr 1923—-1924 ebenso wie seine Briider eine nachhaltige
Prigung durch den George-Kreis.” Diese Formung im Sinne einer geistigen
Aristokratie, seine ethische Sozialisation, seine humanistische Bildung und sein
«universalhistorisches Geschichtsbild» (Karl Christ)”” immunisierte ihn gegen
volkisch-rassenbiologische Ideologeme. In seinem Vortrag erscheint Augustus
zwar gemessen an Cisar als «Tédter minderer Fiille und Allseitigkeit, aber &hn-
licher Wirkung und nicht viel geringeren Ranges»’'. Fiir Stauffenberg ist der
princeps pragendes Subjekt der Kultur einer ganzen Epoche. Fiir den Vortragen-
den steht nicht dessen politisches Handeln oder Werk im Fokus, sondern ihn in-
teressiert ganz in der Deutungstradition der Georgeaner stehend «Augustus als
Kraftspender im geistigen Schaffen einer ganzen Generation, als Erwecker neuer
dichterischer Moglichkeiten, Verkiinder einer neuen Botschaft fast religioser Art,
und als Sendboten einer Erfiillung fiir die Sehnsucht einer ganzen Welt»'”.

Wie sein Lehrer wendet sich Stauffenberg gegen ein positivistisches Ge-
schichtsverstidndnis, dem solche Ideen bestenfalls strategisch motivierte Ver-
schleierungen <realer» Machtinteressen und Machtverhiltnisse bedeuten, wenn er
in «Augustus als Strahlungsmitte einer neuen bildnerischen und dichterischen
Bewirkung»,” den schopferischen Kiinstler der neuen Kultur des saeculum
Augustum sieht. Den Gipfel dieses kiinstlerischen Schaffens sieht Stauffenberg
ganz in der Tradition des von Georg Friedrich Wilhelm Hegel (1770-1831) be-
griindeten Staatsdiskurses stehend im «Ordnungswille(n) Roms und d(er) Ver-
klarung romischer Staatlichkeit»,” in der, ganz im Sinne Georges, alle Spannun-
gen zwischen Ethos der «Tat und Wort, [...] Geist und Staat» (Stauffenberg)” in
einem produktiven «Wechselwirkungsverhiltnis» aufgehoben waren.

% Stauffenberg, Vergil, 55-67; in: Oppermann (Hg.), Wege (wie Anm. 8), (danach zitiert),

177-198.

Vgl. Christ, Stauffenberg (wie Anm. 8), 27-44; Karlauf, Stefan George (wie Anm. 3), 564
565.

Christ, Stauffenberg (wie Anm. 8), 50.

Stauffenberg, Vergil, in: Oppermann (Hg.), Wege (wie Anm. 8), (danach zitiert), 178.
Stauffenberg, Vergil, in: Oppermann (Hg.), Wege (wie Anm. 8), (danach zitiert), 179.
Stauffenberg, Vergil, in: Oppermann (Hg.), Wege (wie Anm. 8), (danach zitiert), 180.
Stauffenberg, Vergil, in: Oppermann (Hg.), Wege (wie Anm. 8), (danach zitiert), 181.
Stauffenberg, Vergil, in: Oppermann (Hg.), Wege (wie Anm. 8), (danach zitiert), 182.
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Mdgen daher der ersten und neunten Ecloge Vergils in den Augen Stauffen-
bergs noch eine hellenistische Pragung hoéfischer Konvention in der Tradition
Theokrits (um 270 v. Chr.) eignen, so bricht sich in der vierten Ecloge das sote-
riologisch-eschatologische Kerygma und das Selbstverstindnis des Vergil als
vates Bahn. Entgegen der positivistischen Deutungsmethode des Historismus,
der die geschichtlichen Phdnomene aus ihren jeweils eigenen Bedingungen inter-
pretiert, nimmt Stauffenberg unter Bezug auf Nietzsche fiir sich in Anspruch, im
Sinne «einer hoheren Subjektivitit»’® die prophezeite Geburt des Kindes symbo-
lisch auf die aurea aetas der Pax Augusta zu beziehen. Die in der von Augustus
in Auftrag gegebenen Aeneis beschworene Geschichtsteleologie Roms ist als
Heilsgeschichte mithin Erfiillung der in der 4. Ecloge gemachten Vision. Ohne
explizite Hinweise macht Stauffenberg im Subtext doch deutlich, dass er in Ana-
logie zum George-Kreis mit dem Meister als Praeceptor Germaniae im Zentrum
das geistige Gravitationszentrum in Augustus sieht, um den Maecenas und die
augusteischen Dichter kreisen, indem sie von thm thre Inspiration empfangen.

Wenn Stauffenberg dagegen das voran gehende Staatshandeln der Republik
abschétzig als «Wirbel der Staatsmaschine (bezeichnet), die mit Organisationen,
Satzungen, Systemen, anonymen Gewalten operierte»,” so darf vermutet wer-
den, dass er im Subtext das politische Tagesgeschédft umso mehr negativ konno-
tiert, um die aller politischen Machenschaften enthobene visionidre Geistigkeit
des George-Kreises um so heller erscheinen zu lassen.

Stauffenberg will die Aeneis sehr wohl als politische Dichtung verstanden
wissen, deren Bedeutung und Reichweite von «ihrer Kraft der Verewigung»’®
abhingt. Daher kann die Geschichte des soter Augustus nur in der mythischen
Synekdoche der Aeneis erzéhlt werden, die in aitiologischer Methode die Pax
Augusta aus den teleologisch gedeuteten Anfingen der Griindung Roms verherr-
licht.” Folgt man Stauffenberg, so gewinnen oral tradierte Narrative von der
Ordnung der Welt durch die von Rom gefiihrten justa bella in der Aeneis ihre
kiinstlerische Form und ihr hochstes politisches Bewusstsein: «Mit seinem fu
regere imperio hat Vergil die klassische Formel fiir alles das gefunden, was im
politischen Denken des Romertums Herrschaft sinnvoll gestaltet und Macht ver-
geistigt.»*

In der Heldengalerie des Forum Augusti sieht dann Stauffenberg auch die nor-
mative Kraft, die thren monumentalen architektonischen Ausdruck gewonnen
hat.

Stauffenberg nimmt am Ende seines Vortrags Bezug auf die im Gegensatz
zum Fortwirken der lateinischen Kultur in der Romania im deutschen klassizis-
tischen Humanismus tradierte Bevorzugung der griechischen Kultur vor der ro-
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Stauftenberg, Vergil, in: Oppermann (Hg.), Wege (wie Anm. 8), (danach zitiert), 185.
Stauffenberg, Vergil, in: Oppermann (Hg.), Wege (wie Anm. 8), (danach zitiert), 189.
Stauftenberg, Vergil, in: Oppermann (Hg.), Wege (wie Anm. 8), (danach zitiert), 189.
™ Vergil, Aen. 6 und 8.

%" Stauffenberg, Vergil, in: Oppermann (Hg.), Wege (wic Anm. 8), (danach zitiert), 193.
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mischen, verweist aber auf die mimetische Fihigkeit Roms, sich gerade die
griechische Geistigkeit anzuverwandeln.

Im Paradigma der gottgewollten Herrschaft Roms als Ursprung und Ziel der
Geschichte, die ihre Erfiillung in der Pax Augusta findet, sieht Stauffenberg die
geistige Botschaft Vergils auch fiir seine Zeit, indem er die Idee eines ethisch-
dsthetisch begriindeten <Neuen Reiches) im Gefolge Georges implizit anspricht.
Er betont die Rechtlichkeit der Pax Augusta im Sinne Vergils und hebt nicht nur
abermals auf die einzigartige Symbiose von Geist und Macht im saeculum
Augustum ab, sondern er hilt einem jedes Recht mit Fiilen tretendem totalitdren
System den Spiegel einer ethisch verantworteten und an Recht und universale
Gerechtigkeit gebundenen Herrschaft vor:

«[...] die Lehre, dass das Imperium nur besteht, insofern es Gerechtigkeit verkor-
pert, hat in dieser eminent klassischen Zeit der rémischen Geschichte gegolten, und
die zeitgenossische Welt, und nicht nur die rémische hat an sie geglaubt. Es war die
Lehre Vgeirgils als ihres Propheten und das Wunschbild der augusteischen Weltherr-
schaft.»

Daher kann festgehalten werden, dass Stauffenberg unter den Bedingungen
des totalitdren Regimes und des von ihm entfesselten Weltkrieges offen die nor-
mative Kraft der in der universalen Botschaft Vergils verkiindeten Pax Augusta
und der romischen, naturrechtlich fundierten Rechtlichkeit™ als iiberzeitlich giil-
tigen MaBstab seinen Zuhorern nahelegte.

Der heilsgeschichtliche Signifikant als Asthetik des Widerstands: Das Wirken
der providentia Dei in Vergils anima naturaliter christiana

Bereits Stauffenbergs Vergil-Deutung enthélt in seiner dezidiert normativen Be-
tonung der Rechtlichkeit eine unausgesprochene und uniiberhorbare Kritik am
Unrechtsregime des nationalsozialistischen Staates.” Eine metaphysische Di-
mension gewinnt der Pax Augusta-Begrift bei Haecker, der Vergil nicht nur in
der Tradition der mittelalterlichen Deutung als providentiellen Kiinder Jesu
Christ1 versteht, sondern 1hn als «Vater des Abendlandes» als universalen Re-
ferenten gegen den nationalsozialistischen Rassenwahn in Stellung bringt und
damit das Regime herausfordert.

Inspiriert von Soren Kierkegaards (1813-1855) und John Henry Newmans
(1801-1890) Oeuvre, tiber das er 1921 den Weg in die katholische Kirche fand,x4
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Stauffenberg, Vergil, in: Oppermann (Hg.), Wege (wie Anm. 8), (danach zitiert), 197-198.
Vgl. Wolfgang Waldstein, Ins Herz geschrieben. Das Naturrecht als Fundament einer
menschlichen Gesellschaft, Augsburg 2010, 38-44.

Vel. Christ, Stauffenberg (wie Anm. 8), 50-51.

Vegl. u. a. Eugen Blessing, Theodor Haecker. Gestalt und Werk, Niirnberg 1959, 265; vgl.
Wilfried Halder, Die Wurzeln des Widerstandes. Theodor Haecker in der politischen
Landschaft des frithen 20. Jahrhunderts — eine Spurensuche, in: Freiburger Diézesanarchiv,
127 (2007), 105-134; Karin Masser, Literatur in theologischer Fragestellung, Frankfurt/M.
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wandte er sich gleich zu Beginn seines Vergil-Essays von 1931% gegen alle Ten-
denzen, der modernen philosophischen Anthropologie, das von der christlichen
Schopfungstheologie begriindete Verstidndnis von der Universalitit des Men-
schengeschlechts in partikulare Rassen und Kulturen oder in Realtypen wie «der
mittelalterliche Mensch»®® aufzuspalten, um «einer ungeheuerlichen babyloni-
schen Geistes- und Sprachverwirrung»®’ zu entgehen. In Auseinandersetzung mit
Max Schelers Anthropologie der materialen Wertethik (1874—1928)* sieht
Haecker in der (real-)typisierenden Konstruktion des Menschen in Raum und
Zeit nicht nur die epistemologische Problematik, synchron und diachron andere
und fremde Kulturphdnomene nicht mehr zu verstehen, da die «Realitat des all-
gemeinen Menschen, die wahre Idee des Menschen, die Idee des wahren Men-
schen und der Menschheit»®’ aufgegeben wiirde, sondern befiirchtet den Zerfall
des universalen Menschengeschlechts in sich konfligierende monadenhafte Kul-
turkreise und Nationen. Haecker wendet sich dezidiert gegen ein positivistisches
Wissenschaftsverstindnis, das von der Voraussetzungslosigkeit des deutenden
Subjekts ausgeht. In der christlichen Deutung Vergils findet Haecker seinen her-
meneutischen Schliissel, um sowohl der Gefahr einer philologischen Zirkels als
auch der Historisierung des dichterischen Werks zu begegnen, die von seiner dia-
chronen, transepochalen und universalen Reichweite absehen wiirde: Verlange
man mithin vom Autor

«[...] dass ich bei Bestimmung Vergils und des Vergilischen Menschen den Glau-
ben auslassen soll, den groften Gegenstand des Abendlandes, die nahe Heraufkunft
des Christentums, ihn bestimmen soll nur nach seiner Vergangenheit und punktuel-
len Gegenwart und nicht nach seiner Zukunft, die doch in Vergangenheit und Ge-
genwart liegt, so verlangt er Ungehoriges und Widersinniges von mir.»""

Positiv gewendet: Nur von der geistigen Grundlage der Identitdt der abendlén-
dischen Kultur her ldsst sich, so Haecker, Alteritit in Gestalt auereuropdischer
Kulturgeschichten und die «Totalitit»”' der Menschheitsgeschichte verstehen.
Um dem Vorwurf einer europazentrischen Optik zu entgehen, versteht Haecker
die Universalgeschichte als verhiillte Heilsgeschichte, in die alle partikularen Ge-
schichten miinden werden: «So verstanden, mit solchen Prinzipien habe ich von
Vergil und vom Vergilschen Menschen geredet; ihn sehend nicht als einen aus-

1986, 211-219; Hugo Ott, Martin Heidegger. Unterwegs zu seiner Biographie, Frankfurt a.

M./New York 1988, 255 ff.

Theodor Haecker, Vergil. Vater des Abendlandes, Leipzig 1931 (= Vater) (danach zitiert).

Es handelt sich bei diesem Essay um die erweiterte Fassung von: ders., Vergil, in: Hoch-

land, 28 (1931), 1-27.

fa Haecker, Vater (wie Anm. 85), 12.

i Haecker, Vater (wie Anm. 85), 12.

*  Haecker, Vater (wie Anm. 85), 16; vgl. Max Scheler, Der Formalismus in der Ethik und die
materiale Ethik, Bd. 1, Halle/Saale 1912; Bd. 2, Halle/Saale 1916.

%" Haecker, Vater (wie Anm. 85), 13.

% Haecker, Vater (wie Anm. 85), 19.

1" Haecker, Vater (wie Anm. 85), 20.
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gesonderten, verblichenen Typus des abendldndischen Menschen, sondern als
diesen selber [...]».”

Haecker konstruiert sein heilsgeschichtliches Verstidndnis Vergils unter zwei
Primissen: Vergils 4eneis kann nur verstanden werden, wenn der Dichter als
«adventistischer Heide»”der unter dem Mangel der Offenbarung litt und seine
Bestimmung im Zusammenhang mit der providentiellen Funktion des /mperium
Romanum gedeutet wird:

«[...] dass das Imperium Romanum, nachdem es sich grausam mit allen Mitteln
seines allmidchtigen, die Gottheit selber usurpierenden Staates gewehrt hatte,
schlieBlich doch freiwillig, durch einen freien Akt der Zustimmung, sua sponte, aus
seinem Innersten heraus — und sein Innerstes war der Staat —, eine Religion, die von
Anfang und in alle Ewigkeit {iber dem Staat steht — zur Staatsreligion machte.»’*

Als unmittelbaren Entstehungszusammenhang will Haecker die Wende sehen,
die in der Folge der Schlacht von Actium eintrat und die Vergil in der Schildbe-
schreibung aitiologisch verarbeitet,” «als die Entscheidung zwischen dem Geist
des Westens und seiner Idee der Ordnung und des Lichtes und des Malles und
des Vertrauens, und dem des Ostens mit seiner MaBlosigkeit und Verzweiflung,
Chaos und Grauen [...]».%

Der pius Aeneas’’ wird so nicht nur zum Griinder, sondern zum Archetypen
des Imperium Romanum, der seiner vom fatum bestimmten Sendung folgt:

«Diese Mission griindet ihrem Wesen nach nicht in brutaler Gewalt, sondern ist
Macht innerhalb grofler einfacher Tugenden, deren hochste die pietas ist, die
pflichterfiillende Liebe, deren politischeste, in jener schon beschlossene, die Ge-
rechtigkeit ist.»”®

Haecker gibt der Aeneis eine eschatologische Bedeutung, die zeitlich weit
iiber das saeculum Augustum hinausreicht.”” So kann er die Prophezeiung Jupi-
ters an Venus imperium sine fine dedi'™ gerade auch auf seine Gegenwart aitio-
logisch beziehen:

«[...] so lautet das fatum Iovis. Denn wir alle leben noch im Imperium Romanum,
das nicht tot ist. Wir alle sind noch Glieder des Imperium Romanum, ob wir es
wahr haben wollen oder nicht, ob wir es wissen oder nicht, des Imperium Ro-
manum, das nach grausamen Irrungen das Christentum sua sponte, aus eigenem
Willen, angenommen hatte und es nun nicht mehr aufgeben kann, ohne sich selber
und den Humanismus auch aufzugeben. Dieses Imperium Romanum, in seiner na-
tirlichen Grofe von Vergil erkannt und im Glanze der Schénheit geschaut, ist
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keine verschwommene Idee, [...] sondern eine Realitit, obschon diese zuweilen
verschiittet werden kann.»'"'

Eine Erneuerung seines von ihm so verstandenen /mperium Romanum kann
aber nicht in der Hegemonie einer Nation {iber die anderen Nationen Europas be-
stehen, sondern nur «in einem Hoheren, das nur ein Geistiges sein kann.»'*

Konstitutives Element dieses geistigen Bandes, das Europa einigen soll, muss
nach Haecker ein Erinnerungsraum sein, in dessen Zentrum Rom als Signifikat
zu stehen hat:

«[...] das heidnische Rom, das in Vergil adventistisch wurde, (und) das christliche
Rom, das auch adventistisch ist, aber in der Form der Erfiillung und der Transzen-
denz eines neuen Aeons und in den geistlichen Formen des Glaubens der Hoffnung
und der Liebe.»'"

Die christlichen Kardinaltugenden bilden auch die hermeneutische Leitmatrix,
mit der Haecker die Bucolica und die Georgica interpretiert: Steht erstere unter
dem Motto Amor omnia vincit,'™ so letztere unter dem Symbol Labor omnia vin-
cit improbus.'®

Indem Haecker antithetisch den Amor dem Eros und somit der Natur, den
Labor der geistigen Sphire zuordnet, folgt er einem seit dem frithen Christentum
geltenden Deutungsparadigma.'®

Entsprechend kann er auch dem Logion Vergils sunt lacrimae rerum'®’ einen
ontologischen Status zuschreiben, da die Tridnen unter dem Walten des fatum,
des «Gesagten», (Haecker)'” stehen: «Ein konstituierender Bestandteil dieser
Welt, dieses Aons, aus dem heraus das adventistische Heidentum einen andern
ersehnt, sind die Trénen. [...] Und es ist kein sentimentaler Satz, sondern: ein
ontologischer.»'"”

Deutet Haecker das fatum als das beneplacitum Dei''’ im christlichen Sinn, so
wird nicht nur der ontologische Sinn des Vergilschen Logion zu den /acrimae
erschlossen, sondern auch seine heilsgeschichtliche Dimension: «Darum die
brennende Sehnsucht, die Eschatologie, des Vergilischen Menschen, darum auch
die vierte Ekloge, welche auch die messianische heiBt.»'"
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Haecker geiBelt scharf einen immanentistischen Humanismus, der in seiner
autopietischen Heilserwartung die existentielle Erfahrung des Leids, der /acri-
mae, ausblendet.''”

In der Rezeptionsgeschichte Vergils entfaltet sich in der Deutung Haeckers
erst die fiir das Abendland formative, identitdtsbildende Kraft des romischen
Dichters: Dies zeigte sich nicht nur bei Anselm von Canterbury, Notker und in
Dantes Divina Commedia oder im Werk Racines, den Haecker eine anima Vergi-
liana'" nennt, sondern auch in der Theologie Henry Newmans.'"

Im Unterschied zur klassizistischen, apolitischen Deutung der deutschen Alt-
philologie betont Haecker das imperiale Konzept der Aeneis, das in britischen
Diskursen um das Empire im 19. Jahrhundert zur Matrix imperialer Selbst-
deutung wurde.'"”

Gegen den Geniekult und die gnostische Sehnsucht der volkischen Bewegung
und der nationalsozialistischen Ideologie nach dem <Fiihrer> als Erloser em-
pfiehlt Haecker ein an Vergils Aeneas orientiertes Leitungsideal, das er in der
karolingischen und mittelalterlichen Kaiseridee verwirklicht sieht und das die
Deutschen seit dem Untergang des Sacrum Imperium Romanum verrieten:

«Aber der echte Fiihrer, das ist zweifellos die Ansicht Vergils nach 100 Jahren Biir-
gerkrieg, macht sich nicht selbst zum Fiihrer, sondern wird dazu bestimmt und aus-
erlesen vom Fatum; die ohne dessen Willen zu Fiihrern sich aufwerfen, sind Ver-
gils theologischer Seele verhasst.»''®

Die in der karolingischen Renovatio sich manifestierende Idee eines heils-
geschichtlich begriindeten Imperiums ist denn auch fiir Haecker der Signifikant,
tiber den er die Geschichte und seine gegenwirtigen Zeitumstdnde deutet: Mit
dem Verrat am Sacrum Imperium Romanum als universaler Ordnungsidee durch
die Reichsgriindung 1870/71 verirrten sich die Deutschen in die Irrwege des mo-
dernen agnostischen Humanismus, der Religion bestenfalls nur noch als Privat-
sache toleriert,'’” des Nationalismus und des zeitgendssischen rassenbiologi-
schen NS.""™ In dieser Geschichtsdeutung und in seiner ontologischen Bestim-
mung von Natur und Ubernatur liegt denn auch die Leitidee Haeckers begriindet:
Wie in der Antike Vergil die Romer zur Konversion zum Christentum bewegte
und wie umgekehrt die Christen durch Vergil zum /mperium Romanum zuge-
fithrt wurden, so hat die erneute Vergil-Rezeption mit ihrem vom Imperium Ro-
manum und vom Sacrum Imperium gepriagten Erinnerungsraum und ihrer uni-
versalistischen und naturrechtlichen, christlich inspirierten Ordo-ldee den
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Deutschen gegeniiber eine pardnetisch-pddagogische Funktion: «Das Reich ist
ein katholisches Sein und eine katholische Idee und kann deshalb nur bestehen
unter einer katholischen Fithrung und durch katholisches Denken.»'"®

Diese Vergildeutung Haeckers darf nicht mit dem Versuch einer Repristina-
tion der mittelalterlichen Reichsidee im Sinne der politischen Romantik identifi-
ziert werden,'”” sondern als scharfe Herausforderung an das NS-Regime: Denn
mit den Miinchner Vortragen 1942 inspirierte er trotz Redeverbots die «Weille
Rose>.'”! Es geht viel mehr um die Aktualisierung eines okzidentalen Erinne-

rungsraums, der von Vergilischer Sittlichkeit und Rechtlichkeit sowie romischer
imperialer Ordnungsidee in christlicher Deutung'* bestimmt ist.

Haeckers Vergildiskurs blieb aber nicht auf den Rahmen einer christlichen
und europidischen Reichsordnung beschrinkt: Seine Archidologie und Aktivie-
rung der im deutschen Idealismus und Klassizismus verschiitteten christlichen
Deutungstradition hat Hermann Broch (1886-1951) zu seinem Werk Der Tod
des Vergil, 1946, so inSpiriert,123 dass dieser im Anschluss daran und nach der
Uberwindung des totalitiren NS-Terrors in Europa die imperiale Idee einer von
den USA ausgehenden, die ganze Menschheit in einem universalen Versitt-
lichungsprozess umfassenden neuen Weltfriedensordnung auf dem Fundament
der Menschenrechte entwarf.'**

Daher darf gerade iiber die Rezeption durch Broch auch Haeckers Vergil-
deutung eine universale Reichweite zugeschrieben werden, deren ethisch-po-
litischer Anspruch von der Weltgemeinschaft noch erst eingeldst werden muss.
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Fazit

Die Befunde der vorliegenden Studie lassen sich folgendermaBen zusammen-
fassen:

(1) Die Vergil- und Augustusdeutung Wilhelm Webers und seines Schiilers
Alexander Graf Schenk von Stauffenberg gehen von derselben kosmologisch be-
stimmten dsthetischen Leitmatrix Stefan Georges und seines Kreises aus. Damit
verlassen sie nicht nur die vorherrschend positivistische Epistemologie ihrer Zeit
sondern auch den Deutungsrahmen, der wihrend der Vergilfeiern aus Anlass des
zweitausendsten Geburtstages des Dichters 1930 dominierte, kommen aber
gleichwohl zu ganz unterschiedlichen Interpretationen und geistespolitischen
Codes.

(2) Webers Studien lassen mit ihrer religions- und mythengeschichtlichen Fra-
gestellung die bisherigen Vergildeutungen und zeitgenossischen, noch weit-
gehend verfassungsgeschichtlich bestimmten Interpretationen des Prinzipats weit
hinter sich: Entsprechend wird Augustus als der vom vates Vergil geweissagte
soter gedeutet, der an der Zeitenwende zur aurea aetas den vom Kosmos be-
stimmten Auftrag des Prinzeps und die von ihm errichtete imperiale Pax Augusta
als uniiberbietbares Eschaton der Universalgeschichte erfiillt. So sehr das Werk
Webers die kulturellen Verwerfungen und kollektiven Heilserwartungen am
Ende der Wiemarer Republik im Narrativ von Augustus als einem charismatisch
konnotierten Code hypostasiert, so wenig kann es trotz seiner geschichtspoli-
tischen Ndhe zum Nationalsozialismus als volkisch und rassenbiologisch kon-
taminierte Ideologie abgetan werden, ldsst sich doch nicht iibersehen, dass es
durch die Projektionen eines imagindren <Neuen Reiches» ganz im Sinne des
George-Kreises bestimmt ist.

(3) Die Aeneis als mythische Synekdoche politisch deutend sieht Stauffenberg
in ihr das Narrativ des soter Augustus: Die Pax Augusta wird so von Vergil aus
den aitiologisch gedeuteten Anfingen der Griindung Roms als Erfiillung des von
den Gottern geweissagten imperium sine fine tber den Orbis terrarum verstan-
den. Indem Stauffenberg das ethische Potential der prophetischen Botschaft
Vergils als metahistorische Botschaft liest, kann er die durch die Symbiose von
Wort und Tat, Geist und Macht, mithin durch Gerechtigkeit und Recht gegriin-
dete Ordnungsmacht des augusteischen Rom und des saeculum Augustum als
normative, gerade fiir seine Zeit verbindlichen Referenzcode performativ in
Stellung bringen mit der im Subtext deutlich formulierten Intention, das totalitdre
Mafnahme- und Unrechtsregime des Dritten Reichs nicht nur bloBzustellen, son-
dern auch mit allen den damit fiir Stauffenberg und seine Familie selbst verbun-
denen Risiken herauszufordern.

(4) Theodor Haeckers Vergil-Lektiire vermag noch weiter zu gehen: Indem
der Autor in Vergil als <adventistischem Heiden> und «Vatery des Abendlandes
eine anima naturaliter christiana sieht, die Geschichte mithin als Geschichte der
providentia Dei erzéhlt, kniipft Haecker nicht nur an die lange verschiittete, im
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Kontext der Vergilfeiern 1930 wieder entdeckte christliche Deutungstradition an:
In der so eschatologisch gedeuteten Aeneis wird der pius Aeneas der vom fatum
bestimmten Sendung folgend zum Archetypen des Imperium Romanum, in dem
sich die universale Botschaft der Dichtung Vergils materialisiert und der als der
den Okzident konstituierende normative Referenzcode nicht nur virulent bleibt,
sondern vor dessen sittlichen Anspruch die Heilsversprechungen der zeitgendssi-
schen totalitdren Systeme scheitern miissen.

Im Unterschied zu dem &sthetisierenden Vergilverstindnis der Georgeaner
und 1threm Geniekult bezieht sich Haecker auf die das Abendland pragende impe-
riale Idee, die im Sacrum Imperium Romanum ihre beispielhafte Form und fiir
die Gegenwart normative Verbindlichkeit gefunden hat. Gleichwohl darf seine
Vergildeutung nicht als Versuch einer Repristination der mittelalterlichen
Reichsidee verstanden werden, sondern muss als performative Ressource und In-
spiration fiir den Kreis um die Widerstandsgruppe der <Weillen Rose> im Kampf
gegen das NS-Regime und dariiber hinaus als regulativer Code mit universaler
Reichweite fiir eine humane Nachkriegsordnung gedeutet werden.

Vergil und Augustus als diskursive Referenten im Umfeld des Stefan-George-Kreises und
als formative Chiffren im Widerstand gegen das NS-Regime

Die Aufsatzstudie geht von der Fragestellung aus, inwieweit die von Stefan George und
seinem Kreis geprigte Idee eines imaginidren «Neuen Reichs» die geistespolitischen Codes
zum Prinzipat des Augustus und zur Dichtung Vergils formativ bestimmte. Am Beispiel der
Historiographie Wilhelm Webers (1882-1948) und Alexander Graf Schenk von
Stauffenbergs (1905-1964) wird die fiir den George-Kreis konstitutive Deutung des Ver-
hiltnisses von Geist und Macht untersucht. Die Studie erortert, wie aus demselben Ent-
stehungskontext zwei unterschiedliche Deutungen hervorgingen: Einerseits Webers Ver-
stindnis des Prinzipats im Lichte der Dichtung Vergils als imperiale Idee und kosmische
Emanation, andererseits Stauffenbergs Betonung der Sittlichkeit und des Rechts, die die
romische Ordnungsidee und die Symbiose der Vergilschen Dichtung mit dem Prinzipat des
Augustus kennzeichnen, — eine Lesart, deren Subtext als performative Herausforderung des
NS-Unrechtsregimes in dieser Studie verstanden wird. Ein weiterer Befund der vorliegenden
Studie zeigt, dass Theodor Haecker (1879-1945), ganz der christlichen Deutungstradition
verpflichtet, die Dichtung Vergils als normative Universalie gegen die Ideologie des Dritten
Reichs in Stellung brachte und mithin Mitglieder der «Weiflen Rose» inspirierte, in den
aktiven, sittlich begriindeten Widerstand gegen das Dritte Reich einzutreten, — ein Handeln,
das u. a. Hans und Sophie Scholl 1943 mit dem Leben bezahlten.

Stefan-George-Kreis — Wilhelm Weber — Alexander Graf Schenk von Stauffenberg —
Theodor Haecker — Widerstand gegen das NS-Regime.

Virgile et Auguste en tant que référence discursive dans le contexte du cercle de Stefan
George et comme codes formatifs dans la résistance contre le régime national-socialiste

Dans cette contribution, 1’auteur examine dans quelle mesure I'idée de Stefan George et
de son cercle d’'un «Nouvel Empire» imaginaire a défini les codes politico-intellectuels
pour le principat d’ Auguste et la poésie de Virgile de maniére formative. A I’exemple de
I’historiographie de Wilhelm Weber (1882—-1948) et d’Alexander Graf Schenk von Stauf-
fenberg (1905-1964), I’analyse porte sur I’interprétation, constitutive pour le cercle de
George, de la relation entre esprit et pouvoir. L’étude explique comment deux différentes
interprétations sont nées d’'un méme contexte original: D’une part, la compréhension de
Weber du principat a la lumi¢re de la poésie de Virgile en tant qu’idée impériale et



Vergil und Augustus als diskursive Referenten 455

émanation cosmique, d’autre part, I'insistance de Stauffenberg sur la moralité et le droit,
qui caractérisent I’idée romaine de I’ordre et la symbiose de la poésie de Virgile avec le
principat d’Auguste — une lecture dont le sous-texte est compris dans cette étude comme
défi performatif du régime injuste national-socialiste. L’étude montre, en outre, que Theo-
dor Haecker (1879-1945), dans le respect de la tradition interprétative chrétienne, a posi-
tionné la poésie de Virgile comme universalité normative contre 1’idéologie du Troisieme
Reich et a inspiré des membres de la Rose blanche a entrer en résistance contre le Troi-
si¢me Reich de maniére active et justifiée d’un point de vue moral — une manic¢re d’agir
qui a notamment coiité la vie a Hans et Sophie Scholl en 1943.

Cercle de Stefan George — Wilhelm Weber — Alexander Graf Schenk von Stauffenberg —
Theodor Haecker — résistance contre le régime national-socialiste.

Virgilio e Augusto quale riferimento discorsivo nel contesto del circolo di Stefan George
e come codice formativo nella Resistenza contro il regime nazionalsocialista

Questo articolo parte dalla formulazione della domanda seguente: in che misura 1’idea del
«nuovo regno» immaginato da Stefan George e dal suo circolo, determino il codice poli-
tico-intellettuale basato sul principato di Augusto e sulla poesia di Virgilio. Attraverso
I’esempio della storiografia di Wilhelm Weber (1882-1948) e del conte Alexander
Schenk von Stauffenberg (1905-1964), é possibile analizzare I'interpretazione, costitutiva
secondo il circolo di George, della relazione tra intelletto spirituale e potere. Nell’inter-
vento si analizza come dallo stesso contesto originale siano sorte due interpretazioni di-
verse. Da una parte, la concezione di Weber del Principato come idea imperiale ed emana-
zione cosmica, alla luce della poesia di Virgilio. Da un’altra, I’enfasi di Stauffenberg su
moralita e giustizia, che distingue I'idea romana dell’ordine e la simbiosi tra la poesia di
Virgilio e il Principato di Augusto — una lettura il cui sottotesto viene interpretato in ques-
to studio come una sfida all’ingiustizia del regime nazista. Un altro risultato di questa ana-
lisi mostra che Theodor Haecker (1879-1945), completamente devoto all’interpretazione
tradizionale cristiana, posiziona la poesia di Virgilio come normativa universale contro
I’ideologia del terzo Reich e quindi ispira i membri della Rosa Bianca nell’organizzazione
di una resistenza attiva e morale al terzo Reich — tra I’altro un’azione che nel 1943 Hans e
Sophie Scholl pagarono con la loro vita.

Circolo di George — Wilhelm Weber — conte Alexander Schenk von Stauffenberg —
Theodor Haecker — Resistenza contro il regime nazionalsocialista.

Virgil and Augustus as discursive references in the context of the George Circle and as
formative codes in the Resistance against the National Socialist Regime

This essay examines the question of the extent to which the idea of a «new kingdom» —
shaped by Stefan George and his circle — determined formative political and intellectual
codes in respect of Augustus’ Principate and Virgil’s poetry. Using as examples the
historiography of Wilhelm Weber (1882-1948) and of Count Alexander Schenk von
Stauffenberg (1905-1964), it is possible to analyze their interpretation of the relationship
between intellectual spirit and power, an understanding which was constitutive for the
George Circle. The study discusses how two different interpretations have arisen from the
same original context: on the one hand Weber’s conception of the Principate — in the light
of Virgil’s poetry — as imperial idea and cosmic emanation, on the other hand Stauffen-
berg’s emphasis on that morality and proper conduct which are characteristic of the Ro-
man sense of order and thus the symbiosis between Virgil’s poetry and Augustus’ Princi-
pate. In this study, the subtext of this reading is perceived as a performative challenge to
the Nazi regime of injustice. A further finding of this study is that Theodor Haecker
(1879-1945), who was entirely committed to the Christian tradition of interpretation,
positioned the poetry of Virgil as representing a normative universality, which he brought
to bear against the ideology of the Third Reich, inspiring members of the White Rose to
active and morally founded resistance against the regime — action which, in 1943, Hans
and Sophie Scholl, among others, paid for with their lives.
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George Circle — Wilhelm Weber — Count Alexander Schenk von Stauffenberg — Theodor
Haecker —Resistance against the National Socialist Regime
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