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Der Grof3e Krieg und die Religion in vergleichender
Perspektive. Warum 1914 die christliche Kriegskultur
iber den religiés motivierten Pazifismus obsiegte

Gerhard Besier

Es mag iiberraschen, aber das Jahrzehnt vor Beginn des Ersten Weltkriegs war
nicht nur gekennzeichnet durch zahlreiche Krisen, sondern auch durch man-
cherlei christliche Friedensinitiativen, die namentlich von GrofBbritannien und
Deutschland ausgingen und die — angesichts mannigfaltiger politischer Span-
nungen zwischen beiden Lindern (Flotten- und Kolonialrivalitit)' — vor allem
der binationalen Verstindigung dienen sollten.” Der Herausgeber des Peace-
maker, einer christlichen Zeitschrift, die so etwas wie das britische Flaggschiff
der Bewegung darstellte, datierte den Ausgangspunkt auf das Jahr 1907.°

' Siehe Christopher Clark, Die Schlafwandler. Wie Europa in den Ersten Weltkrieg zog,
Miinchen 2013, bes. 413—417. Religions- und kulturgeschichtliche Aspekte liegen auller-
halb von Clarks Betrachtungsweise. Das ist auch bei J6rn Leonhard, Die Biichse der Pan-
dora. Geschichte des Ersten Weltkriegs (Miinchen 2014) der Fall. Lediglich in seinem Ka-
pitel «Kriegsdeutungen» rezipiert er die des liberalen Theologen Emst Troeltsch (ebd., 238—
240). Ganz anders bei Herfried Miinkler, Der grofle Krieg. Die Welt 1914-1918, Berlin 2013.
Siehe dazu sein Kapitel «Der Sinn und die Ziele des Krieges» (215-288). Vgl. auch Gerhard
Hirschfeld/Gerd Krumeich, Deutschland im Ersten Weltkrieg, Frankfurt a. M. 2013, und
Oliver Janz, Der GroBe Krieg, Frankfurt a. M./New York 2013, Kapitel 5 (Kulturkrieg); Ernst
Piper, Nacht {iber Europa. Kulturgeschichte des Ersten Weltkriegs, Berlin 2013 (ohne Erwiih-
nung der christlichen Kirchen, ein Kapitel «zur Lage des Judentums inmitten der Vélker,
315-367). Siehe auch Jay Winter (Hg.), The Cambridge History of the First World War, 3
Bde, Cambridge 2014. Bd. 3 enthilt ein Kapitel {iber «Beliefs and Religion» (Adam Gregory).

> Vgl. Gerald Deckart, Deutsch-englische Verstindigung: Eine Darstellung der nichtoffi-
ziellen Bemiihungen um eine Wiederanniherung der beiden Lander zwischen 1905 und
1914, Diss. phil., Miinchen 1967, bes. 90-108; Giinter Hollenberg, Englisches Interesse am
Kaiserreich. Die Attraktivitit PreuBen-Deutschlands flir konservative und liberale Kreise in
Grofbritannien 18601914, Wiesbaden 1974, 60—113; 132-146.

*  Vgl. John Henry Rushbrooke, Die Bewegung unter den britischen christlichen Kirchen zur
Pflege freundschaftlicher Beziehungen zwischen Deutschland und GrofBbritannien in: Die
Eiche. Vierteljahrsschrift zur Pflege freundschaftlicher Beziehungen zwischen GroBbritan-
nien und Deutschland, hg. von Friedrich Siegmund-Schultze, 1 (1913), 9-11; siehe auch
Keith Clements, 100th anniversary of the Anglo-German Churches’ exchange visits, in Ge-
meindebrief der Christuskirche Oxford-Petersham, Pfarramtsbereich London-West, April/Mai

SZRKG, 108 (2014), 31-71



32 Gerhard Besier

Vorgeschichte: Christliche Friedensinitiativen zwischen 1907 und 1914

Ausloser fur die christliche Initiative war die Zweite Friedenskonferenz in Den
Haag Mitte Oktober 1907.° Wihrend der Konferenz sprachen zufillig zwei
Laien, der Londoner liberale Abgeordnete Joseph Allen Baker (1852-1918)°, ein
Quiker, und Baron Eduard de Neufville (1857-1935) aus Frankfurt a. M., iiber
die Moglichkeit, die Religionsgemeinschaften beider Lénder fiir die Sache der
internationalen Verstandigungsbewegung zu mobilisieren. Eduard de Neufville,
wie Baker ein iiberzeugter Pazifist,® der sich bereits um literarische Kontakte
zwischen beiden Volkern bemiiht hatte, war konsterniert iiber das vollstédndige
Fehlen deutscher kirchlicher Reprédsentanten auf der Zweiten Friedenskonfe-
renz.” Sie trafen sich in der Uberzeugung, dass Religion als die «Seele» ihrer
Volker nicht weiter zuriickgedringt werden diirfe, zumal ihr seit jeher «6kume-
nische» Weite innewohne. Baker und de Neufville kontaktierten den britischen
Premier, Henry Campbell-Bannermann, bzw. den deutschen Reichskanzler,
Prinz Bernard von Biilow, die ihnen ihre Unterstiitzung fiir das Friedens-Projekt
zusagten. Dank des Engagements von Joseph Allen Baker, inzwischen Prisident
der Metropolitan Free Churches Federation, kam in Grofbritannien ein interkon-
fessionelles Komitee zustande, das fiir Ende Mai/Anfang Juni 1908 133 deutsche
Kirchenménner und Theologen nach London und Cambridge einlud. Sprecher
der Delegation war der Berliner Generalsuperintendent Emnst von Dryander;’ be-
kannte Theologen wie Paul Althaus (Gottingen), Martin Rade (Marburg) und
Hans von Soden (Berlin) gaben der Delegation ein intellektuelles Geprige. Als
Représentant der romisch-katholischen Kirche erschien der Probst der Berliner

2008, 4f; ders., A Notable Ecumenical Anniversary: The Anglo-German Churches’ Ex-
change Visits of 1908-09 («<www.ctbi.org.uk/pdf view.php?id=147>). Die einschligigen
Archivunterlagen befinden sich im WCC Archives, Geneva, Boxes 212.020 und 212.021
(World Alliance for Promoting International Friendship through the Churches).

Siehe hierzu Jost Diilffer, Regeln gegen den Krieg? Die Haager Friedenskonferenzen 1899
und 1907 in der internationalen Politik, Frankfurt a. M. 1981; Walther Schiicking, Der
Staatenverband der Haager Konferenzen, Miinchen/Leipzig 1912; Martin Lohnig/Mareike
Preisner/Thomas Schlemmer (Hg.), Krieg und Recht. Die Ausdifferenzierung des Rechts
von der ersten Haager Friedenskonferenz bis heute, Regenstauf 2014,

Vgl. The Times, 4 July 1918, 3 and The Times, 17 July 1918, 6. Siehe auch E.B. Baker/P.J.
Noel Baker, J. Allen Baker, MP. A Memoir, London 1927; Harmjan Dam, Der Weltbund
fiir Freundschaftsarbeit der Kirchen 1914-1948. Eine 6kumenische Friedensorganisation,
Frankfurt a. M. 2001, 191f.

Zur Geschichte der Deutschen Friedensgesellschaft, 1892 in Berlin von Bertha von Suttner
und Alfred Hermann Fried gegriindet, vgl. Dieter Riesenberger, Geschichte der Friedensbe-
wegung in Deutschland. Von den Anfingen bis 1933, Goéttingen 1985; Brigitte Hamann,
Bertha von Suttner. Kidmpferin fiir den Frieden, Wien 2013. Fiir GroBbritannien: Martin
Ceadel, Pacifism in Britain 1914-1945: The Defining of a Faith, Oxford 1980, bes. 20f; 34ff.
Siehe Roger Philip Chickering, The Peace Movement and the Religious Community in Ger-
many, 1900-1914 (Church History: Studies in Christianity and Culture 3), Red Bank, New
Jersey 1969, 300-311.

Vgl. Siehe G. Besier, Ernst Hermann von Dryander, in: Gerd Heinrich (Hg.), Berlinische
Lebensbilder. Theologen, Berlin 1990, 249-260; Bernd Andresen, Emst von Dryander.
Eine biographische Studie, Berlin/New York 1995.
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St. Hedwigs Kathedrale, C. Kleineidam, der den Erzbischof von Kéln vertrat.
Die Giste wurden vom Erzbischof von Canterbury, Randall Davidson,” dem
Kardinal-Erzbischof von Westminster, Francis Bourne,'° dem Vorsitzenden der
Free Churches, John Clifford,'' einem Baptisten, und dem Chef-Rabbi willkom-
men geheiBen. Neben Besuchen in kirchlichen Einrichtungen und Gottesdiensten
erhielten die deutschen Delegierten Gelegenheit, mit Repridsentanten aller Reli-
gionsgemeinschaften und Politikern aller Parteien, unter Einschluss des Minis-
terprasidenten H. H. Asquith, auszutauschen. Als Hohepunkt des Treffens galt
der Empfang, den Konig Edward VII. im Buckingham Palace ausrichten lieB."
Ein Gegenbesuch im darauffolgenden Jahr gab etwa 110 Vertretern der christli-
chen Kirchen GroBbritanniens die Moglichkeit, deutsche GrofBstidte kennenzu-
lernen und sich iiber die religiése Situation in Deutschland ein Bild zu machen.
Kaiser Wilhelm II. lud die Delegation nach Potsdam ein, hielt eine herzliche
Ansprache und bewirtete die britischen Giste im Schloss Sanssouci.”” Spiter
lauschten die Giste in der Aula der Berliner Universitit einem Vortrag des Kir-
chenhistorikers Adolf von Harnack tiber Internationale und nationale christliche
Literatur."* Der Theologe schloss seine Rede mit der Bemerkung, auf dem «Bo-
den der Wissenschaft und des Christentums» erscheine der «Schrei (Krieg!> wie
ein Wahnsinn, wie der Schrei aus einer Tiefe, aus der wir ldngst emporgestiegen
sind.»'® Harnack gehérte zu den Griindern des Verbandes fiir internationale
Verstindigung,'® einer pazifistischen Vereinigung, der er aufgrund seiner Be-
schiftigung mit friihchristlichen Grundiiberzeugungen beigetreten war.!” Wih-
rend beider Treffen wurden Resolutionen verabschiedet, die das Anliegen der
beiderseitigen Verstandigung bekraftigten und schlieBlich zur Griindung von As-

’  Vgl. George K. A. Bell, Randall Davidson, Archbishop of Canterbury, 2 Bde, London 1935.

Vgl. Emest Oldmeadow, Francis Cardinal Bourne, London 1940.

I Vgl. James Marchant, Dr John Clifford CH, Life Letters and Reminiscences, London 1924.

"2 vgl. Der Friede und die Kirche. Peace and the Churches. Souvenir Volume of the visit to

England of representatives of the German Christian Churches May 26 to June 3rd, 1908.

Including the visit to Scotland June 3rd to 7th, 1908, London 1908.

Friendly Relations between Great Britain and Germany. Souvenir Volume of the visit to

Germany by representatives of the British Christian Churches June 7th — 20th 1909. Edited

on behalf of the Kirchliches Komitee fiir Freundschaftliche Beziehungen zwischen Gross-

britannien und Deutschland by F. Siegmund-Schultze, Berlin 1909.

14 Vgl. A. v. Harnack, Aus Wissenschaft und Leben. Reden und Aufsitze. Neue Folge, Bd. 1,
GieBen 1911, 23-40. Siehe auch Christian Nottmeier, Adolf von Harnack und die deutsche
Politik 1890-1930. Eine biographische Studie zum Verhéltnis von Protestantismus, Wissen-
schaft und Politik, Tiibingen 2004, 367-377; ders., Religion, Krieg und Demokratie: Ber-
liner Theologieprofessoren im Ersten Weltkrieg, in: Deutsches Pfarrerblatt, 8 (2005), 413—
415; Jan Rohls, Die deutsche protestantische Theologie und der Erste Weltkrieg, in: Mittei-
lungen zur Kirchlichen Zeitgeschichte, 8 (2014), 11-58; hier 28ff.

e Harnack, Reden und Aufsitze (wie Anm. 14), Bd. 1, 40.

L Vgl. Chickering, The Peace Movement (wie Anm. 7), 309; ders., A voice of Moderation in
Imperial Germany: Der Verband fiir international Verstindigung, in: JCH 8 (1973), 147-
164. Siehe auch Karl Holl, Pazifismus in Deutschland, Frankfurt a. M. 1988, 94-97.

7 Vgl. A. v. Harnack, Das Wesen des Christentums (1900), bearb. und hg. von Trutz Rend-
torff, Giitersioh 1999; A. v. Hamack, Militia Christi: Die christliche Religion und der Sol-
datenstand in den ersten drei Jahrhunderten, Tiibingen 1905.
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soziierten Ausschiissen zur Pflege freundschaftlicher Beziehungen zwischen
Grofbritannien und Deutschland (Associated Councils of the Churches in Bri-
tain and Germany for Fostering Friendlier Relations between the Peoples of the
British and German Empires) fiihrten. Die Prisidentschaft des britischen Aus-
schusses iibernahm der Erzbischof von Canterbury, Joseph Allen Baker erhielt
die Funktion eines Exekutiv-Prisidenten und Sir Willoughby Hyett Dickinson
(1859-1943), ein Parlamentarier der liberalen Partei, diente dem Council als
Sekretir. In Deutschland iibernahm Friedrich Albert Spiecker, ein Industrieller,'®
die Exekutiv-Prasidentschaft und der junge Berliner Pastor und Padagoge Fried-
rich Siegmund-Schultze'® die Sekretirs-Funktion. Eine zentrale Grundlage der
Arbeit beider Ausschiisse war die Herausgabe der Vierteljahrs-Zeitschriften 7he
Peacemaker auf britischer und Die Eiche auf deutscher Seite. Herausgeber des
im Juli 1911 erstmals erscheinenden Peacemaker, der bald eine Auflage von
67.000 Exemplaren erreichte, war John Henry Rushbrooke, ein baptistischer Pas-
tor aus Hampstead, der zwei Jahre lang in Marburg und Berlin studiert hatte und
mit einer Deutschen verheiratet war;?® Die Eiche, deren erstes Heft im Januar 1913
erschien, gab Siegmund-Schultze heraus. Dem weiteren Komitee des deutschen
Ausschusses gehorten 4.000 prominente Personlichkeiten aus ganz Deutschland
an, die im ersten Heft namentlich aufgefithrt wurden. Oftmals wurden — nach
entsprechender Ubersetzung — in beiden Organen dieselben Aufsitze und Be-
richte iiber bedeutende kirchliche Ereignisse abgedruckt und auf diese Weise die
sprachlich-kulturelle Hiirde tiberbriickt.

Der begrenzte Spielraum fiir das Gelingen des «dkumenischen» Unterneh-
mens stand beiden Seiten klar vor Augen: Trager der Bewegung waren oftmals
politisch liberal eingestellte Laien mit (frei)kirchlichem Hintergrund und ausge-
zeichneten Verbindungen zu ihren jeweiligen Regierungsebenen. Die Inter-Kon-
fessionalitdt erforderte eine strikte Beschrinkung auf allgemeine Friedensanlie-
gen, ohne dass tiefere theologische Begriindungen oder gar Allianzen moglich
gewesen wiren. Anders als in Grofbritannien besa3 die Bewegung in Deutsch-
land auf Seiten der etablierten Kirchen nur schwachen Riickhalt, weil die Riva-
lititen zwischen bzw. die Vorbehalte gegeniiber den anderen Denominationen
noch zu groB waren. Vor dem Hintergrund der deutschen Traditionen fehlte der
Initiative die charakteristische kirchlich-theologische Signatur, wihrend die

Vgl. Jochen-Christoph Kaiser, Friedrich Albert Spiecker (1854-1936). Eine Karriere zwi-
schen Groflindustrie und freiem Protestantismus, in: Theodor Strohm/Jérg Thierfelder
(Hg.), Diakonie im Deutschen Kaiserreich (1871-1918). Neuere Beitrige aus der Diakonie-
geschichtlichen Forschung, Heidelberg 1995, 105-144. 3

Vgl. Stefan Grotefeld, Friedrich Siegmund-Schultze. Ein deutscher Okumeniker und christ-
licher Pazifist, Giitersloh 1998, bes. 82ff.

Vgl. Bernard Green, Tomorrow’s Man: A Biography of James Henry Rushbrooke, Didcot
1997. Siehe auch Keith W. Clements, Baptists and the OQutbreak of the First World War in:
The Baptist Quarterly, April 1975, 74-92; hier 77-80.

20
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postmillenaristische Social-Gospel-Bewegung im angloamerikanischen Raum®'
zu einer Nivellierung theologischer Unterschiede im Interesse des gemeinsamen
gesellschaftlichen Anliegens beigetragen hatte. Aber vorerst schien auf der prak-
tischen Ebene der hochrangige «Religions-Tourismus» im Interesse des Friedens
bestens zu funktionieren. Schaut man sich freilich das Editorial des Herausgebers
der Eiche an, wird ein weiteres Problem deutlich: Siegmund-Schultze gebrauchte
ohne jede Einschrankung die alten, nationalistisch gefiillten Symbole und suchte
deren Sinngehalt nur ein wenig zu erweitern. Die Eiche sollte weiterhin das
Sinnbild deutschen Wesens, deutscher Stirke, Treue und Heimatliebe bleiben,
aber jetzt auch noch fiir die ethnische Verwandtschaft zwischen Deutschland und
GroBbritannien stehen. «Freilich ein Zeichen deutscher Kraft, ein Wichter deut-
scher Kiiste; zugleich aber ein Wahrzeichen germanischer Blutsverwandtschaft,
altsdchsischer Bruderschaft, deutscher Treue! Ein Denkmal des Kaiserworts:
Blut ist dicker als Wasser.»”> Dass man unter rassisch-kulturellen Maximen
durchaus Gegensitzliches in ein harmonisches Verhiltnis zueinander bringen
wollte, konnte kaum gut gehen, zumal Siegmund-Schultzes an sich schon frag-
wiirdige Konstruktionen bzw. Reproduktionen iiberkommener romantischer
Stereotypen eines britischen bzw. deutschen «Kollektivcharakters» sich wie eine
Unterordnung des britischen unter den deutschen lesen lieBen. Es fehlte der Initi-
ative an einer konsequenten weltanschaulichen Modernisierung, die eine Absage
an iiberholte, nationale Vergewisserungs-Formeln impliziert hitte. Aber so weit
reichte der Konsens in den nationalen Ausschiissen wohl nicht. Insofern drohte
dem Versuch, das negative Stereotyp vom «perfiden Albion» zu korrigieren und
mit dem positiven Selbstbild vom «deutschen Wesen» zu versshnen,” ein Schei-
tern, sobald veritable Krisen am Horizont auftauchten und ein Riickfall in die nur
ansatzweise liberwundene Vorurteilsbildung. «So long as British Christians spo-
ke of their Empire as God’s chosen instrument, and Germans spoke of their Kui-
tur in similar vein, this simply conceded the perilous dynamic of the situation till
the collision occurred — and made it all the more bitter.»**

Zwischen 1909 und 1914 gab es weitere Treffen der beiden nationalen Aus-
schiisse, an denen u.a. der liberale Star-Theologe Adolf von Harnack teilnahm,
der im Februar 1911 mit Spiecker nach London fuhr und dort eine vielbeachtete
Rede hielt.”” Im Interesse der weiteren Aufrechterhaltung guter britisch-deut-
scher Beziehungen stand Joseph Allen Baker wihrend der zweiten Marokkokrise

?' vgl. Martin E. Marty, Modern American Religion, vol. 1: The Irony of it All, 1893-1919,
Chicago 1986, 282ff; Susan Curtis, A Consuming Faith: The Social Gospel and Modemn
American Culture, Baltimore 1991.

22 8o Die Eiche 1 (1913), 2.

2 Vgl. G. Besier, Weder Gut noch Bése. Warum sich Menschen wie verhalten, Miinster
2013, 81 ff

2 Clements, Baptists and the Outbreak of the First World War (wie Anm. 20), 85.

2 Vgl. A. v. Hamnack, Der Friede und die Frucht des Geistes, in: ders., Reden und Aufsitze,
Bd. 1, GieBlen 1904, 203-209.
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zwischen Juli und November 1911 in stindigem Kontakt mit dem Britischen
AuBenministerium und Lambeth Palace, um die Wellen der wechselseitigen
Empoérung zu glitten. Harnacks «realpolitischer Pazifismus» erlaubte dagegen
keine Stellungnahme gegen das «deutsche Volksbewusstsein»; er lehnte eine
gemeinsame Resolution beider Komitees zur Bekriftigung der Verstdndigungs-
arbeit ab.”” Danach gestaltete sich das beiderseitige Verhiltnis aber wieder so
gut, dass der Erzbischof von Canterbury schon daran zweifelte, ob die Associa-
ted Councils tiberhaupt noch noétig seien. Allerdings wirkte der britische Aus-
schuss zunichst weitaus aktiver in der Offentlichkeit als der deutsche. In Berlin
wollte man dieses Manko mit einer hochrangigen Tagung Ende April 1914 im
PreuBischen Abgeordnetenhaus ausgleichen, bei der Harnack, Superintendent
Lahusen und andere Prominente sprachen.”®

Der allseitige Optimismus riihrte auch daher, dass mittlerweile die Britisch-
Deutsche Friedensbewegung in anderen Teilen der Welt auf groBes Interesse
gestofen war — nicht zuletzt in den USA.?® Im Sommer 1910 wurde der Britische
Ausschuss zu einer Konferenz nach New York City eingeladen, die alljahrlich in
einem Hotel am Lake Mahonk stattfand und ein Art gesellschaftspolitisches
Forum fiir Akademiker, Geistliche, Richter, Militérs, Industrielle und andere
darstellte. Die beiden britischen Delegierten, W. Moore Ede und William
Thomas, Sekretir der Metropolitan Free Church Federation, warben hier fiir die
Ausrichtung einer «Okumenischen Weltkonferenz», deren Ziel es sein sollte, die
offentliche Meinung wie die der Regierungen Europas und der USA zugunsten
freundschaftlicher Beziehungen zwischen den Voélkern zu beeinflussen und be-
stehende Meinungsverschiedenheiten zwischen den Nationen nicht mehr mit
militdrischen Mitteln, sondern mithilfe eines Internationalen Gerichtshofes zu

* Vgl. Gerd Fesser, Der Panthersprung nach Agadir. Mit dem deutschen Marineabenteuer vor

Marokkos Kiiste begann am 1. Juli 1911 der Weg in den Ersten Weltkrieg, in: Die Zeit, Nr.
27 vom 30. Juni 2011, 24.

Vgl. Nottmeier, Adolf von Harnack (wie Anm. 14), 371f. Siehe auch Riidiger vom Bruch,
Deutschland und England. Heeres- oder Flottenverstirkung? Politische Publizistik deut-
scher Hochschullehrer 1911/1912, in: MGM, 29 (1989), 1-35, hier 17f (Harnack); Hartmut
Lehmann, «Es ist eine tiefernste, aber eine herrliche Zeit.» Adolf von Hamack und die
Kaiser-Wilhelm-Gesellschaft, in: Kurt Nowak/Otto Gerhard Oexle/Trutz Rendtorff/Kurt-
Victor Selge (Hg.), Adolf von Harnack. Christentum, Wissenschaft und Gesellschaft, Got-
tingen 2003, 189-206.

Vgl. Die Eiche 2 (1914), 214. Die Rede Harnacks ist im Peacemaker 1914, 20-22, abge-
druckt. Da Nottmeier (Adolf von Harnack [wie Anm. 14], 375, Anm. 714) schreibt, der ent-
sprechende Jahrgang des Peacemaker sei ihm nicht zugénglich gewesen, wird die Rede im
Anhang wiedergegeben.

Siehe Charles S. Macfarland, International Christian Movements, New York/Chicago 1924;
ders., Steps Toward the World Council. Origins of the Ecumenical Movement as expressed
in the Universal Christian Council for Life and Work, New York 1938, 27-37; R. Rouse/S.
Neill (Hg.), A History of the Ecumenical Movement, London 1967, 511-515. Siche K.
Bornhausen, Die Freundschaftsbezichungen zwischen deutschem und amerikanischem Pro-
testantismus, in: Die Eiche, 1 (1913), 66—72. Darin beklagt der Verfasser, dass man in den
USA nur die wissenschaftlichen Ergebnisse der deutschen Theologie rezipiere, nicht deren
Verbindung zur religidsen Volksseele und deutschen Frommigkeitskultur,

27
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losen. Die USA seien als Promotor dieses Anliegens wie kein anderes Volk
geeignet, weil sie jenseits der europdischen Antagonismen stiinden.’® Die Teilneh-
mer der Konferenz am Lake Mahonk waren von den Friedens-Visionen ihrer bri-
tischen Giste so angetan, dass sie sogleich beschlossen, eine Session ihrer Kon-
ferenz im darauf folgenden Jahr diesem Thema zu widmen und dazu britische wie
deutsche Delegierte aus dem assoziierten englisch-deutschen Ausschuss einzu-
laden. Die Gelegenheit hierzu war giinstig, denn es gelang, den gerade gegriin-
deten Zusammenschluss der protestantischen Kirchen, The Federal Council of
the Churches of Christ in America (FCC), fir das Vorhaben zu gewinnen. Fiir
die britische Seite nahmen an der 191ler Konferenz am Lake Mahonk Joseph
Allen Baker, Moore Ede und John Clifford teil, fiir die deutsche Siegmund-
Schultze. Unmittelbar an diese Konferenz schloss sich eine Pastoren-Konferenz
an, an der tber 1.000 Geistliche teilnahmen. Die Delegierten aus Europa ver-
mochten es, die Teilnehmer beider Konferenzen fiir ihre Idee einer Oku-
menischen Weltkonferenz zu begeistern. Zur Vorbereitung dieser Tagung be-
suchte Frederick Lynch, der Sekretidr des FCC, noch im Jahr 1911 London und
Berlin, wo es erneut zu Spannungen zwischen beiden Regierungen gekommen
war. Lynch war auch Sekretir der Church Peace Union’', die nun die Idee einer
Weltkonferenz aufgriff und im Mai 1914 eine Vorkonferenz in der Schweiz ein-
berief, an der flihrende Personlichkeiten aus dem Gastgeberland sowie aus Grof3-
britannien und Deutschland teilnahmen. Hier beschloss man, die Weltkonferenz
fiir Anfang August 1914 nach Konstanz einzuberufen. Da die europdischen
Staaten bereits Ende Juli 1914 mobil gemacht hatten, erreichten nur 85 der 153
Delegierten aus zehn Lindern Konstanz. Die Anwesenden eroffneten die Tagung
am 1. August 1914 — dem Tag, an dem der Krieg zwischen Deutschland, Frank-
reich und Russland ausbrach. Die Teilnehmer mussten eilig Konstanz verlassen.
Doch zuvor schickten sie noch ein Telegramm an die Staatsoberhdupier Europas
und die USA, in dem sie diese beschworen, «die christliche Zivilisation vor der
Katastrophe zu bewahren»*”. Eine Rumpfgruppe nominierte in London ein Fortset-
zungskomitee und nannte dieses Weltbund fiir Freundschafisarbeit der Kirchen
(World Alliance for Promoting International Friendship through the Churches).”
Nach dieser Vorgeschichte ist es umso iliberraschender, dass viele der Teil-
nehmer dieser christlichen Friedenskonferenzen wenige Tage bzw. Wochen spé-
ter ausgesprochen kriegerische Manifeste formulierten und/oder unterzeichne-

" The Churches and International Friendship. Movements leading up to the Conferences at
Constance and Liege, August 1914, Booklet in World Alliance material, WCC Archive,
Geneva, 9.

' Vgl. Ethics & International Affairs (EIA), February 14, 2013.

2 Siehe d Jiirgen Wandel, Das vergessene Konzil von Konstanz, in: Zeichen der Zeit, 8
(2004), 12—15.

3 Vgl. Harmjan Dam, Der Weltbund fiir Freundschaftsarbeit der Kirchen 1914-1948. Eine
dkumenische Friedensorganisation, Frankfurt a. M. 2001.
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ten.”* Der 6kumenische Geist schien — jedenfalls in den kriegfiihrenden Nationen
— wie weggeblasen. Adolf von Harnack, der in der vordersten Reihe gestanden
hatte, als es um eine Friedensinitiative zwischen Grofibritannien und Deutsch-
land gegangen war, erklirte nun vor Studenten der Berliner Universitit: «][...]
wenn jetzt der Krieg mit ehernen Schritten entgegenkommt, wie nehmen wir ihn
auf? Wir brauchen nur hinzusehen auf die Strafle! Ruhig, kriftig und schlieBlich
auch jubelnd. Wir treten in die Zeit der Opferfreudigkeit.»’* Spiter sprach er sich
zeitweise gar fiir den uneingeschriinkten U-Boot-Krieg aus.’® Harnack war keine
Ausnahme, sondern eher représentativ fiir den plétzlichen Meinungsumschwung
unter deutschen, aber auch britischen und franzosischen Theologen, Wissen-
schaftlern,’” Kiinstlern®® und Intellektuellen.”® Auch die Friedens- bzw. Neutrali-
tatsapelle des erst Anfang September 1914 neu gewihlten Papstes Benedikt XV.
blieben letztlich unverstanden,*® und beide Seiten argwéhnten, das Oberhaupt
der rémisch-katholischen Kirche sei insgeheim ein Parteigéinger des Gegners."'
Dieser jahe Wechsel weg vom geméfigten christlich-6kumenischen Pazifismus
und hin zur religiosen Affirmation einer begeisterten Kriegskultur ist erkldrungs-
bediirftig.** Allerdings wich der Enthusiasmus vieler Soldaten schon nach vier

* Vgl. Gerhard Besier, Die protestantischen Kirchen Europas im Ersten Weltkrieg. Ein Quel-

len- und Arbeitsbuch, Géttingen 1984; siche auch ders., Krieg — Frieden — Abriistung. Die
Haltung der europdischen und amerikanischen Kirchen zur Frage der deutschen Kriegs-
schuld 1914-1933, Géttingen 1982; Clements, Baptists and the Outbreak of the First World
War (wie Anm. 20).

Zit. nach Klaus Schwabe, Wissenschaft und Kriegsmoral, Die deutschen Hochschullehrer
und die politischen Grundfragen des Ersten Weltkrieges, Gottingen 1969, 38. Siehe auch
Thomas Kaufmann, Die Harnacks und die Seebergs. «Nationalprotestantische Mentali-
taten» im Spiegel zweier Theologenfamilien, in: Manfred Gailus/Hartmut Lehmann (Hg.),
Nationalprotestantische Mentalitdten in Deutschland (1870-1970). Konturen, Entwick-
lungslinien und Umbriiche eines Weltbildes, Géttingen 2005, 165-122.

Vgl. Miinkler, Der grole Krieg (wie Anm. 1), 512. Siehe auch Adolf v. Harnack, Wilsons
Botschaft und die deutsche Freiheit, hg. v. Bund deutscher Gelehrter und Kiinstler, Gotha
1917, 1-13.

Vegl. Roy MacLeod, The scientists go to war: revisiting precept and practice, 1914-1919, in:
Journal of War and Culture Studies, 2 (2009), 37-51. Siche auch Gerhard Besier, Die
Mittwochs-Gesellschaft im Kaiserreich, Berlin 1990, 41ff; 291-295.

Vgl. Peter Harrington, Religions and spiritual themes in British academic art during the
Great War, in: First World War Studies, 2 (2011), 145-164.

Vgl. Christophe Prochasson/Anne Rasmussen, Au nom de la patrie. Les intellectuels de la
premiére mondiale (1910-1919), Paris 1996.

Vgl. Amold Struker (Hg.), Die Kundgebungen Papst Benedikts XV. zum Weltfrieden. Im
Urtext und in deutscher Ubersetzung, Freiburg i. Br. 1917.

Vgl. Wolfgang Steglich, Papst Benedikt XV., Der Friedensappell Papst Benedikts XV. vom
1. August 1917 und die Mittelméchte, Wiesbaden 1970; Wolfgang Steglich (Bearb.), Die
Verhandlungen des 2. Untersuchungsausschusses des Parlamentarischen Untersuchungsaus-
schusses iiber die Pipstliche Friedensaktion von 1917, Wiesbaden 1974; René Schlott, Die
Friedensnote Papst Benedikts XV vom 1. August 1917 / eine Untersuchung zur Berichter-
stattung und Kommentierung in der zeitgenossischen Berliner Tagespresse, Hamburg 2007,
Siehe auch J. F. Pollard, The Unknown Pope, London 1999.

Im Blick auf die Unterzeichner des Aufrufs an die Kulturwelt vom 4. 10. 1914 stellt auch
Oliver Janz fest: «Nicht wenige der Unterzeichner hatten sich vor 1914 in Organisationen
engagiert, die fiir Frieden und internationale Verstindigung eintraten.» (Janz, Der Grofie
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Monaten einer ziemlichen Erniichterung. Anstatt als Sieger zu Hause,” mussten
die Soldaten aller Kriegsparteien 1914 in den Schiitzengraben Weihnachten
feiern. Im Niemandsland zwischen den Fronten kam es zu spontanen Frauterni-
sierungsszenen, die — besonders von britischer Seite legendarisch {iberhoht —
noch einmal an die verbindende Kraft der gemeinsamen christlichen Friedens-
kultur erinnerten.* An dieser Weihnachtsepisode nahmen etwa 100.000 Soldaten
teil, Regimentspfarrer gaben dem Fest seinen gewohnt rituellen Glanz.

Kriegsreligiositdt in Mittel-, West- und Osteuropa sowie in den USA

Forschungsgeschichte®®: Inspiriert durch den jugendkulturellen Aufbruch in den
Endsechzigern des 20. Jahrhunderts erschienen in der Bundesrepublik bis etwa
Mitte der 80er Jahre eine Reihe von Arbeiten, die sich darum bemiihten, die
Verantwortlichkeit von Theologen, Priestern, Pastoren und Kirchenbiirokraten an
der ideologischen Vorbereitung wie der Begleitung des Ersten Weltkrieges her-
auszuarbeiten.*® NaturgemiB konzentrierten sich diese Dokumentensammlungen
und Studien auf Kriegspredigten, Manifeste und theologische Kriegs-Apologien
z. T. namhafter Christen und akzentuierten die aus politisch-militérischen Zésu-
ren folgenden theologiepolitischen Deutungen wie die in den Jahren 1917 und
1918/19.* Was die Autoren — meist Theologen — im Gestus oft moralischer
Betroffenheit zum Vorschein brachten, folgte «ganz {iberwiegend einem gesin-
nungsethisch-kritischen Ansatz: Sie woll[t]len zeigen, wie der Glaube sich in-
strumentalisieren lieB, wie verfiihrbar von Macht und Ideologie auch die Geistli-
chen und Gliubigen der verschiedenen Konfessionen waren»*® und wie selten sie
sich in die Nachfolge des Religionsstifters und seiner Friedens- und Versoh-

Krieg [wie Anm. 1], 206). Siehe auch Gerd Krumeich, Der Erste Weltkrieg. Die 101 wich-
tigsten Fragen, Miinchen 2014, 99-103.

* Vgl. Stuart Hallifax, «Over by Christmas»: British popular opinion and the short war in
1914, in: First World War Studies, 1 (2010), 103-121.

* Vgl. Michael Jiirgs, Der kleine Frieden im GroBen Krieg: Westfront 1914. Als Deutsche,
Franzosen und Briten gemeinsam Weihnachten feierten (Goldmann TB 15303), Miinchen
2005. Siehe auch Tony Ashworth, Trench Warfare 1914-1918: The Live and Let Live Sys-
tem (1980), London 2000.

4 Siehe auch Jay Winter/Antoine Prost, The Great War in History. Debates and Contro-
versies, 1914 to the Present, Cambridge/New York 42008: Alan Kramer, Recent Historio-
graphy of the First World War (Part I and II), in: Journal of Modern European History, 12
(2014), 5-27; 155174, bes. 171 (religion at war).

% Vgl. Heinrich Misalla, «Gott mit uns.» Die deutsche katholische Kriegspredigt 1914-1918,
Miinchen 1968; Karl Hammer, Deutsche Kriegstheologie 1870-1918, Miinchen 1971;
Giinter Brakelmann, Der deutsche Protestantismus im Epochenjahr 1917, Witten 1974;
ders., Protestantische Kriegstheologie im Ersten Weltkrieg: Reinhold Seeberg als Theologe
des deutschen Imperialismus, Bielefeld 1974.

47 Vgl. z. B. Martin Greschat, Der deutsche Protestantismus im Revolutionsjahr 1918/1919,
Witten 1974.

8 So Gerd Krumeich, «Gott mit uns»? Der Erste Weltkrieg als Religionskrieg, in: ders./Hart-
mut Lehmann (Hg.), «Gott mit uns». Nation, Religion und Gewalt im 19. und friihen 20.
Jahrhundert, Gottingen 2000, 273-283; Zitat 275.
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nungsbotschaft begaben. Bis in jiingste Veroffentlichungen hinein tiberwiegt
dieses Reden von «einer insgesamt erschreckenden Preisgabe der christlichen
Substanz in den kirchlichen Voten zum Ersten Weltkriegn*’. Vielfach fiihrte man
die «beispiellose theologische Verwilderung»™® auf bestimmte theologische Tra-
ditionsstringe bzw. Schulen zuriick, ohne geniigend die ganz andere Sozialisa-
tion und Situation jener zu beachten, die der nationalreligiosen Euphorie nicht
erlagen.’’ Im Fokus des Interesses standen die Amtstriger und Theologen der
beiden groflen Kirchen, der protestantischen Staatskirche und der kaum weniger
privilegierten rémisch-katholischen Kirche;>> die Freikirchen und andere religi-
0se Denominationen blieben auflerhalb der Betrachtungsebene. Spétere Untersu-
chungen zeigen allerdings, dass nicht nur konservative und kirchlich-liberale
Theologen und Kirchenménner jener Zeit, sondern auch solche aus Kreisen des
erwecklichen Protestantismus in die erhohte Tonlage einer in ihrem Verstindnis
biblisch begriindeten Gerichtstheologie mit einstimmten.*’

Ahnlich wie die deutschen Kirchenhistoriker der 70er Jahre verfuhr auch der
anglikanische Theologe Alan Wilkinson in seinem erstmals 1978 erschienen
Buch The Church of England and the First World War.>* Immerhin erscheint
dem Verfasser — anders als seinen deutschen Kollegen — die fehlende Perspektive
auf die Free Churches und den rémischen Katholizismus erklirungsbediirftig.”
Auch die schottischen Kirchen bleiben weitgehend unberiicksichtigt.”® Wilkinson
begriindet seine Entscheidung mit der Fiille des Quellematerials, das seine eigene
Kirche zu bieten hatte, mit einer dhnlichen Haltung der Free Churches, was

¥ S0 Martin Greschat, Die zwei Weltkriege und die Kirchen, in: Katharina Kunter/Jens

Holger Schjerring (Hg.), Europdisches und Globales Christentum. Herausforderungen und
Transformationen im 20. Jahrhundert, Géttingen 2011, 107. Siehe auch Martin Greschat, Der
Erste Weltkrieg und die Christenheit. Ein globaler Uberblick, Stuttgart 2014, 48 («eine er-
schreckende Preisgabe der christlichen Substanz in den Voten der européischen Kircheny).

So Karl Kupisch, Deutschland im 19. und 20. Jahrhundert, Gottmgen 1966, 94f.

Vgl. Wolfgang Huber, Kirche und Offentlichkeit, Stuttgart 21991, 98ff; 135-219. Aus die-
ser Perspektive konnte der Schweizer Theologe Karl Barth zum leuchtenden Vorbild ange-
messenen theologischen Denkens und Redens emporwachsen. In der neutralen Schweiz
selbst scheinen die Kirchen — etwa im Zusammenhang mit friedensférdernden Mafnahmen
- nur eine marginale Bedeutung besessen zu haben. Georg Kreis (insel der unsicheren Ge-
borgenheit. Die Schweiz in den Kriegsjahren 1914-1918, Ziirich 2014) kommt in seiner
Darstellung jedenfalls ohne Erwdhnung der Kirchen aus.

Vgl. Wilfried Loth, Katholiken im Kaiserreich. Der politische Katholizismus in der Krise
des wilhelminischen Deutschlands, Diisseldorf 1984, 278ff.

Vgl. Elmar Spohn/Christof Sauer, War zeal, nationalism and unity in Christ: evangelical
missions in Germany during World War I, in: Studia Historiae Ecclasiasticae, XXXV
(2009), 323-336; Elmar Spohn, «Durch Blut und Eisen». Zeitgeist und Hermeneutik im 1.
Weltkrieg, in: GBFE Jahrbuch, 12 (2011), 313-330.

London 1978 (second edition: 1996; reprint: 2014).

Vgl. Wilkinson, Church of England (wie Anm. 54), 2.

Vgl. Stewart J. Brown, A Solemn Purification by Fire: Responses to the Great War in the
Scottsh Presbyterian Churches, 1914-1919, in: The Journal of Ecclesiastical History, 45
(1994), 82-104.
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zweifelhaft ist,’’ und dem fast volligen Schweigen der rémisch-katholischen
Kirche. Im Unterschied zu den meisten deutschen kirchengeschichtlichen Dar-
stellungen des Ersten Weltkrieges bettet Wilkinson aber das Verhalten seiner
Kirche wiahrend des Ersten Weltkrieges in den allgemeinen kulturellen, sozialen
und gesellschaftlichen Kontext der Zeit ein. Dabei ist in vergleichender Perspek-
tive zu beachten, dass nirgendwo in Europa die Kriegsbereitschaft so gering war
wie in GroBbritannien.”® Im Mittelpunkt der Untersuchung von Wilkinson steht
die Unterstiitzung der Kriegsanstrengungen durch den Klerus an der Front wie in
der Heimat als zwei unterschiedlichen Aspekten der Bemiihungen. Der Verfasser
geht auf die 6kumenischen Aspirationen unter den kirchenleitenden Personlich-
keiten ein und fragt nach den Auswirkungen des blutigen Gemetzels auf die Re-
ligiositdt der Soldaten.

Kevin Christopher Fielden vertieft in seiner Dissertation den Aspekt einer So-
zialgeschichte der Church of England wihrend des Ersten Weltkrieges.” Auch
Albert Marrins, The Last Crusade: The Church of England in the First World
War, berichtet iiber die Haltung der Kirche im Krieg, die inneren Konflikte, die
Rolle des Klerus bei der Aufrechterhaltung der Kriegsanstrengungen, iiber Geg-
ner des Krieges aus Gewissensgriinden, sowie i{iber Debatten hinsichtlich der
VergeltungsmaBnahmen nach dem Krieg.®® Linda Parker befasst sich mit der
Rolle der anglikanischen Armeekaplidne und wiirdigt deren pastorale Begleitung
der Frontsoldaten — gegen ein lange aufrechterhaltenes Bild, dass deren seelsor-
gerliche Titigkeit ineffektiv gewesen sei.®' Darin folgt sie Michael Snape, der
schon zuvor die Bedeutung der Militirkapléne fuir die religiése Haltung der briti-
schen Soldaten herausgestellt hatte®® und kurz darauf die historische Entwick-
lung des Royal Army Chaplain’s Department vom frithen 18. Jahrhundert bis
zum Kalten Krieg darstellte.”* Zu Beginn des GroBen Krieges standen 3.500

57 Vgl. Besier, Krieg — Frieden — Abriistung (wie Anm. 34), 71f. Siehe dagegen Clements, Ba-
ptists and the Qutbreak of the First World War (wie Anm. 20). Darin schreibt der Verfasser,
es habe «countless signs» gegeben, «that Baptists, with other Free Churchmen, were gene-
rally wholeheartedly in support of the war. [...] All but one of the male Sunday School
teachers had volunteered. [...] Pride stirred in the hearts of previously peace-loving Baptists
as they watched their young men go» (Ebd., 75f).

5% S0 Janz, Der GroBe Krieg (wie Anm. 1), 182.

* vgl. Kevin Christopher Fielden, The Church of England in the First World War (2005).
Electronic Theses and Dissertations. Paper 1080. <http://dc.etsu.edu/etd/1080>.

50 Albert Marrins, The Last Crusade: The Church of England in the First World War, Durham
1974.

' Vgl. Linda Parker, The Whole Armour of God. Anglican Chaplains in the Great War,
Solihull 2009. Siehe auch Stephen H. Louden, Chaplains in Conflict. The Role of Army
Chaplains since 1914, London 1996, bes. 43—68. Auf der Grundlage von Tagebiichern und
Briefen, die sechs Padres — fiinf Anglikaner und ein rémischer Katholik — hinterlieBen,
schrieb schon 1983 der Journalist Michael Moynihan ein Buch tiber die britischen Armee-
kapldne: God On Our Side. The British Padre in World War I, London 1983.

62 ygl. Michael Snape, God and British Soldier: Religion and the British Army in the First
and Second World Wars, Abingdon 2005.

% Michael Snape, The Royal Army Chaplain’s Department 17961953, Woodbridge-Roches-
ter (NY) 2008, bes. 175-260.
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Padres aus elf, zum Teil heftig miteinander rivalisierenden Denominationen zur
Verfligung.

Eine Professionalisierung der Rolle des Armeekaplans und auch dessen un-
mittelbarer seelsorgerlicher Einsatz an der Front gehorten erst zur Entwicklung
seines Berufsbildes im Verlauf dieses Krieges. Allerdings vermerkt Brown hin-
sichtlich der Zielgruppe der Betreuten einschrinkend: «According to the cha-
plains, only about 20 per cent of the British troops had any church connection
[...]»* Auch Edward Medigan hlt das iiberwiegend negative Bild des Armeeka-
plans in der Zwischenkriegszeit fiir einen Mythos.® Zwar sei es den Padres nicht
gelungen, die in sie gesetzten Erwartungen — durch die Umstinde des Kriegs
eine religiose Erweckung in GroBbritannien zu initiieren — zu erfiillen. Aber sie
hétten sich den Respekt und die Achtung von Offizieren und Mannschaften er-
worben, seien erstmals mit der industriellen Arbeiterschaft in engere Berithrung
gekommen und nicht zuletzt durch diese Erfahrungen mit der konservativen
anglikanischen Hierarchie in Konflikt geraten. Insofern hétten sie auch AnstoBe
zu Reformen in der Staatskirche wie in der britischen Gesellschaft gegeben.

In den zuvor und zum Teil auch danach erschienenen Arbeiten nahm das
Thema Krieg und Kirche eine eher periphere Bedeutung ein.®® John Wolffe wid-
mete ein Kapitel dem Thema Empire and War.®” Darin stellt er fest, dass Krieg
und Revolution eine groBe Herausforderung fiir die Kirchen darstellten. Sie
hitten das religiose Bewusstsein in der Bevolkerung behindert und die Kirchen-
leitungen in eine Krise gestiirzt, weil diese erkennen mussten, wie wenig ihre
Institution der Gesellschaft als Ganzer noch zu sagen hatte.®® Arlie J. Hoover
fragt in seinem Buch God, Germany, and Britain in the Great War: A study of
Clerical Nationalism nach der Rolle der Religion und der Geistlichkeit beim
Entfachen der kriegerischen Emotionen.”” Dem Autor zufolge besaB der «kleri-
kale Nationalismus» eine kardinale Bedeutung fiir die Art der Wahrnehmung des
Konflikts in der Bevolkerung. Nicht zuletzt wegen ihres emotionsgeschichtlichen

Vgl. Brown, A Solemn Purification by Fire (wie Anm. 56), 95.

Vgl. Edward Madigan, Faith Under Fire. Anglican Army Chaplains and the Great War,
Basingstoke/New York 2011.

Vgl. E. R. Wickham, Church and People in an Industrial City, London 1957; G. L. T.
Machin, Politics and the Churches in Great Britain, 1869 to 1921, Oxford 1987; Jeffrey
Cox, The English Churches in Secular Society: Lambeth, 1870—1930, New York 1982.
John Wolffe, God and Greater Britain: Religion and National Life in Britain and Ireland
1843-1945, London 1994; Kester Aspden, Fortress Church: The English Roman Catholic
Bishops and Politics, 1903-63, Leominster, Heredforedshire 2002.

Vgl. Wolffe, God and Greater Britain (wie Anm. 67), 261f. Siehe dagegen Callum G.
Brown, Religion and Society in Twentieth-Century Britain, Harlow 2006, 13f, der die
These vertritt, dass der Niedergang des Christentums in GroBbritannien erst in den 50er
Jahren des 20. Jahrhunderts begann und der Erste Weltkrieg daran keinen Anteil hatte.
Michael Snape, God and British Soldier: Religion in British Army in the First and Second
World Wars, New York 2005, 5, unterstreicht, welche Bedeutung Religion fiir die Soldaten
im Ersten Weltkrieg besal.

Arlie J. Hoover, God, Germany, and Britain in the Great War: a study of Clerical Nationa-
lism, New York 1989.
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Zugriffs geht diese Studie neue Wege. In seiner Dissertation The Ecclesiastical
Response in Britain to World War [ aus dem Jahr 2008 konstatiert Wayne M.
Riggs zwar dhnliche Reaktionen auf den Krieg wie Wilkinson, markiert aber
doch auch betrichtliche Unterschiede zwischen und innerhalb der Kirchen.” Die
beiden Staatskirchen nahmen eine einzigartige Rolle im nationalen Leben ein
und verhielten sich entsprechend der wahrgenommenen «Verantwortung» ge-
genuber der Nation. Die romisch-katholische Kirche, von vielen als fremde Insti-
tution begriffen, sah ihre Chance gekommen, nationale Loyalitdt zu demonst-
rieren und hoffte darauf, ebenfalls als institutionelle Religion betrachtet zu wer-
den. Zur Frage von Katholizismus und britischem Patriotismus veroffentlichte
Michael Snape 2002 einen Aufsatz, der diese These unterstreicht.”' Yousef
Taouk diskutiert die Probleme, die damit auf die katholische Kirche zukamen —
ihr internationaler Charakter und die Erwartung des katholischen Irland, dass die
Kirche ihre Unabhingigkeitsbestrebungen gegen England unterstiitzen moge.’
Die Church of Scotland schenkte dem Krieg noch am wenigsten Aufmerksam-
keit. Allerdings wurde auch sie als «responsible for the meaning of the war and
defining war aims» angesehen und «for offering consolation to the suffering and
the bereaved»”. Im Rahmen einer Gesamtdarstellung des europiischen Christen-
tums vom 18. bis zum 20. Jahrhundert widmete sich Michael Burleigh auch dem
Ersten Weltkrieg. In der vergleichenden Perspektive wird deutlich, dass sich die
Geistlichen der Church of England, von Ausnahmen abgesehen, eine groflere
theologisch-ethische Unabhingigkeit gegeniiber den politischen Versuchungen
und Zeitumstinden bewahrten als die deutschen und franzosischen.”

Abgesehen von einigen wenigen Aufsitzen” setzte die breite franzosische
Forschung zur Religion im Ersten Weltkrieg erst Anfang der 90er Jahre ein und
konzentrierte sich von Vorneherein auf kultur- und mentalitétsgeschichtliche

H Vgl. Wayne M. Riggs, The Ecclesiastical Response in Britain to World War I: A Study of
the Church of England, the Church of Scotland, and the Roman Catholic Church. A Disser-
tation submitted to the Faculty of the Graduate School, Marquett University, Milwaukee,
Wisconsin, 2008.

" Michael Snape, British Catholicism and the British Army in the First World War, Recusant
History: A Journal of Research in Reformation and Post-Reformation Catholic History in
the British Isles, 26 (2002), 314-358.

 Youssef Taouk, The Roman Catholic Church during the First World War: A Study in

Political Leadership, Ph. D., University of Western Sydney, 2003.

So Brown, A Solemn Purification by Fire (wie Anm. 56), 82.

™ vgl. Michael Burleigh, Earthly Powers. Religion & Politics in Europe from the French
Revolution to the Great War, London 2005, 425ff. (Deutsch: Irdische Michte, Gottliches
Heil. Die Geschichte des Kampfes zwischen Politik und Religion von der Franzdsischen
Revolution bis in die Gegenwart, Miinchen 2008, 542ff). Siehe auch Adrian Gregory, The

_ Last Great War. British Society and the First World War, New York “2013, 152-186.

7 Vgl. Daniel Robert, Les Protestants Frangais et la Guerre de 1914-1918, in: Francia, 2
(1974), 415-430; Jean-Marie Mayeur, La vie religieuse en France pendant la Premiére
Guerre Mondiale, in: Jean Delumeau (ed.), Histoire vécue du people chrétien, Toulouse
1979, 179-193.
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Perspektiven.”® Im Mittelpunkt der Untersuchungen standen die Verquickung
von traditionell-laizistischem und religiosem Patriotismus, das breite emotionale
Engagement und seine Motive sowie die religios-kulturell konstruierten Feind-
bilder.”” Nicht zuletzt aufgrund der engen Kooperation mit deutschen Histori-
kern, allen voran Gerd Krumeich, verfolgte dieser Ansatz auch stets eine verglei-
chende deutsch-franzosische und dariiber hinaus auch eine europdische Per-
spektive.”® Bis in die Gegenwart setzt die seit den frithen 90er Jahren arbeitende

Wissenschaftlergruppe ihre Arbeit unter den genannten Fragestellungen konse-
quent fort.”

Auf der Grundlage von Briefen und Aufzeichnungen aus der Feder von ka-
tholischen Militarkaplédnen sucht Patrick J. Houlihan die Alltagsgeschichte ge-
lebten Glaubens von einfachen katholischen Soldaten wie Zivilisten im okku-
pierten Nordfrankreich zu rekonstruieren.®® Dabei hebt er hervor, dass die
Glaubigen auch in dieser Ausnahmesituation ihrer traditionellen Weltanschauung
treu bleiben wollten. «There were axes of loyalty that did not always privilege
the category of the nation.»®' Nicht zuletzt vor dem Hintergrund des Mysteriums
der Sakramente und der supranationalen Transzendenz der romisch-katholischen
Kirche hitten, trotz der nationalen Gegnerschaft, auf lokaler Ebene an der Basis
enge religiose Bande zwischen den Katholiken der kriegfilhrenden Lander ge-
kniipft werden konnen. So koordinierten deutsche und franzosische Priester
Messen fiir franzosische Zivilisten und deutsche Soldaten, und deutsche Mili-
tarpfarrer tauften franzosische Kinder — eine Art religioser «Kollaboration». Der
Verfasser mochte damit das Stereotyp eines alles iiberwolbenden Nationalis-
mus®” aufbrechen und, jenseits einer politischen Betrachtung, der katholischen

76 Vgl. Nadine-Josette Chaline (Hg.), Chrétiens dans la Premiére Guerre Mondiale, Paris

1993; Stéphane Audoin-Rouzeau, La Guerre des Enfants 1914-1918, Paris 1993; Annette
Becker, La Guerre et la Foi. De la mort 4 la Mémoire 1914-1930, Paris 1994.

Vgl. die erste Ausgabe der Zeitschrift 14-18 Aujourd’hui 1: Pour une histoire religieuse de
la guerre, Paris 1998.

Vgl. Jean-Jaques Becker/Stéphane Audoin-Rouzeau, Les Sociétés européennes et la guerre
de 1914-1918, Nanterre 1990; Jean-Jacques Becker/Jay M. Winter/Gerd Krumeich/Annette
Becker/Stéphane Audoin-Rouzeau (eds.), Guerre et cultures 1914-1918, Paris 1994.

Vgl. Annette Becker, Religion, in: Gerhard Hirschfeld/Gerd Krumeich/Irina Renz (Hg.),
Enzyklopddie Erster Weltkrieg, Paderborm/Miinchen 004, 192-197; Dies., Die Reli-
gionsgeschichte des Krieges 1914-1918. Eine Bilanz, in: Gottfried Korff (Hg.), Alliierte im
Himmel. Populare Religiositit und Kriegserfahrung, Tiibingen 2006, 35-45; Jean-Jacques
Becker/Gerd Krumeich, Der groBe Krieg. Deutschland und Frankeich im Ersten Weltkrieg
1914-1918, Essen 2010, bes. 105-113.

Zur Ausnahmesituation der Okkupation und ihren Folgen siche Annette Becker, Les
citatrices rouges, 14—18: France et Belgique ocupées, Paris 2010.

Patrick J. Houlihan, Local Catholicism as Transnational War Experience: Everyday Reli-
gious Practice in Occupied Northern France, 1914-1918, in: Central European History, 45
(2012), 233-267; Zitat 267; siehe auch ders., Clergy in the Trenches: Catholic Military
Chaplains of Germany and Austria-Hungary during the First World War, Ph. D. diss.,
University of Chicago, 2011.

Vgl. am Beispiel Deutschlands Arlie J. Hoover, The Gospel of Nationalism: German Patrio-
tic Preaching from Napoleon to Versailles, Stuttgart 1986; ders., German Nationalism and
Religion, in: History of European Ideas, 20 (1995), 765-771.
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Religion ihre ekklesiologische Besonderheit zuriickgeben. Die charakteristische
Pragung durch den katholischen Glauben wird freilich nicht nur im Falle von
Fraternisierungen, sondern auch in solchen Fillen deutlich, in denen sich die
Katholiken der kriegfiihrenden Nationen gegenseitig mit Polemik {iberzogen.
Richard Schaefer zeigt anhand der 1915er Streitschrift des Katholischen Komi-
tees fiir franzosische Propaganda und seiner deutschen Erwiderung ein charak-
teristisches katholisches «framework of meaning»®’, das den Deutungen der
Ereignisse zugrunde lag und diese auf eine kulturelle Auseinandersetzung redu-
zierten. Dieser Interpretation zufolge beachtete Deutschland nicht die «Christli-
chen Gesetze des Krieges», weil es dem heidnisch-germanischen Glauben des
lutherisch-rational geprigten Protestantismus und seiner spekulativen Philoso-
phie an christlicher Spiritualitdt fehle. Die deutschen Katholiken akzeptierten
diese religiose Deutung des Krieges als eines «Kulturkampfes» und klagten ihre
katholischen Konfessionsgenossen ihrerseits der Héresie des «Modernismus»
und der «Laizitdt» an, die seit der Franzosischen Revolution das Land kulturell
beherrschten. Die Mehrheit der franzosischen Kinder wachse «ohne Gotty» auf.
«If the polemic between French and German Catholics tells us anything, it is that
Catholics were both willing and able to use Catholicism itself as a platform for
hostile attacks against their <enemies».»*

Die US-Geschichtsschreibung iiber die amerikanischen Kirchen im Ersten
Weltkrieg blieb lange gepragt durch Ray H. Abrams’ Werk Preachers Present
Arms aus dem Jahr 1933,% das — beeinflusst durch den Pazifismus des Verfassers
und die isolationistische Stimmung der 1930er Jahre — den Protestantismus sei-
nes Landes ziemlich undifferenziert anklagte, als bloBer Erfiillungsgehilfe der
nationalen Politik fungiert zu haben. Die enge Allianz von Kirche und Nationa-
lismus, von Kirche und Kapitalismus und die ungebrochene Ubernahme der
Kriegsbegeisterung des amerikanischen Mobs hitten die Kirchen voéllig desa-
vouiert.* Im Ergebnis kommt diese Perspektive der deutschen aus den 1970er
Jahren sehr nahe; vierzig Jahre nach Abrams féllten deutsche Kirchenhistoriker —
im Blick auf ihre eigene Kirche — ein &hnlich vernichtendes Urteil. Fiir den ame-
rikanischen Katholizismus blieb lange Zeit Michael Williams’ American Ca-
tholics in the War aus dem Jahr 1921 bestimmend.”” Darin feiert der Autor mit
Enthusiasmus den katholischen Patriotismus wihrend der Kriegsjahre. John F.
Pipers Buch The American Churches in World War I aus dem Jahr 1985% bietet

8 Vgl. Richard Schaefer, Catholics and the First World War: religion, barbarism and the
reduction to culture, in: First World War Studies, 1/2 (2000), 123-139, <DOI:10.1080/1947-
502.2010.517431>.

% Ebd., 135. Siche auch Martin Litzel, Die katholische Kirche im Ersten Weltkrieg. Zwischen
Nationalismus und Friedenswillen, Regensburg 2014, bes. 71ff.

& Vgl. Ray H. Abrams, Preachers Present Arms, New York 1933. Neudruck 1969 (Herald
Press).

% Siehe dazu auch John F. Piper, Jr., The American Churches in World War I, in: Journal of
the American Academy of Religion, 38 (1970), 147-155.

& Vgl. Michael Williams, American Catholics in the War, New York 1921.

¥ Vgl. John F. Piper, Jr., The American Churches in World War I, Athens 1985.
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eine Korrektur beider Perspektiven, indem der Verfasser die Rolle der kirchen-
leitenden Personlichkeiten wie die der Pastoren als theologisch weit verantwor-
tungsbewusster und konstruktiver darstellt als die Historiker vor ihm. So hétte
der Protestantismus in dieser Zeit nicht nur die Herausforderungen des gesell-
schaftlichen Wandels hin zu einer Massenkultur bewiltigt, sondern seine Geist-
lichkeit auch Tausende von Soldaten im Krieg seelsorgerlich begleitet und den
Pazifisten Unterstiitzung gegeben, die in den USA wihrend dieser Zeit sehr
angefochten waren.* Allerdings hitten nur wenige Theologen den gesellschaftli-
chen Transformationsprozess wahrgenommen, den der Krieg verursacht habe —
das Auseinanderfallen der Allianz von Protestantismus und amerikanischer Kul-
tur. Ahnlich wie in Deutschland sah der Katholizismus auch in den USA iiber
den Krieg seine grole Chance gekommen, durch besondere Loyalitdt und Patrio-
tismus seine nationale Zuverldssigkeit unter Beweis zu stellen und auf diese
Weise volle Gleichberechtigung mit der «protestantischen» US-Kultur zu erlan-
gen.”® Tatsichlich wandelte sich das Selbstverstindnis der katholischen Kirche.
Aus einer wenig handlungsfihigen Einrichtung mit nur parochialer Bedeutung
wurde sie zu einer Amerikanischen Konfession von nationalem Rang.”' Der spi-
te Eintritt der USA in den Krieg am 6. April 1917 traf Protestanten wie Katholi-
ken vollig unvorbereitet und notigte ihnen rasche organisatorische Restruktu-
rierungsmafnahmen ab, um mit einer Stimme sprechen und eine moderat-pat-
riotische Begleitung der amerikanischen Kriegspline gewihrleisten zu konnen.”
Angesichts des brennenden Patriotismus auch in den Kirchen suchte eine Gene-
ral War-Time Commission unter Leitung von Robert E. Speer unverantwortli-
ches theologisches Reden einzuddmmen. Der 1908 gegriindete Federal Council
of Churches of Christ in America wurde erst durch diesen Prozess zur einfluss-
reichsten religiosen Organisation des amerikanischen Protestantismus.” Auf-
grund des Krieges waren iiberdies die verschiedenen Kirchen — einschlie8lich der
romisch-katholischen Kirche und der jiidischen Gemeinden — zur Zusammen-
arbeit gendétigt. Sie alle zeigten Einigkeit im Blick auf das Kriegsziel: Es ging in
der Auseinandersetzung mit den despotischen Mittelméchten um die Verwirkli-
chung von Freiheit und Demokratie — ein Argumentationsmuster, das sich der
amerikanische Prisident Woodrow Wilson, Sohn eines presbyterianischen Geist-
lichen, spiter zu Eigen machen sollte.”* Anders als in Europa gingen alle Deno-

% Zu den Facetten der «Protestant pacifist culture» in den USA im 20. Jahrhundert siche

Patricia Appelbaum, Kingdom to Commune. Protestant Pacifist Culture between World
War [ and the Vietnam Era, Chapel Hill 2009; siehe auch Valerie Ziegler, The Advocates of
Peace in Antebellum America, Bloomington 1992.

Vgl. Piper, The American Churches in World War I (wie Anm. 86), 149.

Vgl. John Tracy Ellis, American Catholicism, Chicago 1956, bes. 138.

Vgl. Charles S. Macfarland (Ed.), The Churches of Christ in Time of War, New York 1917,
bes. 9; 106.

Vgl. John A. Hutchison, We are not Divided, New York 1941, bes. 175.

Vgl. Michael Salewski, Der Erste Weltkrieg, Paderborn/Miinchen 2004, 292ff; 318ff; G.
Besier, The Concept of Freedom in the Anglo-American World, in: Totalitarismus und De-
mokratie, 2 (2005), 375-388; hier 328f.
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minationen gestdrkt aus dem Krieg hervor. Das Kriegserlebnis festigte nicht nur
die Religiositit der Glaubigen, sondern ergénzte auch perfekt die eher weiche reli-
gidse Vorkriegskultur in den USA, indem es das Christentum «remasculinised».”
Uber die Rolle der russisch-orthodoxen Kirche im Ersten Weltkrieg gibt es
nur wenige historisch-kritische Studien,” was auch damit zusammenhingen
diirfte, dass das Zarenreich in der offiziellen russischen Historiographie heute
wieder gefeiert und geehrt wird. Dietrich Beyrau untersucht die Rolle der ortho-
doxen Militdrgeistlichkeit, die sich als Teil der herrschenden Kultur verstand, im
Kontext der patriotischen Mobilisierung.”” Offenbar war die Erosion der kirchli-
chen Akzeptanz in Russland schon weiter fortgeschritten als in Mittel- und
Westeuropa, wie die weit verbreitete Verachtung und der Spott unter den Offi-
zieren nahelegt. Aufgrund der rituellen Anforderungen ihrer Religion konnten
die Geistlichen oftmals zentrale seelsorgerliche Begleitung wie die Erteilung der
Sterbesakramente gar nicht leisten, weil ihnen die entsprechende Ausstattung
fehlte. Beyrau vermutet, dass weniger die tdgliche Betreuung oder die kognitiven
religiosen Unterweisungen und das religiose Schrifttum als die rituelle Uberwiil-
tigung auf die Soldaten gewirkt habe. Die Feierlichkeit und Pracht der Gottes-
dienste, der Chorgesang und die Peregrination beriihmter Ikonen — besonders zu
Ostern und Weihnachten — scheinen die stirksten emotionalen Mittel der Kirche
gewesen zu sein. Ihre Funktion war es, auf Seiten der Gldubigen fiir «h6chste
seelische Aufwallung» zu sorgen, eine «Ekstase des Volksgeistes» hervorzuru-
fen, um so «die Einheit des ganzen Volkes mit Gott in Gedanken und im Gebet»
herzustellen.”® Bei den exaltiertesten Varianten des Helden-Priesters als eines
leuchtenden Vorbildes fiir die Truppe, der den Infanteristen mit erhobenem
Kreuz in die Schlacht vorauseilte, diirfte es sich um Propaganda-Bilder mit ge-
ringer Glaubwiirdigkeit handeln. Dass die Priester auftragsgemif gegen Defai-
tismus, Kompromissfrieden und wehrlose Gefangennahme predigien, gilt dage-
gen als wahrscheinlich — nicht so sehr der Erfolg dieser religios-patriotischen
Agitation. Ahnlich wie im Westen gab es zu Kriegsbeginn auf Seiten der stidti-
schen Eliten, etwa in St. Petersburg, patriotische Massenkundgebungen, bei
denen die aufschdumende nationale Gesinnung auch kirchlichen Riten, Zeremo-
nien und Symbolen eine neue Geltung zu verschaffen schien. Der Entkirchli-
chung und der konfessionellen Pluralitdt in den industriellen Ballungsrdumen,
unter Intellektuellen und unter Bauernvertretern schien das «Augusterlebnis»

* Vgl. Jonathan H. Ebel, Faith in the Fight. Religion and the American Soldier in the Great
War, Princeton/Oxford 2010, bes. 3; 8; 63; 128.

% Vgl. Hubertus F. Jahn, Patriotic Culture in Russia during World War One, Ithaca/New York

1995; William G. Rosenberg, Reading Soldiers’ Moods: Russian Military Censorship and
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714-740.

Dietrich Beyrau, Projektionen, Imaginationen und Visionen im Ersten Weltkrieg: Die

orthodoxen Militédrgeistlichen im Einsatz fiir Glauben, Zar und Vaterland, in: Jahrbiicher fiir

die Geschichte Osteuropas, 52 (2004), 402—420.
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auch in Russland deutlichen Einhalt zu gebieten. Von dem darin gesehenen mo-
ralischen Aufschwung in der Bevélkerung erhoffte man sich auch einen Erfolg
der Anti-Alkoholkampagne, an der der Klerus maf3geblich beteiligt war. Stirker
noch als im Westen war die orthodoxe Reichskirche nicht auf den Dialog mit den
Gldubigen aus, sondern zielte mit ihrem ganzen Tun auf «einen belehrenden und
zugleich Gehorsam einfordernden Herrschaftsmonolog»”. Darum und wegen
des liturgischen Charakters der orthodoxen Kirchlichkeit konnten die Geistlichen
mit ihrer religids-patriotischen Kommunikation nur einen geringen Erfolg fur
sich verbuchen. Aufgrund der engen Allianz zwischen Thron und Altar galt die
Kirche in der Zeit der Revolution zwischen Februar und Oktober 1917 weithin
als diskreditiert, ihr Herrschaftsanspruch als Staatskirche war dahin. Das escha-
tologische Erwartungspotential richtete sich nun auf die Revolution.

Alfons Briining weist allerdings darauf hin, dass bereits seit der ersten russi-
schen Revolution 1905 viele Bischofe und Priester die allzu enge Verbindung
von Autokratie und Orthodoxie hatten auflosen wollen, um das Vertrauen in der
Bevolkerung nicht zu verlieren.'” Die Kirche befand sich zwischen beiden Re-
volutionen in einer Umbruchs- und Ablosungsphase, in der die Symphonia von
Kirche und Staat unaufhaltsam erodierte. Darum entwickelte die Orthodoxie
auch keine Kriegstheologie wie das westliche Christentum, zumal die Lehre vom
«gerechten Krieg» in der orthodoxen Theologie unbekannt war. Der Krieg war
aber zu rechtfertigen, denn es ging um die Verteidigung der «russischen Erde»,
nicht um die Aufrechterhaltung der Romanov-Dynastie, deren Ende die Kirchen-
leitung einfach hinnahm. Analog zum Westen verstand man den Krieg als meta-
physische Konfrontation, in der es galt, die spirituellen Werte des orthodoxen
Russland zu verteidigen. Dabei wurden «Russland im Geiste eines neuen
Slavophilentums messianische Aufgaben zugewiesen, zu denen die hohere geis-
tige Einheit Europas gehorte — oder zumindest die Einheit der orthodoxen Chris-
tenheit.»'® Dazu gehorte der Gedanke, die Spaltung der Orthodoxie zu iiberwin-
den und Konstantinopel von der osmanischen Herrschaft zu befreien. Ein
«Augusterlebnis», so Briining, habe es in den russischen Metropolen zwar auch
gegeben, aber dieses habe weit kiirzer angehalten als im Westen. Die Anstren-
gungen der Kirche galten vor allem der Linderung von Kriegsnot — dem Aufbau
von Lazaretten, der seelsorgerlichen und materiellen Betreuung Verwundeter
und Angehoriger von Gefallenen. Erfolgreich war die von russischen Geistlichen
mitbetriebene Kriegspropaganda vor allem im Zusammenhang mit der Aufrich-
tung von Feindbildern. Die Abscheu vor dem Westen, repriasentiert namentlich
durch die Monstrositit des deutschen Aggressors — nichts als eine Horde bos-
artiger Barbaren —, stand im Vordergrund dieses Feindbildes.

% Ebd., 415.

19 vgl. Alfons Briining, Katastrophe und Epochenwende. Der Erste Weltkrieg und die Rus-
sische Orthodoxe Kirche, in: Osteuropa, 64 (2014), 263-278.
"' Ebd., 269.
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Bei seiner Beschreibung der von Teilen der Kirche betriebenen sakralen Ein-
heit von Nation und Reich wie bei der Darstellung von Stereotypen und Feind-
bildern zieht Beyrau zu deren Interpretation die sozialpsychologischen Katego-
rien von Inklusion und Exklusion heran.'” Auch Martin Schulze Wessel stellt
fest, dass sowohl im Russischen Reich als auch in der Habsburger Monarchie
eine religiose Aufladung der «Wir-Gruppe» wie die des «Feindes» vorgenom-
men worden sei.'” Je linger der Krieg dauerte, umso entschiedener wurde das
«Eigene» mit dem Gottlichen, das «Feindliche» mit dem Satanischen verbunden.
Anders als die modernen Nationalstaaten wie Frankreich oder Deutschland — so
die These von Schulze Wessel — waren die polyethnischen und multikonfessio-
nellen Imperien viel stirker auf die traditionellen Bindekréifte der Staatskirche
angewiesen, weil diese den frommen Herrscher und sein universales Reich, ver-
schriankt im universalen Glauben, religios legitimierte. Die Staatskirche repra-
sentierte «die imperiale Idee der Kongruenz von Politik und Religion»'®. Kriege
wurden als Kreuzziige gegen Andersglidubige gefiihrt und galten von daher als
transzendental legitimiert. Dem Reichsgedanken lag der Kampf um den rechten
Glauben zugrunde. Der demiitige und leidensbereite Herrscher wurde zur Chris-
tusfigur iiberhoht,'” die Soldaten des Reiches durch einen sakralen Treueeid an
ihn und das Imperium gebunden, der den Verteidigern des orthodoxen Glaubens,
des Zaren und des Vaterlandes religioses Heil versprach. Das Heldentum des
Erduldens («victim») machte sie zu Mértyrern Christi, ihr vergossenes Blut rei-
nigte das Land. Auch Russlands Kriegsziele — die Eroberung Konstantinopels
und die Riickfiihrung Galiziens zum orthodoxen Glauben — waren konfessionell
geprigt. Ahnliches lieBe sich iiber die religiose Identitit des katholischen Habs-
burgerreiches und seine Konflikte mit muslimischen und orthodoxen Bosniern
sagen. In dieser Deutungsperspektive spielte im Falle Serbiens dessen konfessio-
nelle Verbundenheit mit Russland und der religiose Gegensatz zwischen dem
orthodoxen und dem rémisch-katholischen Imperium eine zentrale Rolle.

192 ygl. Besier, Weder Gut noch Bose (wie Anm. 23), 115fF.

'% ygl. Martin Schulze Wessel, Religion im Russlindischen Reich und in der Habsburger Mo-
narchie im Ersten Weltkrieg, in: Andreas Holzem (Hg.), Krieg im Christentum. ReligiGse
Gewalttheorien in der Kriegserfahrung des Westens, Paderborn 2009, 736-751; hier 745f.
In iiberarbeiteter Fassung erschien dieser Aufsatz unter dem Titel Religion, Dynastie und
Erster Weltkrieg-Zarenreich und Habsburger Monarchie, in: Osteuropa, 64 (2014), 247—
262; Briining, Katastrophe und Epochenwende (wie Anm. 100), 263-278. Zum Phinomen
des «Konfessionsnationalismus» in der Region vgl. Emanuel Turzynski, Konfession und
Nation. Zur Frithgeschichte der serbischen und ruminischen Nationsbildung, Diisseldorf
1976; siche auch Irina Morin, Contested Frontiers in the Balkans. Ottoman and Habsburg
Rivalries in Eastern Europe, London 2012; Helmut Kuzmics/Sabine A. Haring, Emotion,
Habitus und Erster Weltkrieg. Soziologische Studien zum militdrischen Untergang der
Habsburger Monarchie, Géttingen 2014, bes. 321ff.

"% Schulze Wessel, Religion im Russlindischen Reich (wie Anm. 103), 738.

1% Siehe dazu auch Maureen Perrie, Uspenskii and Zhivov on Tsar, God, and Pretenders, in:
Kritika. Explorations in Russian and Eurasian History, 15 (2014), 133-149. Hier heiBt es,
«we are of course entitled to wonder just how many Russians in the late 19th and early 20th
centuries did actually consider the tsar to be a devine being» (ebd., 146).
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In der Habsburger k. u. k. Monarchie erfiillte der romische Katholizismus also
nicht nur &hnliche Funktionen wie die Religionen in den modernen National-
staaten,'™ sondern er besaB auch eine zentrale Legitimationsaufgabe: Die Reli-
gion beglaubigte das heilige Reich und seinen Herrscher. Dessen Soldaten stan-
den in der Nachfolge Christi; ihr aktives Opfer («sacrifice») fiir «unseren kaiser-
lichen Herrn», die romisch-katholische Staatskirche und das Reich begriindete
die nationale Sakralgemeinschaft und verhie3 ihnen ewiges Leben.

Ahnlich wie die protestantische Minderheit in Frankreich, iiberbot sich auch
die in Osterreich mit patriotischen Loyalititsbekundungen.'”” Im ungarischen
Protestantismus stellte sich allerdings bald eine neue Nachdenklichkeit und Be-
sinnung auf das Wesen des christlichen Glaubens ein.'”® Die rémisch-katholische
Kirche in der Habsburger Monarchie erfreute sich 1914 immer noch groBlen
Respekts, wenngleich auch in den Metropolen, etwa in Wien, die geistige Eman-
zipation wie der technische Fortschritt den Einfluss des Glaubens laufend schma-
lerten.'” Diese Verinderung hin zur Sikularitit der alltaglichen Lebensvollziige
beobachtete auch der katholische Bischof Ottokar Prohaszka aus dem un-
garischen Székesfehérvar mit grofer Sorge und hoffte auf eine lduternde Wir-
kung des Krieges — die Antwort Gottes auf die negative gesellschaftliche Ent-
wicklung.''” Der Kampf der katholischen Kirche galt dem Modernismus — und
fithrte der Krieg die Menschen nicht zuriick zu den elementaren Grundabhéngig-
keiten? Allerdings kann man generell an der Relevanz von Religion in den
Schiitzengriben zweifeln, wenn man in einer emotionssoziologischen Studie
tiber k. u. k. Soldaten an der Ostfront vergeblich nach religiosen Gefiihlsduf3e-
rungen sucht.'"" Jedenfalls gilt fiir das Habsburgerreich wie fiir Russland, dass
die politische Instrumentalisierung der privilegierten Staatskirchen im Krieg «zu

1% vgl. Wilhelm Achleitner, Gott im Krieg. Die Theologie der dsterreichischen Bischsfe in
den Hirtenbriefen zum Ersten Weltkrieg, Salzburg 1997, bes. 14ff; 161. Siehe auch Ottokar
Prohaszka, Die Kirche am Vorabend und zur Zeit des Ersten Weltkrieges, in: Adam Wand-
ruszka/Peter Urbanitsch (Hg.), Die Habsburgermonarchie 1848—1948, Bd. 4: Die Konfes-
sionen, Wien 1995, 326-331.

Vgl. z. B. Karl Volker, Evangelisch-soziale Kriegsbereitschaft: Vortrag, gehalten am 19.
November 1914 in der evangelischen Stadtkirche A. B. zu Wien, Wien 1914; Walter
Winkler, Aus dem Leben der evangelischen Kirche Osterreichs in der Kriegszeit in
Volksschriften zum groflen Krieg 46/47, Berlin 1915.

Vgl. Juliane Brandt, Jesus und der Weltkrieg. Das Schicksal nationalen Gedankenguts des un-
garischen Protestantismus im Ersten Weltkrieg, in: Martin Schulze Wessel (Hg.), Natio-
nalisierung der Religion und Sakralisierung der Nation im ostlichen Europa, Stuttgart 2006,
155-179.

Vgl. Edgard Haider, Wien 1914. Alltag am Rande des Abgrunds, Wien/K&ln 2013, 70-74.
Vgl. Bettina Reichmann, «Die Seele des Krieges». Zur religiésen Kriegsdeutung des Ersten
Weltkrieges: Bischof Ottokar Prohaszka (Ungarn), in: Holzem, Krieg und Christentum (wie
Anm. 103), 719-735.

Siehe Sabine A. Haring, K. u. K. Soldaten an der Ostfront im Sommer und Herbst 1914.
Eine emotionssoziologische Analyse, in: Bernhard Bachinger/Wolfram Dornik (Hg.), Jen-
seits des Schiitzengrabens. Der Erste Weltkrieg im Osten: Erfahrung — Wahmehmung —
Kontext, Innsbruck/Wien/Bozen 2013, 65-86.
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deren Ansehenseinbufle erheblich» beitrug. «Die Revolutionen von 1917 und
1918 zeugten auch von dem Autorititsverlust der einstigen Staatskirchen.»''

Das Luthertum in den neutralen Nordischen Léndern neigte theologisch wie
kulturell mehrheitlich dem Deutschen Reich zu. Insbesondere im Blick auf den
schwedischen Erzbischof Nathan Soderblom, der von 1912 bis 1914 in Breslau
den Lehrstuhl fiir Religionswissenschaft inne hatte, bezweifelten die Kirchen der
Entente-Staaten 1917, dass ithm wirklich eine unabhéngige Vermittlungsrolle
zuzutrauen sei — und das, obwohl er auch zwei Jahre als Gesandtschaftspfarrer in
Paris gearbeitet hatte und 1901 an der Sorbonne promoviert worden war.'” 1914
befanden sich Norwegen und Schweden — nach Auflosung der Union 1905 —
noch in einem labilen Zustand tiefgreifender gesellschaftlicher Verdnderun-
gen.''* Modernisierung und ein neuer, die Neutralitit betonender Skandinavis-
mus standen auf der Tagesordnung. Ungeachtet des romantischen Nationalismus
bestand ein Zusammengehorigkeitsgefiithl zwischen den nordischen Staaten Dé-
nemark, Norwegen und Schweden mit ihren lutherischen Volkskirchen. Unter
Soderblom entwickelte sich ein nationalromantisches und dennoch weltoffenes
Kultur-Luthertum, das den Einfluss der Erweckung einddmmte. Die kirchenge-
schichtliche Forschung auf Seiten der Nordischen Kirchen konzentrierte sich
nach 1945 stark auf die 6kumenisch-versohnenden Impulse in den ersten Jahr-
zehnten des 20. Jahrhunderts, zumal sie selbst an dieser Bewegung einen starken
Anteil hatte.'"”

Textsammlungen, zeitgendssische wie solche aus den 70er bis 90er Jahren des
20. Jahrhunderts, belegen zur Geniige, wie gepredigt wurde und welche Mani-
feste die Kirchenménner und Theologen der kriegfiihrenden Nationen verfassten
und (mit)unterzeichneten.''® Mit ihrem Kriegseinsatz eroberten sich die Theolo-
gieprofessoren jenen ersten Rang an den Universitédten zuriick, den ihre Disziplin
langst an die Naturwissenschaften verloren hatte. Im Blick auf Deutschland
spricht Herfried Miinkler von einem «intellektuellen Stindenfall», in den er nicht

"2 Schulze Wessel, Religion in Russlindischem Reich und Habsburger Monarchie (wie Anm.
103), 748f.

s Vgl. Besier, Krieg — Frieden — Abriistung (wie Anm. 34), 79-86; Bengt Sundkler, Nathan
Séderblom. His Life and Work, Lund 1968; Dietz Lange, Nathan S6derblom und seine Zeit,
Gottingen 2011. Siehe dazu auch das Themenhaft der KZG/CCH (1/2015): The First World
War and the Role of Religion and Reconciliation (Religidse Inszenierung im Dienst von
Krieg und Verséhnung). Im Blick auf Ddnemark sieche Michael H. Clemmesen, Det lille
land for den store krig [Das kleine Land vor dem Groflen Krieg], Odense 2012; Carsten
Due-Nielsen, Denmark and the First World War, in: Scandinavian Journal of History, 10
(1985), 1-18.

" vgl. Ingun Montgomery, Schweden im Jahre 1914, in: Katarzyna Stoktosa/Andrea Striibind
(Hg.), Glaube — Freiheit — Diktatur in Europa und den USA. FS G. Besier, Gottingen 2007,
673-685.

- Vegl. Nils Karlstrém, Kristna Samforstandsstrivanden under vérldkriget 1914-1918, Stock-
holm 1947.

"6 vgl. Klaus Bohme (Hg.), Aufrufe und Reden deutscher Professoren im Ersten Weltkrieg,
Stuttgart 1975; Besier, Protestantischen Kirchen Europas (wie Anm. 34).
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nur Kirchenmédnner und Theologen, sondern auch Schriftsteller,m Kiinstler und
Wissenschaftler mit einbezieht.''®

Heute konzentriert sich die Forschung auf Zeugnisse unbekannter Soldaten,
deren Korrespondenz mit den Angehorigen und Tagebiicher.'”® Solche meist
digitalisierten Dokumente aus ganz Europa sollen den Weltkrieg aus der Per-
spektive der Beteiligten nachvollziehbar machen.'®® In den Zeugnissen erscheint
Religion als fester Bestandteil iberkommener Rituale — etwa im Rahmen von
Beerdigungen.'?' Fiir die Zeitgenossen gehérte zu einer wiirdigen Beerdigung
der toten Soldaten die religiése Begleitung ebenso wie die militdrische und die
musikalische. Aus dem Brief des Soldaten Richard Albert Eduard Pick an seine
Frau vom 15. Mirz 1915 spricht Angst, Reue und die Hoffnung, dass Gott ihn
bewahren moge.'”? Aus der Hinterlassenschaft dieses einfachen Soldaten lisst
sich weder patriotische Begeisterung, noch eine religiose Uberhohung des Ge-
schehens entnehmen. Vielmehr klammert er sich in der verzweifelten Ausnah-
mesituation an die preuBisch-unierte religidse Sozialisation seiner Kindheit. Drei
Monate spéter fiel der Grenadier im polnischen Czernova Gora. Es kursierten
auch satirische «Glaubensbekenntnisse» auf die schlechte Versorgungslage der
Bevélkerung wie das eines Anonymus aus dem Jahr 1914.'* Eine tiefe Glaubig-
keit oder patriotische Gesinnung spricht aus diesen Zeilen nicht. Der wegen
seiner Sehschwiche zum Sanitédtsdienst eingezogene Ernst Karl Robert Griinwald
aus Plon schrieb an der Ostfront «eine Reihe von Gedichten, die seiner Mutter
gewidmet waren, und in denen er seinen Glauben, seine Hoffnung auf Gott, aber
auch seine Angste thematisierte.»'>* Natiirlich sind unter den Briefkollektionen
auch jene des spéteren Dominikanerpaters Thaddédus alias Wilhelm Roth, der am
15. September 1914 aus der rheinischen Heimat an die Front schrieb und darin so
ziemlich alle Stereotypen nutzte, die das Religionsrepertoire hergab.'?

Die kleine Auswahl aus dem Europeana-Projekt'*, ermittelt aus dem Sucher-
gebnis fiir die Stichworte «Gott», «Glaube» und «Religion», zeigt jedenfalls, wie

"7 ygl. Jan Siiselbeck, Im Angesicht der Grausamkeit. Emotionale Effekte literarischer und
audiovisueller Kriegsdarstellungen vom 19. bis zum 21. Jahrhundert, Gottingen 2013, 63—
202. Siehe auch Horst Lauinger, Uber den Feldem. Der Erste Weltkrieg in groBien Erzéh-
lungen der Weltliteratur, Ziirich 2014.

"8 Miinkler, Der GroBe Krieg (wie Anm. 1), 248.

1% vgl. Dorothee Wierling, Eine Familie im Krieg. Leben, Sterben und Schreiben 1914-1918,
Gottingen 2014,

120 ygl. Alessandra Sorbello Staub, Der GroB Krieg. Netzangebote zum Gedenkjahr 2014, in:
Geschichte in Wissenschaft und Unterricht, 65 (2004), 380f. Siehe auch Aleksandra Pawli-
cek, Der Erste Weltkrieg im digitalen Gedéchtnis. Archivquellen zwischen Ubiquitét und
Fragmentierung, in: Zeitschrift fiir Geschichtswissenschaft, 62 (2014), 685-704.

121 Siehe <http://www.europeanal914-1918.eu/de#sthash.gMg2 Y vRs.dpuf>.

'22 Siehe «<http://www.europeanal914-1918.ew/de/contributions/4027#sthash.u92XyV22.dpuf>.

'3 Siehe <http://www.curopeanal914-1918.eu/de/contributions/142 1#sthash.mOsERhzr.dpuf>.

124 Siehe <http://www.europeanal914-1918.eu/de/contributions/2026#sthash. APIfMpdD.dpuf>.

125 Siehe ¢http://www.europeanal914-1918.ew/de/contributions/628 1#sthash.ovjsTont.dpuf>.

126 Neben diesem europiischen Projekt gibt es weitere auf nationaler Ebene. So hat das Impe-
rial War Museum (London) ein riesiges Archiv mit Portritaufnahmen, Briefen und Auf-
zeichnungen von Soldaten aus dem Krieg ins Internet gestellt («www.iwm.org.uk/centanary»).
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breit das Spektrum der AuBerungsformen war und wie sehr die Betroffenen in
Angst und Sorge um ihr Schicksal verhaftet waren. Damit bestétigt sich anhand
der personlichen Mitteilungen, was schon Anne Lipp im Blick auf die Armee-
Schiitzengrabenzeitungen feststellte: Von einer flichendeckenden Kriegsbegeis-
terung konnte schon im August 1914 nicht die Rede sein.'”’

Mit Gott fiir Konig, Volk und Vaterland — der kirchliche Anspruch auf eine reli-
giose Deutung der Kriegsemotionen: Harnacks Beobachtung, die er nach Kriegs-
beginn seinen Studierenden mitteilte, entsprach durchaus einer breiten Wahmeh-
mung: In den groflen Stddten jedenfalls — und das nicht nur in Deutschland — be-
griiften viele Menschen, namentlich Akademiker, den Krieg wie einen Heils-
bringer, wie eine Offenbarung Gottes.'”® Dabei verlieBen sich alle kriegfiihren-
den Volker auf die feste Zusage ihrer nationalen Kirchen, dass Gott mit ihnen
sei, wenn sie nur treu ihre patriotische Pflicht erfiillten. Jede der kriegfiihrenden
Nationen sollte in dem Glauben kdmpfen, das «auserwéhlte» Gottesvolk zu sein.
Der Krieg wurde von allen Seiten, wenn auch in unterschiedlicher Intensitat, als
eine Art Kreuzzug'® interpretiert — aus der Sicht Deutschlands fiir die christlich-
deutsche Kultur und gegen den sittlich-moralischen Verfall des Westens, aus der
Sicht Frankreichs fiir die ebenfalls christlich-franzésische Zivilisation und gegen
die deutsche Barbarei, aus der Sicht Grof3britanniens und der USA in Verant-
wortung flir die demokratische Freiheit angloamerikanischer Provenienz und
gegen die rohe Despotie der Mittelméchte. Fiir sich alleine genommen hitte
diese religiose Botschaft der gottlichen Beistandsversicherung kaum Tragfahig-
keit besessen, zumal offenkundige Unstimmigkeiten — etwa die Allianz des
Westens mit Russland und nichtchristlichen Kolonialvélkern — die Glaubhaftig-
keit der hehren Motive in Frage stellte. Ohne den nationalen Rausch,'*® das
Aufschdumen der patriotischen Gesinnung im Angesicht des «Groflen Krieges»
hétte die durchaus sekundére religiose Aufladung der kriegerischen Auseinan-
dersetzung gar nicht eintreten konnen; «der Krieg hatte der [weithin schon
erkalteten] christlichen Botschaft <gleichsam auf dem Riicken der nationalen
Gesinnungy neue Geltung verschafft.»'®! Als die sonst meist leeren Kirchen sich
plétzlich mit Begeisterten fiillten, obwohl es weder Weihnachten noch Ostern
war, als die religiose Kultur von der Peripherie ins Zentrum der 6ffentlichen
Aufmerksamkeit riickte und die Geistlichkeit auf einmal wieder als Fiirsprecher

"7 vgl. Anne Lipp, Meinungslenkung im Krieg. Kriegserfahrungen deutscher Soldaten und ih-
re Deutung, Géttingen 2003.

1% vgl. Wolfgang J. Mommsen, Der Erste Weltkrieg. Anfang vom Ende des biirgerlichen Zeit-
alters, Frankfurt a. M. 2004, 169; Matthias Kroeger, Friedrich Gogarten, Bd. 1: Leben und
Werk in zeitgeschichtlicher Perspektive, Stuttgart/Berlin/KéIn 1997, 136ff.

129 Vgl. Stéphane Audoin-Rouzeaw/Annette Becker, 14-18, retrouver la Guerre, Paris 2000,
bes. 127ff.

1% vgl. Etienne Frangois/Hannes Sigrist/Jakob Vogel (Hg.), Nation und Emotion. Deutschland
und Frankreich im Vergleich im 19. und 20. Jahrhundert, Géttingen 1995, bes. 13ff.

Bl 3o Beyrau, Projektionen (wie Anm. 97), 406.
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des Volkes gefragt war, da erkannten die Theologen auf einmal die ungeheure
Gewalt dieser Erweckung, ihre spezifische Mission in dem Geschehen und
Gottes Beistand fiir das gewaltige Erneuerungswerk. Denn es geschahen Zeichen
und Wunder. Die «Riickkehr zu den Altdren» war nicht das einzige; auch die
schweren innenpolitischen Konflikte wie die laizistisch-religidsen Spannungen
in den Gesellschaften schienen in diesen «Unions sacrées»'>* wie weggeblasen,
das Volk stand in groBer Einheit fest zusammen, vielleicht die Geburtsstunde der
«Volksgemeinschaft»'** — dokumentiert nicht nur in den Parlamenten, sondern
auch in stddtischen Massenversammlungen; der aufbrausende Jubel iiber das
erlosende Aufbruchserlebnis, heraus aus der Alltagsstarre, wollte kein Ende
nehmen; voller Abenteuerlust und begierig, den ritterlichen Zweikampf zu
bestehen, meldeten sich junge Ménner in hellen Scharen an die Front — nur weg
von der Schule, der Hochschule'** und der Werkbank — damit sie auch ja nichts
versiumten, ja nicht zu spit kimen. In Frankreich war das kaum anders.'®
Dieser Synkretismus aus patriotischen und religiosen Gefiihlen konnte sich dort
rasch zum «Heiligen Krieg» steigern, wo der Feind auf vaterldndischem Boden
unerbittlich wiitete — vor allem in Belgien und Frankreich."*® Nach den ersten
Kriegsverbrechen der Deutschen im neutralen Belgien'®’ wuchs die Gewissheit
der Betroffenen und ihrer Helfer, einen gerechten Krieg gegen die Barbarei der
«Hunnen», einen «Heiligen Krieg» fiir die Zivilisation zu fithren."”® Fiir die
Deutschen war es schwerer, eine Deutung dieses Krieges vorzunehmen, der ihm
eine sakrale Seite hitte entlocken konnen. Nichtsdestoweniger meinten auch sie,

"2 vgl. Jean-Jacques Becker, Unions sacrés et sentiment des responsabilités, in: Stéphane
Audoin-Rouzeau/Jean-Jacques Becker (Hg.), Encyclopédie de la Grande Guerre 1914—
1918. Histoire et Culture, Paris 2004.

Vgl. Jeffrey Verhey, Der «Geist von 1914» und die Erfindung der Volksgemeinschaft,
Hamburg 2000; Steffen Bruendel, Volksgemeinschaft oder Volksstaat. Die «Ideen von
1914» und die Neuordnung Deutschlands im Ersten Weltkrieg, Berlin 2003; siehe auch
Detlef Schmiechen-Ackermann (Hg.), «Volksgemeinschafty: Mythos, wirkungsmichtige
soziale VerheiBung oder soziale Realitdt im Dritten Reichy? Zwischenbilanz einer kontro-
versen Debatte, Paderborn 2011.

Vgl. Karl-Reinhart Trauner, Vom Hdérsaal in den Schiitzengraben. Evangelische Theologie-
studenten im Ersten Weltkrieg, Szentendre 2004, bes. 23{f; Stephan Fuchs, <Vom Segen des
Krieges): Katholische Gebildete im Ersten Weltkrieg. Eine Studie zur Kriegsdeutung im
akademischen Katholizismus, Stuttgart 2004.

Vgl. Annette Becker, War and Faith: The religious imagination in France, 1914-1918, New
York 1998.

Vergessen wird freilich oft das fiir Deutschland traumatische Erlebnis des Einfalls russi-
scher Truppen in Ostpreufien.

Vgl. John N. Horne/Alan Kramer (Hg.), German Atrocities, 1914: A History of the Denial,
New Haven 2001; Sophie de Schaepdrijver, De Groote Oorlog. Het koninkrijk Belgié
tijdens de Eerste Wereldoorlog, Amsterdam 2002, bes, 4ff.

Vgl. Home/Kramer, German Atrocities (wie Anm. 137). Auch fiir die pazifistischen Frei-
kirchen Grofibritanniens gab die Verletzung der Neutralitidt Belgiens den Ausschlag fiir
ihren Sinneswandel. Vgl. John Clifford, Our Fight for Belgium and What It Means, London
1917. Siehe auch Mark Hutchinson/John Wolffe, A Short History of Global Evangelica-
lism, New York 2012, 153ff. Zur aktuellen Diskussion liber die Frage des «gerechten Krie-
ges» siehe auch Nigel Biggar, In Defence of War, Oxford 2013.
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einen «Heiligen Krieg» zu fithren."”” Als schwer und diister zeichnete man das
«deutsche Schicksal», die Situation einer Kulturnation, die, eingekreist von bos-
haften Neidern, einen tragischen Uberlebenskampf zugunsten der Volks-gemein-
schaft fiihrte — ein apokalyptischer Krieg gegen «eine Welt von Feinden»'*" —
durchaus vergleichbar mit dem, was dem alttestamentlichen «Volk Israel» wider-
fahren war.

In dieses Bild unverstandener Gréfle und integrer Moral passte vorziiglich der
«deutsche Reformator», dessen Thesenanschlag sich wunderbarerweise im Herbst
1917 zum 400. Male jdhrte — ein hochwillkommener Grund fiir aufwindige
Lutherfeierlichkeiten zur Selbstrechtfertigung der eigenen Rolle im Groflen
Krieg.""!" Fiir die deutsche Zuversicht sprach auch die Magie der fortgesetzten
Siege — von den Freiheitskriegen bis zum «deutsch-franzésischen Krieg» war
Gott «mit den Vitern»'* gewesen; hatte er damit nicht seine unverbriichliche
Treue verbiirgt?

Fiir alle Seiten war es ein «gerechter» und darum ein von Gott gesegneter
Krieg. Je nach Kriegslage nahmen die religiosen Deutungen eine andere Wen-
dung. Fiirchteten sich die Franzosen Anfang September 1914 schon vor der Nie-
derlage als einer verdienten «Strafe flir ein gottloses Frankreich»'®, so konnten
sie wenig spiter in dem «Wunder an der Marne»'* Gottes Beistand fiir ihre
zivilisatorische Mission erkennen. Harte militdrische Herausforderungen inter-
pretierte man als «Priifung Gottes», die von seinem Volk noch héhere Opfer
forderte; verlorene Schlachten galten als eine Art «Katharsis», die den Weizen
von der Spreu trennte. Viele Predigten thematisierten die «Kriegszeit» als «BuB-
zeity, verstanden als ein Gebets-Weckruf Gottes zur Umkehr an sein vom Glau-
ben abgefallenes Volk.'*® Auf der anderen Seite kursierten Feldpostkarten mit

¥ Vgl. die Abituraufsitze des Viktoria-Gymnasiums Essen aus dem Jahr 1915. Das Thema
lautete: «Wann diirfen wir von einem Heiligen Krieg sprechen?». Es handelt sich um ein
gutes Beispiel, wie Lehrer und Schiiler aus dem biirgerlichen Milieu die offizielle deutsche
Begriindung fiir die Rechtfertigung des Krieges reproduzierten und die vorgeprégten
Wendungen wiederholten. Siehe Die Zeit Nr. 17 vom 16. 4. 2014, 65f.

' S0 Wilhelm II. in seinem Aufruf am 6. 8. 1914, abgedruckt u. a. bei Ernst Johann (Hg.), Re-
den des Kaisers. Ansprachen, Predigten und Trinkspriiche Wilhelms II, Miinchen 1966, 126.

"I vgl. Hartmut Lehmann, «Er ist wir selber: der ewige Deutsche.» Zur langanhaltenden Wir-
kung der Lutherdeutung von Heinrich von Treitschke, in: ders., Luthergedédchtnis 1817-
2017, Gottingen 2012, 126-137; Thomas Gerhards, Heinrich von Treitschke. Wirkung und
Wahrnehmung eines Historikers im 19. und 20. Jahrhundert, Paderborn 2013; Gottfried
Maron, Luther 1917. Beobachtungen zur Literatur des 400. Reformationsjubildums, in:
Zeitschrift fir Kirchengeschichte, 93 (1982), 177-221.

"2 S0 Wilhelm IL in seinem Aufruf an das deutsche Volk am 6. 8. 1914, abgedruckt u.a. bei
Hammer, Deutsche Kriegstheologie (wie Anm 46), 205. Schon Wilhelm I. hatte 1870
Gottes Beistand beschworen «wie er mit unseren Vitern» war. Kurt Pinthus, Deutsche
Kriegsreden, Miinchen 1916, 415.

e Vgl. Houlihan, Local Catholicism (wie Anm. 81), 251f.

" Vgl. Bruno Cabanes/Anne Duménil, Der Erste Weltkrieg. Eine europdische Katastrophe,
Darmstadt 2013, 59ff; Allan Mallinson, 1914: Fight the Good Fight. Britain, the Army and
the Coming of the First World War, London/Toronto/Sydney 2013, bes. 418f.

"3 S0 der Miinchner Erzbischof Michael Faulhaber in seinem Hirtenbrief vom Dezember
1914, abgedruckt bei Faulhaber, Waffen des Lichtes. Gesammelte Kriegsreden, Freiburg i.
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der Aufschrift «Gott strafe England»"16 — eine Parole, die sich die Soldaten zu
Eigen machten, indem sie sie zur Interpretation ihres Handelns nutzten. Den
Ansporn fiir eine inbriinstige Opferbereitschaft gaben nicht nur verschiedene
Heilige, die sich fiir die groe Sache hingegeben hatten, sondern auch der Herr
selbst; die Miitter und Frauen der gefallenen Helden sahen sich vereint im Lei-
den mit der Jungfrau Maria. Insofern stellte die christliche Tradition ein reiches
Repertoire an Sieg-, aber auch Trost- und Durchhalte-Deutungen zur Verfligung.
Dieses Repertoire schien flexibel genug, um jeder denkbaren Wendung eine
befriedigende Sinndeutung abzugewinnen. Diese reichte von der Furcht vor
Gottes Strafe bis zur Hoffnung auf Seinen Schutz, vom groflen Karfreitag bis
zum alles iiberstrahlenden Pfingstwunder. Der Golgatha der Front war reich an
Bekehrungen, fiihrte aber auch zu einem verheerenden Glaubensverlust. «Wie
soll ein Mensch nach Tannenberg oder Verdun noch glauben kénnen?» fragte der
franzosische Zeithistoriker Etienne Fouilloux.'*” Religiose Ergriffenheit und
abgrundtiefe Leere lagen im Wechselbad der Gefiihle dicht beieinander. Das voll-
brachte Opfer — der Tod des geliebten Helden — galt als unendlich schéne Voll-
endung des Martyriums, war zugleich aber auch eine schwere familidre Tragodie
fir die Betroffenen. Insofern gingen nationale Hochgefiihle und abgrundtiefer
Schmerz in ihrer verwirrenden Ambivalenz unvermittelt ineinander iiber.

Auch Glaube und Aberglaube verbanden sich zu einer schwer entwirrbaren
Allianz.'*® Der Krieg war die Stunde der Devotionalien. Bilder der Lieben oder
einer Heiligen, Briefe, Medaillen, Andachtsbiicher, Bibeln und andere Amulette
im Marschgepdck versprachen Sicherheit vor Kugeln und Tod. Wohlbemerkt:
Nicht der Inhalt der Heiligen Schrift, sondern der Besitz des mitgetragenen Bu-
ches verhiel Schutz. Trdume als Vorahnungen des Kommenden gehorten ebenso
zu diesen spiritistischen bis mirakulosen Glaubensformen wie die irrationale
Vorstellung, eine besondere Unverwundbarkeit zu genieBen. SchlieBlich gescha-
hen in den Schiitzengrdben Zeichen und Wunder, die man gelegentlich auf das
direkte Eingreifen von Engeln zuriickfiihrte.'*

Br. 41916, 23-51. Siehe auch Ria Blaicher, Gottes Strafgericht. Hirtenbriefe der deutschen
Bischiéfe wihrend des Ersten Weltkrieges, in: Zeitschrift fiir Geschichtswissenschaft, 62
(2014), 315-328.

® Siehe Besier, Die protestantischen Kirchen Europas (wie Anm. 34), 41; Stephanie B&S,
«Gott strafe England» — zur Kriegspropaganda auf Bildpostkarten, in: Heidrun Alzheimer
(Hg.), Glaubenssache Krieg. Religiose Motive auf Bildpostkarten des Ersten Weltkriegs,
Bad Windsheim 2009, 221-228. .

W7 «Comment croire aprés Tannenberg ou Verdun?», Etienne Fouilloux, Au Cer Du XXe
Siecle Religieux, Paris 1993, 130. Vgl. ders., Une Eglise en quéte de liberté. La pensée
catholique frangaise entre modernism et Vatican II (1914-1962), Paris 1998 (rééd. 2006).
Siehe auch Joanna Bourke, An Intimate History of Killing. Face-to-Face Killing in Twen-
tieth-Century Warfare, New York 1999.

'8 vgl. Ralf Winkle, «Connaitre 4 fond 1’Ame du soldat». Franzosische Aberglaubensforschung
wihrend des Ersten Weltkriegs, in: Korff, Alliierte im Himmel (wie Anm. 79), 349-370.

4 Vgl. Diana Voigt, Engel — allzeit bereit, in: Alzheimer, Glaubenssache Krieg (wie Anm.
146), 131-144.
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«As the [German] attackers are about to over-run the position, an <unseen host> of
angels, led by the archangel Michael, comes to the aid of the British survivors. [...]
What religion they [the soldiers] did hold tended to be a <trench fatalism, a vague
belief that a soldier would only die when his number was up, or only be killed by
the bullet or shell with his name on it. God was an inscrutable and arbitrary being,
who either would not or could not stop the appalling slaughter.»'*

Mit Recht konstatieren Gerd Krumeich und Hartmut Lehmann, dass im mo-
dernen Europa seit der Franzosischen Revolution «Nation und Religion konti-
nuierlich aufeinander bezogen blieben»'>'. Trotz ihres etablierten Status in der
deutschen Gesellschaft litten beide Kirchen am Ende des 19. Jahrhunderts unter
einem rasch wachsenden Bedeutungsverlust. Die gro3en Zeiten des Christentums
schienen voriiber, Materialismus, Atheismus und Wissenschaftsglaubigkeit
schienen die iiberkommenen Religionen mehr und mehr zu marginalisieren. In
den Kirchenleitungen, den theologischen Fakultiten und in konservativen Krei-
sen machten sich wachsende «Sikularisierungsingste» breit."”> Man zehrte von
den Erzihlungen der groBen nationalen Erhebungen — 1813, 1848 und 1870/71'%3
—, an denen die Religion — dem Narrativ zufolge — einen bedeutenden Anteil
gehabt habe.'* Die Aufbruchsstimmung zu Beginn des Weltkrieges, so schien es,
kniipfte an die grofle nationale Heilsgeschichte an, setzte diese fort und fiihrte,
durch Gottes Hand selbst, das Vaterland zu seiner wahren Bestimmung als
Werkzeug Gottes im Rahmen des gottlichen Weltplans. Bei «einem solch ge-
waltigen Geschehen»'”® wie dem Kriegsausbruch durften die Kirchen als der
einzig berufene Deuter des gottlichen Willens nicht fehlen. Das religiose Erwa-
chen der Massen, das man wahrzunehmen meinte, rief formlich nach geistlicher
Fiihrung. Die spannungsgeladene und wohl auch euphorische Ausnahmesitua-
tion, die auf Seiten der Menschen durchaus widerspriichliche Erregungszustdnde
ausloste,'*® verlangte nach einer eindeutigen, autoritativen Interpretation und lie3
die Verunsicherten und religios Entwohnten auch wieder in den Gotteshdusern
nach Antworten suchen. Bestdrkt durch das iiberwiltigende Relevanzerlebnis
iiberhohten viele Pastoren und Theologen das nationale Geschehen noch. Indem
sie die noch unspezifische Erregung und Anspannung heiligten, nahmen sie den
Menschen ihre Ungewissheit und iiberfiihrten den durchaus ambivalenten natio-
nalen Aufbruch in eine eindeutige religiose Erweckung. Das, was sie erwartete

19 7it. nach Brown, A Solemn Purification by Fire (wie Anm. 56), 88; 95. Siche auch Moyni-
han, God On Our Side (wie Anm. 61), 16.

131 Krumeich/Lehmann, Nation, Religion und Gewalt: Zur Einfiihrung, in: «Gott mit uns» (wie
Anm. 48).

"2 ygl. Lucian Holscher, Sikularisierungsingste in der neuzeitlichen Gesellschaft, in: Gai-
lus/Lehmann, Nationalprotestantische Mentalititen (wie Anm. 35), 133-147.

133 ygl. Frank Becker, Protestantische Euphorien. 1870/71, 1914 und 1933, in: Gailus/Leh-
mann, Nationalprotestantische Mentalititen (wie Anm. 35), 19-44.

' ygl. Wolfgang J. Mommsen, Die nationalgeschichtliche Umdeutung der christlichen Bot-
schaft im Ersten Weltkrieg, in: Krumeich/Lehmann, «Gott mit uns» (wie Anm. 48), 249-261.

'35 Vel. Anne Christine Nagel, Martin Rade — Theologe und Politiker des sozialen Liberalis-
mus. Eine politische Biographie, Giitersloh 1996, 134ff.

156 Vgl. Verhey, Der «Geist von 1914» (wie Anm. 133), 129ft.
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und dunkle Ahnungen hervorrief, erhielt durch die Worte der Gottesménner eine
letzte Eindeutigkeit, die vorerst alle Fragen und Zweifel verstummen lieB. Nicht
nur das Vaterland, Gott selbst forderte ihren Einsatz. Es blieb nicht beim irdi-
schen Heil der Nation, sondern dieses wurde gleichgesetzt mit dem tiberirdischen
Seelenheil. Erst vor diesem Hintergrund offenbarte sich der tiefere Sinn soldati-
schen Leidens und Sterbens. So wie Christus sein Leben zur Rettung fiir die
Seinen hingegeben hatte, opferten sich nun in seiner Nachfolge auch die fiir
Gottes Sache fallenden Soldaten. Kriegsdienst wurde zum Gottesdienst; soldati-
sches Heldentum zu gelebtem Christentum."”’ Auch Gefiihle, die gemeinhin
nicht in den Haushalt einer christlichen Kultur gehorten, wurden im Dienst fiir
den Krieg der Taufe unterzogen — etwa Hasstiraden, die sich vor allem gegen
GroBbritannien und seinen unmoralischen Hindlergeist richteten.'”® Deutsche
Dichter und Wissenschaftler interpretierten ihre Abscheu zur hochsten Form der
Liebe um, damit dieses Gefiihl mit der christlichen Kultur kompatibel wurde:
«Weil dieser Hass, Herr Jesu Christ, die Frucht der hochsten Liebe ist. Mein Va-
terland in tiefer Not: Hass allen Feinden bis in den Tod.»"*°

In den anderen kriegfiihrenden Lindern nahmen die religiosen Akteure kaum
andere Deutungen vor. Auch in Frankreich ging man von einer religids be-
stimmten Gefiihlswelt aus, kontextualisierte man Religion und Vaterland.'® Das
religidse Pathos, mit dem man den Krieg als heiligen verklirte, stand dem in
Deutschland nicht nach. Aus tiefster Uberzeugung schiirte man den Hass auf die
deutschen Barbaren und ihre Griueltaten auf heiligem franzosischem Boden.'®’
Ahnlich wie deutsche Intellektuelle erhofften sich auch franzosische und briti-
sche eine Art kollektiver Wiedergeburt aus dem Krieg.'®® Man erwartete neue
Ideen und die Bildung einer idealen «Volksgemeinschaft» jenseits des schal
gewordenen liberalen Individualismus.'®® Je linger der Krieg dauerte und sich
die Siegeschancen zugunsten der Entente-Michte wendeten, umso selbstgewis-

"7 vgl. Wilhelm Pressel, Die evangelische Kriegspredigt im Ersten Weltkrieg, Géttingen

1968, 166f; Frank Betker/Almut Kriele (Hg.), «Pro fide et Patrian. Die Kriegstagebiicher
, von Ludwxg Berg 1914/18, Koln 1998, 352.

*® Vgl. Wemer Sombart, Hindler und Helden. Patriotische Besinnungen, Miinchen/Leipzig
1915, 145. Franz Rosenzweig schrieb an seine Eltern: «Die Englénder fiir unanstindig zu hal-
ten haben wir das unbedingte Recht; ein Volk, fiir das der Krieg eine einfache Geldfrage ist,
kann gar nicht Recht haben, selbst wenn es so aussihe.» Wolfgang D. Herzfeld (Hg.), Franz
Rosenzweig. Feldpostbriefe. Die Korrespondenz mit den Eltern (1914-1917), Freiburg/
Miinchen 2013, 41; Siehe auch ders., Franz Rosenzweig, Mitteleuropa> und der Erste Welt-
krieg. Rosenzweigs politische Ideen im zeitgeschichtlichen Kontext, Freiburg/Miinchen 2013.
Will Vesper, Kranz des Lebens. Gesamtausgabe meiner Gedichte, Miinchen 1934, 83. Siehe
auch Wilhelm Meyer, Vom ehrlichen Krieg: Ein Biichlein von Gott und uns Deutschen, Mar-
burg 1914, 73ff. Vgl. Geert Buelens, Europas Dichter und der Erste Weltkrieg, Berlin 2014.

% Vgl. Annette Becker/Gerd Krumeich, Der groBe Krieg. Deutschland und Frankreich 1914
1918, Essen 2010, 107.

Vgl. Annette Jantzen, Priester im Krieg. Elsdssische und franzésisch-lothringische Geist-
hche im Ersten Weltkrieg, Paderborn/Miinchen 2010, bes. 27f.

Slehe Brown, A Solemn Purification by Fire (wie Anm. 56), bes. 89.

Vgl Wolfgang J. Mommsen (Hg.), Kultur und Krieg. Die Rolle der Intellektuellen, Kiinst-
ler und Schriftsteller im Ersten Weltkrieg, Miinchen 1995, 31-47; 65-76.
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ser prisentierte sich die franzosische Kriegskultur. Fiir Deutschland erfiillten
sich dagegen die religiés beglaubigten VerheiBungen nicht. Infolgedessen kam
es zu einem «Umschwung der Mentalititen»'®, dem die Kirchen nur zum
geringsten Teil zu folgen vermochten. Zwar gab es einige wenige Theologen und
Pastoren, unter ihnen auch Harnack, die seit Frithjahr 1917 ihre nationalprotes-
tantische Perspektive zu revidieren begannen,'® aber die groBe Mehrheit wies
diese Selbstkorrekturen empoért zuriick, so dass ihnen kaum Aufmerksamkeit
zuteil wurde. Die heilsgeschichtliche Verkniipfung der christlichen Botschaft mit
dem Schicksal der deutschen Nation erwies sich mit den Niederlagen als zuneh-
mend verhidngnisvoll. Denn der Kriegsverlauf falsifizierte das «Gott mit uns».
Infolgedessen vergroBerte sich die Distanz zwischen den Kirchenleitungen und
dem Kirchenvolk. Wihrend jene in ihrer groBen Mehrheit weiter Durchhaltepa-
rolen predigten und zu noch hoherer Opferbereitschaft aufriefen, sehnte sich
dieses nach einem Ende des Krieges — unter welchen Bedingungen auch immer.
Leid, Entbehrung und Tod sollten nur endlich aufhéren. In dem MaBe, wie sich
diese Kluft vertiefte, verloren die kirchlichen Akteure an Glaubwiirdigkeit und
moralischer Autoritét. «Die Folge dieses Kurses war, dass die Kirchen ihre Rolle
als Sachwalter und Pfleger der religiosen Bediirfnisse und der religiosen Emp-
findungen der Bevolkerung teilweise einbiiten. Christliche Gesinnung und Re-
ligiositit wanderten gleichsam aus der kirchlichen Arena aus.»'® Aber auch die
Kirchen in den siegreichen Lindern hatten letztlich das Nachsehen. Einer bri-
tischen Umfrage zufolge hatten nur knapp 20 Prozent der Soldaten eine «vitale
Verbindung» zu irgendeiner Kirche.'”” «The Great War seriously weakened the
influence and authority of the Churches, and undermined efforts to achieve the
Christian commonwealth.»'®® Im Nachhinein erschien die religiése Begeisterung
von 1914 als bloBes Strohfeuer. Gemessen am Gottesdienstbesuch ist zu konsta-
tieren, dass dieser in Deutschland schon 1915 abnahm und seit 1917 unter die
Vorkriegszeit fiel.'” In Schottland war es nicht anders.'” Der von den Kir-
chenoberen proklamierte «Gotteskrieg» erwies sich von seinem Ausgang her als
religiose Katastrophe und schwere Erschiitterung fiir die Volkskirche. Das galt
besonders fiir den Protestantismus, denn die romisch-katholische Kirche konnte
sich auf ihre eigentlich europdische bzw. universalistische Struktur besinnen und

'#* So Becker/Krumeich, Der groBe Krieg (wie Anm. 160), 20.

1o Vgl. Brakelmann, Protestantismus im Epochenjahr 1917 (wie Anm. 46), bes. 269ff; ders.,
Krieg und Gewissen. Otto Baumgarten als Politiker und Theologe im Ersten Weltkrieg,
Géttingen 1991, bes. 130ff; 146fT; 149.

1% So Wolfgang J. Mommsen, Die nationalgeschichtliche Umdeutung der christlichen Bot-
schaft, in: Krumeich/Lehmann, «Gott mit uns» (wie Anm. 48), 260.

"7 Vgl. Moynihan, God On Our Side (wie Anm. 61), 212f.

' o Stewart J. Brown, A Solemn Purification by Fire (wie Anm. 56), 83.

Ies Wolfgang J. Mommsen, Die nationalgeschichtliche Umdeutung der christlichen Botschaft,
in: Krumeich/Lehmann, «Gott mit uns» (wie Anm. 48), 254,

"0 vgl. Brown, A Solemn Purification by fire (wie Anm. 56), 92.
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erneut den Schulterschluss mit Rom vollziehen.'”' Die lutherischen und refor-
mierten Kirchen mussten dagegen die zarten 6kumenischen Faden neu kniipfen,
die sie wegen ihrer nationalistischen Aspirationen nach Konstanz jih zerrissen
hatten. Dieser Neuanfang sollte sich nicht nur als duBerst dornig herausstellen.'”
Er konnte auch keine wirklich religiose Sogkraft entwickeln, die die Glaubigen
in den einzelnen Lindern mitgenommen, und die ihre nationalistischen Attitiiden
mindestens gemildert hétten. Wéhrend die Religion durch die Kriegskultur einen
irreparablen Schaden genommen hatte, ging der selbstsiichtige Nationalgedanke
als Sieger aus der militdrischen Auseinandersetzung hervor — nicht nur bei den
Entente-Michten, sondern auch auf Seiten der Verlierer. Dieses Beharren auf
dem eigenen Selbstverstindnis wird besonders deutlich am Beispiel der
annexionistischen Kriegszieleingabe des Berliner Systematischen Theologen
Reinhold Seeberg (1859-1935), der Mitte 1915 — unter Hinweis auf die
«ungeheuren Opfer» der Deutschen — vorschlug, Belgien und Luxemburg sowie
erhebliche Teile franzosischen und russischen Territoriums dem Deutschen
Reich einzuverleiben. Das in diesem Zusammenhang zutage tretende volkische
und rassistische Gedankengut — etwa der Krieg als Entscheidungsschlacht
zwischen Slawen- und Germanentum — war nach 1918 mitnichten desavouiert,
sondern in alldeutschen, aber auch konservativen Kreisen weiterhin salonféhig
und kann als teilweise Vorwegnahme dessen gelten, was der Nationalsozialismus
propagierte und realisierte.'”

Wiéhrend solche Traditionen wie die Erinnerung an den Ersten Weltkrieg
tiberhaupt in Deutschland spétestens mit dem Ende des Zweiten abbrachen, er-
kalteten, in Schulddebatten miindeten'’ und heute weit entriickt erscheinen,
blieben auf Seiten der Entente-Michte die heroische Bilderwelt des GroBen
Krieges und seiner Ziele bis in die Gegenwart lebendig und verdichteten sich im
kollektiven Gedéchtnis zu einer heroischen Mythologie, einer patriotischen
Meistererzidhlung von hoher emotionaler Anmutung. Als nationale Sinnressource
fiir Einheit, Mut, Opferbereitschaft und die Siegfihigkeit des Vaterlandes werden
dieser Krieg und seine Symbole im Schulunterricht wie bei Gedenkfeiern immer
wieder bemiiht. Aus Riicksicht auf den deutschen Verbiindeten vermeidet man
allerdings triumphale Gesten.

7' vgl. Richard van Diilmen, Der deutsche Katholizismus und der Erste Weltkrieg, in: Fran-
cia, 1974, 347-376, bes. 357.

'2 ygl. Besier, Krieg — Frieden — Abriistung (wie Anm. 34), 111ff.

' Vgl. Peter Graf Kielmansegg, Deutschland und der Erste Weltkrieg, Stuttgart 21980, 259f;
Schwabe, Wissenschaft und Kriegsmoral (wie Anm. 35), 70ff, Brakelmann, Protestantische
Kriegstheologie (wie Anm. 46), 89ff. Die von Seeberg initiierte und von 1.347 Personlich-
keiten, darunter 352 Professoren, unterzeichnete Eingabe ist u. a. abgedruckt bei K. Béhme,
Aufrufe und Reden deutscher Professoren im Ersten Weltkrieg (wie Anm. 116), 125-135.

7 Vgl. G. Besier, «Durch uns ist unendliches Leid iiber viele Volker und Linder gebracht
worden.» Schulderkenntnis und Schuldbekenntnis in der Geschichte unseres Jahrhunderts,
in: Glaube und Lernen, 1 (1986), 120-129. Siche auch Gerd Krumeich, Juli 1914. Eine
Bilanz, Paderborn 2014, 183-203 (100 Jahre Diskussion um die Schuld am Krieg);
Friedrich KieBling, Vergesst die Schulddebatte! Die Forschung zum Ersten Weltkrieg tiber-
windet liebgewordene Denkblockaden, in: Mittelweg 36, 23 (2014), 4-15.
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Religios-patriotische Erregung und Existenzdiingste — das kollektive emotionale
Erlebnis von Kriegsromantik, Not und Frieden

Seit langem hatte Krieg in der Luft gelegen. Mit stidndig wachsender Spannung
und Intensitit erwarteten die Menschen, dass endlich eine Entscheidung fallen
moge. Die «Julikrise» schien sich endlos hinzuziehen, kollektive Gefiihle wie
Stolz und Ehre konnten in dieser Situation des nationalen Bramarbasierens in der
Offentlichkeit eine stirkere Kraft entfalten als die Vorahnung von Trennungs-
schmerz und Todesangst — zumal man sich noch im Stadium der Drohgebédrden
und des sich In-Pose-Werfens befand. Noch war es nicht ernst. Dem tatséchli-
chen Krieg ging ein Krieg der Worte und Bilder voraus, der eigene Stérke sugge-
rierte und die Schwiche der anderen. Viele Zeitungen, spiter dann die Extra-
blétter, entwarfen in diesem Spannungszustand drohender Kriegsgefahr aus-
drucksstarke Bilder, die sich in den Hirnen der Menschen festsetzten. Von
«Schicksalsgefiihl» war die Rede, schlieBlich iiberschwinglicher «Kriegsbe-
geisterung», einem «Begeisterungssturm» und «méchtigem Ausdruck der Liebe
zu Kaiser und Reich».'” Nicht nur Hofprediger Emst von Dryander'’®, sondern
der Monarch selbst hatte schon in seiner Rede vom 2. August 1914 das patrioti-
sche Hochgefiihl mit dem gliihenden Glauben an Gottes gute Fithrung verbunden
und damit eine nationalreligidse Interpretation des Massenerlebnisses vorgege-
ben. Dabei handelte es sich vornehmlich um ein Deutungsangebot fiir die biir-
gerliche Gefiihlswelt, die der Religion entfremdete Arbeiterschaft konnte mit
dieser Offerte wenig anfangen, und auf dem Lande fehlten die vaterlindischen
Gedenkstitten — jene gefiihlsméchtigen Orte, von denen die aufregenden und an-
steckenden Begeisterungsziige meist ihren Anfang nahmen und schlieBlich an re-
ligiosen Pldtzen wie dem Berliner Dom — symboltrichtig gegeniiber dem Schloss
— ihre ultimative Weihe empfingen. Jeffrey Verhey hat gezeigt, dass dieser ge-
schickt evozierte Rausch der Kriegsbegeisterung in vielen kleinen Stidten und
unter der Landbevolkerung nicht ausbrach. Insofern handelt es sich bei der These
von der allgemeinen Kriegsbegeisterung um eine der «grolen Geschichtsmythen
des 20. Jahrhunderts»'”’. Das Massengefiihl der Spannung gab es auch hier, aber
es verband sich mit anderen Deutungen und psychophysiologischen Ausdrucks-
formen. Aus solchen Orten wurde berichtet, die Menschen seien erschrocken ge-
wesen und hitten geweint. «Grauen erfiillte die Seelen»'’, heiBt es bei-
spielsweise in einem Stimmungsbericht aus dem siiddeutschen Stidtchen Ebin-
gen. Eine «gedriickte Stimmung» habe auf dem Marktplatz geherrscht, beschrieb
ein Pfarrer aus dem Odenwald die Szene, als der Biirgermeister und er selbst den
versammelten Menschen die Nachricht vom Kriegsausbruch verkiindeten. Ob-
wohl auch hier das Lauten der Kirchenglocken die Leute herbeigerufen hatte,

' Siehe hierzu und zum Folgenden Verhey, Der «Geist von 1914» (wie Anm. 133), 116ff.
' Siehe Besier, Dryander (wie Anm. 8), 249-260; Andresen, Dryander (wie Anm. 8).

' So Janz, Der Grofie Krieg (wie Anm. 1), 179.

'8 Zit. nach Verhey, Der «Geist von 1914» (wie Anm. 133), 123.
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erhob sich kein siegestrunkener Jubel. Vielmehr flossen Trinen; «[...] kein Laut
war zu horen; ein dumpfer, schwerer Druck lag auf allen, als ob ein furchtbares
Schicksal schwer seine Hand auf den Ort gelegt hitte».'” Vielerorts wird von
Trauer und Angst berichtet, von «stiller Ergriffenheit»'® nach dem Glocken-
geldut. Abseits der 6ffentlichen Kommunikation'®', so darf man wohl vermuten,
herrschte auch in den GroBstadten eine eher gedriickte Stimmung — nicht zuletzt
weil sich im Familien-Gedichtnis'® das Bewusstsein vom Schrecklichen eines
Krieges — namlich dem von 1870/71 — sehr wohl erhalten hatte. Die Miinchner
Neuesten Nachrichten schrieben am 3. August 1914 iiber die Haltung der Bevol-
kerung: «Kein lirmender, drohnender Ausdruck prahlsiichtiger Kraftmeierei,
sondern ein Begreifen der furchtbaren Tragweite der Stunde, und darum {iberall
ein tiefer, tiefer Emst.»'® Halten wir fest: Beim Kriegsausbruch 1914 handelte
es sich um ein Massenerlebnis, das auf Seiten der Bevolkerung starke kollektive
Emotionen weckte; es gab eine verbreitete Erregung, aber durchaus unterschied-
liche kognitive Bewertungen dieser auBerordentlichen Gefiihlslage. Neben
schichtenspezifischen Differenzen gab es auch solche des Lebensalters und der
Region.'™ Die Begeisterten rekrutierten sich vor allem aus den biirgerlichen
Kreisen im Westen; auch die Kriegsfreiwilligen — iiberwiegend alkoholisierte,
singende junge Minner, in der Sprache der Zeit «heldendeutsche Jiinglinge»'®’,
mit altersentsprechenden Aggressionspotentialen'®® — entstammten demselben
Milieu und folgten in Teilen wahrscheinlich dem Gruppendruck ihrer Subkul-
tur.'® Wer wollte schon abseits stehen, wenn der ganze Klassenverband sich
meldete? Andere suchten das Abenteuer, die Feuerprobe als «eigentliche Man-
nertaufe»'*. Eine Bestitigung dieser Stimmungslage schien den jungen Ménnern
die festliche Verabschiedung an den Bahnhéfen durch vornehmlich junge Frauen
— eine unerhorte Aufwertung. Noch bevor sie auch nur einen Schuss abgegeben
hatten, wurden die jungen Leute schon als Helden gefeiert. Uberdies lisst sich
die Teilnahme an patriotischen Massenkundgebungen nicht von vornherein als

' Zit. nach ebd., 124, Anm. 64.

"% Zit. nach ebd., 125.

"1 Siehe Klaus Beck, Kommunikationswissenschaft, Konstanz/Miinchen *2013, bes. 57ff; 129fF.

'82 v gl. Besier, Weder Gut noch Base (wie Anm. 23), 23 1ff.

' 7it. nach Verhey, Der «Geist von 1914» (wie Anm. 133), 127.

' Als Beispiele fiir regionalgeschichtliche Studien siehe Christian Geinitz, Der Weltkrieg als
Weltgericht. Nationalisierung und Kriegstheologie der deutschen Katholiken zu Beginn des
Ersten Weltkriegs am Beispiel der Erzdiozese Freiburg, in: Holzem, Krieg und Christentum
(wie Anm. 103), 680-704; Annette Jantzen, Mit Gott im Krieg. Elsdssische und lothringi-
sche Geistliche im Ersten Weltkrieg, in: ebd., 705-735; Heinrich Pieh/Jiirgen Miiller/Katja
Alt, Hessische Landgemeinden im Ersten Weltkrieg, Hanau 2014,

'3 Verhey, Der «Geist von 1914» (wie Anm. 133), 151; vgl. Gregory, The Last Great War
(wie Anm. 74), 403-417.

"¢ Vgl. Besier, Weder Gut noch Bose gwie Anm. 23), 265ff, Michael A. Hogg/Graham M.
Vaughan, Social Psychology, Harlow 2014, 492.

'87 val. Verhey, Der «Geist von 1914» (wie Anm. 133), 173f. Siehe auch Philip Zimbardo, Der

Luzifer-Effekt. Die Macht der Umsténde und die Psychologie des Bosen, Heidelberg 2008,

252ff.

Ernst Jiinger, Kriegsausbruch 1914, in: Gesammelte Werke, Bd, 1, Stuttgart 1978, 544.
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Zeichen begeisterter Zustimmung deuten, sondern vielfach trieb die Menschen
schlicht Neugier und Sensationslust auf die zentralen Plitze der Stadt. Hier
mogen sie von dem anrilhrenden Gemeinschaftserlebnis auch «angesteckt»
worden sein.'® Doch wie lange hielt dieses Gefiihl an, nachdem sie die Ver-
sammlung wieder verlassen hatten? Kehrten dann nicht ihre Alltagssorgen und
die Angste um Familienangehorige an der Front zuriick? SchlieBlich mag es viel-
fach Pflichtgefiihl gewesen sein, das die jungen Menschen in die Rekrutierungs-
biiros fithrte — ein Motiv, das in GroBbritannien den ersten Platz einnahm.'®® Auf
Seiten der Geistlichen war das Gemeinschaftserlebnis mit dem Gefiihl einer
gewachsenen Akzeptanz verbunden. So konstatierte ein evangelischer Pastor
voller Genugtuung, vor Kriegsausbruch hétten die Katholiken des Ortes ihn nur
mit seinem Nachnamen angeredet; jetzt sei er auch fiir sie der «Herr Pfarrer»."”!
Um diese komplexe Geflihlslage in dem gewiinschten Sinn interpretatorisch zu
beeinflussen, sie zu vereindeutigen, zeichneten die biirgerliche Presse, die Re-
gierung und die Kirchenoberen das die 6ffentliche Wahrnehmung beherrschende
stereotype Bild von der einhelligen Atmosphére patriotischer Erregung. Die Fas-
zination am Sensationellen trat beispielswese zutage, als die ersten Verwundeten
und Gefangenen in Berlin eintrafen. Schaulustige stromten zu den Bahnhofen,
um fremdes Leid und Ungliick in Augenschein zu nehmen.'” Ein wichtiger
Aspekt der Ausnahmesituation bestand auch darin, dass die bis dahin iibliche
soziale Kontrolle deutlich gelockert war und Verhaltensweisen an den Tag gelegt
werden konnten, die wegen der geltenden Werte und Normen in der Gesellschaft
ansonsten nicht gezeigt worden wiren.'” Insofern sahen sich jene Geistlichen
bald getduscht, die im Zusammenhang des Kriegsausbruchs von einer Riickkehr
von Zucht und Ordnung geschwirmt hatten.'” Doch nicht nur eine sittliche
Libertinage angesichts des moglichen nahen Endes griff um sich, sondern auch
hysterische Brutalitdt. Als ein franzosischer Priester mit einer Pistole aufgegriffen
wurde, fiel eine aufgebrachte Meute iiber ihn her und misshandelte ihn so schwer,
dass er kurz darauf starb.'®® Unter den hochnervisen Leuten grassierte ein heftiges
Spionagefieber, dem Dutzende Unschuldiger zum Opfer fielen.'*

18 vgl. Besier, Weder Gut noch Bse (wie Anm. 23), 138f; 225; 228ff.

1o Vgl. Jay M. Winter, The Experience of World War I, London 1988, 118. Siche auch Mal-
linson, 1914 (wie Anm. 144), 262ff. («Do your duty bravely, Fear God. Honour the King.»)

"' Verhey, Der «Geist von 1914» (wie Anm. 133), 132.

12 vgl. ebd., 140f.

19 Vgl. zur Frauenemanzipation als literarisches Zeugnis etwa Arnold Zweig, Junge Frau von
1914. Roman (1931), Berlin 2014. Sieche auch Philipp Blom, Der taumelnde Kontinent.
Europa 1900-1914, Miinchen 2009, 251ff. (Neue Frauen); Christa Himmerle, Heimat/
Front. Geschlechtergeschichte(n) des Ersten Weltkriegs in Osterreich-Ungarn, Wien 2014,
Christa Himmerle/Oswald Uberegger/Britta Bader Zaar (Hg.), Gender and the First World
War. Basingstoke 2014.

1% ygl. z. B. Geinitz, Der Weltkrieg als Weltgericht (wie Anm. 184), 695f.

"% vgl. Verhey, Der «Geist von 1914» (wie Anm, 133), 147.

% Vgl. ebd., 149f.
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Uber negative Emotionen, panikartige Reaktionen und depressive Massen,
wird aus Wohngegenden der unteren Mittelschicht und aus den Arbeitervierteln
berichtet sowie aus den Grenzregionen in Elsass-Lothringen, an der Saar, im
Norden'”’ und im Osten. Es bildeten sich lange Schlangen vor den Banken, Spar-
kassen und Lebensmittelldden, weil die verdngstigten Menschen ihre Spargutha-
ben abheben, ihr Papiergeld in Miinzen umtauschen und Hamsterkédufe titigen
wollten.'”® Nach der Kriegserkldrung an Russland verlieBen panische Massen —
etwa 20 bis 30 Prozent der Bevolkerung — die ostlichen Landesteile in Richtung
Westen. «Bange Tage waren es», erinnert sich ein Danziger Pastor, «als die an
Zahl weit liberlegenen russischen Streitkréfte in OstpreuBBen eingebrochen wa-
ren.»'® Auch an solchen Orten quollen die Kirchen von Gottesdienstbesuchern
tiber, aber die Besucher zeigten weder Begeisterung noch Neugier, sondern wa-
ren in gedriickter Stimmung; Sorgen und Angste quilten sie. In dieser Situation
stromten sie nicht in die Gotteshduser, um eine religiose Bekréftigung ihrer
Kriegsbegeisterung zu erhalten, sondern weil sie angesichts ihres Jammers Trost
suchten. Auf dem Lande trat das klingende Spiel der ausziehenden Soldaten
vollig hinter der Sorge zuriick, die viele Bauern nicht nur um ihre Séhne, son-
demn auch die requirierten Pferde und Wagen empfanden, wie ein Pfarrer aus der
lindlichen Gegend um Halle/S. notierte.”® In den Arbeitervierteln herrschte tiefe
Niedergeschlagenheit, weil Lohnkiirzungen bzw. Arbeitslosigkeit aufgrund der
eintretenden Rezession oder niedriger Sold die wirtschaftliche Lage der Familien
drastisch verschlechterten.”®' Ein Stuttgarter Pfarrer beschreibt die Stimmung in
den ersten Augusttagen so: «Die Kriegserklarung wurde [...] mit einem Gefiihl
des Betiubtseins durch das Furchtbare aufgenommen.»** Unter den nationalen
Minderheiten im Westen, Norden und Osten Deutschlands iiberwogen Furcht
vor, Abneigung gegen und Hass auf die Mehrheit, jedenfalls keine Kriegsbe-
geisterung. Da die Regierung wie die Oberste Heeresleitung mit harter Hand auf
Konformitit drangen, vertieften sich in diesen Kreisen Angst, Panik, Trauer und
Niedergeschlagenheit noch — offenen Widerstand gab es dagegen nicht, obgleich
gerade die Priester in den ehemaligen franzosischen West- und den Ostgebieten

mit polnischer Bevolkerung als potentielle Aufrithrer galten und einige hinge-
richtet wurden.”®

12 Vgl. Inge Adriansen, Offenbarungen aus dem Ersten Weltkrieg, in: RSG, 14 (2013), 199-222;
Artillerist pd Vestfronten. Thomas Selbecks erindringer fra Forste Veredenskrig. Forord af
Claus Bungédrd Christensen, Kebenhavn 2010; Krestens breve og dagbeger. En dansker pa
vestfronten I Forste Verdenskrig. Redigeret af Claus Bundgérd Christensen, Kebenhavn 2012,
bes. 12-14 (Identititskonflikte ddnischer Soldaten in der deutschen Armee). Ahnlich im Os-
ten: Julia Eichenberg, In fremder Uniform: In Polen wird ein vergessener Krieg wiederent-
deckt, in: Mittelweg 36, 23 (2014), 74-88.

'8 ygl. Verhey, Der «Geist von 1914» (wie Anm. 133), 156,

' Ebd., 157.

200 ygl. ebd., 160.

201 ygl. Brown, A Solemn Purification by Fire (wie Anm. 56), 91.

22 yerhey, Der «Geist von 1914» (wie Anm. 133), 162f.

8 ygl, Jacques Fontana, Les Catholiques Frangais pendant la Grande Guerre, Paris 1990, 211f.
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Die hier beschriebenen negativen wie positiven Emotionen hatten jedenfalls
eine solche Stirke erreicht, dass sie von den Betroffenen kaum mehr zu kontrol-
lieren waren. Vor dem Hintergrund der erlernten Bewertungs- und Regulations-
muster — Ehre und Stolz des Kollektivsubjekts spielten dabei eine zentrale
Rolle®™ — diktierten die Anweisungen des «Affektprogramms» das menschliche
Verhalten. Entsprechende Emotionssignale sandte der Einzelne an seine Umge-
bung”® und evozierte damit Gruppenphinomene, ein «Wir-Gefiithl», das zu er-
hohter Solidaritét und innerem Zusammenbhalt fiihrte; gegeniiber «den Anderen»
zeigte man dagegen deutliche Tendenzen der Abwertung, Verachtung und ag-
gressives Verhalten®® — illustriert etwa durch die Spriiche auf den Eisenbahn-
waggons «Wir wollen sie dreschen» oder durch blutriinstige Gedichte, wie dem,
dass es Russenkdpfe regnen und Franzosenkdpfe schneien moge. «Dann bitten
wir den lieben Gott, dass das Wetter noch so bleibt.»*®’ Solche Gefiihle setzen
Handlungstendenzen frei, zumal jene Institutionen, die sie vielleicht hitten ein-
dimmen koénnen, wie die Kirchen, selbst in den Strudel kollektiver Emotionen
hineingezogen wurden. Anstatt die Gemiiter zu beruhigen, verstirkten viele
Geistliche die gefiihlten Emotionen, indem sie das Geschehen so bewerteten,
dass es im Einklang mit den Gefiihlen der Gemeinde stand, sie rechtfertigte und
bestitigte. Uberdies konnten sie darauf setzen, dass die Glaubigen — sofern sie
den religiésen Sozialisationsprozess erfolgreich durchlaufen hatten — den Deu-
tungen ihrer Emotionen durch die Pastoren folgen wiirden.”®® «Die Menge ist ein
lebendiges soziales Phanomen — sowohl fiir solche, die selbst involviert sind als
auch fiir solche, denen das Ereignis aus erster Hand bezeugt wurde, oder die es
iiber die Literatur oder die Medien erfahren.»*®”

Wihrend das Ereignis des Krieges, gesteuert und verstirkt durch die Regie-
rung, die Kirchen und die Printmedien, hohe positive oder negative kollektive
Emotionen unter Einschluss korperlicher Gefithle’' hervorrief, vermochten die
Friedensinitiativen des Papstes, der Sozialistischen Friedenskonferenz, des Erz-
bischofs von Uppsala und der englischen Quiker*'' kaum positive Emotionen
und, daraus folgend, entsprechende Handlungstendenzen zu wecken. Vielmehr
l6sten sie vor allem Misstrauen aus, erzeugten kaum affektive Anmutung und
blieben so auf das Engagement kleiner Gruppen beschrinkt, die sich noch dazu

24 ygl. Ute Frevert, Honor, Gender and Power: The Politics of Satisfaction in Pre-war Europe,
in: Holger Afflerbach/David Stevenson (Hg.), An Improbable War? The Outbreak of World
War I and European Political Culture Before 1914, New York 2007, 233-255.

o Vgl. Paul Ekman, Gefiihle lesen. Wie Sie Emotionen erkennen und richtig interpretieren,
Heidelberg 22010, 80ff.

206 v gl. Hogg/Vaughan, Social Psychology (wie Anm. 186), 429ff.

207 Zit nach Verhey, Der «Geist von 1914» (wie Anm. 133), 177.

% ygl. G. Besier, Religiése Phanomene und ihre Geschichte als Gegenstand anthropologi-
scher, psychologischer und biologischer Forschung, in: SZRKG, 107 (2013), 115-142.

2 Hogg/Vaughan, Social Psychology (wie Anm. 186), 430.

21% Siehe dazu die literarische Verarbeitung von Beriihrung und Nahe bei Santanu Das, Touch
and Intimacy in First World War Literature, Cambridge 2007, bes. 211-219.

2 Vgl. Besier, Krieg — Frieden — Abriistung (wie Anm. 34), 79f.
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bestindig gegen den Makel des unpatriotischen «Pazifismus» zur Wehr setzen
mussten. Aus diesem Grund hatten die Friedensbefiirworter gegen die GroB3-
Emotionen der Kriegsromantik keine Chance — mit einer Ausnahme:

Als der fromme amerikanische Priasident Woodrow Wilson im Dezember
1918 bei seiner Ankunft in Paris, spiter in London und dann erst recht in Rom
wie ein Friedensfiirst und «Erloser Westeuropas»®'> empfangen und gefeiert
wurde, da staunte seine Frau Edith zun4chst nicht schlecht. «Jedes kleinste Stiick
Boden war bedeckt von jubelnden, schreienden Menschen [...]»*"° Der ihm
ergebene Herbert Hoover meinte gar: «Seit Christi Bergpredigt hat es keinen
Mann von solch einer moralischen und politischen Macht und solch einen Ver-
kiinder des Friedens mehr gegeben. Es war, als ob der Stern von Bethlehem neu
erschienen wire.»”'* Und auch sein Leibwichter Edmund W. Starling erinnerte
sich: «Die Leute jubelten ihm zu, buchstéiblich wie einem Gott, dem Friedens-
gott»”"® Wilson symbolisierte nicht nur das Ende dieses Krieges, sondern er
verhie3 den jubelnden Massen, die vier Jahre unter Tod und Hunger gelitten
hatten, ein ganz neues Zeitalter: Das definitive Ende aller Kriege, einen «ge-
meinsam organisierten Frieden» ohne Sieger und Besiegte sowie Freiheit, De-
mokratie und Selbstbestimmung fiir simtliche Nationen — all das verbiirgt durch
den zu schaffenden Vélkerbund.*'® Es war jener emotionale Augenblick, in dem
der Frieden dem Krieg affektiv den Rang hitte ablaufen kénnen. Aber der Idea-
list Wilson konnte gegen den Willen der Macht-Realisten in London und beson-
ders Paris, aber auch der Republikaner in Washington D.C. sein 14-Punkte-Pro-
gramm nicht durchsetzen. Der franzosische Premier George Clemenceau hohnte
zynisch: «Der liebe Gott schaffte das in 10 Geboten, Wilson braucht 14.»*"
Trotz aller Warnungen und Bedenken wurden die Pariser Vorortsvertrige ge-
schlossen, die dem Frieden das hissliche Gesicht von moralischer Schuldzu-
schreibung und 6konomischer Ausbeutung gaben.

212
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Anhang

The Peacemaker 1914, 20-22

[20]

Extracts from a speech by Dr. von Harnack

Deli\;%r‘ed on the occasion of a meeting of the German Council, at Berlin, on April 28"
1914°°°

I should like to ask you, with reference to the friendly relations between England and
Germany from an historical point of view, to go back with me to far-gone ages, although I
know that history is just at present not highly appreciated, and especially ancient history.
But you cannot expect the historian to go with the times in this respect. You must allow
him the privilege of keeping to this subject. I think I may be able with regard to the depth
and seriousness of our relations to England to accomplish something which cannot be
done in any other way. Will you accompany me in thought back to centuries about which
many educated people have but a vague impression?

In the fifth century Christianity was brought to our fatherland at three different
periods. Firstly, by the Romans; after the building of Roman towns in the third, fourth,
and fifth centuries, the population of the towns was Christian Roman. The influence
spread from the towns into the country. The second period is quite dark, but we have
ascertained its existence. The Goths, who accepted Arianism under the Romans, must
have had some sort of Christian literary intercourse with their tribe in Germany. Here and
there, near Wiirzburg, and by the Swiss Jura Mountains, Arianism is found, whose exis-
tence cannot be in any other way explained. Thirdly, after the Great Chlodwig had
overthrown the power of the Romans in Gaul, the Catholic Church being dominant, a
Christian and Frankish mission penetrated into Germany. By the middle of the sixth
century the work of the Romans hat perished. Little remained [21] of the work of the
Goths. The Franks brought a Christianity which was purely external, an undisciplined
organization of the State, with bishops who could neither read nor write. There was no
question of deeply influencing the people. It was a sad state of things; the Church existed
simply in the abstract.

In the year 590 Columba landed on the Continent with twelve followers, firstly with
the object of leading an ascetic life in accordance with the commandment of Christ — like
Abraham leaving fatherland and friends behind him, knowing well that these bind us to
the world even more strongly than possessions and riches. Missionary work was a se-
condary matter. They settled in the Jura Mountains. Their chief work was to found monas-
teries, as was the custom at home; and from here they went among the people round
about. Other followed them from Ireland; more monasteries sprang up: St. Gallen,
Reichenau, etc. They had great defects, which probably led to their ruin. The Celts with
their weakly natures had no inclination for firm organization — a gentle, rather sentimental
people, who could manage nothing more than the co-operation of those in perfect unison,
which is nevertheless the first step in organization. Those who did not live in the monaste-
ries were very loosely associated. There was no attempt to form the monasteries into a
sort of provincial Church organization. We see here how certain a Church is to perish
when each congregation is independent — although it looks as if they enjoy much liberty.
History teaches that large communities can last only if they are bound together in an
organic body.

*'% We are indebted to Dr. Siegmund-Schultze for handing us the English translation of this
speech. See special Number, page 23. — Ed., Peacemaker
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There was no provision for strict discipline for those who did live in the monasteries.
There were a few small powder magazines, but without the match which should ignite the
whole.

But even for this we must be grateful to the English. A hundred and twenty years later
the Saxon Boniface landed in Friesland. In the meanwhile in England, the Christian Celts
had been driven back by the heathen Anglo-Saxons. One hundred years later the Anglo-
Saxons had been raised to an unexampled standard in morals and learning. This was due
to the close connexion with Rome; from thence they received all that was necessary for
their education, manuscripts, etc. Hundreds of Saxons made the journey to Rome. Italy
and France had no such learned men as the Venerable Bede. Boniface was the child of
this civilization. He had entered a monastery, might have become abbot, but refused,
desiring as a monk to go forth out into the world, well prepared, to convert the kindred
Frisians. At first he had no success, but that did not discourage him. I will mention only a
few facts about him. Firstly, in Thuringia and Hesse he sowed the seeds of Christianity,
and it grew and flourished. Secondly, he arranged all the constitutional organizations of
the Bavarians, Allemani, South Thuringians — government, worship, monastic life, and
education. At his death there were hundreds of German ecclesiastics. Thirdly, perhaps his
greatest work, even though he did not see it accomplished, was to remodel the worldly
Frankish Church chiefly with the help of Pippin. How did he do that? He was firmly
convinced that the English Church organizations were the only right ones; what was
accepted there must be accepted in Germany. For instance, he appointed English-men
only to the most important positions. Although he had studied very much, there was
nothing to disturb the perfect harmony of the mission circles. All stood on the same level.

For this the unconditional submission to Rome was necessary. «There sits God
incarnate», he once said. He certainly often criticizes Rome, but only to express
astonishment — opposition never occurs him. He was an extraordinary character, if not a
great man of genius. He was, in fact, greater in what he accomplished than in what he
was. His individuality consisted, as is the case with many Englishmen, rather in the
energy with which he worked than in his personality. He recognized it to be God’s will
that he should bring the Gospel to the kindred people. He was not a politician, he was
simply a missionary. But he naturally applied to the ruling powers when they existed.
These are a few of his characteristics. [22] He was killed by the heathen Frisians between
Westphalia and Holland. Through Boniface we became Christians by accepting the
English Church which stood under the rule of Rome. Luther said of the Germans, «they
are a people who are not easily touched as a body, except under great pressure.» We had
first to accept the Church in its authorized form. Lately many historians have condemned
Boniface as a man who brought us misfortune. We can say that only if the historian takes
as his standard what, in his opinion, should have happened. So our friendly relations — for
which we must be grateful — begun with Boniface the Apostle to the Germans.
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Der Grofie Krieg und die Religion in vergleichender Perspektive. Warum 1914 die christ-
liche Kriegskultur iiber den religios motivierten Pazifismus obsiegte.

Angesichts der schweren politischen Spannungen im Europa des beginnenden 20. Jahr-
hunderts bemiihten sich die britischen, deutschen und schliefllich auch die US-amerikani-
schen Kirchen um Verséhnung und Ausgleich. Doch kaum war der Krieg ausgebrochen,
kreierten sie eine religiose Kriegskultur. Die kirchenhistorische Erforschung dieser Epo-
che begann in den 70er Jahren mit einer Beschreibung der Fakten und des Verhaltens der
filhrenden Akteure — verbunden mit theologisch-ethischen Wertungen, oftmals im Ton der
moralischen Verurteilung. In den 90er Jahren schloss sich daran eine mentalitédtsge-
schichtliche Betrachtung der religiésen Kriegskultur an. Seit diesem Jahrhundert iiber-
wiegen Untersuchungen zur gelebten Alltagsgeschichte der einfachen Soldaten und der
Zivilisten an der Heimatfront — verbunden mit der Frage nach der Bedeutung des Religi6-
sen in spezifischen Untergruppen und Regionen. Inwieweit préigte der christliche Glaube
von Subkulturen die Wahrnehmung von Weltwirklichkeit in der Ausnahmesituation des
Krieges? Die skizzierten methodischen Perspektiven lassen weithin offen, warum die reli-
giosen Friedensbemiihungen der Kirchen so rasch in kriegerisches Engagement umschla-
gen konnten. Mithilfe eines emotionsgeschichtlichen Zugangs will dieser Beitrag erste
Erklarungsansitze geben: Nach schmerzlichen Marginalisierungserlebnissen erhoben die
kirchlichen Institutionen in der Ausnahmesituation des Krieges umgehend den Anspruch
auf eine autoritative Verstirkung und Deutung kollektiver positiver Emotionen in der
Mitte der biirgerlichen Gesellschaft — nicht zuletzt, um dort wieder an &ffentlicher Gel-
tung zu gewinnen. Als der ohnedies mythisch iiberhohte «Geist von 1914» sich alsbald
verfliichtigte, hielt eine Mehrheit des religiésen Spitzenpersonals dennoch an dem Narra-
tiv fest, weil die religiosen Institutionen sich nicht auf die der Offentlichkeit weithin ent-
zogene Nische individueller Begleitung — vor allem Trost und Zuspruch in persénlichen

Katastrophen — beschrinken wollten. Das Engagement fiir den Frieden galt als emotional
kaum anmutendes Minderheitenanliegen — eine eher verponte AuBenseiterposition, auf die
man sich nicht festlegen lassen wollte.

Krieg und Frieden — Kriegskultur — Friedensbemithungen — Pazifismus — Mentalititsge-
schichte — AuBlenseiter.

La Grande Guerre et la religion dans une perspective comparative. Pourquoi la culture
chrétienne de la guerre I'a emporté sur le pacifisme religieux en 1914

Face aux lourdes tensions politiques en Europe au début du 20éme siécle, les Eglises bri-
tanniques, allemandes et finalement aussi américaines (US) ont cherché réconciliation et
accord. Cependant, dés 1’éclatement de la guerre, elles ont créé une culture religieuse de
la guerre. La recherche historique ecclésiastique de cette époque a débuté dans les années
70 avec une description des faits et du comportement des acteurs principaux, accom-
pagnée d’évaluations théologiques éthiques, prenant souvent le ton d’un jugement moral.
Dans les années 90, la culture religieuse de la guerre a également été considérée du point
de vue de I’histoire des mentalités. Dés le 21éme siécle prédominent les études sur la vie
de tous les jours des soldats ordinaires et des civils, de méme que la question de la signi-
fication du religieux dans des sous-groupes et régions spécifiques. Dans quelle mesure la
croyance chrétienne des sous-cultures a-t-elle forgé leur perception de la réalité du monde
en situation exceptionnelle de guerre? Les perspectives méthodiques esquissées n’expli-
quent pas pourquoi les efforts des Eglises pour la paix se sont si rapidement transformés
en engagement guerrier. A 1’aide d’une approche historique des émotions, la présente con-
tribution entend donner de premicres clés d’explication: Aprés des expériences de margi-
nalisation douloureuses, les institutions ecclésiastiques, en situation exceptionnelle de
guerre, ont prétendu immédiatement 4 un renforcement d’autorité et une interprétation des
émotions collectives positives au cceur de la société bourgeoise — notamment afin d’y re-
gagner une certaine valeur publique. Lorsque 1’«Esprit de 1914», excessivement mythi-
que, s’est volatilisé, une majorité des leaders religieux sont restés fideles au récit, car les
institutions religieuses ne voulaient pas se restreindre a la niche de I’accompagnement in-
dividuel dont le public était privé en grande partie — avant tout la consolation et les paro-
les de réconfort en cas de détresse personnelle. L engagement pour la paix était considéré
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comme préoccupation des minorités, d’apparence guére émotionnelle — une position de
marginal plutt mal vue, a laquelle on ne voulait pas se s’engager.

Guerre et paix — culture de la guerre — efforts pour la paix — pacifisme — histoire des men-
talités — marginal.

La Grande Guerra e la religione in una prospettiva comparativa. Perché nel 1914 la
cultura cristiana della guerra vinse sul pacifismo a motivazione religiosa.

Alla luce delle difficili tensioni politiche nell’Europa d’inizio 20mo secolo, le chiese bri-
tanniche, tedesche e infine anche quelle americane, si sforzarono di trovare accomoda-
menti e compromessi. Ma, appena scoppiata la guerra, crearono una cultura religiosa della
guerra. La ricerca storico-ecclesiastica su quest’epoca inizid negli anni ‘70 con una des-
crizione dei fatti ¢ dei comportamenti dei principali protagonisti — legata ad apprezza-
menti teologico-etnici, spesso espressi con un tono di condanna morale. Negli anni ‘90 si
associa a questa concezione una considerazione della cultura religiosa della guerra dal
punto di vista della storia del pensiero. A partire dal nostro secolo prevalgono gli studi
sulla storia quotidiana dei soldati semplici e dei civili sul fronte patriottico — legati alla
domanda sul significato che la religione riveste in sottogruppi e regioni specifiche. Fino a
che punto la fede cristiana delle subculture influenzo la percezione della verita nella situa-
zione d’eccezione della guerra? Le prospettive metodologiche tratteggiate non danno an-
cora una risposta definitiva sul perché gli sforzi di pacificazione religiosa delle Chiese si
trasformarono cosi velocemente in un impegno guerresco. Questo contributo vuole cer-
care una spiegazione attraverso un approccio basato sulla storia delle emozioni: nella
situazione d’eccezione della guerra, dopo le dolorose esperienze di marginalizzazione, le
istituzioni religiose tentarono prontamente di rafforzare e interpretare in modo autorevole
le emozioni collettive positive delle societa borghese — al fine di guadagnare prestigio.
Quando lo «spirito del 1914» si volatilizzod, una gran parte delle personalita di spicco della
Chiesa rimase fedele alla stessa narrativa, perché le istituzioni religiose non volevano con-
finarsi nei limiti dell’aiuto individuale — in particolare del conforto e dell’incoraggiamento
nel caso di catastrofi personali. Da un punto di vista emozionale I’impegno per la pace era
considerato come una faccenda minoritaria, una posizione marginale piuttosto malvista,
alla quale non ci si voleva limitare.

Guerra e pace — cultura della guerra — impegno per la pace — pacifismo — storia delle men-
talita — emarginato.

The Great War and Religion in Comparative Perspective. Why the Christian culture of
war prevailed over religiously motivated pacifism in 1914.

Given the political tensions in Europe at the beginning of the 20th century, British, Ger-
man and, ultimately, US churches too, strove for reconciliation and balance. Yet, almost
as soon as war had broken out, they created a religious culture of war. Church history re-
search of this period began in the 1970s with description of the facts and of the conduct of
the leading participants, accompanied by theological and ethical judgement, typically with
a tone of moral condemnation. In the 1990s, the field shifted to include analysis of the
mentalities that contributed to the religious culture of war. Since 2000, researchers have
investigated the everyday life experience of ordinary soldiers and civilians on the home
front, raising questions of the importance of religion for specific sub-groups and regions.
For example, to what extent did the Christian beliefs of sub-cultures shape their percep-
tions of the realities of the world in the exceptional situation of war? One question left lar-
gely unanswered in these earlier analyses and perspectives asks why the Church’s reli-
giously motivated peace efforts turned so quickly into support for war. The present paper
has adopted an emotional-history approach, in an attempt to provide an initial basis for
explanation: after a painful experience of marginalisation, church institutions exploited
the unusual situation of war to stake an immediate claim as a religious authority rein-
forcing and interpreting the collective positive emotions from the centre of bourgeois so-
ciety — an attempt to regain standing within this community. While the somewhat exagge-
rated myth of the Spirit of 1914 quickly faded, the majority of the religious leaders held to
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this narrative. Indeed, the church institutions did not want to restrict their role to indi-
vidual support — comfort and consolation for personal disasters — of which, to a large ex-
tent, the people were deprived. Engagement for peace was considered to be a minority in-
terest with negligible emotional weight, and, if anything, was scorned as an outsider posi-
tion to which the church did not wish to be committed.

War and peace — Culture of war — Attempts for peace — Pacificsm — history of mentalities
— mavericks.

Gerhard Besier, Prof., Dr. theol. habil., Dr. phil., Dr. h.c., The Europe Center, Freeman
Spogli Institute for International Studies (FSI) and the Division of Stanford Global Stu-
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