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Heike Johanna Mierau, Kaiser und Papst im Mittelalter, K6ln/Weimar/Wien, Bohlau,
2010, 328 S., 17 Abb.

Wie ein roter Faden zieht sich der Begriff «Gewaltenteilung» durch das vorliegende Werk.
Heute kennt der moderne Staat die Trennung von Legislative, Exekutive und Judikative.
Sie wirkt systemerhaltend und ausgleichend und kann Anschlidge in Richtung tyrannischer
Alleinherrschaft verhindern.

Bereits in der Spitantike bildete sich eine Art Gewaltenteilung in der Doppelspitze von
Kaiser und Papst heraus. So ist im Westreich, das auf dem Spannungsverhiltnis von Kai-
ser und Papst aufgebaut war, eine Begrenzung der absoluten Macht realisiert worden. In
den letzten Jahrzehnten gehorte es zu den ungeschriebenen Regeln der modernen Ge-
schichtsbetrachtung, die beiden Gewalten moglichst zu separieren. Biande wie «Das Kai-
sertum im Mittelalter», «Die deutschen Herrscher des Mittelalters» oder «Die Geschichte
des Papsttums» zeugen von einer strikten Trennung zwischen imperium und sacerdotium.
In dieser Studie wird der Versuch unternommen, keine Trennung von Papst- und Kaiser-
geschichte vorzunehmen, in der die Bipolaritit zur Sicherung der christlichen Weltord-
nung aufgezeigt wird. Machtbegrenzung und wechselseitige Korrektur dienten als wich-
tige Komponenten einer gerechten Gesellschaft.

Das Christentum trat mit dem Toleranzedikt von Konstantin im Jahre 313 als legaler
Religionsverband in das imperium Romanum ein. Der Kaiser ergriff mit der Einberufung
von Konzilien die Initiative, um Verbindlichkeiten im Miteinander von «Staat» und «Kir-
che» zu finden, vor allem aber um den internen Glaubensstreit zu entscheiden (Katholi-
ken/Arianer). Die Bischofe als Vorsteher der Christengemeinden wurden deshalb seit Kons-
tantin zu einer neuen Elite des Reiches. Die Verlegung des Kaisersitzes von Rom nach
Byzanz trug hiezu bei. Das Tandem Kaiser Konstantin/Papst Silvester I. wirkte fiir die
kommenden Jahrhunderte prigend. Ein Beispiel sind die auf pépstlichen Auftrag hin er-
richteten Konstantin/Silvester-Fresken in der Kirche SS.Quattro Coronati in Rom. Seit
313 wurden die Bischéfe von Rom ausdriicklich vom Kaiser aufgefordert, als Schieds-
richter in Streitfragen zwischen Bischéfen zu fungieren.

Im 6. Jahrhundert lenkten Kaiser und Papst die Christenheit gemeinsam. Die koopera-
tive Bipolaritdt von Kaiser und Papst wurde in der siebten Novelle Kaiser Justinians 536
Verfassungsrecht des Reiches: Die Aufgabenverteilung wurde klar in einen gottlichen und
einen weltlichen Bereich geschieden. Grossere Spannungen zwischen dem Papsttum und
dem ostromischen Kaisertum ergaben sich im 8. Jahrhundert. Der Papst brach mit Ost-
rom, das seinen Aufgaben als Schiitzer der Kirche und des rémischen Papsttums nicht
hinreichend nachkam, und bestimmte in einem selbstherrlichen Krénungsakt am 25. De-
zember 800 Karl den Grossen zum neuen Kaiser (des Westens). 812 kam es schliesslich
zur endgiiltigen Anerkennung Karls und zur Tolerierung der Titelfiihrung durch Ostrom.
Die Ottonen konnten an die karolingische Tradition ankniipfen. Nach dem Sieg 955 auf
dem Lechfeld bei Augsburg iiber die Ungarn erhielt Otto der Grosse im Jahr 962 die Kai-
serkrone aus den Hianden des Papstes. Dabei versprach er, Schiitzer und Schirmer der Hei-
ligen Rémischen Kirche zu sein. Die Heirat zwischen Otto II. und Theophanou brachte
eine Wiederanndherung des lateinischen und griechischen Teils des alten Imperium
Romanum.

Mit der Krénung des Saliers Heinrichs II. und seiner spiter als Heilige verehrten Gattin
Kunigunde symbolisierte der Papst, dass er die christliche Weltherrschaft vergab. Hein-
rich III. sorgte fiir Ordnung im Kirchenstaat und erreichte nicht nur die formliche Abset-
zung der drei lebenden Pipste, sondern auch die Besetzung des hochsten Amtes in der
Kirche mit einem Bamberger Bischof. In den folgenden Jahrzehnten schlug das Pendel in
die andere Richtung aus. Im Investiturstreit kam es zu einer Systemkrise, als Gregor VII.
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mit dem «Dictatus papae» die Bipolaritdt vollig zugunsten einer pépstlichen Weltherrschaft
autheben wollte. Canossa ist der Hohepunkt. Erst im Jahre 1122 gelang es, mit dem Worm-
ser Konkordat unter Heinrich V. eine Einigung mit dem Papsttum zu erreichen.

Unter dem Staufen Friedrich 1. (Barbarossa) kam es 1153 zum Vertrag von Konstanz,
der bekriftigte, dass zwischen regnum und sacerdotium Frieden und Eintracht herrschen
soll. Zu Beginn des 13. Jahrhunderts gelangte die pépstliche Seite unter Innozenz I11. mit
dem Laterankonzil 1215 auf den Hohepunkt der Macht. Der Papst nahm daher die gleiche
Rolle wahr, die Konstantin in Nicda ausgeflllt hatte. Friedrich II. strebte eine aufs Mittel-
meer konzentrierte Weltherrschaft an. Mit seinen Kreuzzugsplidnen war er erfolgreich.
Fast zehn Jahre wihrte der Friede zwischen Kaiser und Papst. Aber auf dem Konzil von
Lyon 1245 wurde der Kaiser als Héretiker verurteilt. 1250 starb er. Die Vakanz im Reiche
fithrte dazu, dass die deutschen Reichsfiirsten die Zeit fuir ihre eigene Territorialpolitik
ausniitzten. 1273 entschieden sich die Kurfirsten fiir Rudolf von Habsburg. Auf dem II. Kon-
zil von Lyon 1274 bestitigte Gregor X. Rudolf als Koénig und tibermittelte ihm das Ange-
bot zur Kaiserkréonung, die aber nie zustande kam. Unter Bonifaz VIII. kam es zum ersten
Heiligen Jahr. Der Papst vertrat den Standpunkt: «Der wahre Kaiser ist der Papst» (Unam
Sanctam). Dadurch wurde die Zwei-Schwerter-Theorie neu gedeutet.

Hauptproblem des 14. Jahrhunderts war die Riickkehr der Pépste nach Rom. Aber kurz
nach der Erreichung des Ziels brach das Grosse Schisma aus, das erst durch Kaiser Sigis-
mund auf dem Konzil von Konstanz beendet werden konnte. Der 1417 gewihlte Papst
Martin V. entschied den Machtkampf zwischen Papsttum und Konzil zugunsten des Papst-
tums. Erst der Enkel Maximilians Karl V. konnte auf der Grundlage des iberischen Erbes
seiner Mutter das Kaisertum antreten. Der junge Kaiser verfiigte mit der iberischen Halb-
insel, der Neuen Welt und dem alten Kernland in den Deutschen und Italienischen Landen
tiber grossere Gebiete als alle seine Vorgénger seit Karl dem Grossen. Er entschied sich im
Streitfall, ob die Causa Lutheri vor einer Nationalsynode verhandelt oder als eine Reichsan-
gelegenheit zu betrachten sei, flir seine zentralistische Position und verbot ein fiir 1524 ge-
plantes Nationalkonzil: Die Bipolaritit der beiden Gewalten wurde in diesem zentralen Fall
der Glaubenseinheit vom erwihlten Kaiser gegen nationale Sonderinteressen verteidigt.

Bei allen Spannungen zwischen den beiden Gewalten durch das ganze Mittelalter hin-
durch ist doch immer ein intensives Zusammenspiel zwischen Kaiser und Papst zu beo-
bachten. Ein paar Beispiele mégen das belegen: Die Rangerh6hung Salzburgs 798 ent-
sprang der Zusammenarbeit zwischen Papst und dem zukiinftigen Kaiser Karl dem Gros-
sen. Die Errichtung des Erzbistums Magdeburg war die Folge einer intensiven Zusam-
menarbeit im Zuge der Kaiserkrénung Ottos des Grossen. Als Gran zum Erzsitz fiir Un-
garn bestimmt wurde, war das ein Akt beider Gewalten, ebenso der Akt von Gnesen im Jahr
1000 im Kontext der polnischen Kénigserhebung. Die Abspaltung der Bistiimer Wien und
Wiener Neustadt aus der Didzese Passau im Jahre 1469 belegt erneut das enge Zusam-
menspiel der beiden Gewalten.

Leider findet sich in diesem reichhaltigen Band, der das Verhiltnis von weltlicher und
geistlicher Gewalt durch mehr als tausend Jahre aufs schonste aufzeigt, auch ein sinnsto-
render Fehler. Christus und Maria werden durch die Autorin auf die gleiche Stufe gestellt.
Nach christlicher Auffassung wird Christus als Sohn Gottes angebetet, wihrend Maria als
Geschopf verehrt wird (234).

Meggen/Luzern Alois Steiner
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Caesarius von Heisterbach, Dialogus Miraculorum/Dialog iiber die Wunder, lat.-dt., ein-
geleitet von Horst Schneider, tibersetzt und kommentiert von Nikolaus Nosges und Horst
Schneider, 5 Bde. (=Fontes Christiani, Bd. 86), Turnhout, Brepols Publishers, 2009, 2345 S.

Mit der hier zu besprechenden fiinfbéndigen Ausgabe liegt der in den Jahren um 1220 ent-
standene «Dialogus miraculorum» des Zisterziensers Caesarius von Heisterbach, dem von
jeher viel Beachtung aus ganz unterschiedlichen Disziplinen geschenkt wurde, nun end-
lich in vollstindiger Ubersetzung vor. In der Tat wird man seinen Quellenwert nicht nur
fir die Religions-, sondern auch die Kultur- und Mentalitdtsgeschichte des fritheren 13.
Jahrhunderts wohl kaum iiberschitzen konnen. Im Zwiegesprich zwischen Moénch und
Novizen werden zwar hauptsdchlich wichtige religiése Lehrinhalte, etwa zur Beichte, zu
den Siinden und Tugenden oder tiber die Kunst des rechten Sterbens, vermittelt. Die Exem-
pla aber, anhand derer der Mdnch, hinter dem sich wohl der Autor und langjéhrige Novi-
zenmeister selbst verbirgt, seine Lehrsétze entwickelt, entstammen nicht nur aus religiéser
Uberlieferung, sondern auch der weltlichen Literatur und vor allem auch: der eigenen An-
schauung bzw. unmittelbarer Erzihlung von Beteiligten. Dieser wichtige Schatz an Moti-
ven, Traditionen und Erzéhlstoffen liegt nun also erstmals in einer vollstindigen deut-
schen Ubersetzung vor. Bis dahin war der lateinunkundige Leser auf die Auswahliiberset-
zungen von Alexander Kaufmann (2 Bde., 1888/91), Emst Miiller-Holm (1910) oder Otto
Hellinghaus (1925) angewiesen. Allein der Umstand, dass insgesamt drei dieser in An-
spruch und Qualitét sehr unterschiedlichen Arbeiten angestrengt worden sind, zeigt das
grosse — und sicher nicht ungerechtfertigte — Interesse an Caesarius’ Wundergeschichten.
Und das ist friih erwacht, wovon neben zahlreichen frithen Ubersetzungen einzelner Teile
bereits wihrend des ausgehenden Mittelalters vor allem die umfangreiche (aber immer
noch Teil-)Ubersetzung des bayerischen Gelehrten Johann Hartlieb um die Mitte des 15.
Jahrhunderts (ediert von Karl Drescher, 1929) zeugt.

Die oft lesebuchartigen Teiliibersetzungen des spiten 19. und frithen 20. Jahrhundert
deuten bereits darauf hin: der «Dialogus> ist nicht nur fiir ein engeres Fachpublikum von
Interesse gewesen. Gerade die vielen aussergewohnlichen, im Wortsinne «wunderlichen»
Geschichten und Exempel — darunter zum Beispiel einige Gespenstergeschichten — sind
dazu angetan, jenseits theologischer oder historischer Forschung als kulturhistorisch-
volkskundlicher Steinbruch genutzt zu werden. Das ist sicher noch immer so und dem
tragt auch die Ausgabe auf ihre Art Rechnung, indem Horst Schneider seine Einleitung
weit breitentauglicher anlegt als das sonst {iblich ist. Sie beginnt mit einer knapp 20-
seitigen Einfithrung in die Geschichte des Zisterzienserordens. Diese leitet tiber in eine
Geschichte der Abtei Heisterbach, erst auf Seite 43 begegnet uns Caesarius selbst und
bald dann auch sein «Dialogus». Ausfithrungen tiber die Forschungsgeschichte werden
nur sehr komprimiert geboten, statt dessen finden sich sehr grundlegende Informationen
iber den geisteshistorischen Kontext, innerhalb dessen das Werk entstanden ist, erginzt
durch einen Exkurs tiber die literarische Rezeption des Caesarius in der Neuzeit sowie eine
Reihe von Anhingen, namentlich eine (idealtypische) Tagesordnung fiir Zisterzienserab-
teien und einen ebenso idealisierten Plan eines Zisterzienserklosters. Das ist eine klare Pu-
blikumsentscheidung, die man je nach eigenem Standpunkt befiirworten oder bedauern
kann. Die umfangreiche Bibliographie der Caesarius-Literatur, die dem Band beigefligt
ist, versetzt jedenfalls jeden Interessierten in die Lage zum vertieften Selbststudium.

Der lateinische Text und damit die Grundlage der Ubersetzung folgt der kritischen Aus-
gabe durch Joseph Strange aus dem Jahr 1851, ibernimmt zum Teil auch dessen Corri-
genda, ldsst aber seinen kritischen Apparat aus. Dagegen ist zunéchst einmal nichts einzu-
wenden. Etwas bedauerlich sind dann aber die Ausfiihrungen zur Uberlieferung (91), die
lediglich Stranges veraltete Informationen ohne die nétigen Prizisierungen und Aktuali-
sierungen iibernehmen und die, gerade weil sie aus ihrem urspriinglichen Kontext entris-
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sen sind, problematisch werden. Eine Information wie «C (K&ln) circa 1450 geschrieben»
beispielsweise ist textkritisch wertlos (gemeint ist wohl Ko&ln, Historisches Archiv der
Stadt, GB fol. 87, iiber deren Verbleib nach der Kélner Archivkatastrophe noch gebangt
werden muss). Mittlerweile sind auch eine ganze Reihe weiterer Handschriften bekannt ge-
worden — auch darauf wire ein Hinweis angebracht gewesen (vgl. dazu auf aktuellem Stand
Carmen Cardelle de Hartmann, Lateinische Dialoge 1200-1400. Literaturhistorische Studie
und Repertorium, Leiden 2007 [= Mittellateinische Studien und Texte, 37], 353ff.).

Diese kritischen Anmerkungen gegentiiber der textkritischen Aufarbeitung der Ausgabe
vermdgen freilich nicht den Umstand zu schmilern, dass hier ein ausgesprochen ver-
dienstvolles Ubersetzungswerk geleistet worden ist, das einen wichtigen, aber sehr um-
fangreichen Text der mittelalterlichen Frommigkeits- und Kulturgeschichte nun endlich
vollstidndig zugidnglich macht. Fiir diese Miihen muss man den Bearbeitern nachdriicklich
dankbar sein.

Bielefeld Hiram Kiimper

Hugo von Sankt Viktor, Uber die Heiligtiimer des christlichen Glaubens. Ubersetzung
von Peter Knauer SJ. Einleitung, Apparat, Bibliographie und Register von Rainer
Berndt SJ, Miinster, Aschendorff Verlag, 2010, 697 S.

Das Leben Hugos von Sankt Viktor, Theologe und Universalgelehrter (geboren am Ende
des 11. Jahrhunderts und gestorben am 11. Februar 1141 in St. Viktor, Paris) ist nur un-
geniigend bekannt. Er stammt aus Sachsen und tritt ungefdhr um 1113 bei den Augusti-
nerchorherren von St. Viktor in Paris ein und gilt als Schiiler Wilhelms von Champeaux
(+1121), des Griinders von St. Viktor im Jahre 1108 und spéteren Bischofs von Chalons-sur-
Marne. Neben Bernhard von Clairveaux (+1153) war Hugo eine der bedeutendsten Gestal-
ten des 12. Jahrhunderts, Um 1125 wirkte er als Lehrer an der offenen Schule in St. Viktor,
spdtestens 1133 als deren Leiter. Fiir die Historiographie und die Geschichtstheologie des
Mittelalters war Hugos Denken von grossem Einfluss. Aufgrund seines richtungweisenden
theologischen Argumentierens wurde er sogar als neuer Augustinus bezeichnet.

Der merkwiirdige Ausdruck «Heiltum» im Titel des vorliegenden Werks bedeutet
«Zeichen einer heiligen Sache» und wurde gewihlt, weil heute das Wort «Sakrament»
eingeschriankt auf die sieben Sakramente verstanden wird. Diese enge Bedeutung hatte es
zur Zeit Hugos von Sankt Viktor nicht. Das Wort «Heiltum» wurde in fritherem Deutsch
durchaus auch flir die Eucharistie gebraucht, etwa fiir die Hostie in der Monstranz, aber
auch in einem weiteren Sinne flir die Lesung der Heiligen Schrift.

Das Buch iiber die Heiltiimer des christlichen Glaubens ist aus Vorlesungen herausge-
wachsen (33) und enthilt in seinem ersten Teil die Geschehnisse vom Beginn der Welt an
bis zur Inkarnation des Herrn; der zweite Teil von der Inkarnation bis zur Zeit der
Wiederkunft Christi und der Erneuerung der Welt. Die Welterschaffung erfolgte durch
Gottes Allmacht aus dem Nichts. In nicht leicht zu verstehender Sprache beschéftigt sich
Hugo mit der Méglichkeit der Erkenntnis Gottes durch den Menschen, ebenso mit dem
Problem der Trinitdt und der Erschaffung der Engel. Ein wichtiges Problem in diesem Zu-
sammenhang ist die Entstehung des Bdsen, das mit dem freien Willen zusammenhéngt. In
komplizierter Sprache wird {iber das Geheimnis der Empféngnis der Jungfrau Maria durch
den Heiligen Geist nachgedacht, ein Hinweis darauf, wie schwierig das menschliche Be-
greifen dafiir ist. Ahnlich schwierig ist es fiir den menschlichen Geist nachzuvollziehen,
wie das Verhiltnis der zweiten gottlichen Person zur menschlichen Natur Jesu Christi ist.
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Ausflihrlich behandelt Hugo die einzelnen sieben Stufen zum Priestertum samt den da-
zugehorenden liturgischen Gewédndern. Im Detail werden die Zeremonien einer Kirchweihe
geschildert, ebenso der Aufbau der heiligen Messe samt den dazugehérenden Gebeten, die
von den jeweiligen Pédpsten im Verlaufe der Zeit eingefiigt worden sind. Hugo von Sankt
Viktor versucht mit Scharfsinn und grosser Sorgfalt, alle theologischen Probleme durch-
zudenken, die sonst die menschliche Vorstellungskraft iibersteigen.

Die ausfiihrliche Bibliographie enthilt alle Quellen und Studien, die sich mit der
Philosophie und der Theologie dieses mittelalterlichen Gelehrten beschéftigen.

Meggen/Luzern Alois Steiner

Barbara Roggema, The Legend of Sergius Bahira. Eastern Christian Apologetics and
Apocalyptic in Response to Islam (=History of Christian-Muslim Relations, Bd. 9) Lei-
den/Boston, Brill, 2009, 579 S.

Der 11. September hat im Westen zu einer intensiven Auseinandersetzung mit dem Islam
gefiihrt und einen neuen Diskurs geschaffen, der zur Bewiltigung von dringenden Identi-
tatsfragen eingesetzt wird. Akademisch betrachtet, hat die Tragédie von New York inso-
fern positive Aspekte, als das Fach Orientalistik bzw. Islamwissenschaft, das noch vor zehn
Jahren ein beliebtes Stellenreservoir fiir manche Fakultét darstellte, zum Liebling von
Rektoren und Dekanen wurde, welche die Chance auf «Visibilitity» wittern. Nicht alles ist
freilich Gold, was wie eine reich ausgestattete Moschee glanzt, weil in nicht wenigen Fil-
len das philologische Fundament der Disziplin ausgehohlt wurde. Man ist umso dankba-
rer, wenn die Welle des Interesses fiir die Griindung sinnvoller Initiativen genutzt wird.
Dazu gehort u.a. die neue Reihe, in denen die hier hintereinander zu besprechenden Bénde
veroffentlicht wurden. Sie widmet sich den Beziehungen zwischen Christentum und Islam
aus historischer Perspektive. Die junge Orientalistin Barbara Roggema legt darin ihre
bearbeitete Dissertation (Groningen 2006) vor. Das Buch liefert eine Studie tiber die ost-
christliche Legende des syrischen Mdnches Bahira, in der von dessen Begegnung mit
dem jungen Muhammad erzdhlt wird. Dieser wird von Bahira als Prophet erkannt und in
Glaubensfragen unterwiesen. Aus der Lehre Bahiras stammen Glaubensinhalte des Islam,
der also laut der Legende christliche Urspriinge habe. Der Koran sei auch von Bahira
verfasst worden, weil Muhammad gefiirchtet haben soll, dass ihm ohne ein Buch nicht
geglaubt worden wire. Die Unterschiede zwischen Islam und Christentum seien spéteren
Filschungen des Korantextes zuzuschreiben. Zwei syrische und zwei arabische Versionen
dieser Legende werden in diesem Buch ediert und ins Englische tibersetzt. In dem vor den
Editionen liegenden Untersuchungsteil (1-208) wird die Legende der Gattung der
counterhistory zugeschrieben, d.h. einer Art von Polemik, die Quellen und traditionelles
Wissen des Gegners verwendet, um die eigene Position zu stirken (Kap. I, 11-35). Die
Verfasserin untersucht zunichst die Rolle, die Bahira in den islamischen Quellen spielt,
um dann die Anwendung dieses islamisch tiberlieferten Kerns innerhalb der christlichen
Legende besser einzuschitzen (Kap. I1, 37-60). Dann werden die apokalyptischen Visionen
von Bahira erortert, die in der Legende enthalten sind (Kap. III, 61-93). Diese schildern
den Erfolg Muhammads und des Islam und beschreiben in symbolischer Weise die
wechselnden Herrscher des muslimischen Orients bis zu der endgiiltigen Riickkehr und dem
Sieg Christi. Die Symbolik der Visionen wird auf den historischen Hintergrund
zuriickgefiihrt und erkldrt, ebenfalls wie thr Zweck im Sinne der counterhistory. Das
Argument, dass im politischen Erfolg des Islam seine Legitimation sieht, wird auf den
Kopf gestellt: Gott erlaube den Erfolg des Islam, der mit dem Triumph des Kreuzes sein
Ende finden werde. Die Inhalte von Bahiras Lehre werden ferner mit anderen
polemischen Schriften oder Streitpunkten zwischen Christentum und Islam in Verbindung
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gebracht (Kap. 1V, 95-128). Es wird auch gezeigt, welche unmittelbare Funktion die
Legende flir die Verteidigung der Christen hatte, die im Orient zu Beginn des 9.
Jahrhunderts — als die Legende wahrscheinlich entstanden ist — der politischen und
militdrischen Macht der Muslime ausgesetzt waren. Nicht nur wegen der
«Verwandtschaft» des Islam mit dem Christentum, sondern auch wegen eines
Versprechens von Muhammad an Bahira sollen die Muslime die Christen und besonders
die Monche verteidigen. Die Verwendung von Koranversen zum selben Zweck wird in
einem weiteren Kapitel erortert (Kap. V, 129-149). Der erste Teil des Buches schliesst
mit einer Analyse der Wirkung der Legende und der vielen Verdnderungen, denen die
Figur von Bahtra unterlag (Kap. VI und VII, 151-208). Der Editionsteil (211-527) wird
von einer Beschreibung der Rezensionen der Legende und ihrer Verhiltnisse zueinander
eingefiithrt (Kap. VIII, 211-225). Es folgt die Schilderung der Beziehungen zwischen den
Handschriften, die kurz beschrieben werden (Kap. VIII, 225-247). In der Edition (254—
527) 1st fiir die jeweilige Rezension ein manuscrit de base unveridndert abgedruckt, der
aufgrund textueller Kriterien jeweils gewihlt wurde. Die Ubersetzung basiert auf einem
Text, fiir den Varianten der Uberlieferung beriicksichtigt wurden. Die Unterschiede
zwischen der Ubersetzung und dem gegeniiberliegenden Original werden durch
Klammern hervorgehoben und in Fussnoten erklért. Diese Vorgehensweise ist bedenklich
und stiftet Verwirrung. Dafiir entschidigt der erste Teil, der nichts unbeleuchtet l4sst und
die hervorragenden Kenntnisse der Verfasserin, vor allem im Bereich der syrischen Texte,
unter Beweis stellt.

Erlangen Michele C. Ferrari/Ulisse Cecini

David Thomas/Barbara Roggema (Hg.), Christian-Muslim Relations. A Bibliographical
History. Volume 1 (600-900), With Juan Pedro Monferrer Sala, Johannes Pahlitzsch, Mark
Swanson, Herman Teule, John Tolan, Leiden/Boston, Brill, 2009, 957 S.

Das zweite Buch aus der Reihe «History of Christian-Muslim Relations», das hier be-
sprochen werden soll, stellt den ersten von drei geplanten Bénden iiber die christlich-mus-
limischen Beziehungen von den Urspriingen bis heute dar. Der erste Teil umfasst die Ur-
spriinge der Auseinandersetzung vom spéten 6. bis zum Ende des 9. Jahrhunderts. Im ers-
ten Teil (21-114) wird in einer Reihe von Beitrdgen die Wahrnehmung und die Rolle der
Christen innerhalb verschiedener Kerntexte bzw. Textsammlungen des Islam geschildert:
des Koran (Jaakko Hdmeen-Anttila, 21-30), der islamischen Exegesis (Claude Gilliot,
31-56), der Sira des Propheten Muhammad (Suleiman A. Mourad, 57-71), der haditlite-
ratur (David Cook, 73-82), des islamischen Rechts (unterteilt in canon law und Sunnr law.
David M. Freidenreich, 83-98 bzw. 99-114). Diese Beitrdge stellen eine hervorragende
Einfiihrung in die Thematik dar. Der zweite Teil (117-922) besteht aus einer Bibliogra-
phie iiber die Texte (und ihre Autoren), die hauptsichlich iiber bzw. gegen den jeweiligen
Glauben geschrieben wurden, oder die wichtigen Informationen bzw. Urteile enthalten,
die die Wahrnehmung des jeweils anderen Glaubens bzw. die Haltung ihm gegeniiber ver-
anschaulichen. Es sind alle Sprachen des damaligen Mittelmeerraumes vertreten, von Ara-
bisch bis Lateinisch iiber Griechisch und Syrisch. Jeder Eintrag besteht aus zwei Teilen.
Der erste Teil ist dem Autor gewidmet: Angaben iiber Geburts- und Todesdatum und -ort
folgt eine Biographie sowie eine kurze Liste von Quellen und Sekundirliteratur, die iiber
den Autor Auskunft geben. Der zweite Teil enthilt eine Ubersicht iiber die einschligigen
Werke. Die Eintrdge sind chronologisch geordnet. Manche Datierung ist indes umstritten,
und von einigen Verfassern weiss man nichts, so dass die entsprechenden Teile der Ein-
tridge leer bleiben miissen. Eine alphabetische Anordnung wire vielleicht besser gewesen,
aber Namen- und Werkregister am Ende des Buches helfen bei der Suche. Uberblicks-
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werke dieser Art sind immer Kritik ausgesetzt. In diesem Falle beméngelt man die doch
sehr unterschiedliche Linge der Eintrdge und der Bibliographien und die unpridzisen An-
gaben zu den Uberlieferungstrigern (die Handschriften sind bedauerlicherweise nicht in
einem Register zusammengefasst). Aber insgesamt muss man den Herausgebern dankbar
sein, dass sie ein solches Werk in Angriff genommen haben, dessen Ausfiihrlichkeit nichts
zu wiinschen tibrig ldsst (es werden sogar Texte verzeichnet, die es vielleicht nie gegeben
hat und nur als Karteileichen ihr Unwesen trieben, so bei Peter von Damaskus, 290-292).
Kein Forscher, der sich mit den Beziehungen zwischen Christentum und Islam im Friih-
mittelalter beschiftigt, wird in Zukunft auf den Thomas/Roggema verzichten konnen.

Erlangen Michele C. Ferrari/Ulisse Cecini

Stanislav Petr, Soupis rukopist knihovny pri farnim kostele svatého Jakuba v Brné [Die
Handschrifiensammlung der Pfarrkirche zu St. Jakob in Briinn/, Prag, Masarikiv Ustav a Ar-
chiv akademie véd Ceské republiky, 2007, 587 S., 101 Farbabb.

Die Abschottung der Lénder Ostlich des Eisernen Vorhangs hat auch die westlichen For-
scher dazu verleitet, diese Gebiete in ihren Recherchen zu ignorieren, wie eine politische
Geschichte der historischen Forschung nach 1945 zeigen konnte. Die damnatio memoriae
war doppelt, denn sie betraf nicht nur die Forschungsergebnisse aus den Ostblock-Lén-
dern, die manchem und nicht selten unbegriindet als marxistisch infiziert vorkamen, son-
dern auch die Bestdnde und Denkmiler selbst, die erst nach 1990 zuginglich waren. Hin-
zu kamen natiirlich die sprachlichen Schwierigkeiten, welche die Forschung auf Tsche-
chisch, Ungarisch oder Russisch vielfach ins Abseits stellte. Zwanzig Jahre nach dem
Mauerfall hat sich einiges geéndert, u.a. weil die jiingere Generation offener ist und reisen
darf, aber es bleibt sehr viel zu tun, bis der Bruch, der mitten in Europa verlief, ver-
schwindet. Es ist deswegen zu begriissen, wenn auf Bestdnde hingewiesen wird, die im
Westen unbekannt sind. Hierzu gehoéren an vorderster Stelle die Denkmiler aus dem
Mittelalter. Stanislav Petr legt mit diesem Buch den Katalog der mittelalterlichen Hand-
schriften einer grossen mahrischen Pfarrei vor, jener von St. Jakob, dessen markante Kir-
che aus dem 15. Jh. im Briinner Zentrum erhalten ist. Sie ist erstmals 1228 bezeugt und
diente vor allem dem zahlenmissig und finanziell bedeutenden deutschen Bevdlkerungs-
teil als Gotteshaus. In einem einleitenden Kapitel (zuerst auf Tschechisch, VII-XXX, und
dann auf Deutsch, XXXI-LIX) erldutert Petr die Geschichte der Pfarrei und gibt Hinweise
auf die Zusammensetzung der Bibliothek, deren Bestéinde (insgesamt 127 Nr.) ausfiihrlich
beschrieben werden (3—410). Der Band wird durch sehr ausfiihrliche Register (413-530)
und nicht weniger als 101 Farbabbildungen auf 24 Tafeln abgerundet. Die Beschreibun-
gen sind prizis und zuverlédssig, wie Rez. aufgrund eigener Recherchen in Briinn bezeu-
gen kann, sie sind aber auf Tschechisch verfasst, so dass sie sich dem Unkundigen nicht
auf Anhieb erschliessen, der auch die Informationen iiber die Geschichte der Handschrif-
ten nur mithsam wird eruieren konnen. Aber die Inhaltsangaben, nach modernen Stan-
dards gehalten, und die Register erlauben die bequeme Benutzung. Petr schreibt in der
Einfithrung, dass es sich bei den Bestdnden in St. Jakob um eine typische Pfarrbibliothek
mit pastoralem Schwerpunkt handelt und gleichzeitig um eine besondere Biichersammlung,
weil sie in Tschechien einzigartig ist. In der Tat erreichen auch ausserhalb Tschechiens
wenige Pfarrbibliotheken die Anzahl von 127 Codices, aber die Zusammensetzung ent-
spricht weitgehend jener von zeitgendssischen Pfarrbibliotheken im Westen (wobei die
Briinner Bibliothek eine erhebliche Anzahl von Manuskripten enthilt, die noch im 14. Jh.
geschrieben wurden). Die Schwerpunkte sind dieselben: Liturgische Handschriften (die
aber urspriinglich wie iiberall wohl bei den Altdren und nicht in der Bibliothek aufbewahrt
wurden), Predigtsammlungen, Kanonisches Recht, kaum Hagiographie und Patristik,
einige Texte aus dem mittelalterlichen Universitétsbetrieb (in der Regel aus dem Besitz
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von Klerikern, die sich in Wien und anderswo akademisch ausbilden liessen) und kaum
«Schulhandschriften», obwohl eine Schule bei St. Jakob schon 1298 bezeugt ist. Der
Sprach- und Literaturwissenschaftler mag bedauern, dass nur ein paar Zeilen Deutsch und
Tschechisch in diesen lateinischen Handschriften auftauchen; der Forscher, der sich fiir
die spétmittelalterliche Kulturgeschichte und Buchgeschichte interessiert, wird aber dieses
vorziigliche Buch schitzen, das ein Prachtstiick unter den mitteleuropdischen Pfarrbiblio-
theken erschliesst.

Erlangen Michele C. Ferrari

Fabian Rijkers, Arbeit — ein Weg zum Heil? Vorstellungen und Bewertungen korperli-
cher Arbeit in der spdtantiken und frithmittelalterlichen lateinischen Exegese der Schop-
fungsgeschichte (=Mediaevistik, Beihefte zur Mediaevistik, Bd. 12), Berlin/Bern/Briis-
sel/New York/Oxford/Wien, Peter Lang, 2009, 299 S.

«Im Schweifle Deines Angesichts sollst du dein Brot essen, bis du zuriickkehrst zum
Ackerboden; von ihm bist du ja genommen.» Der Vers Gn 3,19 verweist auf die beson-
dere Stellung der korperlichen Arbeit in den monotheistischen Religionen. Die mittelalter-
lichen Interpretationen korperlicher Arbeit in der biblischen Genesis zu ergriinden, hat
sich der Marburger Mediévist Fabian Rijkers zur Aufgabe gemacht.

In seiner Dissertation spannt Rijkers einen gut 1000 Jahre iibergreifenden Bogen von der
judischen, rémischen und griechischen Antike bis zur Karolingerzeit. Dabei unterteilt er sein
Werk in vier chronologische Abschnitte, in denen jeweils heidnisch-antike Autoren, die
spétantiken Kirchenviter und die frithmittelalterlichen Exegeten behandelt werden: Der erste
widmet sich den Vorstellungen von korperlicher Arbeit in der heidnischen griechischen (Ho-
mer, Hesiod, Platon, Aristoteles) und rémischen Antike (Cato d. Altere, Varro, Vergil) und
im antiken Judentum (Philon von Alexandria). Der zweite Teil befasst sich mit den sancti
doctores Ambrosius, Hieronimus, Augustinus und Gregor dem Grossen. Der dritte Teil ver-
gleicht die Genesisexegese des Isidor von Sevilla, Eugenius, Julianus und Taio, die Interpre-
tationen im Intexuismus, des Beda Venerabilis und des so genannten «Pseudo-Beda». Der vierte
Abschnitt iiber die Karolingerzeit behandelt Bibelgelehrte des 8. und 9. Jahrhunderts: Wig-
bod, Alkuin, Claudius von Turin, Hrabanus Maurus, die Bibelinterpretationen in der Pariser
Glossa ordinaria, Angelomus von Luxeuil, Heimo von Auxerre sowie Remigius von Auxerre.

Methodisch nihert sich Rijkers dem Thema Uiber eine bislang wenig beachtete Quel-
lengattung, der Exegese. Der mittelalterliche Exeget betrachtete die biblischen Texte als
«Tréger einer ewigen Wahrheit», deren Botschaft es zu entschliisseln galt. Keine literarische
Gattung wurde stérker rezipiert. Exegesen dienten vor allem als Ratgeber flir das alltdgliche
Leben. Rijkers nutzt vier charakteristische Bibelstellen und ihre Leitgedanken: Als erstes
Thema wihlt er Gn 1, 28 und damit den Zusammenhang von Herrschaft und Arbeit. Der
Mensch wird aufgefordert, sich die Erde untertan zu machen. Als zweites Thema wihlt er die
Vertreibung aus dem Paradies in Gn 2,15, die weniger als Strafe, sondern gleichermassen als
Schopfungsauftrag anzusehen ist. Den dritten Aspekt bildet hingegen Arbeit als Miihsal und
Leid in Gn 3,17-19 und Gn 3,23. Das vierte Thema ist der Gegensatz von Arbeit und Ruhe
in Gn 2,2-3. Schliesslich widmet er sich dem Thema «Gott als Handwerker» im gesamten
Sechstagewerk. Die Exegesen werden aut Wortfelder um die Begriffe opus, ars, und labor
untersucht und philologisch-hermeneutisch bearbeitet.

Mit dieser strikt systematischen Vorgehensweise will Rijkers Vorstellungen und Be-
wertungen sichtbar machen und explizit nicht die Bedeutung von Arbeit in ihrem jeweili-
gen historischen Kontext — gleichsam als Diskurs — beschreiben. Vielmehr geht es ihm darum,
Konstrukte dieses Topos im historischen Wandel zu vergleichen und den biografischen
Einfluss auf die Bewertungen der Autoren zu erldutern.

Rijkers setzt sich vor allem mit den Ergebnissen Jacques Le Goffs auseinander, der an-
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hand von ikonographischen, juristischen und literaturwissenschaftlichen Studien nach-
weist, dass insbesondere in der Karolingerzeit korperliche Arbeit einen herausgehobenen
Wert dargestellt habe. Rijkers setzt die Untersuchung bei den theologischen Schriften an,
die gleichsam das Ideal der intellektuellen Fiihrungsschicht der antike und des Mittelalters
reprédsentieren.

Die Ergebnisse der Studie sind bemerkenswert. Korperliche Arbeit wurde durch alle
untersuchten Epochen hindurch bipolar bewertet. Sie galt einerseits als Last und Leid,
andererseits enthielt sie positive Bewertungen, deren Gewichtungen und Begriindungen
sich indessen fundamental dndern konnten. Dabei wird deutlich, dass es keine lineare Ent-
wicklung gegeben hat. Sowohl in der Antike als auch im friihen Mittelalter bewerteten die
Kommentatoren korperliche Arbeit stets im Kontext ihrer Zeit. Einzig die bipolare Bewer-
tung korperlicher Arbeit als leid- und gleichermassen freudvolle Tétigkeit wurde bereits
in der Antike angelegt. Die Vertreter der romischen Republik, Cato. d. A. und Varro, wer-
ten nur die korperliche Arbeit in der Landwirtschaft als positiv, die des Handwerkes be-
trachteten sie als unbedeutend, ja unziemlich und schmutzig. Der spétere Cicero lehnt kor-
perliche Arbeit ebenso als schidndlich und zeitraubend ab. Er differenziert dabei zwischen
den niederen Dienstleistungen und hoheren Kiinsten. In der landwirtschaftlichen Betéti-
gung sieht er dementsprechend einen hohen Nutzen des verwaltenden Grossgrundbe-
sitzers, keinen Nutzen spricht er dagegen dem Sklaven zu, der den Acker bestellt. Erst die
Stoa erkannte in korperlicher Arbeit ein Mittel zur sittlichen Selbsterziehung, als eine
Tugendiibung und Kriftigung des Willens. Die stoische Willensfreiheit findet sich spéter
beim Kirchenvater Ambrosius wieder.

Ganz im Gegensatz zu den romischen polytheistischen Autoren sieht der Vertreter der
jidischen Antike, Philon von Alexandria, den Menschen geradezu verpflichtet, den Acker
zu bestellen und sein Haus zu schiitzen. Philon sieht die korperliche Arbeit sogar als
Voraussetzung flir ein tugendhaftes Leben. Mit ihr koénne sich der Mensch die Riickkehr
des Paradieses verdienen. Seine Auffassung erhielt im frithen Christentum ein bedeuten-
des Gewicht. Vor allem Augustinus verkniipft korperliche Arbeit mit Tugendhaftigkeit.
Neben ihm schreibt Rijkers zuvorderst Ambrosius, Isidor von Sevilla und Beda Venera-
bilis einen geradezu programmatischen Einfluss auf die Exegese der Genesis im Sinne
korperlicher Arbeit zu. Wie Rijkers ausfiihrt, kehren die die spétantiken Autoren der rémi-
schen Abneigung gegen jedwede korperliche Arbeit zunehmend den Riicken. Der Kir-
chenvater Ambrosius geht in Anlehnung an die Stoiker von einem freien Willen des Men-
schen aus, auf den korperliche Arbeit vor allem asketische Wirkung hat. Im Sinne der
Kasteiung sei korperliche Arbeit jedoch zuvorderst als Strafe anzusehen. Augustinus mo-
difiziert Ambrosius Haltung und wendet sie ins Positive. Seiner Auffassung nach gebe es
nichts Unschuldigeres als korperliche Arbeit, denn wihrend dieser habe der Mensch keine
Gelegenheit zu siindigen. Auch biete die korperliche Arbeit durch das Werk an der Natur
Gotterkenntnis und sei somit Heilswirksam. Augustinus 16st sich vollstidndig von der anti-
ken Haltung und fordert korperliche Arbeit sogar fiir Gelehrte. Dies fiihre zur Verkniip-
fung von geistiger und korperlicher Arbeit. Augustinus modifiziert die bipolare Sicht auf
Arbeit. Er betrachtet sie als Siindenstrafe, aber wichtiger noch als Fortfiihrung des Schop-
fungswerkes, durch die sich der Mensch die Riickkehr ins Paradies verdient. Damit sei die
eigentliche Strafe die Abberufung von korperlicher Arbeit, nicht ihre Verrichtung. Beherr-
schend ist die Betonung des Positiven: Kérperliche Arbeit kann auch nach der Vertrei-
bung aus dem Paradies noch freudvoll sein. Rijkers fiihrt dabei einen {iberzeugenden
Nachweis, dass Augustinus Gedankengang nicht zufillig in einem noch rémisch geprig-
ten Kontext entstanden ist, sondern als entscheidender Umbruch hin zur Parallelisierung,
ja zur positiven Wiirdigung von geistiger und korperlicher Arbeit angesehen werden
muss. Papst Gregor triigt die Euphorie Augustinus’ nicht fort, sondern sieht das Leben des
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Menschen ausschliesslich auf das Jenseitige ausgerichtet und wertet die kontemplative
Hinwendung zum Jenseits hoher als die profane Existenz im Diesseits. Korperliche Arbeit
spielt daher eine untergeordnete Rolle.

Isidor von Sevilla kommentiert die Genesisverse ebenfalls auf das Jenseitige bezogen,
greift aber starker wieder auf die Augustinischen Kommentare zuriick. Den Anschluss
sucht er bei der Auffassung Augustinus, der Mensch konne sich die Riickkehr ins Paradies
durch korperliche Arbeit «verdienen». Er erweitert den Gedanken im Gregor’schen Sinne
und sieht korperliche Arbeit als Zugang zum eigentlich relevanten Jenseits. Dabei liegt
Isidors Anliegen — im Gegensatz zu seinen Vorgéngern — nicht so sehr im Kommentieren
der Bibel, sondern vielmehr darin, den Gldubigen den rechten Umgang mit den Schriften
zu lehren und theologisches Grundwissen zu vermitteln.

Der spitere Beda Venerabilis betont wiederum die Augustinische Deutung. Sein An-
lehnungsgrad kommt beinahe dem Kompilieren gleich. Bei Beda verschwindet sogar jeg-
liche Ambivalenz aus der Wertung. Arbeit habe auch nach dem Siindenfall etwas von
threr freudvollen Seite behalten. Es sei der freie Wille des Menschen, der ihn zu korper-
licher Arbeit bringe, nicht der Zwang der Befriedigung korperlicher Bediirfnisse. Arbeit,
so konstatiert Beda, sei zuvorderst Teilhabe am géttlichen Schopfungswerk und bietet Zu-
gang zum Paradies und damit zur ewigen Ruhe. Eindrucksvoll beschreibt Rijkers im Be-
da-Kapitel, wie die Lebenswirklichkeit Bedas dessen Auffassung prigte. Beda selbst
kannte das Steinhandwerk aus dem Bau eines Klosters. Er beschreibt zudem Ménche, die
mangels Arbeitskréften selbst landwirtschaftliche Tétigkeiten verrichteten.

Bedas Exegese wurde schliesslich zum mittelalterlichen Leitkommentar, gleichwohl
die Bewertungen der Arbeit wieder an Ambivalenz gewannen. Die karolingischen Auto-
ren zeigen ein heterogenes Bild. Thr exegetischer Anspruch lag nun nicht mehr in der Nie-
derschrift grundlegender theologischer Uberlegungen, vielmehr verfassten sie ihre Kom-
mentare im Auftrag eines Klosters oder eines weltlichen Herrschers. Besonders interes-
sant ist die Interpretation des Wigbod, der korperliche Arbeit sogar fiir seinen Auftragge-
ber, den Konig, flr heilswirksam hilt. Diese extreme Augustinusrezeption findet sich bei
den anderen karolingischen Autoren nicht wieder. Wigbod bildet eine Ausnahme unter
den karolingischen Autoren. Die (ibrigen sehen korperliche Arbeit aus einem bipolaren
Blickwinkel, meistenteils mit Ubergewicht auf dem Strafaspekt. Jacques Le Goffs Fest-
stellung, die karolingische Zeit habe eine Renaissance der korperlichen Arbeit hervorge-
bracht, kann daher nur mit Einschrinkung gelten. Fiir die Exegeten dieser Zeit hatte kor-
perliche Arbeit — wenn tiberhaupt — in weiten Teilen eine cher negative Bedeutung.

Der besondere Wert der Dissertation liegt in der Untersuchung der Exegesen als Quel-
lengattung und der philologisch-hermeneutischen Methode. Rijkers gelingt es gut, durch
seine vergleichende Darstellungsweise Verklammerungen zwischen den Autoren zu
schaffen. Die biografische Unterfiitterung der Untersuchung gewihrt Einblicke in den
sozialgeschichtlichen Kontext und die Lebenswelten der Exegeten. Fiir die Rezeption sind
Rijkers lange lateinische Zitate interessant, die — einer Edition gleich — mit grosser metho-
discher wie inhaltlicher Sorgfalt tibersetzt und interpretiert werden.

Die strikte Systematik wirkt sich indessen nachteilig auf die Lesbarkeit aus. Sie fiihrt
obligatorisch zu analytischen Schleifen, in Teilen an die Grenze zur Redundanz. In
Passagen liber Bibelkommentatoren, die sich nicht mit dem Thema Arbeit beschiftigen,
gerit Rijkers auf Basis des biografischen Hintergrundes teilweise ins Spekulieren. Zudem
tibernimmt er teilweise die etwas betuliche Sprache der lateinischen Textvorlagen.

Dem ungeachtet handelt es sich bei dieser Studie um eine bedeutende Untersuchung,
die auf bereichernde Weise einen diachronen Einblick auf die Bewertungen von kérper-
licher Arbeit liefert und dariiber hinaus die Denk- und Lebenswelt der Exegeten veran-
schaulicht.
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Kellinghusen Ruth Jakobs
Tomas Higg (Hg.), Kirche und Ketzer. Wege und Abwege des Christentums, aus dem
Norwegischen iibersetzt von Frank Zuber, K6ln/Weimar/Wien, Béhlau, 2010, 298 S., Abb.

Dieses Buch ist die Ubersetzung eines praktisch gleichen, das 2008 in Norwegen und auf
Norwegisch erschienen ist. Dieses wiederum ist die Frucht eines Forschungsprojekts
«Wege und Abwege», das in den Jahren 2004-2006 am damaligen Institut fiir Klassische
Philologie, Russisch und Religionswissenschaft der Universitdt Bergen stattfand. Die ein-
zelnen Beitrdge sind mit kommentierten Literaturhinweisen sowie Hinweisen auf Primér-
quellen (in Ubersetzung) und Sekundirliteratur versehen. Das Schwergewicht liegt mehr
auf der Antike als auf dem Mittelalter. — Tomas Héigg, Einleitung (9-14). — Einar Tho-
massen, Der Ursprung des Ketzerbegriffes und die ersten Ketzer (15-39), verfolgt, wie der
Begriff der Héresie, der zunichst wertneutral war und nichts anderes bedeutete als «(phi-
losophische) Schule», «bewusst gewihlte Meinung», in der Spitantike eine negative Kon-
notation bekam und im Kontext einer Kirche, die sich zunehmend als «alleinseligma-
chend» verstand, die Bedeutung von abweichender, individueller Meinung menschlichen
oder gar ddmonischen Ursprungs erhielt. In der Folge ldsst der Autor all jene «Ketze-
reien» Revue passieren, die die spitantike christliche Orthodoxie — negativ — entscheidend
geprigt haben (Gnosis, Manichdismus, Adoptianismus, Dozetismus, judaisierende Ketze-
reien). — Ingvild Selid Gilhus, Bischof Epiphanius von Salamis und der «Medizinschrank
gegen Ketzer» (41-55), stellt Bischof Epiphanius von Salamis (geb. ca. 315) und seinen
«Medizinschrank gegen Ketzer» (panarion, geschrieben ca. 370) vor. Darin beschreibt der
Bischof in Analogie zu den achtzig Konkubinen des Hohelieds ebensoviele Ketzereien
und begriindet damit das Genre der Ketzerlehre(n). — Jan Erik Steppa, Ketzerrhetorik und
Definitionsmacht: Christologische Konflikte in der Spitantike (300-500) (57-91), schil-
dert die machtpolitischen Hintergriinde der Auseinandersetzungen zwischen Arianern und
Nichtarianern innerhalb der Kirche von Alexandria und des spitromischen Reichs {iber-
haupt und zeigt auf, dass Ketzerei und Orthodoxie in solchen Situationen absolut relative
Begriffe sind und dass die Orthodoxie notwendigerweise der Ketzer bedarf.

Einar Thomassen, Ketzerei im Mittelalter: Die Katharer (93—115), stellt die Katharer
als Ketzer par excellence des Mittelalters und die Anfinge der Inquisition dar, allerdings
nicht auf der Hohe der heutigen Forschung, obwohl er sich u. a. auf Malcolm Lamberts
Geschichte des Katharismus stiitzt, die dieses Kriterium durchaus erfullt. Schade, dass die
mittelalterlichen Hiresien nicht besser vertreten sind. — Jostein Bortnes, Ketzerei und So-
domie (117-148), stellt die Sodomie in den Zusammenhang der Ketze