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«Es seye ja grad gleich, die Toggenburger singen die psalmen
oder sye bettens, sye bettens still oder sye bldrentsy

Macht, Konfessionalismus, Opposition und Toleranz
in Schwyz 1650 bis 1712

Fabian Brindle

«Eine Geschichte der Toleranz im 16. und 17. Jahrhundert passt in die zwei dicken
Binde, die der Jesuitenpater Joseph Lecler 1955 vorlegte, demgegeniiber wiirde die
Historie der Intoleranz ganze Bibliotheken fiillen.»'

Einleitung

Im einleitenden Zitat des Ziircher Historikers Bernd Roeck kommt zum Aus-
druck, was die meisten Menschen annehmen: Das konfessionelle Zeitalter sei ein
intolerantes gewesen, die Verfolgung und Verurteilung von Andersgldubigen sei
der Normal-, religiose Toleranz der Sonderfall gewesen. Schlagworte wie Inqui-
sition, Hexenverbrennungen oder Glaubenskriege pragen die Vorstellungen der
Geschichtsinteressierten. Nun war die Zeit von 1520 bis 1712 tatséchlich auch in
der Schweiz iiberschattet von Glaubenskriegen, Kontroverspredigten, Spott und
Verfolgung. Noch im Jahre 1712 lieferten sich katholische und reformierte Eid-
genossen einen kurzen, aber blutigen Biirgerkrieg, den die reformierten Orte ge-
wannen und somit ihre politische und wirtschaftliche Dominanz untermauerten.
Das Vorspiel zum besagten Zweiten Villmergerkrieg von 1712 war die Toggen-
burgerfrage, die in der schweizerischen Geschichtsschreibung unter dem Namen
«Toggenburgerwirren» bekannt ist.> Die mehrheitlich reformierten Toggen-
burger hatten einen katholischen Landesherrn, den Fiirstabt von St. Gallen. Zwar
war thnen im Zweiten Kappeler Landfrieden von 1531 die Paritit und gewisse reli-

' Bernd Roeck, Ketzer, Kiinstler und Diamonen. Die Welten des Goldschmieds David Alten-

stetter. Eine Reise in die Renaissance, Miinchen 2009, 241.

Fiir die Durchsicht des Texts danke ich ganz herzlich Herrn PD Dr. Christian Koller, Ban-
gor/Ziirich.

Siehe dazu die beiden élteren, griindlichen Dissertationen von Johann Hissig, Die Anfiinge
des Toggenburger- oder zweiten Villmergerkrieges 1698-1706. Diss. phil. I Universitit
Bern, Bern 1903; Alfred Mantel, Uber die Veranlassung des Zwolfer- oder zweiten Villmer-
gerkrieges. Die Toggenburgerwirren in den Jahren 1706-1712. Diss. phil. I Universitt
Ziirich, Ziirich 1909. Siehe zusammenfassend auch: Fabian Brindle, Republik und Glaube.
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308 Fabian Brdndle

giose Grundrechte garantiert worden, doch wurden diese von der Obrigkeit
immer wieder beschnitten oder einseitig interpretiert. Die Verbote reichten in
den Alltag hinein und wurden als Schikanen empfunden. So wehrten sich die re-
formierten Toggenburger gegen die einseitige Vergabe von Schankrechten an
katholische Wirte, eine Praxis, die der Kontrolle und katholischen Konfessionali-
sierung dienen sollte.” Die Toggenburger ihrerseits wehrten sich, sei es mit Bitt-
schriften, sogenannten «Gravamina», an den reformierten Vorort Ziirich oder sei
es mit offenem Widerstand, der bis zum politischen Mord an einem hohen fiirst-
dbtischen Amtsmann reichte.® Als nun der St. Galler Landesherr Ende der 1690er
Jahre ein Strassenprojekt tiber den Rickenpass vom Toggenburg ins schwyzeri-
sche Uznach vorstellte und dazu zur Fronarbeit aufrief, platzte den Toggenburger
der Kragen. Sie erkannten, dass die strategisch wichtige Verbindungsstrasse auch
von militdrischem Nutzen war und sie somit gefdhrdete. Katholische und refor-
mierte Untertanen wehrten sich zuerst gemeinsam und verweigerten die Fronar-
beiten. In Schwyz fanden sie im Landvogt und Wirt Joseph Anton Stadler einen
Mann als Verbiindeten, der auf dem aufsteigenden Ast war.” Stadler und seine
Anhénger hatten sich den reformierten Toggenburgern angenéhert.

War ihr Handeln nur politisches Kalkiil? Es ist nimlich nicht von der Hand zu
weisen, dass sich im Dreissigjdhrigen Krieg einerseits die beiden katholischen
Grossmichte Frankreich und Osterreich-Habsburg jahrelang erbittert bekdmpften
und sich der franzosische Konig andererseits mit den lutheranischen Schweden
verbiindete, um die Hegemoniebestrebungen Habsburgs zu unterminieren.® Das
Ende des Dreissigjahrigen Krieges 1648 sollte auch das Ende der konfessionell
motivierten zwischenstaatlichen Kriege im Reich sein. Das dort um 1600 rezi-
pierte Konzept der «Staatsridson», das rationale, am Staatswohl orientierte Den-
ken, wie es Machiavelli und andere italienische Philosophen propagiert hatten,

Symbolhafte Handlungen der Aufstindischen wihrend der «Toggenburger Wirren», 1700-
1709, in: Toggenburger Jahrbuch, 2 (2002), 53-70.

Siche Fabian Briindle, Public Houses, Clinetelism and Faith. Strategies of Power in Early
Modern Toggenburg, in: Beat Kiimin/B. Ann Tlusty (Hg.), The World of the Tavern. Public
Houses in Early Modern Europe, Aldershot 2002, 83-94.

Siehe Bruno Z’Graggen, Tyrannenmord im Toggenburg. Fiirstibtische Herrschaft und pro-
testantischer Widerstand um 1600, Ziirich 1999.

® Zu Joseph Anton Stadler und seiner «demokratischen Bewegung» siehe Alois Rey, Joseph
Anton Stadler und seine demokratische Bewegung in Schwyz. Vortrag gehalten an der Ver-
sammlung der Historischen Gesellschaft Arth-Goldau am 5. Juni 1955, Arth 1955; Kaspar
Michel, Spuren einer vorrevolutiondren popularen Opposition in Schwyz. Untersuchung von
fiinf Landsgemeindeunruhen zwischen 1550 und 1720 als Ausdrucksform des Widerstandes
gegen die «Herren» im Ancien Régime. Unverdffentlichte Lizentiatsarbeit Universitit Fri-
bourg, Fribourg 1999; Fabian Brindle, Demokratie und Charisma. Fiinf Landsgemeinde-
konflikte im 18. Jahrhundert, Ziirich 2005, 111-164; ders., Der demokratische Bodin. Joseph
Anton Stadler: Wirt, Demokrat, Hexenjédger, in: Schweizerische Zeitschrift fiir Geschichte,
58 (2008), 127-146.

Die Literatur zum Dreissigjihrigen Krieg ist in den letzten Jahrzehnten sehr stark ange-
wachsen. Als Einfiihrung aus schwedischer Sicht empfiehlt sich: Peter Englund, Die Ver-
wiistung Deutschlands. Eine Geschichte des Dreissigjdhrigen Krieges, Stuttgart 2001.
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l6ste dabei religionsgebundene Handlungskalkulationen allméhlich ab.” So kénn-
te man auch Stadlers Anndherung an die reformierten Toggenburger als politi-
schen Schachzug deuten, als Versuch also, die eigene Machtbasis zu vergrossern.

Lasst sich gleichwohl ein weiteres Kapitel ins diinne Buch der religitsen
Toleranz im konfessionellen Zeitalter einf“l.igerl‘?S Wenn dies zutrife, wiirde die
Forschung einen kleinen Schritt in Richtung einer Geschichte der Toleranz «von
unten», weg von einer reinen Ideen- und Politikgeschichte «von oben», machen,
ganz, wie das der australische Reformationshistoriker Bob Scribner schon vor
einem guten Jahrzehnt eingefordert hat.’

Die Begriffe «religiose Toleranzy» und «Konfessionalismus»

«Toleranz» ist ein Schliisselbegriff in sich pluralistisch definierenden Gesell-
schaften. «Toleranz» oder auch «Duldsamkeit» meint allgemein das Gelten
lassen fremder religioser oder politischer Uberzeugungen, Handlungsweisen
sowie Sitten und Gebriuche.'” «Das Versprechen der Toleranz lautet», so der
Philosoph Rainer Forst, «dass ein Miteinander im Dissens moglich ist»'' Im
Ubrigen sei darauf hingewiesen, dass im friihneuzeitlichen Europa die Toleranz
des islamischen Osmanischen Reiches gegeniiber anderen «Buchreligionen»
bedeutend grosser war als umgekehrt.

Der deutsche Frithneuzeithistoriker Winfried Schulze erkennt sieben verschie-
dene Schwerpunkte der vormodernen Toleranzforschung:'

1. die prinzipielle religidse Intoleranz der religitsen Parteiungen und Wortfiihrer

2. die besondere Wirkung der humanistisch-erasmianischen Friedenskonzeption
3. Ausnahmeerscheinungen wie Sebastian Franck oder Sebastian Castelio
4

Ansitze der Toleranz im System der konfessionellen «Friedstinde» und des
Augsburger Religionsfriedens von 1555

Siehe Wolfgang J. Weber, Staatsrdson und konfessionelle Toleranz. Bemerkungen zum Bei-

trag des politischen Denkens zur Friedensstiftung 1648, in: Johannes Burkhardt/Stephanie

Haberer (Hg.), Das Friedensfest. Augsburg und die Entwicklung einer neuzeitlichen Tole-

ranz-, Friedens-, und Festkultur, Berlin 2000, 166-205.

Zur Geschichte der Toleranz von 1517 bis 1700 siehe etwa: Joseph Leclerc, Histoire de la

tolérance au siecle de la Réforme, Paris 1995 (Erstauflage 1954); Hans-Rudolf Guggisberg,

Paritit, Neutralitdt und Toleranz, in: Zwingliana, 15 (1979-1982), 632-649; Hans R. Gug-

gisberg, Religiose Toleranz. Dokumente zur Geschichte einer Forderung, Bad Cannstatt

/Stuttgart 1984; Ole Peter Grell/Bob Scribner (Hg.), Tolerance and Intolerance in the Euro-

pean Reformation, Cambridge 1996; Perez Zagorin, How the Idea of Religious Toleration

Came to the West, Oxford/Princeton 2003.

Siehe Bob Scribner, Preconditions of Tolerance and Intolerance in Sixteenth-Century Ger-

many, in: Grell/Scribner (Hg.), Tolerance and Intolerance in the European Reformation (wie

Anm. 8), 32-47, 38f.

' Allgemein zum Konzept der Toleranz siehe Rainer Forst, Toleranz im Konflikt. Geschichte,
Gehalt und Gegenwart eines umstrittenen Begriffs, Frankfurt a.M. 2003.

"' Forst, Toleranz im Konflikt (wie Anm. 10), 12.

"> Winfried Schulze, Augsburg und die Entstehung der Toleranz, in: Burkhardt/Haberer (Hg.),

Das Friedensfest (wie Anm. 7), 43-60, hier 46.
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310 Fabian Brdindle

5. dkonomische Motive territorialer Konfessionspolitik (etwa die Duldung von
Taufern aus wirtschaftlichen Griinden)

6. Hinweis auf eine politische Begriindung der Toleranz

7. Blick des erzwungenen Zusammenlebens in einigen Reichsstiddten und Terri-
torien

Den Begriff der «Toleranz» scheint zum ersten Mal Martin Luther verwendet zu
haben, und zwar im Kontext des Regensburger Reichstages von 1541. Ziel der
Verhandlungen war eine concordia der beiden Konfessionen. Luther lehnte die
reichsrechtliche Duldung der abweichenden Positionen ab, indem er die Duldung
eines wissentlichen Irrtums bekampfte."” Zwar garantierte der Augsburger Reli-
gionsfrieden von 1555 die katholische und lutheranische Konfession, machte
diese aber vom Glauben des Landesherrn abhingig («cuius regio, eius religio»).
Einzig in einigen wenigen siiddeutschen gemischtkonfessionellen Reichsstddten
entschied man sich fiir den Grundsatz der Paritit. Dort scheint nach anfanglichen
hitzigen Auseinandersetzungen (zum Beispiel dem Augsburger Kalenderstreit
von 1584) nach 1648 eine gewisse, von den Obrigkeiten geforderte Zuriickhal-
tung in religiosen Dingen Einzug gehalten zu haben, wobei der Alltag von Span-
nungen zwischen den Bekenntnissen geprigt blieb."

In der Schweiz legte der Zweite Kappeler Landfrieden von 1531 den Umgang
mit den Konfessionen fest:

«Er bestimmte weitgehend die Ausgestaltung der konfessionellen Landschaft und
generierte jene ebenso zermiirbende wie ldhmende Bikonfessionalitdt, welche die
dreizehnoértige Eidgenossenschaft bis ins 18. Jh. kennzeichnete. Die Positionen
waren — nachdem sich Solothurn 1532 fiir den Katholizismus entschieden hatte —
weitgehend bezogen; nur Appenzell und Glarus konsolidierten ihre Stellung spater
(Teilung des Landes Appenzell 1597, Glarner Landesvertrige 1532 und 1683).»"°

In den meisten Gemeinen Herrschaften sowie im Toggenburg und anderswo
herrschte Bikonfessionalitdt, die jedoch von viel Hader und Streit geprdgt war.
Die Historikerin Frauke Volkland hat anhand der thurgauischen Stadt Bischof-
zell gezeigt, wie sich dort ein protestantisches Selbstverstindnis bildete, rituell,
in Abgrenzung zum Katholizismus.'® In ihren eigenen Territorien versuchten die
eidgendssischen Obrigkeiten, eine umfassende Konfessionalisierung durchzu-
setzen'’, wobei aber neuere Forschungen die Widerstinde und den Eigensinn der

1 Slehe Schulze, Augsburg und die Entstehung der Toleranz (wie Anm. 12).
* Siehe das Ubersichtswerk von Paul Warmbrunn, Zwei Konfessionen in einer Stadt. Das Zu-
sammenleben von Katholiken und Protestanten in den parititischen Reichsstiadten Augsburg,
Biberach, Ravensburg und Dinkelsbiihl, Wiesbaden 1983. Zum kontroversen Alltag siche
auch: Etienne Francois, Die unsichtbare Grenze. Protestanten und Katholiken in Augsburg
1648-1806, Sigmaringen 1991.

'* Hans Ulrich Bichtold, Art. <Landfriedensbiindes, in: Historisches Lexikon der Schweiz,
URL http://www .hls-dhs-dss.ch/textes/d/D9807.php (15. Oktober 2010).
® Frauke Volkland, Konfession und Selbstverstindnis. Reformierte Rituale in der gemischt-
konfessionellen Kleinstadt Bischofzell im 17. Jahrhundert, Géttingen 2005.

' Siehe fiir Bern: Heinrich Richard Schmidt, Dorf und Religion. Reformierte Sittenzucht in
Berner Landgemeinden der Frithen Neuzeit, Stuttgart 1995. Zu Schaffhausen siche «Uppi-
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«kleinen Leute» und die Beharrungskraft der traditionellen Volkskultur beto-
nen.'® Als Reaktion auf den kulturprotestantischen Topos der reaktioniren katho-
lischen «Gegenreformation» machte sich der Freiburger Historiker Wolfgang
Reinhard daran, die Parallelen von protestantischer und katholischer «Konfes-
sionalisierung» zu betonen. In der Verschrankung zwischen der weltlichen
Obrigkeit mit der katholischen Hierarchie, unter Agide der Jesuiten, hitten sich
im Verlauf der frithen Neuzeit auch im katholischen Europa «moderne» Staaten
im Sinne Max Webers entwickelt, die sich durch eine effiziente Biirokratie und
eine wirksame Polizei, durch eine der Rationalitidt verpflichteten Wissenschaft
sowie, als ein Resultat, durch eine erfolgreiche Disziplinierung der traditionellen
Volkskultur auszeichnen wiirden."

Namentlich der Berner Historiker Peter Hersche tritt Wolfgang Reinhard ent-
schieden entgegen und zeigt auf, dass sich katholischen Staaten weitaus langsa-
mer modernisiert haben als die protestantischen. Nach dem Anfangserfolgen, den
das Tridentinum im spéten 17. Jahrhundert mit sich brachte, sei der Reformeifer
allenthalben bald verpufft. Hersche geht es dabei auch um eine grundsétzliche
Neubewertung einer «anderen», nicht so sehr zweckrationalen, wirtschaftskriti-
schen Lebensweise.™

ges, unziichtiges Lebwesen». Schafthauser Ehegerichtsbarkeit von der Reformation bis zum
Ende des Ancien Régime (1529-1798), Bern 1993. Zu Graubiinden siche Georg Jager u.a.
(Hg.), Konfessionalisierung und Konfessionskonflikt in Graubiinden, 16-18. Jahrhundert.
Akten der historischen Tagung des Instituts fiir Kulturforschung Graubiinden, Poschiavo, 30.
Mai bis 1. Juni 2002 (= Confessionalizzazione e conflittualita confessionale nei Grigioni fra
"500 e *700. Atti del convegno storico dell’instituto [i.e. istituto] grigione di ricerca sulla cul-
tura, Poschiavo, 30 maggi — 1 giugno 2002), Ziirich 2006.

Siehe etwa: Volkland, Konfession und Selbstverstindnis (wie Anm. 16). Fiir Luzern siche
Dominik Sieber, Jesuitische Missionierung, priesterliche Liebe, sakramentale Magie. Volks-
kulturen in Luzern 1563-1614, Basel 2005; Hans Wicki, Staat, Kirche, Religiositit. Der
Kanton Luzern zwischen barocker Tradition und Aufkldrung, Luzern 1990.

Siehe Wolfgang Reinhard, Gegenreformation als Modernisierung. Prolegomena zu einer
Theorie des konfessionellen Zeitalters, in: Archiv fiir Reformationsgeschichte, 68 (1977),
226-252, bes.239; ders., Moglichkeiten und Grenzen der Verbindung von Kirchengeschichte
mit Sozial- und Wirtschaftsgeschichte, in: Grete Klingenstein/Heinrich Lutz (Hg.), Spezial-
forschung und «Gesamtgeschichte». Beispiele und Methodenfragen zur Geschichte der
friihen Neuzeit, Wien 1981, 243-278; ders., Die lateinische Variante von Religion und ihre
Bedeutung fiir die politische Kultur Europas. Ein Versuch in historischer Anthropologie, in:
Saeculum, 43 (1992), 231-255; ders., Was ist katholische Konfessionalisierung?, in:
ders./Wolfgang Schilling (Hg.), Die katholische Konfessionalisierung, Giitersloh 1995, 419~
452. Heinz Schillings Position von parallel verlaufenden, gegliickten Konfessionalisierungs-
prozessen zuletzt in: ders., Confessional Europe, in: Thomas A. Jr. Brady u.a. (Hg.), Hand-
book of European History, 1400-1600, Bd. 2, Leiden 1995, 641-681. Siehe auch: ders., Die
Konfessionalisierung im Reich. Religioser und gesellschaftlicher Wandel in Deutschland
zwischen 1555 und 1620, in: Historische Zeitschrift, 246 (1988), 1-45.

Peter Hersche, Intendierte Riicksténdigkeit. Zur Charakteristik des geistlichen Staates im al-
ten Reich, in: Georg Schmidt (Hg.), Stinde und Gesellschaft im Alten Reich, Stuttgart 1989,
133-149; ders., Die fehlgeschlagene katholische Emeuerung, in: Heimatkundliche Blatter flir
den Kreis Biberach, 22 (1999), 20-27; ders., Italien im Barockzeitalter 1600—1750. Eine Sozial-
und Kulturgeschichte, Wien/Koéln/Weimar 1999, bes. 197-212. Siehe zusammenfassend Kaspar
von Greyerz, Religion und Kultur. Europa 1500-1800, Géttingen 2000, 102—110.
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312 Fabian Brdndle

Ist also die Reichweite katholischer Konfessionalisierungsbemiihungen in der
Forschung durchaus umstritten, so deutet vieles darauf hin, zumindest fiir die
Eidgenossenschaft des 17. Jahrhunderts von einem elitdren «Konfessionalismus»
zu sprechen, einem Begriff aus dem 19. Jahrhundert (Kulturkampf!), der die
«ideologische Instrumentalisierung der eigenen Konfessionszugehorigkeit in
Auseinandersetzung mit dem konfessionell Anderen»”' bezeichnet. Der Konfes-
sionalismus habe sich in der Verketzerung der Andersgldubigen in Predigt, Flug-
schriften und Theater gedussert. «Motiviert wurde die gegenseitige Ausgrenzung
durch die Uberzeugung, im ausschliesslichen Besitz der Wahrheit zu sein.»™
Blutiger Hohepunkt des schweizerischen Konfessionalismus war der Veltliner
Mord von 1620. In der Innerschweiz stellte man einen Widerspruch zwischen
einem «ldndlichen», «volkskulturellen» Katholizismus und einem elitiren Kon-
fessionalismus fest. Dies ist fiir Luzern nachgewiesen worden.” Doch auch offe-
nes «Dissidententum» war keinesfalls selten.

Konfessionalismus der Schwyzer Oligarchie und Opposition dagegen

Die katholische Geschichtsschreibung hat lange Zeit die konfessionelle Homo-
genitit der Innerschweizer fiinf Orte betont.** Dabei ging es nicht zuletzt um die
Wahrung des katholischen Erbes der «Kernlande», um die Betonung der katho-
lischen Igelstellung gegeniiber den protestantischen Kantonen. Das dem nicht so
wahr, beweist alleine schon die Geschichte der Schwyzer «Nikodemiten» im 17.
Jahrhundert. Im Arther «Nikodemitenhandel», der vom Historiker Alois Rey
grindlich und prézise erforscht wurde, verband sich religioses Dissidententum

*! Kaspar von Greyerz/ Xaver Bischof, Artikel <Konfessionalismus», in: Historisches Lexikon
der Schweiz, URL: http://www.hls-dhs-dss.ch/textes/d/D43511.php, (15. September 2010).

2 Greyerz/Bischof, <Konfessionalismus> (wie Anm. 21).

* Siehe Hans Wicki, Kirche, Staat und Religiositidt im Kanton Luzern zwischen Barock und
Aufkldrung, Luzern 1990. Die volkskundlichen Arbeiten von Josef Zihlmann gelten in erster
Linie fiir das 19. und beginnende 20. Jahrhundert, Kontinuititen nach hinten sind nur unter
Vorbehalten zu ziehen. Siehe etwa: Josef Zihlmann, Sie rufen mich beim Namen. Menschen,
Brauche, Namen in der Luzerner Landschaft, Hitzkirch 1982; ders., Wie sie heimgingen.
Sterbe- und Totenbrauchtum in der Napfgegend, Hitzkirch 1982. Allgemein sieche etwa:
Richard van Diilmen, Volksfrommigkeit und konfessionelles Christentum im 16. und 17.
Jahrhundert, in: ders., Religion und Gesellschaft. Beitrige zu einer Religionsgeschichte der
Neuzeit, Frankfurt a.M. 1989, 50-59; Jean Delumeau, Le catholicisme entre Luther et Vol-
taire, Paris 1970; Marie-Héléne Froeschle-Chopard, La religion populaire en Provence au
XVllle siecle, Paris 1980; Bernard Plongeron (Hg.), La religion populaire dans 1’Occident
chrétien, Paris 1976; Hermann Horger, Kirche, Dorfreligion und béduerliche Gesellschaft.
Strukturanalysen zur gesellschaftsgebundenen Religion ldndlicher Unterschichten des 17. bis
19. Jahrhunderts. Aufgezeigt an bayerischen Beispielen Teil 1, Miinchen 1978; ders., Dorf-
religion und bauerliche Mentalité¢ im Wandel ihrer ideologischen Grundlagen, in: Zeitschrift
fiir bayerische Landesgeschichte, 38 (1975), 244-316; Rebekka Habermas, Wallfahrt und
Aufruhr. Zur Geschichte des Wunderglaubens in der frithen Neuzeit, Frankfurt a.M. 1991;
Greyerz, Religion und Kultur (wie Anm. 20), 190-203.

* Giehe bes. anschaulich: Hans Dommann, Das Gemeinschaftsbewusstsein der V Orte in der
Alten Eidgenossenschaft, in: Der Geschichtsfreund, 96 (1943), 115-229.
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mit politischer Opposition.”” Spuren einer popularen Opposition finden sich in
Schwyz (und in anderen Landsgemeindeorten) bereits im 16. Jahrhundert. Kas-
par Michels Entdeckungen «unruhig» verlaufener Landsgemeinden des 16. und
frithen 17. Jahrhunderts sollen indessen nicht weiter ausgefiihrt werden.*® Der Wi-
derstand richtete sich vornehmlich gegen die reichen Militirunternehmer.”” Land-
leute wihlten Oligarchen an Landsgemeinden ab und ersetzten sie durch «Bauerny.
Griinde daflir waren einerseits ausstehende Pensionengelder aus Frankreich oder
Spanien, andererseits vernichtende militdrische Niederlagen der eidgendssischen
S6ldner. Die Oligarchen waren zudem in zwei sich befeindende Parteien gespal-
ten. Die Anfiihrer der beiden Faktionen rauften sich jeweils zusammen, wenn sie
sich in ihren gemeinsamen Interessen bedroht sahen.”® Die Konflikte weisen auf
die prinzipielle Fragilitit der Oligarchie in den Landsgemeindeorten hin. Zwar
waren die Oligarchen reich, vernetzt und den einfachen Landleuten an Bildung
und diplomatischem Geschick haushoch iiberlegen.”” Doch wihlte eben letzt-
endlich die Landsgemeinde, die Versammlung aller in Ehr und Wehr stehenden
Landleute, die Landesbeamten und beschloss auch iiber Gesetze, Biindnisse so-
wie Krieg und Frieden. Die Oligarchen hatten im Laufe der Zeit verschiedene
Herrschaftstechniken entwickelt, um sich gegen die popularen Opponenten abzu-
sichern. So betrieben sie systematisch Wahlbestechung, das sogenannte «Prakti-
zieren» und «Trélen», das zwar immer wieder verboten wurde, aber dennoch
hiufig Anwendung fand.® Die Oligarchen konnten zudem auf die eidgendssi-
schen Patrizier und auslidndische Potentaten als Verbiindete setzen und hatten in
den von thnen abhdngigen Kapuzinern einen starken geistlichen Beistand. Die
mehrheitlich populdren Kapuziner, denen Heilwissen nachgesagt wurde, waren
auch po[itisch aktiv und stellten sich in Krisenzeiten bedingungslos hinter die
Oligarchen.’’ Anders verhielt es sich mit dem Weltklerus, der durchaus gespalten

** Alois Rey, Geschichte des Protestantismus in Arth bis zum Prozess von 1655, in: Mittei-
lungen des Historischen Vereins des Kantons Schwyz, 44 (1945), 1-179.
° Michel, Spuren einer vorrevolutioniren popularen Opposition in Schwyz (wie Anm. 5).
o Hermann Suter, Innerschweizerisches Militdr-Unternehmertum im 18. Jahrhundert. Diss.
phil. I Universitit Ziirich, Ziirich 1971.
* Siche Michel, Spuren einer vorrevolutionidren popularen Opposition in Schwyz (wie Anm.
5), 19-49.
* Urs Kilin, Die Urner Magistratenfamilien. Herrschaft, 6konomische Lage und Lebensstil
einer ldndlichen Oberschicht 1700-1850, Ziirich 1991; ders., Salz, Sold und Pensionen. Zum
Einfluss Frankreichs auf die politische Struktur der innerschweizerischen Landsgemeinde-
demokratien im 18. Jahrhundert, in: Der Geschichtsfreund, 149 (1996), 105-124; Hans Ru-
dolf Stauffacher, Herrschaft und Landsgemeinde. Die Machtelite in Evangelisch-Glarus vor
und nach der Helvetischen Revolution, Glarus 1989; Daniel Schlippi, «In allem Ubrigen
werden sich die Gesandten zu verhalten wissen.» Akteure in der eidgendssischen Aussen-
politik des 17. Jahrhunderts. Strukturen, Ziele und Strategien am Beispiel der Familie Zur-
lauben von Zug, in: Der Geschichtsfreund, 151 (1998), 5-90.
Siehe zu Schwyz ausfiihrlich: Oliver Landolt, Trélen und Praktizieren im Alten Land Schwyz.
Wahlbestechungen, Wahlmanipulation und Amterkauf als Instrumente politischen Handelns in
der frithneuzeitlichen Gesellschaft, in: Der Geschichtsfreund, 160 (2007), 219-294.
Zu den Kapuzinern in den Landsgemeindekonflikten sieche Fabian Brindle, Auf Seiten der
Obrigkeit. Die Kapuziner in den Landsgemeindekonflikten des 18. Jahrhunderts, erscheint
in: Helvetia Franciscana, 2010. Allgemein zum Orden siehe Hillard von Thiessen, Die Kapu-
ziner zwischen Konfessionalisierung und Alltagskultur. Vergleichende Fallstudie am Bei-
spiel Freiburgs und Hildesheims 1599-1750, Freiburg i.Br. 2002.
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war. Wihrend die Pfarrherren der grésseren Pfriinde in der Regel den Oligarchen
die Stange hielten und oft auch aus diesen Kreisen stammten, waren unver-
pfriindete Geistliche recht oft den Opponenten zugetan und fiir die Méchtigen
eine stete Bedrohung.*

Mitte des 17. Jahrhunderts hatte sich dennoch eine starke populare Opposition
gebildet, die im Bauernkrieg von 1653 und im parallel verlaufenden Arther «Ni-
kodemitenhandel» ihren Ausdruck fand. Der Historiker Kaspar Michel benennt
in seiner ausgezeichneten Fribourger Lizentiatsarbeit drei Phasen dieses recht
komplex verlaufenden Konfliktkniuels:*

1. die Forderung nach einer «Regimentsverdnderung» und nach einer Abin-
derung des Schwyzer Ratswahlverfahrens, erhoben1651

2. die Opposition gegen die Aufhahme von Kampthandlungen gegen die Luzer-
ner Bauern im schweizerischen Bauernkrieg von 1653

3. den Arther «Nikodemitenhandel» von 1656

Im Zentrum dieser Unruhen standen stets dieselben Personen, ndmlich die «Art-
her Nikodemiten», eine Gemeinde religidser protestantischer Dissidenten. Ge-
genstand ihrer Kritik war in der ersten Phase die Kooptation des Schwyzer Land-
rates zu «zweifachen» (120 Mitglieder) und «dreifachen» Riten, ein Instrument
der Oligarchie, denn die gewihlten Vertreter konnten Freunde hinzuziehen. An
der tumultartigen Maienlandsgemeinde von 1651 beantragten fithrende Personen
der Neuglidubigengemeinde™, die in Kontakt zu Ziirich standen, eine «Regiments-
inderung»: Fortan sollten die «Mitriite» von den Viertelsgemeinden® gewihlt wer-
den. Antragsteller waren Hans Fohn aus Muotathal sowie Vater und Sohn Schibig,
die man nach der Landsgemeinde gefangen nahm. Der Ratsbeschluss dazu wurde
lediglich im «Stichmehr» durchgesetzt, Vater Schibig wurde befreit, um spéter fiir
«ehr- und wehrlos» erklirt zu werden.’® An der Arther Viertelsgemeinde, die von
den «Nikodemiten», dem Reformiertentum zugeneigten Landleuten, beherrscht
wurde, stellte man die Landsgemeindebeschliisse zur Disposition, was von den
«Herren» als «Meutemacherei»®’ gedeutet wurde. Schibig wurde schwer gebiisst:
Er hatte eine Busswallfahrt nach Einsiedeln zu verrichten, barfuss und mit «zertha-
nen Armen».”

2 Alois Rey, Schwyzer kirchenpolitische Probleme im Laufe des 17. Jahrhunderts, in: Schwei-
LBI‘ISChe Zeitschrift fiir Geschichte, 29 (1949), 549-557.
¥ Michel, Spuren einer vorrevolutiondren popularen Opposition in Schwyz (wie Anm. 5), 53f.

** Der Ursprung der Arther «Nikodemiten» geht ins 16. Jahrhundert zuriick. Kultveranstaltun-
gen hielten sie ausserhalb der Kirche ab, und sie sangen Psalmen. Hinweise auf eine Erwach-
senentaufe fehlen. Zu Organisation und Frommigkeitspraktiken siehe Rey, Geschichte des

__ Protestantismus in Arth bis zum Prozess von 1655 (wie Anm. 25), bes. 58-70.

" Schwyz war in sechs Viertel unterteilt, die Gemeinden abhalten konnten: Das Neuviertel, das
Altviertel, das Artherviertel, das Steinerviertel, das Nidwésserviertel und das Muotathalerviertel.

* Siehe Rey, Geschichte des Protestantismus in Arth bis zum Prozess von 1655 (wie Anm.
25), 107.

7 Siehe Rey, Geschichte des Protestantismus in Arth bis zum Prozess von 1655 (wie Anm.
25), 108.

* Siehe Michel, Spuren einer vorrevolutioniren popularen Opposition in Schwyz (wie Anm.
5), 59, Anm. 227.
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Zwar misslang den Arthern der «Gang durch die Institutionen»*’ , doch wurde
an der Landsgemeinde von 1674 gemehrt, dass nur ein einziger Angehoriger
einer Familie in den Rat gelangen kénne, das heisst zwei Briider oder Vater und
Sohn nicht gleichzeitig als Ratsherren fungieren diirften. Die Regelung war eine
klare Eindimmung der oligarchischen Ratsherrschaft.*’

Wihrend des Bauernkrieges von 1653 kam es in Schwyz zu Solidaritdtsmani-
festationen mit den aufstindischen Untertanen. Die iiberkonfessionellen, revolu-
tiondren Bauernbiinde von Wolhusen, Sumiswald und Huttwil orientierten sich
bekanntlich explizit am Modell der Landsgemeinde. Im Huttwiler Bundesbrief
stand geschrieben, dass der neue Bund den «Ersten eydgndssischen pont, so die
uralten Eydtgnossen vor ettlich hundert jahren zusamen hand geschworen»®',
fortsetzen solle. Am 22. Mirz 1653 traten Vertreter der Luzerner Amter vor die
Schwyzer Landsgemeinde. Die Landleute mégen dem fiinfortigen Aufgebot kei-
ne Folge leisten, den Kampf gegen Mitbauern nicht fithren. Doch zwei «Haup-
ter», Michael Schorno und Landammann Martin Bellmont, fithrten die gesamt-
eidgendssische Zuzugspflicht ins Feld und erreichten, dass der Entscheid zu-
gunsten der Luzerner Obrigkeit ausfiel. Rund 2’000 Mann riickten aus, um als
Bestandteil des Tagsatzungsheeres die Stadt Luzern zu schiitzen. Doch viele Sol-
daten meuterten vor den Stadttoren, beteiligt daran waren Steinener, Einsiedler,
Mirchler und «praktisch siamtliche Arther».* Als der Arzt Dr. Ab Yberg den
Arther Hans Baschli von Hospenthal, einen der Anfiihrer der «Nikodemiteny,
sowie 14 weitere Arther in einem Wirtshaus trinkend und scherzend antraf, er-
mahnte er die Kriegsmiiden zum Aufbruch. Die Antwort war eindeutig: «Der
Krieg sei doch ein schlechter Handel.»” Der Bielefelder Historiker Andreas
Suter fithrt die Niederlegung der Waffen auf das tradierte Recht der Landleute
zurlick, in operativen Belangen mitreden zu diirfen. Als General Zwyer von Evi-
bach die Quartiere der Bauern in einem Uberraschungscoup {iberfallen wollte,
meinten Landleute, sie seien «bloB zur Verteidigung der Stadt hierher gekom-
men.»** Die feindlichen Lager iibten sich in «conversation», wihrend Geistliche
predigten, dass es sich um einen «gerechten Krieg» handle.* Als Agitatoren ge-
gen die Politik der Waffen wirkten erneut die Arther. In Schwyz erfolgte zwei
Jahre spéter die Repression. Im Jahre 1655 flohen zahlreiche «Nikodemiteny»,

’ Michel, Spuren einer vorrevolutiondren popularen Opposition in Schwyz (wie Anm. 5).
Sieche Michel, Spuren einer vorrevolutiondren popularen Opposition in Schwyz (wie Anm.
5), 62. Das Verbot fand denn auch Eingang ins Schwyzer Landrecht. Siehe Marting Kothing
(Hg.), Das Schwyzer Landbuch, Ziirich 1850, 181f. («Dal3 2 briiedern, vatter und sohn, nit
sollcn in Rath gebraucht werden», 1674).
' Zit. nach: Andreas Suter, Der schweizerische Bauernkrieg von 1653. Politische Sozialge-
schichte — Sozialgeschichte eines politischen Ereignisses, Tubmgen 1997, 436.
+ " Michel, Spuren einer vorrevolutiondren popularen Opposition in Schwyz (wie Anm. 5), 66.
® Zit. nach: Rey, Geschichte des Protestantismus in Arth bis zum Prozess von 1655 (wie Anm.
25) 18. Andere Arther meinten, sie hétten sich des «Eides beschwert gefiihlt».
* Zit. nach: Suter, Der schweizerische Bauernkrieg von 1653 (wie Anm. 41), 492. (Bericht des
pipstlichen Nuntius vom 5. Juni 1653). Wie Kaspar Michel anmerkt, wire eine detaillierte
Analyse des Verhaltens der Schwyzer Landleute wihrend des Bauernkrieges ein lohnendes
Unterfangen. Siehe Michel, Spuren einer vorrevolutioniren popularen Opposition in Schwyz
(wne Anm. 5), 67, Anm. 262.
> Siehe Suter, Der schweizerische Bauernkrieg von 1653 (wie Anm. 41), 492.
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ihre Anzahl wird auf 32 bis 45 geschitzt*®, nach Ziirich. Andere wurden verhaf-
tet, drei von ihnen, Melchior von Hospenthal, Baschi Kennel und Georg Kramer,
vom Rat als ketzerische «Téaufer» zum Tode verurteilt, drei weitere, darunter
zwel Frauen, an die Maildnder Inquisition tibergeben, die lebenslédngliche Inklau-
sierung verordnete.” Thre Giiter wurden konfisziert. Wihrend Schwyz die Her-
ausgabe der «Nikodemiten» verlangte, bestand Ziirich auf deren konfisziertem
Gut. Der Streit eskalierte und fithrte 1656 zum Ersten Villmergerkrieg, der auf-
grund militdrischer Fehler der reformierten Generalitit mit dem Sieg der Katholi-
ken endete.

Im Arther «Nikodemitenhandel» und im Verhalten der Landleute im Bauern-
krieg von 1653 zeigen sich mehrere interessante Aspekte. Erstens steht die Exis-
tenz einer konfessionellen Minderheit auf Schwyzer Territorium unzweifelhaft
fest. Die Arther «Nikodemiten» praktizierten in manchem einen Glauben, der sie
in die Ndhe zum Taufertum riickte. Die brutale Verfolgung durch die Schwyzer
Oligarchen im Namen der Rechtgldubigkeit verweist auf die Mentalitit der
Schwyzer Eliten. Seit der Annahme der Beschliisse des Konzils von Trient sahen
sich die Innerschweizer Oligarchen als Vertreter des wahren, gegenreformatori-
schen Katholizismus, den es gegen aussen und innen zu verteidigen galt.

Mit Karl Borromius riefen die Oligarchen 1655 die Galionsfigur der (italieni-
schen) Reform «zu einem allgemeinen Patronen vnd Protectoren der catholi-
schen Eydgnosschaft»®® aus. Der tridentinische Katholizismus mit seinen ge-
stiarkten Hierarchien kam den Oligarchen natiirlich entgegen. Der vortridentini-
sche, populare Katholizismus hielt sich jedoch bei der Bevélkerung hartnickig.
Dies zeigt etwa die Verteidigung der Feiertage.” Die Erforschung des «popu-
laren» vormodernen Katholizismus in der Innerschweiz ist nach wie vor ein De-
siderat, diirfte aber auch auf Quellenprobleme stossen.™

Im Bauernkrieg von 1653 wiederum sympathisierten nicht nur die Arther mit
dem tberkonfessionellen Bauernbund. Auch viele katholische Landleute hatten
durchaus Sympathien mit den Aufstdndischen und grosse Abneigung gegen de-
ren wiederum grausame Verfolgung und Abstrafung. In der zweiten Hilfte des
17. Jahrhunderts mehrten sich oppositionelle Regungen gegen die Geschlechter-
herrschaft. Am spektakuldrsten war dabei sicher der Austritt der katholischen
Landsgemeindeorte aus dem «Defensionale» von Wil, einem Militdrbiindnis, das
die Militarisierung der Eidgenossenschaft und wohl auch ein stehendes Heer zur
Folge gehabt hitte.”’

* Siehe Rey, Geschichte des Protestantismus in Arth bis zum Prozess von 1655 (wie Anm.
25), 148.

7 Siehe Rey, Geschichte des Protestantismus in Arth bis zum Prozess von 1655 (wie Anm.
41), 149-172.

* Zit. nach: Eduard Wymann, Kardinal Karl Borromeo in seinen Beziehungen zur alten Eidge-
nossenschaﬂ Gedenkblitter zur dritten Jahrhundertfeier seiner Heiligsprechung, Stans 1910, 7.
? Zu Luzern siche Joseph Bolsterli, Geschichte der «Feiertage» im K. Luzern, in: Der Ge-
schlchtsfreund 37 (1877), 221-246.
’ Fiir Luzern siehe Sieber, Jesuitische Missionierung, priesterliche Liebe, sakramentale Magie
(w1e Anm. 18); Wicki, Staat — Kirche — Religiositit (wie Anm. 18).
' Siehe zum Abfall der katholischen Orte vom «Defensionale» Anton Weber, Die erste eidge-
nossische Wehrverfassung. Geschichtliche Darstellung der Entstehung und der Schicksale
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Nicht alle widerstandigen Handlungen waren indessen derart spektakuldr wie
der stets erinnerte Landsgemeindebeschluss, der den Austritt aus dem «Defensio-
nale» besiegelt hatte. Auf der Ebene des «Hidden Transcript» nach Scott™, des
sich versteckt abspielenden Protokolls der weniger Méchtigen, finden sich zahl-
reiche Beispiele, die den Befund einer an Prinzipien orientierten popularen
Opposition bestitigen. Der Historiker Willy Keller zeigt beispielsweise auf, dass
ab den 1630er Jahren fiir gewisse Delikte Straf- und Stihnewallfahrten nach Ein-
siedeln verordnet wurden. Im Jahre 1664 wurde Melchior Moos wegen Schmi-
hen gegen die Obrigkeit und die Religion gestraft. Noch ein weiterer Landmann
hat gegen die katholische Religion geredet. Hans Lienhardt Zismundt habe mit
den «Usgerisseneny», den Arther Glaubensfliichtlingen also, «conversieret».
Dieses Delikt wurde auch Martin und Hans In der Bitzi sowie dessen Frau, die
zudem im Besitze «lutherischer» Biicher war, vorgeworfen. Dies zeigt auf, dass
es in Schwyz noch immer religidse Dissidenten gab. Nur neun Jahre spéter hatte
sich Caspar Fassbind wegen schwerer Gottesldsterung zu verantworten. Im Jahr
darauf machte sich Caspar Beyser an der Landsgemeinde eines Schlaghandels
schuldig, Hans Jorg Schweler erschien «trunken» an derselben Landsgemeinde,
um sich dort «mit Worten onbescheidenlich» zu halten. Im Jahre 1672 redete
Meinrad Tanner gegen die Obrigkeit und gegen «Particularpensionen», also
gegen die ungleiche Verteilung der Pensionen, die den Biindnissen mit Frank-
reich und Spanien entsprangen. Er musste dafiir sein Wirtshaus aufgeben. Keine
Lehren aus dem Fall Tanner zog Georg von Eliw, der ein Jahr danach abermals
lauthals schmihte.” Die meisten dieser Anklagen sind im Zusammenhang mit
der Repression gegen die Arther «Nikodemiten» zu sehen. Die Sanktionen gegen
Mitbiirger stiessen auf Unverstindnis. Wie ich meine, iibten sich Schwyzer
Landleute in dem, was Bob Scribner als praktische Toleranz, «practical toleran-
ce», bezeichnet hat, in christlicher Néchstenliebe gegeniiber verfolgten Nach-
barn.” Spuren einer solchen Toleranz hat der Historiker Roland E. Hofer auch
fiir Schaffhausen freigelegt.”> Zudem war in Schwyz ein wirtschaftlicher Ader-
lass zu beklagen, gehorten doch die vertriebenen und entrechteten «Arther Niko-
demiten» vorwiegend der Oberschicht ihres «Viertels» an.

des Defensionals von 1668, in: Der Geschichtsfreund, 57 (1902), 3-91; Alfred Mantel, Der
Abfall der katholischen Lander vom eidgendssischen Defensionale, in: Jahrbuch fiir Schwei-
zerische Geschichte, 38 (1913), 139-200; Bruno Wilhelm, Obwaldens Abfall vom Defensio-
nale im Jahre 1678, in: Innerschweizer Jahrbuch fiir Heimatkunde, 1936, 86-92.

%2 James C. Scott, Domination and the Arts of Resistance. Hidden Transcripts, New Haven 1990.

* Siehe Willy Keller, Wallfahrt in Schwyzer Ratsprotokollen des 16. und 17. Jahrhunderts, in:
Zeitschrift fiir schweizerische Kirchengeschichte, 55 (1961), 35-65, hier 52-56.. Siehe auch:
Louis Carlen, Straf- und Sithnewallfahrten nach Einsiedeln, in: Der Geschichtsfreund, 125
(1972), 246-265; ders., Die Strafwallfahrt mit ausgespannten Armen, in: Schweizerisches

y Archiv fir Volkskunde, 52 (1962), 55-59.

" Siehe Grell/Scribner (Hg.), Tolerance and Intolerance in the European Reformation (wie
Anm. 8), 38.

> Siehe Roland E. Hofer, «Nun leben wir in der gefahrlichsten Zyth». Prolegomena zu einer
Geschichte Schaffhausens im konfessionellen Zeitalter, in: Schaffhauser Beitrage zur Ge-
schichte, 72 (1995), 23-70.
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Aus dem «Schwyzer Geschichtskalender», einer Sammlung historischer
Denkwiirdigkeiten, gezogen aus alten Protokollbénden, geht hervor, dass es wei-
tere Vergehen gab, die eine antiobrigkeitliche Stimmung bezeugen.”® Der spek-
takulidrste Fall war wohl die causa Balthasar Erler. Der Kiissnachter Erler hatte
sich im Jahre 1664 fiir Religionsfreiheit innerhalb der Eidgenossenschaft aus-
gesprochen. Fiir dieses Postulat wurde er an «Ehr und Wehr» gestraft, zusétzlich
hatte er die horrende Busse von 1°000 Gulden zu entrichten.’” Diese scharfe
Strafe zeigt auf, wie verschreckt die Obrigkeit ob solch einem Aufruf reagierte.
Im Jahre 1698, also 42 Jahre nach der Vertreibung der Arther Neugldubigen,
kam es zu einem neuen Prozess gegen «gewisse Hospitaller von Arth»*®, berich-
tet der Unterwaldner Chronist Laurenz Biinti. Da sie nicht gestanden, wurden
alle wieder freigelassen bis auf einen, der zu lebenslanger Gefdngnisstrafe verur-
teilt wurde.

Der sogenannte « Wartauer-Handel» von 1694/95 trug dazu bei, die konfessio-
nalistischen Neigungen der Oligarchen zu unterminieren.”” Seit 1578 hatten in
der Sarganser Gemeinde Wartau keine katholischen Gottesdienste stattgefunden.
Lediglich vier Hausviiter bekannten sich noch zum katholischen Glauben, als der
Landvogt tiber das Rheintal, der Schwyzer Joseph Anton Reding von Biberegg,
im Jahre 1694 Kapuziner in die Gemeinde holte und prompt Gottesdienste abhal-
ten liess. Er erreichte die Konversion von vier Wartauer Familienvitern, wobei
er dubiose Methoden anwandte. Die reformierten Sarganser reagierten unwirsch,
denn Konversionen waren politisch brisant.”” Ziirich und Evangelisch-Glarus
intervenierten bei der Tagsatzung, Krieg lag in der Luft. In beiden Lagern wur-
den Musterungen durchgefiihrt und Waffen gekauft, so dass horrende Kosten
entstanden: Der Nidwaldner Chronist Johann Laurenz Biinti schitzte die Ausla-
gen, die alleine dem aggressiv auftretenden reformierten Vorort Ziirich erwuch-
sen, auf rund 60’000 Gulden!®' «Catholischer Seiten ist auch vill Kosten gangen,
zur Gegenwehr sich zue stellen», so Biinti weiter.” Im Kriegsrat vom 19. August

** Der methodisch korrekte Weg, sich dem «Hidden Transcript» anzunihern, wire freilich eine
Aufarbeitung samtlicher Gerichts- und Ratsbiicher tiber eine langere Zeitdauer. Siche Andy
Wood, «Poore men will spoke one day». Pleibeian Language of Deference and Defiance in
England, ¢. 1520-1640, in: Tim Harris (Hg.), The Politics of the Excluded, c. 1500-1800,
Basingstoke 2001, 67-98.

°7 Siehe Alois Dettling, Schwyzerischer Geschichtskalender, Schwyz 1907, 67.

*¥ Jakob Wyrsch (Hg.), Chronik des Johann Laurentz Biinti Landammann 1661-1736, Stans
1973, 80.

> Zum «Wartauer-Handel» siehe Jakob Kuratli, Geschichte der Kirche von Wartau-Gretschins,
Buchs 1950, 159-264; Gottfried Heer, Der Wartauerhandel von 1695, Glarus 1895. Fiir die
Hinweise danke ich Herrn lic. phil. Matthias Bugg, Berschis.

% Siehe Frauke Volkland, Konfessionelle Grenzen zwischen Auflosung und Verhirtung.
Bikonfesssionelle Gemeinden in der Gemeinen Vogtei Thurgau (CH) des 17. Jahrhunderts,
in: Historische Anthropologie, 5 (1997), 370-387.

% Sieche Wyrsch (Hg), Chronik des Johann Laurentz Biinti Landammann 16611736 (wie
Anm. 58), 64. Zu den finanziellen Problemen, die den Orten durch das Mobilisieren von
Truppen entstanden, siehe Thomas Maissen, Disputatio de Helvetiis, an natura consentiant.
Frithneuzeitliche Anndherungen an die Schweizer Konsensbereitschaft, in: traverse, 8
(2001), 39-55, hier 48f.

2 Wyrsch (Hg), Chronik des Johann Laurentz Biinti Landammann 1661-1736 (wie Anm. 58), 64.
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1695 hatten die katholischen Gesandten beschlossen, nicht nur «deoffensiva»,
sondern «offensivé» zu agieren, «den feind mit Einem Nambhaften Haufen Jn
das Land [zu] fallen, den Tantzplatz jn seinem Eignen haus an[zu]stellen.»®’
Schliesslich gaben die katholischen Orte nach und verzichteten Ende 1695 da-
rauf, Messen zu initiieren. Im Vergleichsprojekt schrieb der reformierte Berner
Seckelmeister Sinner:

«Vorschwebende difficulteten habend ihren Ursprung von einem Land, welches ihre
Lobliche in Gott ruhende Vorforderen durch ihre Dapfer- und Einigkeit gleich als
ein March- und Landtzihl Thnen hmderlassen warumb solte annietzo selbiges zum
Centro der Unrichtigkeit dienen?»**

Der Berner Vermittler argumentierte mit dem alteidgendssischen Zusammenbhalt,
der stdrker sei als die Kluft zwischen den Konfessionen. Selbst der pépstliche
Nuntius hatte zur Zuriickhaltung aufgerufen, vier Seelen seien keinen Krieg wert.
Die konfessionalistischen «Falken» um von Reding hatten eine empfindlichen
Riickschlage erlitten, denn aus dessen Glaubenseifer resultierte eine aussenpoli-
tische Niederlage, anders: Mourir pour Wartau? Noch im Jahre 1708, nach der
Hinrichtung seines Bruders und der eigenen Flucht, meinte Viktor Emmanuel
Stadler, Oberst von Reding sei ein «Eiferer der Religion im Wartauer Geschéft»
gewesen.®

In der zweiten Hilfte des 17. Jahrhunderts verschirfte sich der Antagonismus
Oligarchie gegen einfache Landleute in Schwyz deutlich. Dazu trug auch die
zunehmende Verarmung der Landleute bei. Die Landleute sahen sich einer rei-
chen Oligarchie gegeniiber, formierten sich aber als Oppositionsbewegung und
nahmen den Kampf gegen die Geschlechterherrschaft auf. Diese wiederum zeig-
te sich bei religios motivierten Konflikten unnachsichtig und riistete gar wegen
Kleinigkeiten zum Krieg. Dies war natiirlich keine Spezialitit der Schwyzer Oli-
garchen. Auch in Ziirich und anderen Orten gab es stets konfessionalistisch
argumentierende Hardliner, die sogenannte «Ketzer» unnachsichtig verfolgten
und wegen Kleinigkeiten einen Krieg anzetteln wollten. Die Tédufer beispielswei-
se wurden (berall gnadenlos verfolgt. Nur in abgelegenen jurassischen Berg-
tilern und im Emmental konnten sie im Versteckten iiberleben.*

Bei der néchsten, schweren politischen Krise, dem «Toggenburgerhandel»
von 1699-1712, verfiigten die Schwyzer Opponenten {iber einen aussergewéhn-
lich initiativen, fihigen und eloquenten, ja charismatischen politischen Kopf, der
sich den Interessen der Oligarchie widersetzte und ziemlich ungewdhnliche An-
sichten hatte: den Rothenturmer Wirt und Landvogt tiber das Rheintal Joseph
Anton Stadler. Stadler war das charismatische Sprachrohr der popularen Opposi-
tion, ein Mann, der alles riskierte und viel erreichte, schlussendlich aber sein
Leben verspielte und hingerichtet wurde.

- . EA 6/2, 546f.
th nach: Kuratli, Geschichte der Kirche von Wartau-Gretschins (wie Anm. 59), 259.
® Staatsarchiv Schwyz (StaSZ), Akten 1, Theke 446 (Stadlerhandel, Familie und Leben 1634—
1708), Rechtfertigungsschrift Viktor Emmanuel Stadler.

% Siehe Mark Furner, The Repression and Survival of Anabaptism in the Emmental, Switzer-
land 1659-1743, Cambridge 1998.



320 Fabian Brdndle

Religiose Toleranz der Opponenten im «Stadlerhandely wm 1700

Wie in der Einleitung angedeutet, stiess die Landesherrschaft des Fiirstabtes von
St. Gallen im mehrheitlich reformierten Toggenburg auf wenig Gegenliebe,
namentlich im stark reformierten Obertoggenburg, wo sich eine im Viehhandel
wohlhabend gewordene Oberschicht den Rekatholisierungspldnen des Landes-
herrn vehement entgegenstemmte.” Gegen den auch strategisch bedeutsamen
Strassenbau liber den Ricken und die damit verbundenen Fronarbeiten wehrten
sich katholische und reformierte Toggenburger gemeinsam. Die ersten geheimen
Treffen fanden beispielsweise im Wirtshaus des katholischen Wattwiler Wirtes
Johann Maggion statt. Wirtshduser waren die favorisierten Treffpunkte anti-
obrigkeitlicher Krifte, und Wirte stellten sich oft an die Spitze widerstidndiger
Aktionen.”® Die diversen Fronverweigerungen wandelten sich bald zu prinzipiel-
ler Opposition gegen die Landesherrschaft, zumal Ziirich, als Schutzmacht des
Toggenburger Protestantismus und Glarus die Toggenburger unterstiitzten. In
Schwyz, das seit dem Spitmittelalter mit dem Toggenburg verlandrechtet war,
feierte die populare Opposition unter Joseph Anton Stadler erste grosse Erfolge,
zu denen auch die schriftliche Fixierung der Souverénitdt der Landsgemeinde
gehorte. Der Rothenturmer Wirt Joseph Anton Stadler und seine zahlreichen An-
hénger unterstiitzte die Toggenburger Ausschiisse im Gegensatz zu den Oli-
garchen, die dem 1hnen auch mentalitdtsmissig vertrauteren Fiirstabt die Stange
hielten, jedoch an den zahlreichen einberufenen «ausserordentlichen Landsge-
meinden» unterlagen und abgewihlt wurden. In Schwyz fand ein eigentlicher
Machtwechsel statt, das Ruder hielten fiir eine bestimmte Zeit die popularen
Opponenten in der Hand. Stadler traumte nicht zuletzt von einer Verlandsge-
meindung des Toggenburgs nach Vorbild der Urkantone, von einem «demokrati-
schen Girtel», der von Schwyz bis an den Bodensee reichen sollte. Die Toggen-
burger ihrerseits achteten wihrend der ersten Phase ihrer Revolte darauf, die stets
brisante Frage der Konfession zu verschleiern. Am markantesten zeigte sich dies
an der Toggenburger Landsgemeinde von 1703, welche das Biindnis mit Schwyz,
das sogenannte «Landrecht», erneuerte. Die rund 6’000 anwesenden Toggenburger
ehrten Stadler fiir sein Wirken mit einem freigeistlichen Tellenspiel.”” Der neue
Schwyzer Landschreiber Janser liess am Abend in Lichtensteig ein freiheitliches
Tellenspiel auffithren. Im Toggenburg war die «Unruhe» mittlerweile zur offe-
nen Revolte geworden, herrschaftliche Mandate wurden beispielsweise bewusst

°7 Siehe Z’Graggen, Tyrannenmord im Toggenburg (wie Anm. 4); Hansjorg Frank, Politik,
Wirtschaft und Religion im oberen Toggenburg 1650-1690, Nesslau 1990.

* Fabian Brindle, Zwischen Volkskultur und Herrschaft. Wirtshduser und Wirte in der Fiirst-
abtei St. Gallen, 15501795, Unverdffentlichte Lizentiatsarbeit Universitit Ziirich, Ziirich
1997; ders., Togenburger Wirtshduser und Wirte im 17. und 18. Jahrhundert, in: ders./ Lo-
renz Heiligensetzer/Paul Michel (Hg.), Obrigkeit und Opposition. Drei Beitrige zur Kultur-
geschichte des Toggenburgs aus dem 17./18. Jahrhundert, Wattwil 1999, 7-51; Beat Kiimin,
Drinking Matters. Public Houses and Social Exchange in Early Modern Central Europe,
Basingstoke 2007.

Siehe Michel, Spuren einer vorrevolutiondren popularen Opposition in Schwyz (wie Anm.
5), 92.

69
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iibertreten, Beamte nicht mehr gegriisst.”” Am 19. August 1703 beschworen 500
Toggenburger das Landrecht in Schwyz selbst.”! Vom Verlauf dieser «ausseror-
dentlichen Landsgemeinde» berichten die fiirstidbtischen Gesandten, den gebo-
renen Schwyzer Pater Johann Baptist Gemsch sowie Obervogt Franz Diethelm
Wissmann. Thr Bericht ist alles andere als neutral, doch da es sich um eine Schil-
derung zuhanden des Fiirstabtes handelt, ist davon auszugehen, dass die beiden
nichts erfunden haben. Es wire reichlich gewagt gewesen, den eigenen Herrn
und Meister mit falschen Angaben zu versorgen, hatte doch dieser noch weitere
Informanten. Alle Wirtshduser waren schon «zeitlich angefiillt, ja auch schon der
verrufene Antagonista Stadler um 4 Uhr Morgens alle Posten des Platzes zu wid-
riger Information besetzt hatte.»> Die beiden fiirstibtischen Berichterstatter un-
terschlagen an dieser Stelle geflissentlich, dass auch Fiirstabt Leodegar in seinem
Namen eifrig werben und «praktizieren» liess. Geradezu unfassbar war dann das
Verhalten der Toggenburger vor Beginn der Landsgemeinde, ein Verhalten, das
die Handschrift Stadlers tragt:

«dafl zu Gewinnung der gemeinen Leute Gemiither in frither Tagesstunde die tog-
genburgischen Ausschiisse in etlich dreissig Paar an der Kirche vorbei in einer
Procession marschirten, und alle sammtlich die Rosenkrdnze an den Hénden ge-
tragen und zwar also, dall auch die Calvinischen der Katholischen Exempla darin
befolgten.»”?

Man muss sich die Ungeheuerlichkeit erst einmal vergegenwirtigen: Anstatt
sich, wie sonst in den paritdtischen Niedergerichten iiblich, gegenseitig zu ver-
spotten und zu plagen, anstatt Begrébnisse oder Prozessionen zu stéren und wih-
rend der Gottesdienste an die Tiren zu poltemm, marschierten, eine Prozession
inszenierend, reformierte und katholische Toggenburger gemeinsam vor der
Schwyzer Pfarrkirche. Die Reformierten trugen dabei Rosenkridnze auf sich,
populdre (oder verhasste) Symbole der katholischen Reform. Konnten die Refor-
mierten eindringlicher aufzeigen, dass sie den Glauben der Katholischen respek-
tierten, dass es keinesfalls ihr Ziel war, das gesamte Toggenburg zu reformieren?
Und konnte Stadler besser aufzeigen, dass man es mit verldsslichen Biindnis-
partnern zu tun hatte?

Fir Joseph Anton Stadler und seine Anhdnger war die antimonarchistische
Revolte wichtiger als die Konfession. So heisst es in einer {iberlieferten Samm-
lung von Stadlers Reden: «Wie oft hat Herr Stadler geredt das Toggenburger
Geschifft gehe die Religion nichts an, mann wolle den Landletithen nur darmit
die Augen verblenden.»” Stadler schloss sich den reformierten Glarnern an. Man
solle nichts ohne Vorwissen von Glarus tun und sich nicht «von Glarus son-

™ Siehe Hissig, Die Anfinge des Toggenburger- oder zweiten Villmergerkrieges 1698—1706
(wie Anm. 2), 127.

' StaSZ, cod. 270 (Landsgemeindebuch 1676-1764), 19. August 1703.

" EA 6/2 11, 2364. Siche auch: Bréindle, Republik und Glaube (wie Anm. 2), 58-60.

" EA 6/2 11, 2364,

" Siehe Frank, Politik, Wirtschaft und Religion im oberen Toggenburg 1650—1690 (wie Anm.
67), 63-73.

e StaSZ, Akten 1, Theke 447/1 (Prozessakten 1708ff.), «Memoriale von Landvogt Stadlers
Reden».
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dern.»’® Die tolerante Haltung Stadlers zeigt sich auch in Bekenntnissen seiner
Freunde und Anhinger, die nach Stadlers Sturz und Hinrichtung im Jahre 1708
gerichtsnotorisch wurden. Fiirsprech Joseph Antoni Degen bezeugte 1708, dass
Stadler im Beisein des Glarner Landammanns Zwicki mit seinem damaligen An-
hdnger, dem regierenden Schwyzer Landammann Schorno im Hirschensaal darii-
ber «discutiret, und disputiret [habe), non licet facere malum, ut eveniat bo-
num.»’” Wihrend es der gemissigtere Schorno ablehnte, Bises fiir einen guten
Zweck anzuwenden, begriisste Stadler den Einsatz zweckheiliger Mittel. Dazu
gehorte eben auch das Biindnis mit den reformierten Toggenburgern. Stadler
habe ferner geredet, «quod fides sit violentia»'®, der Glaube sei ein Zwang. Da-
nach beruhigte er Schorno, der befiirchtete, im Toggenburg wiirden bald die
reformierten Ziircher einmarschieren, «die geistlichen Pfrunde spoliren undt die
Geistlichen aussiagen, und ihren Ketzertumb einpﬂantzen.»79 Stadler riet, «es
seye nichts bessers, als stihl sitzen, und selbige machen lassen.»™ Er meinte, das
Psalmensingen in bikonfessionellen Gebieten sei an und fiir sich nichts Boses, ob-
wohl es rechtlich gesehen gegen den Kappeler Landfrieden von 1531 verstiess. Es
lohne keinesfalls, wegen einer solchen Bagatelle einen Krieg zu beginnen.®' Im
von J. B. Ulrich tiberlieferten Verhorprotokoll steht der Vorwurf, Stadler habe
im Rat geredet, «es seye ja grad gleich, die Toggenburger singen die psalmen
oder sye bettens, sye bettens still oder sye blirents.»

Nun war das Psalmodieren tatsdchlich ein Bestandteil reformierter Identitit:
«Auch auflerhalb, im Bad oder wihrend des Hochzeitfestes im Wirtshaus, zu
Hause sowieso, labte sich das evangelische Herz am Gesang. <Der Herr ist mein
Hirte, mir wird nichts mangeln.»»** Aus 6ffentlichem Psalmensingen resultierten
oft Handgreiflichkeiten. Obwohl 1663 das Psalmodieren in den Kirchen verboten
wurde, hielt diese Manifestation des Reformiertentums an.®

’° StaSZ, Akten 1, Theke 447/1 (wie Anm. 75).

"’ StaSZ, Akten 1, Theke 447/1 (Prozessakten 1708ff.), 9. Juli 1708 (Kundschaft Joseph An-
toni Degen). Die Aussagen wurden von Landschreiber Johann Heinrich Hegner bestitigt.
StaSZ, Akten 1, Theke 447 (Prozessakten 1708ff.), 9. Juli 1708 (Kundschaft Johann Hein-
rich Hegner). Siehe auch das von Ulrich tiberlieferte Verhorprotokoll Stadlers: J. B. Ulrich,
Leben und Hinrichtung des Joseph Anton Stadler, in: Schweizerischer Erzéhler, 12 (1856),
91 (Frage und Antwort: 37 und 38).

7 StaSZ, Akten 1, Theke 447 (Prozessakten 1708ff.), 9. Juli 1708 (Kundschaft Joseph Antoni
Degen). Wie Baltz In der Bitzi ebenfalls im Jahre 1708 bekannte, unterstiitzte Pater Chrysos-
tomos Stadler, der Bruder Joseph Antons und Theoretiker der Bewegung, die Meinung, wo-
nach der Glaube ein Zwang sei. Siehe StaSZ, Akten 1, Theke 447/3 (Prozessakten 1708ff.),
22. November 1708 (Examen Baltz In der Bitzi).

" StaSZ, Akten 1, Theke 447/3 (wie Anm. 78).

% StaSZ, Akten 1, Theke 447/3 (wie Anm. 78).

81 StaSZ, Akten 1, Theke 447/1 (wie Anm. 75). Stadler bekannte dies in der Untersuchung von
1708. Siehe StaSZ, Akten 1, Theke 447/1 (Prozessakten 1708ff.), 8. August 1708 — 13. Sep-
tember 1708.

5 Siche Jost Kirchgraber, Das bauerliche Toggenburger Haus und seine Kultur im oberen
Thur- und Neckertal in der Zeit zwischen 1648 und 1798, St. Gallen 1990, 22 und 94f. mit
Bsp. aus Gerichtsakten.

5 Siehe Kirchgraber, Das bduerliche Toggenburger Haus (wie Anm. 82). Zu den rechtlichen
Aspekten siehe Z’Graggen, Tyrannenmord im Toggenburg (wie Anm. 4), 309-334 (Wortlaut
der relevanten Vertrige).
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Doch Stadler und seine Freunde verurteilten das Psalmensingen nicht. Sie
waren tolerant gegeniiber dieser Offentlichen Manifestation des Reformierten-
tums. Es war ja einerlei, ob die Reformierten die Bibel ldsen oder Psalmen sén-
gen, so die Argumentation Stadlers. Noch 1709, ein Jahr, nachdem Stadler, der
sich in Schulden gestiirzt und auch einige Fehler gemacht hatte, enthauptet
worden war, bekannte der unbeugsame Gallus In der Bitzi, «die Freiheit gehe der
Religion vor.»** Was niitze denn der Glauben, so In der Bitzi weiter, wenn das
Toggenburg endgiiltig verloren sei? Er «miiesste es glauben»®, der Glaube sei
ein Zwang. Stadlers Aufruf zur religiosen Toleranz war nicht ungehért verhallt.

Ob das Psalmensingen wider die katholische Religion sei, blieb ein Ge-
sprachsthema. Gemass einer eidlichen Kundschaft Sebastian Rochus Gdmbschs
habe man im April 1709 unter dem Bogen beim Schwyzer Rathaus «unterschid-
lich von dem Psalmen Singen disputirt.» Franz Xaver Weber, ein Anhédnger
Stadlers, sei hinzugetreten: «Was wett denn das Psalmensingen sein?». Darauf-
hin sei ein Streit zwischen Weber und Leutnant Abegg entstanden. Abegg rief
aus, Weber sei gegen die katholische Religion eingestellt. Weber entgegnete, das
Psalmensingen alleine mache die «lutherische» Religion weder besser noch
schlimmer.™.

Mit seinem Diktum, der «Glaube sei ein Zwangy, kritisierten Stadler und sei-
ne Anhdnger zudem den «Glaubenszwang», die zwanghafte Durchsetzung der
Religion, die schon seit der Antike viele Kritiker gehabt hatte. «Es liegt nicht im
Wesen der Religion, die Religion zu erzwingen; nicht durch Gewalt, sondern
freiwillig muss sie angenommen werden»®’, schrieb der Rémer Tertullian schon
212 nach Christus. Zwar lehrte Augustin 405 die Doktrin vom «guten Zwang»,
den die Kirche aus Nichstenliebe ausiiben diirfe, die Kirche lehnte aber noch
lange Zeit, zumindest gegen aussen hin, die Gewaltanwendung in religiésen Be-
langen ab. Und im «konfessionellen Zeitalter» gab es vor allem in Frankreich
und in (Neu)-England einige gewichtige Stimmen fiir Gewissensfreiheit und ge-
gen Glaubenszwang. Der beriihmteste Anwalt der Toleranz ist John Locke, der
in seinem «Brief tiber Toleranz» von 1689 die Verantwortung der Obrigkeit fiir
das Seelenheil verneinte und die Kirche als eine auf Freiwilligkeit beruhende Ve-
reinigung ansah. Niemand diirfe in Religionssachen gezwungen werden, weder
durch Gesetze noch durch Gewalt.*

Dagegen verstiess der St. Galler Fiirstabt, der die reformierten Toggenburger
bedriangte und illegale Mittel anwendete, um Konversionen zu erreichen. Es ist
natiirlich hochst fragwiirdig, ob Stadler Locke gelesen hat, zumindest zeitlich
wire dies durchaus moglich gewesen. Was hatte der Fall Stadlers herbeigefiihrt?

8 StaSZ, Akten 1, Theke 447/4 (Prozessakten 1708ft.), 29. Februar 1709 (Examen Gallus In
der Bitzi).

% StaSZ, Akten 1, Theke 447/4 (wie Anm. 84).

% StaSZ, Akten 1, Theke 447/4 (Prozessakten 1708ff.), 22. April 1709 (Kundschaft Sebastian
Rochus G