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Religiose Volkskunde —
Stille Bestattung oder Phonix aus der Asche?

Peter Hersche

Die «Religiose Volkskunde» steht genau im Schnittpunkt von Religion und Kul-
tur, den beiden titelgebenden Wissenschaftsgebieten dieser Zeitschrift. Grund
genug, einmal eine Bilanz zu einem Fach zu ziehen, das cinerseits im gegenwir-
tigen Umfeld der Vergessenheit anheimzufallen droht, andererseits vielleicht in
gewandelter Form iiberraschende neue Forschungsperspektiven er6ffnen konnte.

Wenngleich die Religiose Volkskunde es zwar niemals und nirgends
geschafft hat, in den an den Universititen gelehrten Féacherkatalog aufzusteigen,
so wurde der Begriff und damit das Forschungsfeld doch schon vor Jahrzehnten
kreiert, in erster Linie von Georg Schreiber und Rudolf Kriss, die beide von ver-
schiedenen Ansidtzen dazu kamen, der erstere mehr von der Kirchengeschichte
und Theologie her, der andere von der allgemeinen Religionswissenschaft und
der Sachvolkskunde. Thre ersten Publikationen erschienen allerdings in einem
wenig giinstigen Umfeld, sie fielen ndmlich zusammen mit dem Aufstieg des
Nationalsozialismus in Deutschland.' Diesem war wenig an solchen Forschun-
gen gelegen er erwartete vielmehr von der von ithm stark instrumentalisierten
Volkskunde, die vermuteten heidnisch-germanischen Wurzeln christlichen Brauch-
tums freizulegen. Sowohl Schreiber wie Kriss litten auch personlich, bis zur Le-

' Schreiber veroffentlichte seine ersten Arbeiten meist in dem von ihm begriindeten Jahrbuch
«Volk und Volkstum», von dem aber nur drei Jahrginge (1936-38) erscheinen konnten. Sein
interessantestes Einzelwerk ist vielleicht «Die Sakrallandschaft des Abendlandes mit beson-
derer Beriicksichtigung von Pyrenden, Rhein und Donau», Diisseldorf 1937. Er prigte darin
den Begrift der «Sakrallandschaft», zugleich zeigt das Buch die geographisch weitge-
spannten Interessen Schreibers auf. Seine letzte Publikation war die «Deutsche Weinge-
schichte», K&ln 1980. Kriss gab die meisten seiner fritheren Forschungen nach dem Krieg in
iiberarbeiteter Form neu heraus: Die Volkskunde der altbayerischen Gnadenstitten, 3 Bde.,
Miinchen 1953-56. Kriss trug auch eine riesige Sammlung von Objekten zur Volksfrommig-
keit zusammen; sie war frither in Miinchen ausgestellt und harrt nun einer definitiven Auf-
stellung. Sein Werk wurde insbesondere von seinem Adoptivsohn Lenz Kriss-Rettenbeck
fortgefiihrt.

SZRKG, 102 (2008), 393414
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bensbedrohung unter dem Regime. Erst nach dem Krieg konnten sie wieder frei-
er arbeiten, wobei sich Schreiber dann jedoch anderen Themen zuwandte. Eben-
falls schon vor dem Zweiten Weltkrieg hatte sich Ludwig Andreas Veit an eine
historische Darstellung des volksfrommen Brauchtums gemacht, die aber erst
lange nach seinem Tod in einer von Ludwig Lenhart besorgten Uberarbeitung er-
scheinen konnte.”

So ungiinstig wie es vorher gewesen war, so giinstig gestaltete sich nach dem
Fall des Terrorregimes und dem Ende des zweiten Weltkrieges das Umfeld fiir
die Religiose Volkskunde. Die katholische Kirche ging gestirkt aus der schlim-
men Zeit hervor: Sie galt als eine der Garanten des Rechts und der Humanitét.
Man besann sich wieder zuriick auf die guten abendlandischen Traditionen und
die christlichen Werte; die Kirchen waren voll und die Gldubigen aktiv. Erst das
spitere «Wirtschaftswunder» mit seinen materiellen Verlockungen und die
Amerikanisierung vieler Lebensbereiche dampften diesen religidsen Aufbruch
wieder etwas. Die Erforschung der traditionellen Frommigkeitsformen, und zwar
fast ausschliesslich der katholischen, aber hatte nun fiir gut drei Jahrzehnte Kon-
junktur. Auf die — nach dem Krieg zunichst mit einer Ausnahme lberall abge-
schafften, dann zdgernd wieder eingerichteten — volkskundlichen Lehrstiihle,
namentlich in Bayern und Franken, wurden Professoren berufen, welche intensiv
Frommigkeitsforschung betrieben. Namentlich das Studium der Wallfahrten, der
Heiligenkulte, der Sachquellen (Devotionalien), der Sakrallandschaft und be-
stimmter jahreszeitlicher kirchlicher Briuche erlebte einen starken Aufschwung.
Es fehlt hier der Platz, auch nur die wichtigeren der zahlreichen Monographien
zu wiirdigen.” Dazu war in vielen Periodika, namentlich im «Jahrbuch fiir Volks-
kunde» und im «Bayerischen Jahrbuch fiir Volkskunde» die Religiése Volks-
kunde sehr prisent.* Die schon von Kriss begonnene Sammeltitigkeit wurde
fortgesetzt und gefihrdete Objekte, inbesondere die gemalten Exvoto, inventari-
siert, gesichert, in Museen verbracht und in Ausstellungen dem Publikum darge-

* Ludwig Andreas Veit/Ludwig Lenhart, Kirche und Volksfrommigkeit im Zeitalter des Ba-
rock, Freiburg 1956.

* Eine Zusammenfassung der Forschungsergebnisse am ehesten bei Walter Hartinger, Reli-
gion und Brauch, Darmstadt 1992. Eine ausfiihrliche Wiirdigung der Arbeiten iiber die Wall-
fahrt bei Peter Hersche, Devotion, Volksbrauch oder Massenprotest? Ein Literaturbericht aus
sozialgeschichtlicher Sicht zum Thema Wallfahrt, in: Das 18. Jahrhundert und Oesterreich, 9
(1994), 7-34; neu bearbeitet und aktualisiert unter dem Titel «Santuan e pellegrinaggi fra
folklore e storia. Un bilancio delle ricerche nel mondo germanico», in: Rivista di Storia e
Letteratura religiosa, 40 (2004), 351-385. Verweise zu den wichtigeren Werken in be-
stimmten Sachgebieten ausserdem bei Peter Hersche, Musse und Verschwendung, 2 Bde.,
Freiburg 2006. Dort S. 72-81 auch ein kurzer Beitrag zur Bedeutung der volkskundlichen
Forschung fiir die Religions- und Kulturgeschichte.

Das von Wolfgang Briickner und Nikolaus Grass seit 1978 herausgegebene «Jahrbuch fiir
Volkskunde» wollte bewusst an die Tradition des von Schreiber begriindeten Jahrbuchs (wie
Anm.1) ankniipfen. Seit 2006 erscheint es in einer dritten Folge unter dem Titel «Jahrbuch
fiir Europidische Ethnologie». Vgl. im iibrigen zu den Zeitschriften Peter Hersche, Ein Streit-
zug durch die internationale kirchengeschichtliche Zeitschriftenlandschaft, in: ZSKG, 90
(1996), 213-227.
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boten. Unterhalb der akademischen Welt bemiihten sich Pfarrer, Heimatpfleger,
Vereine und viele engagierte Laien, das volkstiimliche religiose Brauchtum zu
bewahren und fortzufiihren.

Der Abstieg und die Krise des Fachgebiets nach diesem Hohenflug wurden
spitestens in den Neunziger Jahren des vergangenen Jahrhunderts deutlich.
Mehrere Faktoren hatten dazu beigetragen. Die allgemeine Sidkularisierung er-
fasste mit einem gewissen Verzdgerungseffekt auch und besonders die traditio-
nelle Volksfrommigkeit. Soweit das traditionelle kirchliche Brauchtum nicht zu-
satzlich eine folkloristische Funktion hatte (und damit geldausgebende Touristen
anzog), verschwand es vielerorts weitgehend oder veridnderte sich bis zur Un-
kenntnis. Jahrhundertelang durchgefiihrte Prozessionen fanden nicht mehr statt,
die tblichen, im Laufe des Kirchenjahres wechselnden Andachten wurden einge-
stellt; die Devotionalien fielen unter das Verdikt des Kitsches und auch das
Wallfahren erlebte einen starken Riickgang. Die traditionellen Frommigkeitsfor-
men waren nicht mehr «modern», man schamte sich ihrer fast. Ablass, Rosen-
kranz, viele Segnungen und der ausgebaute religiose Totenkult wurden in die
Ecke gestellt. Hinter den Segnungen und anderen Sakramentalien sah man jetzt
nur noch Aberglaube und magisches Denken. Verstirkt und endgiiltig gemacht
wurde diese Erosion der traditionellen Volksfrommigkeit, die schon vor dem
Zweiten Vatikanum begonnen hatte — man denke an die Neuregelung der Kar-
freitagsliturgie — natiirlich durch das epochemachende Konzil, das trotz verbalen
Wohlwollensbekundungen jener kaum mehr Platz im kirchlichen Leben liess, im
Gegenteil dezidiert andere Modelle propagierte. Dadurch entfiel in der Folge
auch die Geistlichkeit als Stiitze dieses Brauchtums; es war vielmehr umgekehrt
so, dass progressive Priester — und ohne die Geweihten konnte man ja vielfach
nicht gut auskommen — Fahnentrager dieses Kreuzzuges gegen die Tradition wa-
ren. Hiufig veranlassten sie, nicht selten gegen den Widerstand der Laien, Purifi-
zierungen der Kirchengebdude und rdumten radikal iiberkommenes, mit der tra-
ditionellen Volksfrommigkeit verbundenes Kulturgut, wie Andachtsbilder und
-statuen (vor allem nazarenische aus dem 19. Jahrhundert), aber auch barocke
Katakombenheilige, Heilige Griber, Bruderschaftsinsignien, sowie die bisweilen
windefiillenden Exvoto usw. weg, ohne dass Denkmalpfleger und andere schiit-
zende Instanzen es hitten verhindern konnen. Mit den iiberkommenenen haus-
lichen Devotionalien wusste die nachkonziliare Laiengeneration nichts mehr an-
zufangen und warf sie weg; wenn sie einen Rest von Pietét bewahrt hatten, tiber-
gaben die Erben bestenfalls die Gegenstinde einem der lokalen Museen, die
dann, sobald ihre Depots gefiillt waren, die Entsorgung iibernehmen mussten.
Die alten Formen der Religiositdt verschwanden, die neuen iiberzeugten jedoch
nicht durchgehends, und vor allem fehlte eine einheitliche Linie. Der «Abschied
von Trient», um ein damals verbreitetes Stimmungsbild im Umfeld des Konzils
zu zitieren, war ein gewaltiger Kontinuitdtsbruch, wie seit Jahrhunderten nicht
mehr, und fiihrte zu einem fast volligen Kahlschlag der im wesentlichen auf den
Barock zuriickgehenden und zwei bis drei Jahrhunderte lang mehr oder weniger
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kontinuierlich praktizierten Volksfrommigkeit.” Praktische Probleme, wie Kon-
flikte auf der Strasse zwischen Autofahrern und prozessionaliter zu Fuss gehen-
den Wallfahrern, die Konkurrenz des enorm gesteigerten Freizeitangebots und
die Scheu, dem periodisch sich entfaltenden sakralen Prunk Zeit, Arbeit und
Geld zu opfern, kdnnen als weitere negative Faktoren genannt werden. Gewisse
traditionelle Formen der Volksfrommigkeit wurden von konzilskritischen rechts-
katholischen Kreisen aus Protest bewusst weitergepflegt, womit sie natiirlich
noch mehr ins kirchenamtliche Abseits gerieten.

Aber auch im Fach Volkskunde vollzog sich eine radikale Umwilzung. Es
war ja diese Disziplin, welche im akademischen Bereich auch die Religidse
Volkskunde mitbetreute; nur sporadisch lieferten hiezu auch andere, damit be-
fasste Wissenschafter, etwa Historiker, Kunsthistoriker, Liturgiker oder Reli-
gionssoziologen Beitrdge. In der seit den Siebziger Jahren sich entfaltenden kri-
tischen Diskussion innerhalb der Volkskunde, in der auch die unheilvolien Ver-
strickungen im Nationalsozialismus aufgearbeitet wurden, orientierte sich das
Fach ganz neu, von der Vergangenheit in die Gegenwart und von der bis dahin
bevorzugten ldndlich-bduerlichen Kultur — die ja idealtypisch immer das eigent-
liche urspriingliche «Volk» repréasentiert hatte — hin zu den Arbeiterschichten
und den Stddten. Nicht selten standen dabei linke Ideologien Pate, welche Reli-
gion samt dem Epiphdnomen der Volksfrommigkeit ohnehin auf den Schutt-
haufen der Geschichte zu befordern dachten. Der im Nationalsozialismus strapa-
zierte Begriff des «Volkes» sollte am besten ganz fallengelassen werden, viel-
fach wurde dann das Fach umbenannt, etwa in «Kulturanthropologie», «Empi-
rische Kulturwissenschaft» oder «Europidische Ethnologie». Diese radikale, mit
einer teilweisen Preisgabe des bisher verbindlichen «Kanons» der Forschungsbe-
reiche verbundene Umorientierung erfasste auch die Religiose Volkskunde. Der
Begriff «Volksfrommigkeit» wurde perhorresziert, namentlich der fiihrende Ver-
treter der Richtung, Wolfgang Briickner, forderte auf, thn zu ersetzen, etwa
durch «Frommigkeitsforschung», «praxis pietatis», «populdre Frommigkeit»
oder hnliche, das «Volk» umgehende Begriffe.® Geleugnet wurde insbesondere
auch die Dichotomie zwischen einer Volks- und Elitereligiositit, vielmehr
«Volksfrommigkeit» als Konstrukt der Aufklarung denunziert. Die zeitliche und
rdumliche Umorientierung auf die Gegenwart und die Stadt aber zog der Reli-
giosen Volkskunde den Boden unter den Fiissen weg, thr kam recht eigentlich
der Forschungsgegenstand abhanden. Im Laufe der Neunziger Jahre sank sie klar
in eine Randposition ab. Die Welle der Monographien und der Aufsidtze verebbte
zusehends. Signifikant zeigte sich der Bedeutungsverlust darin, dass seit dieser

° Fiir diese wenig thematisierten Folgen des Konzils immer noch lesenswert Alfred Lorenzer.
Das Konzil der Buchhalter, Frankfurt a. M. 1981.

® Die vielen Beitrige nun zusammengefasst in: Wolfgang Briickner, Frommigkeit und Konfes-
sion (=Gesammelte Schriften Bd. 10), Wiirzburg 2000. Vgl. auch seinen einfiihrenden Bei-
trag in: Ernst Halter/Dominik Wunderlin (Hg.). Volksfrommigkeit in der Schweiz, Ziirich
1999, 14-27. Wahrscheinlich aus Bequemlichkeitsgriinden wurde der alte Begriff gleich-
wohl von vielen beibehalten, gelegentlich in Anfiihrungszeichen.
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Zeit erschienene Einfiihrungen fiir Studierende des Fachs kein entsprechendes
Kapitel mehr enthielten.” Eine Zeitlang schien es, Kulturhistoriker wiirden unter
den neuen Paradigmen etwa der historischen Anthropologie und der Alltags- und
Mentalititsgeschichte das von den Volkskundlern verlassene Arbeitsgebiet der
Religiosen Volkskunde «beerben». Sie mussten dabei jedoch nicht selten die
Kritik dieser anhoren, deren friihere methodische Fehler zu wiederholen.® Inzwi-
schen hat sich allerdings auch dieses Interesse des Nachbarfachs als Strohfeuer
erwiesen. Die nach der Jahrtausendwende erfolgte Emeritierung der einstmals
fihrenden Vertreter der Religiosen Volkskunde in Franken und Bayern liess das
Fach fast ganz verwaisen; oftmals wurde die Gelegenheit benutzt, die entspre-
chenden volkskundlichen Lehrstiihle gleich ganz zu kassieren oder wenigstens
umzuwidmen.’

Aufstieg und Fall der Religiosen Volkskunde wurden hier am richtungswei-
senden deutschen Beispiel gezeigt. Dabei konnten auch regionale Schwerpunkte
festgestellt werden, nimlich Bayern und Franken. Im deutschen Siidwesten, dem
Rheinland und dem katholischen Westfalen war die Forschung immer etwas
weniger intensiv. Grundsitzlich unterscheidet sich die Situation in der Schweiz
nicht stark von der deutschen."’ Die Umorientierung des Faches Volkskunde zur
Gegenwart und zur Stadt vollzog sich etwas weniger gerduschvoll und langsamer
als im nérdlichen Nachbarland.!" Wesentlich anders ist die Tragerschaft der For-
schung. Die Universititen waren ja mit einer Ausnahme protestantisch gepragt,
die volkskundlichen Lehrstithle wurden auch ziemlich viel spéter als in Deutsch-
land eingefiihrt. Der erste Inhaber in Ziirich, Richard Weiss, dem wir auch eine

Z.B. bei Wolfgang Kaschuba, Einfiihrung in die Europidische Ethnologie, Miinchen 1999;
Silke Gotsch/Albrecht Lehmann (Hg.), Methoden der Volkskunde, Berlin 2001.

* Am pointiertesten wiederum von Wolfgang Briickner vorgetragen, insbesondere in Bezug
auf eine konstruierte Dichotomie. Vgl. bes. den in Anm. 6 erwihnten Sammelband. Zu den
Beitragen der Historiker etwa zur Wallfahrtsforschung vgl. ausfiihrlich Hersche, Devotion
(wie Anm. 3). Als bedeutender neuerer Beitrag aus der Schweiz sei erwdahnt Dominik Sieber,
Jesuitische Missionierung, priesterliche Liebe, sakramentale Magie. Volkskulturen in Luzern
15631614, Basel 2005.

’ Neuerdings (seit 2005) existiert im Internet (http://www.initiative-religioese-volkskunde.de)

ein «virtuelles Instituty, das sich als Forum mit dem Schwerpunkt Rheinland und Westfalen

anbietet.

Dasselbe gilt fiir Oesterreich, worauf hier nicht weiter eingegangen werden kann. Zwei be-

deutende iltere Vertreter der Religiosen Volkskunde nach dem Zweiten Weltkrieg, ungefihr

der Generation von Rudolf Kriss zugehérig und auch von édhnlichen methodischen Voraus-
setzungen ausgehend, waren Leopold Schmidt und Leopold Kretzenbacher (vgl. etwa Leo-
pold Schmidt, Volksglaube und Volksbrauch, Berlin 1966; Leopold Kretzenbacher, Heimat

im Volksbarock, Klagenfurt 1961). Friiher als in Deutschland verlief sich aber diese Welle

wieder. Die letzte grossere Sammelpublikation war Hellmut Eberhart (Hg.), Volksfrommig-

keit, Wien 1990; verschiedene Einzelarbeiten verdffentlichte vor allem noch Elfriede Grab-
ner (vgl. zuletzt Mater Gratiarum. Marianische Kultbilder in der Volksfrommigkeit des Ost-

alpenraums, Wien 2002).

Er wird gut sichtbar in den beiden Synthesen von Richard Weiss, Volkskunde der Schweiz,

Erlenbach-Ziirich 21978 und Paul Hugger (Hg.), Handbuch der schweizerischen Volks-

kultur, 3 Bde., Ziirich 1992. Erst kiirzlich wurden auch die entsprechenden Universititsinsti-

tute in Basel und Ziirich umbenannt (in Bern gibt es das Fach nicht mehr).

10
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erste und immer noch lesenswerte Synthese des volkskundlichen Wissens fiir die
Schweiz verdanken,'* betonte gegeniiber der in Deutschland stark von Katholi-
ken getragenen und an katholischen Beispielen orientierten Frommigkeitsfor-
schung, dass es auch eine spezifisch protestantische Volksfrommigkeit gebe, wie
etwa die Andachtsbilder zeigten, eine Spur, die dann Martin Scharfe in einer
grundlegenden Monographie weiter verfolgte."” Das ist sicher richtig, dennoch
gilt natiirlich, dass die katholische Volksfrommigkeit — aus selbstverstdndlichen
theologischen Griinden — viel reicher ausgestaltet ist und die protestantischen
Gegenstiicke hiufig blosse Schrumpfformen darstellen. So kann die auch in der
Schweiz feststellbare katholische Schlagseite der Forschung nicht iiberraschen.
Allerdings konnte sie sich, wie gesagt, weniger auf die Universititen stiitzen. An
der zwar staatlichen, aber dennoch katholisch gepridgten Universitdt Freiburg gab
es das Fach Volkskunde gar nicht. Allerdings befasste sich dort in den Siebziger
Jahren Iso Baumer mit den Wallfahrten, wandte sich aber dann anderen Themen
zu.'"* Auch Urs Altermatt kam hie und da auf die Volksreligiositit zu sprechen,
ebenso war dies Thema einiger Arbeiten seitens seiner Schiiler.'” Der in Freiburg
wirkende Rechtshistoriker Louis Carlen beriicksichtigte in seinen Forschungen
zur Rechtsarchiologie auch religiose Themen.'® Die Forschungen des Kulturan-
thropologen Christian Giordano hingegen waren nicht primér in der Schweiz
angesiedelt. Die élteren Fachvertreter der Volkskunde an den protestantisch ge-
prigten Universititen Basel, Ziirich und Bern waren aber offen und es war, wenn
auch etwas exotisch, durchaus moglich, dort iiber katholische Volksfrommigkeit
zu arbeiten. Gelegentlich hat man sogar den Eindruck, die weitgehend aus dem
protestantischen Umfeld stammenden Lehrstuhlinhaber hitten zeitweise fast
etwas wie geheime Sympathien fiir die Vielfalt dieser volkstiimlichen katholi-
schen Manifestationen gehabt. Dies gilt allerdings nicht fir die jiingeren, eher
nach links tendierenden Neuerer, welche sich nach Deutschland ausrichteten.
Auf alle Fille aber blieb in zusammenfassenden Darstellungen zur schweizeri-
schen Volkskultur die Religidse Volkskunde ein Randphinomen.'” Auch im auf-

12 Weiss, Volkskunde (wie Anm. 11).

1 Ders., Grundziige einer protestantischen Volkskultur in: Schweizerisches Archiv fiir Volks-
kunde (SAVK), 61 (1965), 75-91, Neudruck in SAVK, 93 (1997), 71-84. Martin Scharfe,
Evangelische Andachtsbilder, Stuttgart 1968. Von Scharfe zuletzt auch das zusammenfas-
sende Werk: Ueber die Religion. Glaube und Zweifel in der Volkskultur, Wien 2004.

" Iso Baumer, Pelerinages jurassiens. Le Vorbourg pres Delémont, Porrentruy 1976. Eher
theoretisch ders., Wallfahrt als Handlungsspiel, Bern/Frankfurt/M. 1977. Baumer soll in
Ziirich eine Habilitation im Fach Volkskunde angestrebt haben, was aber im damaligen kriti-
schen Umfeld mitten in der Umorientierung des Faches nicht moglich war.

'* Urs Altermatt, Katholizismus und Moderne, Ziirich 1989, bes. 261ff. (Abschnitt IV: Aus
dem katholischen Alltag). Von den Schiilerarbeiten sei musterhaft hervorgehobhen Roland
Kuonen, Gott in Leuk, Freiburg 2000.

' Louis Carlen, Wallfahrt und Recht im Abendland, Freiburg 1987. Weniger befriedigend
ders., Orte, Gegenstidnde, Symbole kirchlichen Rechtslebens. Eine Einfithrung in die kirch-

_ liche Rechtsarchiologie, Freiburg 1999.

17 Weiss, Volkskunde (wie Anm. 11) behandelte die Materie auf wenigen Seiten (303-311). Im
umfangreichen Nachfolgewerk von Hugger (Hg.), Volkskultur (wie Anm. 11), steht dazu
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wendig erarbeiteten Atlas der Schweizer Volkskunde kamen Fragen zur Religio-
sitit kaum vor." An Monographien fehlte es aber nicht. Auf Anregung des Bas-
ler Volkskundlers Karl Meuli, der stark an Fragen der Religiositit interessiert
war, publizierte der Disentiser Konventuale P. Notker Curti schon 1947 eine
erste zusammenfassende Darstellung der Volksfrommigkeit im katholischen
Kirchenjahr."” Die Zahl der spiter entstandenen akademischen Schriften zum
Thema hiclt sich indes gleichwohl in Grenzen.”” Als zweite wichtige Trigerinsti-
tution der Forschung neben die Universitdten trat die schon 1896 begriindete
«Schweizerische Gesellschaft fiir Volkskunde» (GSVK) auf. Thr seit 1937 beste-
hendes «Institut fir Volkskunde» in Basel mit einer grossen Bibliothek und ver-
schiedenen Sammlungen bleibt nach wie vor das wichtigste Dokumentations-
zentrum des Faches bei uns. Auch diese Art und Weise, auf privater Basis die
Forschung zu fordern, kann man als typisch schweizerisch ansprechen, sie hat in
anderen Fichern (Allgemeine Geschichte, Kunstgeschichte, Rechtsgeschichte)
ihre Parallelen. Die Gesellschaft war eher in der Lage, die ausserhalb der Univer-
sititen betricbene Forschung auf dem Gebiet der Religiosen Volkskunde unter
ihre Fittiche zu nchmen und o6ffnete dieser ohne Vorbehalte die Spalten thres
Fachorgans «Schweizerisches Archiv fiir Volkskunde» (SAVK). Dennoch arbei-
teten die Einzelforscher relativ isoliert, abseits der akademischen Welt und ka-
men meist nicht {ber eine lokalen Bekanntheitsgrad hinaus. Einige Beispiele
miissen geniligen. Schon frith hatte der im Solothurnischen beheimatete Ernst
Baumann, ebenfalls auf Anregung von Karl Meuli, mit der Inventarisierung der
in der Schweiz vorhandenen Exvoto begonnen, doch starb er iiber dieser Arbeit,
erst fiinfzigjihrig (1955), eine Publikation erfolgte nicht mehr.”' Die Arbeit von
Curti wurde vor allem von Walter Heim, einem Geistlichen der Missionsgesell-
schaft Immensee, fortgesetzt, und miindete in eine 1983 erschienene neue und

einzig der Aufsatz von Walter Heim, Das kirchliche Brauchtum im Wandel (S. 1487-1500),
cine Zusammenfassung seines Buches zur Volksfrommigkeit (vgl. Anm. 22). In diesem
Handbuch auch ein vom Herausgeber Paul Hugger verfasster Ueberblick zur Geschichte der
schweizerischen Volkskunde, auf den hier fiir Details ausdriicklich hingewiesen set (15-33).
" paul Geiger/Richard Weiss, Atlas der schweizerischen Volkskunde, 4 Bde., Basel 1950-
1989.
" Notker Curti, Volksbrauch und Volksfrommigkeit im katholischen Kirchenjahr, Basel 1947.
2% Sie kénnen hier nicht alle aufgefihrt werden. Als wichtige Arbeiten wiirde ich bezeichnen:
Hansjakob Achermann, Die Katakombenheiligen und ihre Translationen in der schweize-
rischen Quart des Bistums Konstanz, Stans 1979; Klaus Anderegg, Durch der Heiligen Gnad
und Hilf, Basel 1979; Peter Ochsenbein, Das Grosse Gebet der Eidgenossen, Bern 1989
(eine Zusammenfassung bei Urs-Beat Frei/Fredy Biihler (Hg.), Der Rosenkranz. Andacht -
Geschichte - Kunst, Bern 2003, 147-151); Peter Kern, Heiliggraber im Bistum St. Gallen,
Basel 1993. Aus der italienischen Schweiz ist bemerkenswert, wenn auch dariiber hinaus
kaum rezipiert, Danilo Baratti, Lo sguardo del Vescovo, Comano 1989. Alle diese Arbeiten
sind - was auch fiir die deutschen gilt - ebenso stark historisch wie volkskundlich ausge-
richtet, gehen also bis in die Friihneuzeit, ja bis ins Spétmittelalter zuriick.
Das gesammelte Material (von gegen 12°000 Tafeln) steht aber im «Institut fiir Volkskunde»
zur Verfligung.
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letzte Synthese, welche die inzwischen erfolgten massiven Veridnderungen der
volksreligiosen Landschaft deutlich machte.”* Heim arbeitete vor allem mit Zei-
tungsmeldungen, die er systematisch sammelte.*’ Im Luzernischen bemiihte sich
ein Autodidakt, Josef Zihlmann, das dortige volksreligiose Wissen zu erkunden
und zu sichern, er trug ausserdem eine umfangreiche Sammlung von Devotiona-
lien zusammen.** Seine ungemein fleissige Arbeit wurde 1978 mit dem Ehren-
doktor der Universitdt Freiburg honoriert. In Obwalden nahm sich spiter der
Kernser Pfarrer Karl Imfeld dhnliches vor. Er ist als einziger der Genannten noch
aktiv.””> Im Rahmen der GSVK bildete sich 1983 auf Initiative des St. Galler
Stiftsarchivars Peter Ochsenbein sogar eine Fachgruppe «Religiése Volkskun-
de», die alle am Thema Interessierten beider Hauptkonfessionen — rund 90 waren
es in den ersten Jahren — sammelte und vor allem Vortrage, Ausstellungsbesuche
und Exkursionen veranstaltete. Doch ging der anfingliche Schwung bald wieder
verloren. Cchisenbein verfligte zwar {iber ein immenses Wissen und eine gewin-
nende Art, war aber ein schlechter Organisator. Seine spateren hdufigen Krank-
heiten liessen in den neunziger Jahren die Aktivitaten diinner und diinner werden
und nach seinem Tod (2003) schlief die Gruppe (vorlaufig) endgiiltig ein.”

Die heutige Situation in der Schweiz ist also derjenigen in Deutschland und
Oesterreich ziemlich vergleichbar: Die Religiése Volkskunde dhnelt einer abge-
brannten Kerze, die nur noch ein schwaches Flimmchen aussendet. Die daran
Interessierten sind gestorben oder in hohem Alter, die Zahl der akademisch-
wissenschaftlichen Publikationen hat merklich abgenommen, das Interesse der
universitiren Volkskundler verlagerte sich auf andere Gebiete. Muss das Fach
demnichst zu Grabe getragen werden, weil die Luft immer diinner wird? Es
scheint fast unvermeidlich und dennoch triigt dieser Eindruck. Vor allem zwei
Erscheinungen stehen ganz kontrér zur allgemeinen Trend:

Wenn oben gesagt wurde, die Zahl der Publikationen habe abgenommen, so
betrifft dies eigentlich nur die «trockenen» wissenschaftlichen Werke. Eine
andere Gattung, nimlich an ein breiteres Publikum gerichtete volkskundliche
Bildbédnde, hat demgegeniiber seit etwa zehn Jahren grosse Konjunktur. Schon
1980 war ein Bildband mit Exvoto aus der Schweiz herausgekommen.”” 1999
erschien ein dickes Sammelwerk, das alle wichtigen Aspekte der damals noch
lebendigen religiosen Volkskultur erfasste und dazwischengestreut Bildrepor-

2 Walter Heim, Volksbrauch im Kirchenjahr heute, Basel 1983.

*> Auch dieser Nachlass des 1996 verstorbenen Heim ist bei der Missionsgesellschaft Bethle-
hem, Immensee, erhalten.

* Vgl. vor allem Josef Zihlmann, Heilige Biume und Orte, Hitzkirch 1985: ders.. Volkserzih-
lungen und Briuche, Hitzkirch 1989. Die Sammlung Zihlmanns ist seit 1996 im Schloss

. Wyher, Ettiswil LU, ausgestellt.

~ Die fritheren, zumeist in lokalen Zeitungen erschienenen Arbeiten nun zusammengefasst in
Karl Imfeld, Volksbrauche und Volkskultur in Obwalden, Kriens 2006.

*“In den Jahresberichten der GSVK hiess es jeweils stereotyp. dass keine Aktivitit zu ver-

_ zeichnen sel.

" René Creux. Exvoto. Die Bilderwelt des Volkes, Frauenfeld 1980.
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tagen des bekannten Fotografen Giorgio von Arb enthielt.”™ Der ehemalige
Zircher Ordinarius fiir Volkskunde Paul Hugger gab fast gleichzeitig einen
illustrierten Band tber die Kulturgeschichte der Kindheit in der Schweiz heraus
— es versteht sich von selbst, dass bei diesem Herausgeber genuin volkskund-
liche, auch religiése Fragestellungen mitbearbeitet wurden.” Wenig spiter verof-
fentlichte Hugger einen Bildband zum Totenkult, ein klassisches und seit den
Neunziger Jahren immer wieder behandeltes Thema der Volkskunde mit starkem
Bezug zur Religion.”” Ganz kiirzlich kam dazu aus seiner Feder noch ein Bild-
band iiber die Wallfahrten in der Schweiz heraus.”’ Opulent farbig illustriert er-
schien 2003 ein Sammelwerk tiber den Rosenkranz, ein bis dahin noch nicht zu-
sammenfassend behandeltes Thema.® Auch das bereits erwihnte Buch zu Ob-
walden von Karl Imfeld erschien im Grossformat mit vielen Illustrationen.”
Dieses Werk, das sich ja vor allem an den begrenzten Kreis von Imfelds Ob-
waldner Landsleuten richtet, wurde bisher in rund 1500 Exemplaren abgesetzt.™
Aber auch bei den anderen Werken — im Schnitt fast jedes Jahr eines — hitten die
Verlage das Wagnis des Drucks sicher nicht unternommen, wiren sie nicht von
den Absatzchancen tiberzeugt gewesen. Dass bei den meisten Werken Druck-
kostenbeitrige zugesprochen wurden, dndert grundsitzlich nichts daran, denn
auch Subventionsgeber tiberlegen sich in der Regel, ob die zu unterstiitzende Pu-
blikation sinnvoll und erwiinscht ist. Es besteht also ein enormes Interesse an
populdren Biichern zur Volksfrommigkeit, zumal wenn sie reich illustriert sind.
Vielleicht 1st die Schaulust sogar das primidre Motiv zum Kauf: Was in der Reali-
tdt verschwindet, will man wenigstens zuhause im Biicherschrank noch doku-
mentiert haben.

Ein weiteres Phinomen liegt auf derselben Ebene. Immer wieder hatten in den
vergangenen Jahren kleine lokale Museen ihre Bestdnde an sakralen Gegenstin-
den, Devotionalien, Exvoto usw. fiir Ausstellungen zur religiésen Volkskultur
benutzt. 2006 fanden aber in der Schweiz — offenbar unkoordiniert — gleichzeitig
zwel grosse Ausstellungen statt, bei der das Thema «Religion» im Vordergrund
stand: In Lenzburg unter dem Titel «Glaubenssache», in Stans unter «Zeichen
zeigen. Glauben in der Innerschweiz».” Sie stiessen auf ein derartiges Publi-
kumsinteresse, dass bei beiden die Ausstellungsdauer verldngert werden musste.

¥ Halter/Wunderlin (Hg.), Volksfrommigkeit (wiec Anm. 6).

i? Paul Hugger (Hg.), Kind sein in der Schweiz, Basel 1998.

*% Ders., Meister Tod, Ziirich 2002.

*! Ders., Zwischen Himmel und Erde. Wallfahrtsorte in der Schweiz, Bern 2007. Vgl. meine
Rezension in diesem Band, S. 498-500.

33 Frei/Biihler (Hg.), Der Rosenkranz (wie Anm. 20).

33 Vgl. Imfeld, Volksbriauche, (wie Anm. 25). Hinzugefiigt werden kdnnte hier noch ein eben-
falls umfangreicher illustrierter Sammelband aus Nidwalden: Hansjakob Achermann u.a.
(Hg.), Kapuziner in Nidwalden 1582-2004, Stans 2004. Bekanntlich waren die Kapuziner
wichtige Trager und Forderer der religiosen Volkskultur.

M Freundliche Mitteilung des Autors.

" Die Kataloge tragen dieselben Titel, der Lenzburger erschien in Baden, der Stanser in Dal-
lenwil.
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Vorangegangen war eine kleine Ausstellung in Thun zum selben Thema,’® auch
der oben erwihnte Band zum Rosenkranz war Frucht einer entsprechenden Aus-
stellung in Sachseln. Nun waren diese Ausstellungen nicht speziell der Volks-
frommigkeit gewidmet, zumal sie bewusst multireligios orientiert waren. Doch
gab es in beiden eine grosse Anzahl von Objekten der christlichen Devotions-
kultur zu sehen, in Stans in geradezu iiberwiltigender Fiille, in Lenzburg in de-
korativ angeordneter Auswahl.

Religionssoziologen haben schon seit lingerem Zweifel an der im 19. Jahr-
hundert aufgekommenen Sikularisationsthese gedussert.’’ Trotz Kirchenaustrit-
ten, Priestermangel, halbleeren Gottesdiensten und allgemein schwindendem
Wissen iiber das Wesen des Christentums scheint Religion nicht génzlich zu
verschwinden. Ja, seit einiger Zeit macht in Europa das Wort von deren «Wie-
derkehr» die Runde. Ebenso offenkundig aber ist — und das machten die eben ge-
nannten Ausstellungen sehr deutlich sichtbar — dass es nicht mehr die traditio-
nelle Religiositit ist, sondern eine gewandelte.”® Konnte unter diesen Umstiinden
vielleicht eine ebenfalls etwas gewandelte Religiose Volkskunde eine Renais-
sance erleben? Um diese Frage nach einer moglichen Zukunft des Faches be-
antworten zu konnen, habe ich mit einigen damit Befassten Kurzinterviews ge-
fithrt.*® Thre Aussagen sind Grundlage des zweiten Teils dieses Aufsatzes. Die

e Choosing my Religion, 2006 im Kunstmuseum Thun (der kiinstlerische Aspekt stand demge-
miss im Vordergrund). Kurzkatalog hg. von Marianne Schuppli, Kunstmuseum Thun. Zum
Rosenkranz vgl. Anm. 20. Erwihnt sei hier noch, dass etwas spiter das Landesmuseum in
Ziirich eine zum Zeitpunkt der Niederschrift dieses Aufsatzes (Februar 2008) noch laufende
Ausstellung «Maria Magdalena Mauritius. Umgang mit Heiligen» zeigte. Ausgestellt wurde,
anldsslich der Publikation eines neuen Katalogs, zwar vor allem der reiche Bestand des
Museums an mittelalterlichen Heiligenfiguren, d.h. primiar Werke der «hohen Kunst». Doch
fehlt ein gewisser Bezug zur Volksfrommigkeit auch hier nicht. Auch diese Ausstellung soll
recht grossen Besucherandrang aufweisen. In Sitten soll eine Ausstellung zur Volksreligio-
sitdt geplant sein.

Fiir die Schweiz vor allem Roland J. Campiche. Vgl. seinen Beitrag in: Hugger, Volkskultur
(wie Anm. 11), 1443-1470.

Aus den Unterlagen der Lenzburger Ausstellung, bei der man sich selber mittels Tests in
fiinf religiose Typen einteilen konnte, ging hervor, dass sich einige Wochen vor dem
definitiven Schluss 18 % der Besucher als «traditionsreligios» bezeichneten. Am grdssten
war mit 47 % der Anteil der «Kulturreligiosen», die «Patchworkreligidsen» erreichten 24,5
%.

Sie fanden im Laufe des Jahres 2007 statt. In chronologischer Reihenfolge waren die Inter-
viewpartner:

a. Pfarrer Karl Imfeld, Kerns

lic. phil. Roland Inauen, Konservator Museum Appenzell

lic. phil. Ernst J. Huber, Bibliothekar GSVK, Basel

Prof. Walter Leimgruber, Seminar fiir Kulturwissenschaft und Europdische Ethnologie,
Basel

Prof. em. Paul Hugger, Chardonne

Dr. Klaus Anderegg, Binn.

Zusitzlich hatte ich im Sommer 2007 Gelegenheit, in Regensburg mit dem emeritierten
Ordinarius fiir Volkskunde an der Universitit Passau, Prof. Walter Hartinger, und dem der-
zeitigen Ordinarius fiir Volkskunde an der Universitidt Regensburg, Prof. Daniel Drascek, ein

37
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39
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Fragen betrafen in erster Linie die aktuelle Situation des Faches und die Griinde
des Niedergangs, das Problem einer eventuellen Neuausrichtung, die moglichen
Tridger der Forschung, die Nachfrage nach deren Resultaten, sowie die Formen
der Vermittlung.

Die Meinung, dass das traditionelle Fach «Religidse Volkskunde» seit einiger
Zeit in einer Krisensituation stecke und nicht mehr so attraktiv sei, wurde von
allen Befragten geteilt. Bei den Griinden wurden ebenfalls im wesentlichen die
oben genannten vermutet, also den vom II. Vatikanum inititerten Umbruch in der
katholischen Kirche sowie die ebenfalls umwélzende Neuorientierung der akade-
mischen Disziplin «Volkskunde». Gelegentlich wurden besondere Akzente ge-
setzt. So meinte ein Interviewpartner, der religiose Umbruch sei in der Schweiz
noch radikaler gewesen also in den Nachbarldandern, besonders etwa dem katho-
lischen Oesterreich. Entscheidend sei dabei die Haltung der bischéflichen
Ordinariate gewesen. Das ist eine interessante Hypothese, denn generell kann
man davon ausgehen, dass in der Schweiz die historisch-politischen Voraus-
setzungen fiir ein langes Fortleben der traditionellen religidsen Volkskultur
giinstiger als in anderen Landern waren. War gerade deshalb der Wunsch nach
Verdanderungen so gross? Oder spielte die Auseinandersetzung mit dem Protes-
tantismus, dessen kulturelle Folgen — man darf hier an Max Weber denken — die
moderne Schweiz entscheidend gepréigt hatten und mit dem man tagtéglich und
immer mehr konfrontiert wurde, eine entscheidende Rolle? War das deswegen
entstandene Riickstindigkeitsgefiihl der Schweizer Katholiken derart stark, dass
man jetzt alles tiber Bord warf, um «modern» zu sein?

Besonders ausgeprigt zeigte sich das Desinteresse an der Religidsen
Volkskunde auf der universitiren Ebene. Ein Hochschullehrer im katholischen
Bayern im Umkreis der Heimat Benedikts XVI. meinte, nur etwa jeder zehnte
Studierende wiirde sich fiir diese Thematik interessieren und eine grossere Arbeit
dazu schreiben wollen. Auch an den schweizerischen Universititen scheint die
Situation dhnlich zu sein. Sie verscharft sich natiirlich, wenn sogar die Dozenten
um die Frommigkeitsgeschichte einen Bogen machen. Mit dieser kann man sich
offenbar nicht profilieren, sie spielt, wie bereits erwihnt, auch in den wissen-
schaftlichen Zeitschriften und auf Tagungen eine ganz randstidndige Rolle. Teils
wurden die Fragestellungen des Fachs auch einfach in andere Wissenschaften
ausgelagert. Neue grossere Arbeiten von Studierenden zur Thematik sind kaum
zu vermelden. Das ist eigentlich nicht iiberraschend, denn jetzt sind die Kinder
jener Generation im Studienalter, welche die Veridnderungen des II. Vatikanums
nolens volens tibernehmen musste. Wo denn hitten sie die traditionellen From-
migkeitsformen kennenlernen konnen? Weder ihre Familie noch die Pfarrei mit

Gesprich iiber dieselbe Problematik zu flihren, womit auch die «Aussenperspektive» aus
einem Zentrum der Religiosen Volkskunde in Deutschland beriicksichtigt ist. Allen Betei-
ligten danke ich an dieser Stelle fiir den Zeitaufwand und die Aufmerksamkeit, die sie mir
widmeten.
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den schliesslich mehrheitlich progressiv eingestellten Geistlichen boten ihnen in
aller Regel die Moglichkeit dazu. Es ist schon viel, wenn sie fiir ein Studium von
Fachern, welche sich mit der christlichen Tradition Europas befassen miissen,
wenigstens das elementarste religiose Wissen mitbringen.

Hinzu kommt ein weiteres Problem. Ein kleines, immer eher im Orchideen-
garten angesiedeltes Fach wie die Volkskunde sieht sich einem hoéheren Legiti-
mationsdruck ausgesetzt als etwa geisteswissenschaftliche Schulficher wie Spra-
chen oder Geschichte. Die Relevanzfrage wird hier dringender gestellt und vor
dem Hintergrund stindig drohender Sparmassnahmen muss man sein Tun recht-
fertigen, damit der Geldstrom weiter fliesst. Dazu ist nun die traditionelle From-
migkeitsforschung wenig geeignet; dass dies allerdings nicht fiir die Religiositit
tiberhaupt gilt, wird noch zu zeigen sein. Die Geldfrage kann aber heute auf kei-
nen Fall ausser Acht gelassen werden. Geld kann fehlendes wissenschaftliches
Interesse manchmal ersetzen. Mehrere Projekte verwandter Geisteswissenschaf-
ten konnten hier angefiihrt werden, deren Verwirklichung, die man frither aus
Eigeninteresse und Liebe zum Gegenstand in Gratisarbeit auf sich nahm, nun
stellenlosen bezahlten Wissenschaftern iiberlassen werden musste, weil Freiwil-
lige in geniigender Anzahl nicht mehr zu finden waren. Staatliche Stellen oder
potentielle private Mdzene wollen aber zundchst wissen, ob ihr Geld in ihren
Augen sinnvoll verwendet wird.

Ein kontrires Beispiel zur im allgemeinen wenig erfreulichen Lage an den
Universitdten bietet immerhin das nunmehr unter den Flaggen der «Kulturwis-
senschaft» und «Européischen Ethnologie» segelnde ehemalige volkskundliche
Seminar in Basel. Ein Seminar tiber neue Formen der Religiositat war iiberbelegt
und ein grosser Erfolg. Ferner konnte mit einer praxisbezogenen Projektarbeit
das Interesse der Studierenden wieder geweckt werden. Die erwdhnte Ausstel-
lung in Stans wurde ndamlich im wesentlichen von diesen unter der Leitung von
Prof. Walter Leimgruber in Kooperation mit den Museumsleuten erarbeitet.
Nach einigen Startschwierigkeiten wegen des ungewohnten Gegenstands
konnten sich die angehenden Wissenschafter fiir die Materie begeistern. Offen-
bar kam dabei aber neben der akademischen Zwecksetzung noch zusitzlich ein
Faktor ins Spiel, der auch bei jiingeren Ausstellungsbesuchern eine Rolle spielte:
Die traditionale, im wesentlichen im Barock entstandene katholische Volksreli-
giositdt ist den heute Zwanzig- bis Dreissigjihrigen bereits so fremd geworden,
dass sie die Anzichungskraft des Exotischen und deswegen Interessanten ausiibt.
Fiir seltsam anmutende religiose Praktiken braucht man nicht mehr unbedingt in
ferne Kontinente zu reisen, die eigene Vergangenheit unmittelbar vor der
Haustiire bietet der «Europidischen Ethnologie» geniigend Fundstiicke. Wie so
hdufig mag dabei auch ein bewusstes oder unbewusstes Sich-absetzen von der
konziliar geprigten, religids niichternen Elterngeneration mitspielen. Votive,
Reliquienschreine, Rosenkrinze usw. sind jedenfalls «cool» — um nicht ande-
re,noch krassere Adjektive der Jugendsprache hier anzufiihren. Auch bei unfrom-
men jungen Frauen sind Kreuze in verschiedenen Formen beliebte Schmuck-
stiicke.
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Die Frage — und es ist die eigentliche Gretchenfrage — ob die Religitse Volks-
kunde 1n der bisherigen «kanonischen» Form weitergefiihrt werden kénne, oder
ob sie sich ausweiten und zu neuen Ufern aufbrechen solle, wurde kontrovers
beantwortet. Die Vorsichtigen warnten vor Wissensverlusten, vor einer Auflé-
sung eines immerhin seit einigen Jahrzehnten bewidhrten Forschungsprogramms,
vor einem Abgleiten in Esoterik und verwandte Erscheinungen, mit denen man
sich dann befassen misste. Der Verlust fester Konturen ist in der Tat ein Pro-
blem, mit dem die Volkskunde seit ithrer Umorientierung generell zu kimpfen
hat. Immerhin hat die frithere Auseinandersetzung zwischen «Kanonisten» und
«Neuerern» inzwischen an Schirfe verloren, angestrebt wird eine Integration des
klassischen volkskundlichen «Kanons» in die erweiterte Kulturwissenschaft.
Eines steht fest: Ein gewisser Grundbedarf an Wissen um die traditionelle christ-
liche, insbesondere katholische Volksreligiositit wird immer vorhanden sein,
well die historischen Museen iliber tendenziell immer noch wachsende
Sammlungen von entsprechenden Sachgiitern verfiigen, die eingeordnet und
katalogisiert, betreut und ausgestellt werden wollen. Auch die allgemeine Kultur-
geschichte wird eines Minimalwissens (iber diese Phidnomene nie entraten
konnten. Explizit als unerwiinscht angesehen wurde eine Ausweitung der Reli-
giosen Volkskunde auf andere Gegenstinde, Fragestellungen und nichtchrist-
liche Religionen selten; vielfach aber gleich auf die moglichen Probleme damit
hingewiesen. Am stirksten pliddierten die Wissenschafter an den Universititen
dafiir. Das ist nicht iberraschend, denn neben dem bereits erwédhnten gesell-
schaftlichen Legitimationsdruck wird von ihnen transdisziplindre Arbeit ge-
wiinscht und iiberdies gefordert, sie méchten mit ihrer Kopfarbeit etwas zur Lo-
sung von Gegenwartsproblemen beitragen, etwa dem schwierigen Verhéltnis der
Christen zu den nun auch in Europa verbreiteten nichtchristlichen Religionen als
Folge der massenhaften Migration. Dazu wird am Schluss noch einiges zu sagen
sein.

Den Fachleuten wurde die explizite Frage gestellt, ob das Desinteresse an der
Religiosen Volkskunde darauf zuriickgehen kénnte, dass man eigentlich genug
dartiber wisse, und sich die Forschungsdesiderate erschopft hitten. Dies wurde
aufs Bestimmteste verneint und an verschiedenen Beispielen gezeigt, wo noch
Fehlstellen bestiinden. So etwa besitzt die Schweiz im Gegensatz zu den umlie-
genden deutschsprachigen Lidndern kein Inventar der Wallfahrtsorte. Das von
Ernst Baumann gesammelte Material ist nie umfassend ausgewertet worden.*’
Ein Vierteljahrhundert nach der Publikation von Heim"' wiire eine neue Bestan-
desaufnahme kirchlichen Brauchtums notwendig. Auch fehlt eine knappe For-
schungsgeschichte. Allerdings: Wenige bis niemand seien zur Zeit zu solcher
Karrnerarbeit bereit. In jedem Fall aber kénne man — eigentlich eine wissen-
schaftliche Banalitdt — mit neuen Fragestellungen an das bekannte Material
herangehen. So wies ein Interviewpartner darauf hin, dass etwa Praktiken alter-

40 Vgl. Anm. 21.
! Heim, Volksbrauch (wie Anm. 22).
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nativen Heilens heute grosses Interesse finden. Die Religiose Volkskunde konne
da einiges an historischem Hintergrundwissen liefern. Ueberhaupt fehle es nicht
an Anfragen seitens der Nachbarwissenschaften an die Volkskunde.

Ein gravierendes Problem, das ebenfalls bewusst angesprochen wurde, ist da-
bei allerdings die drohende Ausdiinnung, bzw. der Verlust der miindlichen Quel-
lenbasis. Die Generation, die noch einen bewussten und selbstverstindlichen
Umgang mit fast allen traditionalen Formen der Volksreligiositit hatte, ist heute
in einem Alter von 75 Jahren und dariiber. Es ist also bald letzte Gelegenheit,
hier mit dem bekannten methodischen Instrumentarium der Volkskunde, bzw.
der oral history durch Befragung noch ein Wissen zu brauchtiimlichen Vor-
géngen zu sichern, fiir welche schriftliche Quellen oftmals wenig bis nichts aus-
sagen konnen. Nachher wird es fur immer verloren sein. Das betrifft auch die
Gegenstidnde. Die Museen konnen sie sammeln, bis ihre Depots voll sind. Aber
fiir eine spdtere Auswertung muss man auch um ihren Kontext wissen: Herkunft,
Produzenten, Funktion, Verwendungszusammenhang, Einordnung in familiire
oder ortliche Traditionen usw. Sonst bleibt das Objekt stumm wie ein archéolo-
gischer Fund.

Eine zentrale Frage ist sicher die nach moglichen Trigern der Forschung zur
Religiosen Volkskunde neben dem hier angesprochenen Kernfach Volkskunde.
In der Theorie kommen dazu ziemlich viele Nachbarwissenschaften und Institu-
tionen in Frage, in der Praxis reduzieren sich diese Mdéglichkeiten aber, so die
Meinung fast aller Befragten, auf ein Minimum. Am wenigsten erwartet man von
der Hierarchie der Amtskirche, den Verwaltern des Heils in den bischoflichen
Ordinariaten, die in der Vergangenheit nicht wenig dazu beitrugen, die reiche
historische Landschaft der religiosen Uebungen nach den neuen rémischen Vor-
gaben auszudiinnen und zu vereinheitlichen. Bosen Willen kann man den Amts-
trigern sicher nicht unterstellen, eher vielleicht mangelndes psychologisches
Wissen. Und natiirlich lassen die aktuellen kirchlichen Probleme, die unbequeme
Lage der Bischofe zwischen den kurialen Forderungen und der aufsissigen Basis
der Schweizer Katholiken wenig Zeit, sich mit dergleichen Nebensichlichkeiten
wie den traditionellen Frommigkeitsformen zu befassen. Erst recht gilt dies fur
die Leute an der pastoralen Front, den immer weniger werdenden, vielfach orts-
fremden und sogar in zunehmendem Masse aus fernen Liandern kommenden, von
der Seelsorge vollig absorbierten und stindig tiberbeschiftigten Priestern. Mit
denselben Schwierigkeiten kdmpft der Ordensklerus. Wenn man weiss, dass der
Bestand der Kapuzinerpatres in der Schweiz nur noch einen Bruchteil des
Hochststandes zwischen 1950-60 umfasst und im Durchschnitt fast jedes Jahr
ein Kloster geschlossen wird, so wird klar, dass hier ein auch fiir die Volksreli-
giositit einstmals sprudelnder Brunnen zu versiegen droht.*> Noch mehr fern

* Dies betrifft allerdings nicht die Archive, wo z.B. das von Christian Schweizer vorbildlich
betreute Provinzialarchiv der Kapuziner in Luzern (nebst den Archiven der noch bestehen-
den Niederlassungen) oder die Archive der Benediktiner Material auch zur Volksreligiositit
enthalten. Weniger erwarten darf man in dieser Hinsicht vorldufig von den vielfach personell
unterdotierten Didzesanarchiven.
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steht dieser in der Regel das neue geistliche Personal der theologischen Laien-
mitarbeiter. Sie stellen ja geradezu die Verkorperung der konziliaren Reform dar,
bzw. fungieren als Rettungsanker in der pastoralen Notlage der nachkonziliaren
Kirche. Schon von daher wird man hier kein grosses Interesse fiir dltere Formen
der Frommigkeit erwarten diirfen. Aber sogar das elementare liturgische Grund-
wissen liessen diese Leute vermissen, klagt ein ilterer Geistlicher. Der heutige
liturgische Wildwuchs muss in der Tat auch historisch einigermassen versierten
Laien auffallen. Fiir den einfachen Gldubigen ist die Angelegenheit ebenfalls
heikel. Jene Basis, welche Aufhebung des Zwangszglibats, Frauenordination und
weitere radikale Reformen fordert, wird sich kaum fiir Wallfahrten und Schau-
brduche, Rosenkranz und Weihwasser usw. erwirmen konnen, denn eben diese
Ecke des Frommigkeitsspektrums wird ja von ihren kirchenpolitischen Gegnern
besetzt. Die Vermittlung élterer Formen der Religiositat mit, im {ibrigen sicher
zum Teil berechtigten, aktuellen Forderungen bleibt eine Gratwanderung.
Fehlanzeige wird auch bei den Theologischen Fakultidten geortet. Am meisten
Bertihrungspunkte zur Religiosen Volkskunde weist wohl die Liturgiewissen-
schaft auf. Aber nach tibereinstimmender Meinung der Befragten sind hier keine
Impulse zu erwarten, sie wurde gelegentlich als zu abgehoben bewertet. Das
oben angedeutete fehlende historische Wissen bei jiingeren Absolventen der
Theologie scheint diese Urteile zu bestitigen. Dass hier enorme Defizite fiir die
Pastoral entstanden sind und in der Tradition verwurzelte, aber sonst gutwillige
Laicn dauernd vor den Kopf gestossen werden, die Differenzen also auch auf
dieser Seite zunehmen, nimmt man von Seiten der Amtskirche offenbar in Kauf.
Infolgedessen ist das traditionelle kirchliche Brauchtum noch mehr als bisher in
Laienhinde iibergegangen.” Ein weiterer Triger der Erforschung populirer
Frommigkeitspraxis konnte die Kirchengeschichte sein. Zur Zeit aber ist hier der
Konjunktiv angebracht, denn solange dieses Fach sich grosstenteils der traditio-
nellen Methoden und Fragestellungen bedient, werden jene Forschungsfelder
kaum in den Fokus der Kirchengeschichtler kommen. Erst seit kurzem wird zag-
haft die Frage nach einer «kirchlichen Alltagsgeschichte» aufgeworfen, para-
doxerweise zu einer Zeit, wo bei den Profanhistorikern der Stern der Alltagsge-
schichte bereits wieder am Verblassen ist.** Dennoch: Was nicht 1st, konnte noch
werden.” Bemerkenswert ist der Hinweis, dass (in Basel) sich eher protestan-
tische Theologen fiir die Formen der katholischen Volksreligiositit interessieren
wiirden. Man geht wohl nicht fehl in der Annahme, dies sei mit der allenthalben

¥ Hugger, Wallfahrtsorte (wie Anm. 31), weist darauf hin, dass zwei neue Wallfahrtsorte,
ndmlich Seebach und Riet (vgl. S. 77ff. und 141ff.), ausschliesslich durch Laieninitiative
und sogar gegen einen gewissen Widerstand des Klerus entstanden seien.
" Vgl. etwa Rupert Klieber/Hermann Hold (Hg.), Impulse fiir eine religiose Alltagsgeschichte,
~ Wien 2005.
** Die in Anm. 9 erwihnte Internet-Initiative scheint zur Hauptsache von Kirchenhistorikern
getragen zu sein.



408 Peter Hersche

zu beobachtenden Wendung des besonders niichternen schweizerischen Refor-
miertentums zu mehr Ritual und mehr Sinnlichkeit in der Religionspraxis zu
erkldren.

Andere Universititsfacher konnen nur beschrankt Hilfestellung anbieten. Der
Religionssoziologie, die seinerzeit im Rahmen des NFP 21 interessante Analysen
der Gegenwartsreligiositit erarbeitete,*® um die es aber danach eher wieder still
wurde, wird zu wenig historische Kompetenz fiir Fragen der Religiésen Volks-
kunde eingerdumt. Diese hitte die Geschichtswissenschaft, die sich in ithrer Me-
thode eigentlich nicht von einer historisch arbeitenden Volkskunde unterschei-
det. Das voriibergehend von der Allgemeinen Geschichte dokumentierte Inte-
resse an der Volksreligiositdt hat sich aber nicht nur nach der Meinung des Inter-
viewers, sondern auch seiner Gesprichspartner als Strohfeuer erwiesen. In der
Tat gibt es kaum Neuerscheinungen, und wer den Strom der historischen Publi-
kationen etwas verfolgt, wird generell zum Schluss kommen, dass Alitagsge-
schichte und Historische Anthropologie, die sich einmal auch um die populire
Frommigkeit kiimmerten, thren Hohepunkt iiberschritten haben. Neue Moden,
die kaum etwas mit diesen Themen zu tun haben und deshalb hier auch nicht
aufgezihlt werden miissen, sind an ihre Stelle getreten. Vor allem aber registriert
man mit einigem Erstaunen eine entschiedene und massive Riickkehr der poli-
tischen Geschichte — bestenfalls etwas kulturalistisch verbramt. Am chesten als
Gesprichspartner fiir die Volkskunde scheint sich die Allgemeine Religionswis-
senschaft anzubieten, die als Folge der Migrationspolitik in der Schweiz und in
Europa iiberhaupt eine tiberraschend neue Aktualitit gewonnen hat. In Basel ist
die Zusammenarbeit des Seminars fiir Kulturwissenschaft mit dem entsprechen-
den Fachvertreter (Prof. Jirgen Mohn) bereits intensiv und soll offenbar frucht-
bare Ergebnisse zeigen. Natiirlich fiihrt dies fast zwangslaufig zu einer Erwei-
terung des «Kanons» bisheriger volkskundlicher Fragestellungen.

Gelegentlich wurde in den Interviews darauf hingewiesen, dass vereinzelt im
Lande immer noch wie frither Laienforscher an der Arbeit seien. Es sind dies
etwa gewesene Lehrer und andere Akademiker, die in ithrem Ruhestand volks-
religidsen Briuchen nachgehen und oftmals iiber ein stupendes Spezialwissen zu
threm Gegenstand verfiigen. Das Problem ist ihre mangelnde Vernetzung mit der
Universitdt als der trotz aller Schwierigkeiten immer noch zentralen Institution
der volkskundlichen Forschung sowie die unzureichende Vermittlung threr Er-
kenntnisse. Wenn tiberhaupt, so publizieren sie in lokalen Broschiiren, Zeitungen
und Zeitschriften, die ausserhalb nicht zur Kenntnis genommen werden. In den
Redaktionen der volkskundlichen Zeitschriften wire man durchaus bereit, Arbei-
ten zu solchen Themen zu verdffentlichen. Aber es wiirden gar keine einge-
liefert. Ein Problem ist hier allerdings nicht zu leugnen. In der Volkskunde wie
in anderen geisteswissenschaftlichen Fachern haben sich die Sprachen der For-
scher und der interessierten Laien inzwischen dermassen auseinanderentwickelt,

** Alfred Dubach/Roland J. Campiche, Jeder ein Sonderfall? Religion in der Schweiz: Ergeb-
nisse einer Reprisentativbefragung, Ziirich 1993.



Religiose Volkskunde 409

dass ernsthafte Kommunikationsschwierigkeiten entstanden sind. Der Abstrak-
tionsgrad und das Theorieniveau gewisser Artikel im SAVK oder entsprechender
anderer Fachorgane iiberfordert auch sogenannt gebildete Leser und macht selbst
Wissenschafter anderer Sparten unwillig, zumal bisweilen nur alte Inhalte in
neue sprachliche Wendungen gekleidet werden. Wer sich mit dem Duden in der
Hand durch einen Artikel kimpfen und dann doch kapitulieren muss, verliert auf
die Dauer die Lust am Gegenstand. Zum Gliick verfiigt die GSVK neben dem
wissenschaftlich ausgerichteten «Archiv» noch {ber ein schmaleres «populdres»
Organ, das Korrespondenzblatt «Schweizer Volkskunde», in dem viermal jdhr-
lich auch fur gewdohnliche Leser fassbare kurze Artikel erscheinen. Wiinschens-
wert wire eine stiarkere Verbindung der beiden Organe, etwa durch Zusammen-
fassungen oder wenigstens Titelangabe der Artikel des SAVK im Korrespon-
denzblatt.

Mit den beiden Zeitschriften ist die Rolle der wissenschaftlichen Gesellschaft
GSVK angesprochen. Dass sie nicht selber Forschung betreiben kann, ist selbst-
verstandlich: Thre sehr beschrinkten finanziellen Mittel miissen in erster Linie
fir die Aufrechterhaltung der bisherigen, der Forschung dienenden Infrastruktur
cingesetzt werden. Selbst dies war in der Vergangenheit oft nur mit Aechzen und
Bicgen moglich. Eine gewisse Gefahr bestand in den letzten Jahren auch darin,
¢s konnten Anspriiche der akademische Forschung und die Erwartungen der Mit-
glieder allzustark auseinandergehen; sie ist hoffentlich mit der gegenwirtigen
Vorstandsstruktur gebannt. In diesem Zusammenhang wire natiirlich zu tber-
legen, ob die eingeschlafene Gruppe um Peter Ochsenbein wiederbelebt werden
konnte. Zur Zeit steht allerdings niemand zur Verfiigung, der die notwendige
Aufbauarbeit auf sich nehmen wiirde. Ziel miisste besonders eine Vernetzung der
ilteren isoliert arbeitenden, aber erfahrenen Routiniers und der jungen Studieren-
den mit ihrem oft allzuleichten Gepéck an religiosem Wissen sein. Dazu miissten
sicher auch neuere Formen der Kommunikation gefunden werden; sporadische
unterhaltsame Treffs im Bahnhofbuffet Olten, wie zu Ochsenbeins Zeiten,
wiirden heute kaum mehr viel Leute anziehen. Besonders erwogen miisste die
Moglichkeit einer Internet-Plattform mit einer Adressliste, wie dies ja auch in
Deutschland versucht wird.*’

Nach allem Gesagten leuchtet ein, dass den historischen Museen eine wichti-
ge Rolle im Rahmen der Religiosen Volkskunde zukommt. Von mehreren Be-
fragten wurde aber bemerkt, dass den entsprechenden Objekten doch ein ver-
gleichsweise kleiner Raum gegonnt sei, sogar dort, wo man es am ehesten erwar-
ten wiirde, namlich in den katholischen Stammlanden der Innerschweiz und dem
Wallis. Primidr wiirden nach wie vor Werke der hohen Kunst gesammelt und
ausgestellt. Vor allem aber fehlen den Museen grundsitzlich die finanziellen und
personellen Ressourcen, eigene Forschung betreiben zu konnen. Die Konserva-
toren haben in der Tat genug zu tun, wertvolle Gegenstinde in letzter Minute zu
retten, anderes zuhauf vorhandene Material auszusortieren, es fachgerecht zu

K Vgl. Anm. 9.
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lagern, zu erhalten und notfalls zu reparieren, sowie alsdann die Kostbarkeiten
dauernd oder periodisch dem Publikum zu zeigen. Es fehlt ihnen sogar vielfach
die Zeit zur wissenschaftlichen Lektiire auf breiter Basis. Eine fiir beide Seiten
profitable und nachahmenswerte Zusammenarbeit praktiziert das Basler Seminar
fur Kulturwissenschaften. Studierende werden dort im Rahmen von Uebungen
von den Konservatoren mit der Museumsarbeit bekanntgemacht, liefern diesen
andererseits im Rahmen kleiner und grosserer schriftlichen Arbeiten wissen-
schaftliche Ergebnisse. Dazu kommen Praktikumsplitze. So werden akademi-
sche Theorie und museologische Praxis miteinander verkniipft. Wie bereits er-
wihnt, wurde auf diese Weise die Ausstellung in Stans realisiert. Zusétzlich
konnen die Studierenden auf diese Weise Kenntnisse zur traditionalen Religio-
sitdt erwerben, die sie nicht mehr in jedem Fall von zuhause mitbringen.

Neben den Museen sind noch an Denkmalpfleger zu erwigen, da viele Objek-
te religioser Voikskultur ja noch in situ erhalten sind. Die Erwartungen waren
hier aber allgemein geddmpft. Wenn sich die Denkmalpfleger nicht schon wih-
rend ihres Studiums etwa mit mittelalterlichen oder barocken Objekten der volks-
religiosen Kunst befasst hitten oder diese nur unter formalen Kriterien zu sehen
gewohnt seien, so wiirde ihnen, und noch mehr den vom Architekturstudium her
Kommenden, jedes tiefere Verstandnis fir diese fehlen. In Frage kimen zuletzt
noch Archive, doch 1st auch hier die Zeit vorbei, wo Archivare historische Kirr-
nerarbeit und ausgedehnte Forschungen so quasi nebenher realisieren konnten.

Eine allen diesen Institutionen gemeinsame Crux sind sicher die finanziellen
Mittel. Midzene sind offenbar lieber in anderen Feldern als der religiosen Volks-
kultur spendefreudig. Es gibt einige bedeutende Privatsammlungen mit volksreli-
giosen Objekten. Diese stellen aber eher ein Problem dar: Sie sind fiir die For-
schung nicht erschlossen, vielleicht nicht einmal katalogisiert und daher fiir die
Wissenschafter, auch wenn ihnen Zutritt gewihrt wird, nur von beschrinktem
Wert. Vor allem aber: Was geschieht nach dem Tod der Besitzer mit diesen
Sammlungen? Wenn sie nicht in eine Stiftung eingebracht sind, kénnen sie ver-
loren gehen. Und wenn sie ein 6ffentliches Museum iibernehmen will, so muss
wiederum zuerst Geld aufgetriecben werden. Als Geldgeber der wissenschaft-
lichen Forschung in grosserem Massstab kdime nur der Schweizerische National-
fonds in Frage. Dieser finanzierte seinerzeit die Forschungen der Religionssozio-
logen Dubach und Campiche (NFP 21).** Zur Zeit lduft das Forschungspro-
gramm NFP 58 zum Thema «Religionsgemeinschaften, Staat und Gesellschaft».
Es geht hier insbesondere um das Verhiltnis der Bevolkerung zu den nichtchrist-
lichen Religionsgemeinschaften, ein Problemkomplex, den man als zentral be-
zeichnen muss, wenn man iiber die Wiinschbarkeit einer Erweiterung der Reli-
gidsen Volkskunde diskutiert. Doch hat sich diese offenbar hier nicht einklinken
konnen. Dies obschon die Volkskunde eigentlich gute Ausgangsbedingungen
und gerade fir Probleme der Interkulturalitit auch Fachkompetenz hitte. Die
eidgendssische Forschungsforderung pramiert namlich vernetzte transdiszipli-

" Vgl. Dubach/Campiche, Jeder ein Sonderfall”? (wie Anm. 46).
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niare Arbeit. Ist somit das Angebot an Forschungskapazitit fiir die Religiose
Volkskunde insgesamt als ziemlich problematisch zu bezeichnen, so ist auf der
andern Seite die Nachfrage nach Forschungsresultaten klar vorhanden. Es wurde
bereits hingewiesen auf die Produktion von populidren Bildbinden, die dankbar
entgegengenommen werden, und auf Ausstellungen, die rege besucht sind. Das
sind aber keineswegs die einzigen Vermittlungsméglichkeiten. Auch Filme
konnten dazu dienen. Die Lotschentaler Herrgottsgrenadiere wurden schon in der
Zwischenkriegszeit durch dieses Medium ein Begriff. Heute wird vor allem auch
das Internet benutzt; inwieweit hier auch die Religiose Volkskunde mit dabei ist,
wissen wir allerdings kaum. Immerhin finden sich gegenwirtig bei «Google»
tiber eine halbe Million Verweise auf «Wallfahrt/en». Der kleinere Teil davon
diirfte historisch sein. Aber selbst ein derart exotischer Begriff wie «Katakom-
benheilige» weist (Februar 2008) noch tiber 700 Eintrdge auf. Journalisten fragen
besonders bei Gelegenheit von Kirchenfesten nach volkskundlichem Wissen und
wenn thnen niemand dieses liefert, so konsultieren sie eben bisweilen zweifel-
hafte Handbiicher und Lexika.” Und da ja, wie gesagt, das Geld immer eine
Rolle spielt, so habe ich auch an eine aktuelle touristische Nutzung des gesam-
melten volksreligiosen Wissens gedacht und am Schluss die Frage gestellt, was
man beispielsweise von einem wallfahrtskundlichen Lehrpfad halte, der an den
tiberlieferten Raststellen einer klassischen Wallfahrt, etwa nach Einsiedeln oder
Mariastein, erklarende Tafeln fiir ein Publikum bereitstellte, das gerne wandert,
aber die notwendigen religiosen Kenntnisse nicht mehr automatisch mitbringt.
Die Reaktionen waren sehr geteilt: Wihrend jemand die Idee «toll» fand, dusser-
ten andere deutliche Skepsis. Ein in Tourismusfragen nicht unerfahrener Ge-
spriachspartner sagte geradeheraus, dafiir sei kein Geld aufzutreiben. Immerhin
meinten auch die Skeptiker, man konnte vielleicht in den Kirchen selbst etwas
mehr und bessere Erkldarungen anbringen oder beispielsweise gefithrte Wan-
derungen auf alten Wallfahrtswegen machen.™ In deutschen Landschaftsparks ist
dieses touristisch nutzbare Potential statt von Volkskundlern inzwischen von
Kulturgeographen besetzt worden.

Insbesondere fiir das Alter der Nachfragenden zu Forschungsresultaten im Be-
reich Volksreligiositdt lassen sich einige pridzisere Feststellungen machen. Zu-
ndchst ist die dltere Generation vertreten, die sich aus einer gewissen Nostalgie

% Besonders beliebt das von jedem Volkskundler benutzte, aber auch in seiner Problematik
bekannte HDA, das Handworterbuch des deutschen Aberglaubens, hg. von Hanns Béchtold-
Stiaubli/Eduard Hoffmann-Krayer, 10 Bde., Reprint (mit einem unbedingt zu lesenden Vor-
wort von Ch. Daxelmiiller) Berlin/New York 1987.

In der Schweiz liessen sich solche Projekte vielleicht besonders gut realisieren, weil hier ja
inzwischen das historische Wegnetz durch das «Inventar historische Verkehrswege» (IVS)
erschlossen ist und nun durch die «ViaStoria» (vgl. www.viastoria.ch) bestimmte Routen fiir
die touristische Nutzung aufbereitet werden. Die alten Wallfahrtswege wurden dabei aller-
dings nicht besonders beriicksichtigt, mit Ausnahme des nicht nur in meinen, sondern auch
in den Augen der meisten Interviewten etwas problematischen Jakobswegs. Realitétsndher
wiren die noch zu Beginn des letzten Jahrhunderts in der Regel zu Fuss begannenen Nah-
wallfahrtswege zu den klassischen Stitten. Ein eigentliches Wallfahrtsmuseum ist in dem
bayerischen Hauptwallfahrtsort Altétting geplant.
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heraus fiir diese Dinge interessiert, was sich dann in Sitzen wie «Ja, das haben
wir auch noch gekannt/gemacht» dussert. Weitgehend abwesend ist die mittlere,
die «konzilidr» geprigte Generation.’' Hingegen besteht ein auffallendes Inte-
resse von jungen Leuten, das man so nicht von vorneherein erwarten wiirde. Die
beiden Ausstellungen in Lenzburg und Stans wurden gerne auch von Schul-
klassen besucht; in Lenzburg fanden sie ein reiches didaktisches Angebot. Das
hat nun zweifellos, wie bereits bemerkt, etwas mit der Exotik dieser Exponate zu
tun. Dazu kommt vielleicht der Reiz des «Events», das heute ja fir jede kleine
Veranstaltung bemiiht wird. Man mag das beldacheln, kommt aber nicht um die
Feststellung herum, dass der Katholizismus in seiner Geschichte dieses Element
weit besser als die trockene Wortreligion des Protestantismus zu nutzen
verstanden hat und es immer noch versteht. Und gerade hier trifft man wieder auf
die bekannten Elemente populdrer Religiositit. Etwas salopp: Was dem heutigen
Publikum Popkonzerte, Sportveranstaltungen oder Flugshows bedeuten, waren
dem barocken Katholiken Festprozessionen, Massenwallfahrten, Reliquientrans-
lationen und dergleichen.

Doch gibt es wohl noch tiefere und ernstzunehmende Griinde. Eltern, die ihre
Kinder nicht taufen lassen und sie nicht in den kirchlichen Unterricht schicken,
weil sie etwa buddhistischen Lehren folgen, irgendwelchen esoterischen Ideen
anhangen oder schlicht Atheisten sind, geben jenen, sofern die Umgebung noch
einigermassen christlich geprégt ist, keine Sicherheit, sondern Anlass zu Fragen
nach Gott und der Welt. Ebenso miissen Kinder, die als Banknachbarn in der
Schule vielleicht einen hinduistischen Tamilen oder eine muslimische Kosovarin
haben, sich zwangsldaufig mit Religion auseinandersetzen. Und zwar nicht mit
einer abstrakten Theologie, sondern der alltdglichen religiésen Praxis. Diese Pro-
blematik haben die Ausstellungen in Thun, Lenzburg und Stans klar erkannt und
dazu viel Material bereitgestellt. Die selbstverstandliche religiose Sozialisation
in einer der Grosskirchen, welche die iltere Generation erlebte und bei der auf
katholischer Seite auch die Formen der populdren Religiositdt noch «mitgenom-
men» wurden, gibt es nicht mehr. Aber die Suche nach dem Sinn des Lebens und
nach Hilfe in seinem Vollzug, worauf die Religionen eine Antwort zu geben ver-
suchen, wird den Menschen immer beschiftigen. Und vielleicht ist sie heute
sogar schwieriger geworden. Konnte die dltere Generation iiber Zwang und Kon-
formismus klagen, so sieht sich die jiingere mit allen méglichen Angeboten und
zu viel Freiheit konfrontiert, was dann zu der von den Religionssoziologen
diagnostizierten «Patchwork»-Religiositét fithren kann. Auch heute kostet reli-
giose Praxis Zeit, nur in anderer Form.

Die Zeichen fiir ein Fortleben der Religiosen Volkskunde in verdnderter Form
stehen also vielleicht gar nicht so schlecht. Die gegenwirtige Rede von der
«Wiederkehr der Religion» kann nur den verbiiiffen, der geistig noch im 19.

Karl Imfeld wies darauf hin, dass Familienviter und -miitter sein Buch teils mehrfach ge-
kauft hitten, aber nicht in erster Linie fiir sich, sondern fiir thre vielfach auswirts wohnenden
Kinder, damit si¢ diese verlorene Vergangenheit wenigstens noch im Buch kennenlernen
konnten.



Religiose Volkskunde 413

Jahrhundert steckt und die Sidkularisationsthese fiir bare Miinze nimmt. Speziell
fiir den Katholizismus gibt es einige Indizien einer kulturellen Restauration. Will
man nun aber eine definitive «Auslagerung» der Religiosen Volkskunde in
andere Ficher, wie Religionswissenschaft usw., vermeiden, so fiihrt wahrschein-
lich kein Weg an einer Neuorientierung vorbei. Wie diese beschaffen sein
konnte, ist noch etwas nebelhaft und kann nicht mehr Gegenstand dieser Be-
trachtungen sein, wire aber flir die Zukunft zu diskutieren und zu erarbeiten.
Vielleicht erlebt das traditionelle Fach heute nur die tibliche Generationenkon-
junktur und wird, wie einige Befragte vermuten, bald wieder «trendy»: Was die
Grosseltern begannen und werthielten, interessiert deren Kinder nicht mehr,
wohl aber wiederum die Grosskinder. Die Probleme des Zusammenlebens ver-
schiedener Religionen werden sich nicht handstreichartig aus der Welt schaffen
lassen. Sollte sich die Religiose Volkskunde neben neuen Fragestellungen in
threm eigenen Bereich auch auf die nichtchristlichen Religionen ausweiten
wollen, so hat sie allerdings gewaltige Herausforderungen zu bestehen: Sie
miisste dann ndmlich nicht bloss tiber das Christentum, sondern auch iiber die
andern Religionen Bescheid wissen. Dazu sind vorldufig wohl nur Religions-
wissenschafter oder aber aussereuropiische Ethnologen, und auch diese in Gren-
zen, in der Lage. Einige der Befragten wiesen aber darauf hin, dass das Chris-
tentum immer eine synkretistische Religion gewesen, die Herausforderung also
nicht ganz neu sei. Bescheidenere Anspriiche einer Ausweitung des Faches lies-
sen sich sicherlich in jedem Fall realisieren. Der Basler Fachvertreter meinte, die
Sache damit wohl auf den Punkt bringend, der traditionelle «Kanon» sollte
innerhalb einer erweiterten Religiosen Volkskunde weitergefiihrt werden kénnen
und gewissermassen darin aufgehoben sein. Es wire dies einem wissenschaft-
lichen Fach zu wiinschen, das keine stille Bestattung verdient hat, dessen Phonix
aber die kriftigen Fliigel noch nicht gewachsen sind.

Religiése Volkskunde — Stille Bestattung oder Phonix aus der Asche?

Der Artikel zeichnet die Geschichte der Religiosen Volkskunde im allgemeinen und spe-
ziell fiir die Schweiz nach, von ihren erfolgreichen Anfingen bis zu ihrem Niedergang ge-
gen Ende des 20. Jahrhunderts. Als Ursachen fiir diese Krise werden vor allem die Verén-
derungen in der katholischen Kirche durch das II. Vatikanum und die gleichzeitig erfolgte
radikale Umorientierung des Faches Volkskunde gesehen. Im zweiten Teil werden, basie-
rend auf acht Interviews mit Fachleuten, die Zukunftsperspektiven der Religiosen Volks-
kunde diskutiert. Sie muss sich neuen Fragestellungen &ffnen, gleichzeitig aber sollte der
alte «Kanon» weitergefiihrt werden und darin aufgehoben sein. Im Einzelnen werden
besonders mogliche Trager der Forschung erdrtert, und auch die Nachfrage nach Ergeb-
nissen der Religiosen Volkskunde untersucht. Sie ist gross, wie z.B. entsprechende popu-
lire Publikationen und Ausstellungen in historischen Museen zeigen. Grund dafiir sind
nicht zuletzt Probleme des Zusammenlebens verschiedener Religionen in der Schweiz.

Ethnologie religieuse — sépulture silencieuse ou Phénix renaissant de ses cendres?

L’article retrace I’histoire de 1’ethnologie religieuse en général et de la Suisse en parti-
culier, depuis ses débuts prospéres jusqu’a son déclin vers la fin du 20éme siécle. Les
changements au sein de I’Eglise catholique, induits par le Vatican Il, et la réorientation ra-
dicale simultanée du domaine des études de folklore sont considérées comme les prince-
pales causes de cette crise. Les perspectives d’avenir de I’ethnologie religieuse sont débat-
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tues dans la deuxieme partie de I’article sur la base de huit interviews de spécialistes. Le
domaine doit se soumettre a de nouveaux questionnements tout en maintenant le vieux
«canon». Il y est particuliérement question des possibles acteurs de recherche, ainsi que de
la demande de résultats de I'ethnologie religieuse. Cette demande est importante comme le
montrent, par exemple, des publications populaires et des expositions dans des musées
historiques sur le sujet. Cela s’explique notamment par des problémes de cohabitation de
différentes religions en Suisse.

Religious ethnology — a quiet burial or a phoenix from the ashes?

This article traces the history of ethnology of religion, both in general and specifically in
Switzerland, from its successful beginnings to its decline towards the close of the 20th
century. The principal causes for the present crisis are the changes in the Catholic Church
after the Second Vatican Council and the radical reorientation of the study of ethnology of
religion which took place at the same time. The second part of the paper is based on
interviews with eight specialists and examines possible future perspectives for ethnology
of religion. This specialist area of study needs to open up to new questions but also to
maintain and nurture the existing canon. Possible drivers of research are discussed. The
demand for findings of the study of religious folklore is considerable, as popuiar pub-
lications and exhibitions in historical museums show. One reason for this may be the
problems arising from the coexistence of different religions in Switzerland.
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