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«Opferdunst vernebelt die Verhiltnisse» —
Religiose Motive in bundesdeutschen Gedenkorten
der Flucht und Vertreibung

Stephan Scholz

Die Flucht und Vertreibung aus dem Osten am Ende und im Gefolge des Zwei-
ten Weltkriegs war sicher die prigendste Migrationserfahrung der Deutschen im
20. Jahrhundert. Keine andere Migration haben so viele Deutsche direkt oder in-
direkt erlebt; von keiner anderen Wanderungsbewegung waren so viecle Deutsche
direkt oder indirekt betroffen. Die Migrationsgeschichte hat die Flucht und Ver-
treibung der Deutschen mittlerweile in ihre Forschungen als eine Form der
Zwangsmigration integriert und insbesondere die sozialen Folgen untersucht.'
Weniger gut untersucht sind bisiang die kulturellen Umgangsweisen, die Bewil-
tigungsstrategien, Deutungsmuster und Sinnstiftungsprozesse, mit denen die Be-
troffenen selbst und die aufnehmende Gesellschaft diese einschneidende Migra-
tionserfahrung verarbeitet, gedeutet und erkldrt haben.

Eine bislang kaum beachtete Quelle hierfiir sind die zahlreichen Gedenkorte
und Vertreibungsdenkmadler, die in der Bundesrepublik im Laufe der letzten
sechzig Jahre zum 6ffentlichen Gedenken an die Flucht und Vertreibung errichtet
worden sind.” Der Bund der Vertriebenen, der Zusammenschluss aller Lands-
mannschaften und Landesverbidnde der Vertriebenen in Deutschland, listet in einer
aktuellen Dokumentation von Denkmilern, Mahnmalen und Gedenkstitten 1.400
solcher Orte auf und weist darauf hin, dass es sich dabei um eine unvollstindige
Zihlung handelt.’ Der grossen Verbreitung dieser Gedenkorte im 6ffentlichen

Rainer Ohlinger, Flucht und Vertreibung als Migrationsgeschichte. Moglichkeiten und Gren-
zen einer neuen Deutung und Erinnerung, in: Ulf Brunnbauer/Michael G. Esch/Holm Sund-
hausen (Hg.), Definitionsmacht, Utopie, Vergeltung. «Ethnische Sauberungen» im ostlichen
Europa des 20. Jahrhunderts, Berlin 2006, 213-239.

Unter «Gedenkorten» werden hier Orte verstanden, die bewusst fiir kommemorative Prakti-
ken genutzt werden und in der Regel zu diesem Zweck hergestellt oder ausgestaltet worden
sind. Mit «Vertreibungsdenkmailern» sind materiale Monumente gemeint, die oft im Zentrum
solcher Gedenkorte stehen und auf einer symbolischen Verdichtung ihres Gegenstandes be-
ruhen.

Bund der Vertriebenen, Mahnmale und Gedenkstitten der Vertriebenen und Fliichtlinge in
Deutschland und in ihren Herkunftsgebieten. URL: <http://www.bund-der-vertricbenen.de/
infopool/inmemoriam.php3» (Zugriff: 17.07.08). Diese Dokumentation steht nach Bundeslin-

SZRKG, 102 (2008), 287-313
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Raum steht heute allerdings eine gering ausgeprigte 6ffentliche Wahrnehmung
gegeniiber. In zahlreichen Stidten und Gemeinden ist die Existenz eines Vertrei-
bungsdenkmals Vielen gar nicht bekannt. Das liegt zum einen daran, dass diese
Gedenkorte haufig relativ unscheinbar sind. Zum anderen hat sich aber auch ihre
ritualisierte Nutzung zunehmend auf einen kleinen Kreis von Vertretern der Ver-
triebenenverbidnde und von Reprisentanten der ortlichen Kommunen reduziert.
Orte des Gedenkens an Flucht und Vertreibung haben so oftmals zwar einen
offentlichen Raum, im 6ffentlichen Bewusstsein aber kaum noch einen Ort. Das
gilt nicht nur fur die grosse Zahl der Denkmaler, die bereits in den 1950er Jahren
errichtet wurden, sondern auch fiir solche, die erst in den letzten Jahren aufge-
stellt worden sind.* Nichtsdestoweniger sind Vertreibungsdenkmiiler neben Krie-
gerdenkmilern und Mahnmalen fiir die NS-Opfer heute ein wichtiger Bestandteil
der lokalen, regionalen und schliesslich auch nationalen Topographie des Geden-
kens, wenn es um die kollektive Erinnerung an den Zweiten Weltkrieg geht.

Wie bei den Kriegerdenkmilern, die nach dem Zweiten Weltkrieg errichtet
wurden, so fillt auch bei den Vertreibungsdenkmilern die haufige Verwendung
von christlichen Motiven, Symbolen oder narrativen Beziigen auf.’ Das bei wei-
tem hédufigste Symbol, das in Vertreibungsdenkmilern und an anderen Gedenk-
orten der Vertreibung auftaucht, ist das Kreuz. Aber auch anderen Motiven
kommt eine grosse Bedeutung zu, z.B. der biblischen Figur der Maria. Die ver-
wendeten Symbole und religiosen Beziige geben zwar selbst meist keine eindeu-
tige Auskunft dartiber, wie Flucht und Vertreibung verarbeitet und gedeutet wur-
den. Aber in Verbindung mit den Reden, die an diese Orten gehalten, und mit
den Texten, die im Hinblick auf diese Orte und die hier verwendeten Motive ge-
schrieben wurden, l4sst sich doch etwas tiber die verschiedenen Deutungsvarian-
ten sagen, die mit Hilfe religioser Motive produziert wurden, Dominanz gewan-
nen, sich behaupteten oder auch wieder an Bedeutung verloren.

dern gegliedert in Form mehrerer, unpaginierter pdf-Dateien zur Verfiigung. Nachfolgende
Verweise auf einzelne Denkmiler hierin erfolgen als «BdV-Dokumentation» mit nachfol-
gender Bezeichnung des entsprechenden Bundeslandes, dem das Denkmal in der Dokumen-
tation in alphabetischer Reihenfolge zugewiesen ist. Soweit nicht anders vermerkt, stammen
dic in diesem Aufsatz verwendeten Abbildungen ebenfalls aus dieser Dokumentation des
BdV, dem ich fiir die Erlaubnis zur Nutzung des Bildmaterials fiir diese Publikation danke.
Eine Auswertung von tiber 1.000 datierbaren Denkmailern der BdV-Dokumentation ergibt,
dass Vertreibungsdenkmailer keineswegs nur in den Anfangsjahren der Bundesrepublik., son-
dern kontinuierlich errichtet wurden. Neben den 1950er Jahren stellten die 1980er Jahre eine
zweite Hochphase des Denkmalbaus dar.

Die deutliche Dominanz christlicher Motive bei den Kriegerdenkmilern wird darauf zuriick-
gefiihrt, dass der Zweite Weltkrieg nicht nur verloren, sondern auch in seinen Zielen nach-
traglich nicht zu rechtfertigen war. Das Gedenken an die gefallenen Soldaten verschob sich
daher vom vermeintlichen Heldentum ihres Kampfes auf ihr Leiden und ihr Opfer fur die
Gemeinschaft. Vgl. Meinhold Lurz, Kriegerdenkmiler in Deutschland, Bd. 6. Heidelberg
1987, 41; George L. Mosse, Gefallen fiir das Vaterland. Nationales Heldentum und namenlo-
ses Sterben, Stuttgart 1993, 262.



Religiose Motive in bundesdeutschen Gedenkorten 289

Im Folgenden sollen die unterschiedlichen Funktionen dieser religiosen Moti-
ve ndher beleuchtet und dargestellt werden. Nach einer kurzen Skizzierung des
Gegenstands, um dessen Erinnerung es geht, sowie der Ausgangsbedingungen
seiner kulturellen und politischen Verarbeitung und Deutung werden drei zentra-
le Funktionskomplexe der religiosen Motivik von Vertreibungsdenkmélern vor-
gestellt: 1. Totengedenken, Trost und Verlustbewiltigung, 2. Beheimatung,
Riickkehrwunsch und Revision, 3. Opferstilisierung und Sakralisierung der Ver-
treibungserfahrung. Die getrennte Analyse dieser Funktionsbereiche erfolgt aus
systematischen Griinden. In der Praxis waren sie oft eng miteinander verkniipft,
auch wenn sie teilweise im Widerspruch zueinander standen. Dennoch reflektiert
die hier gewihlte Abfolge auch einen Prozess, in dem mit wachsender zeitlicher
Distanz der erste Bereich an Bedeutung ab- und der dritte an Bedeutung zuge-
nommen hat.

Der «Vertreibungskomplex»

Die Zwangsmigration der Deutschen aus dem o6stlichen Europa im Zweiten
Weltkrieg und danach vollzog sich in mehren Phasen, die fliessend ineinander
ibergingen.

Die erste Phase setzte bereits 1939 ein. Von Beginn an war die Expansionspo-
litik Deutschlands nach Osten, die auf Gewinnung neuen «Lebensraums» abziel-
te, eng mit einer Bevdilkerungspolitik verkniipft, die eine Neuordnung Europas
nach rassischen Kriterien zum Ziel hatte. In diesem Rahmen wurden die Ange-
horigen der deutschen Minderheiten im 6stlichen Europa seit Kriegsbeginn sys-
tematisch umgesiedelt. Fast eine Million «Volksdeutsche» aus dem Baltikum,
Ostpolen, Ruménien und der Sowjetunion wurden zumeist in den polnischen Ge-
bicten angesiedelt, die dem Deutschen Reich eingegliedert und aus denen zuvor
die polnische und jidische Bevdlkerung weiter nach Osten ausgesiedelt worden
war. Zwischen der organisierten Umsiedlung der Deutschen und der Vertreibung
und Vernichtung von Juden und Polen bestand ein direkter Zusammenhang;
Raum-, Umsiedlungs- und Vernichtungspolitik waren eng miteinander verfloch-
ten.® Die Umsiedlung der «Volksdeutschen» war dabei lediglich das Experimen-
tierfeld sehr viel umfangreicherer Ost-Siedlungsprojekte, die nach Beendigung
des Krieges einsetzen sollten, wenn nach Riickkehr der Soldaten die Bewohner
des Alt-Reiches als Siedlerpotential zur Verfiigung stinden.” Obwohl die natio-
nalsozialistische Umsiedlung der «Volksdeutschen» also nur ein Vorspiel dar-
stellte, flihrte sie bereits wihrend des Krieges zu einer weitflichigen Rdumung
von Siedlungsgebieten der Deutschen in Ost- und Siidosteuropa. Gleichwohl

® Gotz Aly, «Endlosung». Volkerverschiebung und der Mord an den europiischen Juden,

Frankfurt am Main 1995.

Mechthild Rossler/Sabine Schleiermacher (Hg.), Der «Generalplan Ost». Hauptlinien der na-
tionalsozialistischen Planungs- und Vernichtungspolitik, Berlin 1993; Czeslaw Madajczyk
(Hg.), Vom Generalplan Ost zum Generalsiedlungsplan, Miinchen 1994.
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wurden die «volksdeutschen» Umsiedler am Ende des Krieges von weiterer Eva-
kuierung und Flucht nach Westen erfasst und gehorten in der Bundesrepublik zur
Gruppe der Vertriebenen.

Die zweite Phase begann im Herbst 1944. Sie bestand aus einer Mischung von
«wilder» und organisierter Flucht der Deutschen vor der sich zuriickverlagernden
Ostfront und der heranriickenden Roten Armee. In diese Phase fillt ein Grossteil
der Verluste der Zivilbevolkerung. Da die Wanderung nach Westen aus poli-
tischen Griinden von den deutschen Behorden lange untersagt worden war und
organisierte Evakuierungen erst spit einsetzten, geriet ein Grossteil der Bevolke-
rung unter widrigsten Witterungs-, Transport- und Versorgungsverhiltnissen in
eine vollig chaotische und verlustreiche Fluchtsituation, in der sie von der Front
oft doch noch eingeholt wurde. Mehr als die Hélfte der deutschen Bevélkerung
in den Ostgebieten, etwa 6 Millionen Menschen, geriet auf diese Weise auf den
Weg nach Westen.”

Nach Beendigung der Kriegshandlungen begann die dritte Phase, die bis zur
Potsdamer Konferenz im Juli 1945 anhielt. Sie war einerseits gekennzeichnet
durch einen gewissen Riicklauf der geflohenen Bevélkerung, zum anderen durch
«wilde» Vertreibungen der Deutschen durch lokale Stellen und die bereits anlau-
fende Ansiedlung von Polen aus dem Osten. Spontane Ubergriffe auf Deutsche
vermischten sich teilweise mit dem Ziel, vor der Potsdamer Konferenz méglichst
vollendete Tatsachen zu schaffen. Insgesamt wurden in dieser Phase an die
400.000 Deutsche vertrieben.”

Dieser «wilden» Phase der Vertreibung schloss sich nach der Potsdamer Kon-
ferenz eine Phase der organisierten Zwangsaussiedlung an, von der in den fol-
genden Jahren noch einmal ca. 6 Millionen Menschen betroffen waren.'® Eine
«ordnungsgemasse und humane» Durchfiihrung dieser Umsiedlung, wie sie im
Potsdamer Abkommen vorgesehen war, war schon aufgrund der Kriegszersto-
rungen und Versorgungsengpisse, des Mangels an Transportmitteln und Treib-
stoffen, der unzureichenden Kommunikations- und Koordinierungsméglichkei-
ten lange Zeit nicht moglich. Dazu kam, dass die deutsche Terror- und Vernich-
tungspolitik in den besetzten Gebieten zu einer Haltung gegeniiber den Deut-
schen gefiihrt hatte, die von wenig Mitgefiihl, teilweise aber von dem Bediirfnis
nach Rache und Bestrafung geprigt war.

* Bernadetta Nitschke, Vertreibung und Aussiedlung der deutschen Bevélkerung aus Polen
1945 bis 1949, Miinchen 2004, 72-75, 280; Klaus-Dietmar Henke, Der Weg nach Potsdam
— Die Alliierten und die Vertreibung, in: Wolfgang Benz (Hg.), Die Vertreibung der Deut-
schen aus dem Osten. Ursachen, Ereignisse, Folgen, akt. Neuausgabe, Frankfurt am Main
1995, 58-85, hier 79f.

Detlef Brandes, Der Weg zur Vertreibung 1938-1945. Pline und Entscheidungen zum
«Transfer» der Deutschen aus der Tschechoslowakei und aus Polen, Miinchen 2001, 438;
Nitschke, Vertreibung und Aussiedlung (wie Anm. 8), 275.

Nitschke, Vertreibung und Aussiedlung (wie Anm. 8), 280; Tomas Stanek, Vertreibung und
Aussiedlung der Deutschen aus der Tschechoslowakei 1945-1948, in: Detlef Brandes/Vac-
lav Kural (Hg.), Der Weg in die Katastrophe. Deutsch-tschechoslowakische Beziehungen
1938-1947, Essen 1994, 165186, hier 1811t

9

10
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Rache und Bestrafung waren jedoch — anders, als es in der Bundesrepublik bis
heute oft kolportiert wird — nicht die leitenden Motive der alliierten Siegermich-
te, die sich in Potsdam auf eine Aussiedlung der Deutschen verstindigten. Ziel
war vielmehr die Schaffung einer stabilen Nachkriegsordnung und die zukiinf-
tige Verhinderung eines weiteren von Deutschland ausgehenden Krieges. Aus
diesem Grund hatten die Alliierten schon wiéhrend des Krieges beschlossen,
einerseits Deutschland zu verkleinern und andererseits keine deutschen Minder-
heiten mehr in den dstlichen Nachbarldandern Deutschlands zu belassen. Hinter-
grund dieser Entscheidung war die Erfahrung des Krieges, dessen Beginn von
Deutschland mit der Benachteiligung der deutschen Minderheiten 1im Osten be-
grilndet worden war und in dem die deutsche Besatzungspolitik auf die deut-
schen Minderheiten zuriickgreifen konnte.'"' Um eine solche, einen Krieg be-
giinstigende Konstellation zukiinftig zu vermeiden, sollte die deutsche Bevolke-
rung jenseits der neu zu ziehenden Ostgrenze nach Deutschland umgesiedelt
werden.'? Diese aus rationalem Kalkiil und der Verpflichtung zur Schaffung
ciner dauerhaft stabilen Friedensordnung heraus getroffene Entscheidung iiber-
sah keineswegs die damit verbundenen Hirten fiir die umzusiedelnde deutsche
Bevdlkerung, von der sich allerdings rund die Hélfte schon in den Besatzungszo-
nen der Alliierten befand. Die Héarte des Heimatverlustes und der sie begleiten-
den Umstinde waren nicht beabsichtigt, sondern aus Sicht der Alliierten eine be-
dauerliche, nach Moglichkeit zu vermeidende Begleiterscheinung. Es handelte
sich bei der Umsiedlung der Deutschen also nicht um eine Strafaktion oder eine
Form der Vergeltung.

Die bundesdeutsche Perspektive auf den mehrstufigen und in sich heteroge-
nen «Vertreibungskomplex»'* verlief jedoch schon rein sprachlich friih in ande-
ren Kategorien. Nachdem in den ersten Nachkriegsjahren verschiedene Begriffe
fiir die Betroffenen des Komplexes aus Umsiedlung, Evakuierung, Flucht, Ver-
treibung und Ausweisung geldaufig waren, legte das Bundesvertriecbenengesetz
von 1953 gesetzlich fest, dass pauschal nur noch von «Vertriebenen» die Rede
sein sollte. Der schnell dominant gewordene Begriff bezieht sich eigentlich nur
auf die letzte Phase des Vorgangs, meint aber die Betroffenen aller Phasen. Das
konnte etwas umstiandlich damit begriindet werden, dass auch die Umgesiedel-
ten, Evakuierten und Gefliichteten der ersten Phasen keine Moglichkeit zur
Riickkehr mehr besassen und damit nachtraglich zu «Vertriebenen» geworden
waren. Wichtiger war aber der wertende, emotional und ethisch stark aufgela-
dene Charakter des Begriffs, der das Nichteinverstindnis und die Verurteilung
des Vorgangs als ungerecht und inhuman implizit zum Ausdruck brachte und zu-

"' Christian Jansen/Armo Weckbecker, Der «Volksdeutsche Selbstschutzy» in Polen 1939/40,
Miinchen 1992.

"> Brandes, Der Weg zur Vertreibung (wie Anm. 9); Henke, Der Weg nach Potsdam (wie Anm. 8).

" Der Begriff, der diese innere Heterogenitidt zum Ausdruck bringt, geht zuriick auf Wlodzi-
mierz Borodziej/Artur Hajnicz (Hg.), Kompleks wypedzenia, Krakow 1998.
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gleich den fortbestehenden territorialen Anspruch und die Forderung auf Riick-
kehr evozierte.'* Obwohl sich diese Konnotationen heute durch die alltigliche
Verwendung betriichtlich abgenutzt haben, schwingen sie doch immer noch mit."?

Bereits der Begriff «Vertreibung» besitzt eine religiose Konnotation, indem er
auf die jiidisch-christliche Schopfungserzdhlung verweist, in der die ersten Men-
schen aufgrund des Siindenfalls von Gott aus dem Paradies «vertrieben» werden.
Der biblische Bezug im Begriff «Vertreibung» verstiarkt die Tendenz, die Um-
siedlung der Deutschen in Kategorien von Schuld und Siihne zu denken. Der
kausale Zusammenhang, wie er in der biblischen Erzdhlung vorliegt (Vertrei-
bung als Folge des Siindenfalls), wurde damit implizit auf die Vertreibung der
Deutschen {ibertragen, gleichzeitig aber explizit mit dem Hinweis auf die Unhalt-
barkeit einer Kollektivschuldthese als ungerechtfertigt abgelehnt. Die politische
Intention der Siegermichte jenseits der individuellen oder kollektiven Schuldfra-
ge blieb dagegen bereits in dieser sprachlichen Konvention ausgebiendet.'

Spielen religiése Motive bereits semantisch in der Wahl der Begrifflichkeiten
eine nicht unwichtige Rolle, so kommt ihnen in Denkmilern und Gedenkorten
der Vertreibung eine grosse symbolische Bedeutung zu. Drei Funktionsbereiche
konnen unterschieden werden, die hdufig miteinander verkniipft sind, aber auch
in einer gewissen zeitlichen Abfolge stehen.

Totengedenken, Trost und Verlustbewdltigung

Die ersten Gedenkorte der Vertriebenen entstanden aus einem hdochst pragmati-
schen Grund: Sie dienten als Ersatzorte fiir die zuriickgelassenen Griber in der
alten Heimat. Besonders an den traditionellen kirchlichen Totengedenktagen wie
Allerseelen und Allerheiligen wurde das Problem der ortlosen Trauer akut. Wih-
rend die Einheimischen ihrer Toten auf dem Friedhof gedachten, war es den Ver-
triebenen unméglich, am authentischen Ort auf dem heimatlichen Friedhof das
ritualisierte Totengedenken zu praktizieren. Als Reaktion darauf suchten und
schufen sie sich Ersatzorte, an denen der zuriickgelassenen Toten gedacht wer-
den konnte.'” Sie hatten hiufig die Form eines schlichten Kreuzes und trugen In-

'* Karin Boke, Fliichtlinge und Vertriebene zwischen dem Recht auf die alte Heimat und der
Eingliederung in die neue Heimat. Leitvokabeln der Fliichtlingspolitik, in: Karin Boke/Frank
Liedtke/Martin Wengeler, Politische Leitvokabeln in der Adenauer-Ara. Berlin/New York

1996, 131-210, hier 132-179.

" Trotz dieser Problematik ist der etablierten Konvention entsprechend im Folgenden meist
von «Vertriebenen» die Rede, wenn die Betroffenen des Gesamtkomplexes gemeint sind.
Der ebenso problematische Begriff «Vertreibung» wird im folgenden mitunter ebenfalls und
synonym mit Begriffen wie «Umsiedlung», «Zwangsmigration» und «Flucht und Vertrei-
bung» fiir den Gesamtkomplex benutzt.

' Jerzy Kranz, Wunden, Wahrheiten und Narben, in: Jerzy Kranz/Klaus Bachmann (Hg.), Ver-
lorene Heimat. Die Vertreibungsdebatte in Polen, Bonn 1998, 242-253, hier 252: Eva
Hahn/Hans Henning Hahn, Mythos «Vertreibung», in: Heidi Hein-Kircher/Hans Henning
Hahn (Hg.), Politische Mythen im 19. und 20. Jahrhundert in Mittel- und Osteuropa, Mar-
burg 2006, 167188, hier 176f.

' Josef Hanika, Heimatverlust und Totenehrung, in: Bayerisches Jahrbuch fiir Volkskunde, 6
(1955), 129-140, hier 129f.; Elisabeth Fendl, Beerdigung und Totengedenken in der «neuen
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schriften wie «Unseren in der ostdeutschen Heimat ruhenden Toten».'™ Die Dis-
tanz zu den toten Angehorigen, die aufgrund der Dichotomie zwischen Leben
und Tod immer schon besteht, schien durch die erzwungene rdumliche Entfer-
nung zu thren Gribern und deren Unerreichbarkeit noch verdoppelt. Das Bediirf-
nis nach Uberbriickung dieser doppelten Distanz durch das Gebet an den neu ge-
schaffenen Gedenkorten wird deutlich in der Inschrift eines 1953 errichteten
Kreuzes aut dem Friedhot in Weil der Stadt, in der es heisst: «Gedenke der To-
ten in ferner Heimaterde. Bete fiir sie und sie sind dir nahe.»'”

Abb. 1: Weil der Stadt, Heimatkreuz

In den 1950er Jahren konstatierten Volkskundler eine auffillige Verstirkung
und Vervielfiltigung eines «Totenkultes» der Vertriebenen, der mit «elementarer
Wucht» aufgebrochen sei und sich in der Errichtung von zahlreichen Vertrie-
benendenkmilern bemerkbar gemacht habe.” Alfred Karasek-Langer schrieb
1950 in diesem Zusammenhang von einem «breite[n] Gestaltungsstrom», wel-

Heimat», in: Elisabeth Fendl (Hg.), Das Gedichtnis der Orte. Sinnstiftung und Erinnerung,
Freiburg 2006, 81116, hier 82f.

" S0 z.B. in Hameln (BdV-Dokumentation, Niedersachsen-1 (wie Anm. 3)).

" BdV-Dokumentation, Baden-Wiirttemberg-2 (wie Anm. 3). Zur Aufhebung von Diskon-
tinuitdt und Desintegration im Akt des Gedenkens vgl. Insa Eschebach, Offentliches Geden-
ken. Deutsche Erinnerungskulturen seit der Weimarer Republik, Frankfurt/M. 2005, 12.

*" Hanika, Heimatverlust und Totenehrung (wie Anm. 17), 129.
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cher der breiten Bewegung zur Errichtung von Kriegerdenkmilern nach dem
Ersten Weltkrieg sehr dhnlich sei.”' Tatsichlich waren die Vertriebenendenkmi-
ler Orte, an denen auch der gefallenen Soldaten des Zweiten Weltkrieges schon
friih ehrend gedacht wurde.** Thr Tod wurde dabei meist als einer fiir die Vertei-
digung der Heimat verklart. Dieses ehrende Gedenken an die gefallenen Soldaten
beschrinkte sich oftmals nicht auf die im Krieg verstorbenen Angehorigen der
Vertriebenen, sondern wurde auch auf alle deutschen Ménner ausgeweitet, die im
«Kampf um die ostdeutsche Heimat» gefallen waren.” Der Zweite Weltkrieg er-
hielt damit die Note eines ostdeutschen Verteidigungskrieges. Neben den im
Krieg getoteten Soldaten wurde an den Vertreibungsdenkmilern insbesondere
auch der auf der Flucht und wihrend der Vertreibung Verstorbenen gedacht, die
ebenfalls kein Grab besassen, an dem die Trauer um sie einen Ort finden konnte.
Ausgeblendet aus der Erinnerung blieben in der Regel dagegen diejenigen
Landsleute aus den Vertreibungsgebieten, die durch Verfolgung des NS-Regimes
zu Tode gekommen waren.

Die frithen Vertriebenendenkmiler waren formal meistens schlicht und tradi-
tionell gehalten. Sie stellten aber moderne Monumente insofern dar, dass sie als
Ersatzorte des Gedenkens nicht an authentische Orte gebunden, sondern orts-
unabhingig waren. Sie indizierten nicht den Ort, an dem die Toten lagen, son-
dern substituieren das Verlorene im Zeichen.” Die Reprisentation des Verlore-
nen im Zeichen des Denkmals beschriankte sich dabei aber nicht auf die zurtick-
gelassenen Griber und die zu beklagenden Toten. Sie bezog sich auch auf alles
andere, was durch Krieg, Flucht und Vertreibung verloren gegangen war und
«die Heimat» fortan konstituierte: den materiellen Besitz, den sozialen Zusam-
menhang, das Vertrautsein mit der Umwelt, die innere Integritidt. Als verloren
galt Vielen letztlich eine Welt, die in der Riickschau und im Vergleich mit der
neuen Lebenssituation als heil und sicher erschien.

Die religiose Symbolik und Motivik, die in und an den Gedenkorten der Ver-
treibung verwendet wurde, diente nicht zuletzt dazu, angesichts dieses Verlustes
Trost und Zuversicht zu spenden. Dem dienten insbesondere Verweise auf bibli-
sche Motive und Figuren, die zu der Erfahrung von Flucht und Vertreibung in
Beziehung gesetzt werden konnten. In der kirchlichen Vertriebenenseelsorge gal-
ten biblische Geschichten von Flucht, Verlust und Exil als «eine kostbare Fund-

*! Alfred Karasek-Langer, Und wieder griint der alte Stamm. Das religiose Brauchtum der Hei-
matvertriebenen. [11. Das Herz sucht nach neuen Kultstitten, in: Christ unterwegs, 4 (1950),
H. 5, 8-12, hier 10.

* Hanika, Heimatverlust und Totenehrung (wie Anm. 17), 133.

' In Isernhagen heisst es z.B. auf cinem Denkmal: «Gedenkt der Heimat, der fiir sie Gefalle-
nen und der in ihr Vermissten», vgl. Lurz, Kriegerdenkmiiler, Bd. 6 (wie Anm. §), 378; vgl.
auch Angelika Fox, Fliichtlinge und Vertriecbene im Landkreis Fiirstenfeldbruck. Aspekte
ihrer Eingliederung seit 1945, Fiirstenfeldbruck 1998, 126.

H Vgl. Aleida Assmann, Das Gedichtnis der Orte, in: Ulrich Borsdorf/Heinrich Theodor Griit-

ter (Hg.), Orte der Erinnerung. Denkmal, Gedenkstitte, Museum, Frankfurt am Main/New
York 1999, 59-77, hier 73.
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Religiose Motive in bundesdeutschen Gedenkorten
grube», um «kldrend und heilend in die kranken Seelen hinein[zuIs.prcchcn».25
Auf katholischer Seite kam hierbei die wichtigste Rolle der Figur der Maria zu,
die an zahlreichen Orten von katholischen Vertriebenen verchrt wurde. Marien-
wallfahrtsorte wurden zu Gedenkorten der Vertreibung, in deren Mittelpunkt oft
dic plastische oder bildliche Darstellung einer «schmerzhaften» oder «tristen-
den» Madonna stand. Bereits bestchende Marienstatuen erhielten dabet oft neue
Bezeichnungen, wie «Fliichtlingsmadonna» oder «Schiitzerin der Heimat».*® Als
paradigmatisch kann die Skulptur der «Mutter der Vertriebenen» in Konigstein
im Taunus von 1952 angesehen werden, einer lebensgrossen, spiter oft nachge-
bildeten Schutzmantelmadonna, die in threm Mantel eine Gruppe von Vertriebe-
nen birgt. Bei ithrer Einwethung wurde auf die traditionell schiitzende Rolle der
Gottesmutter verwiesen, an die sich die Vertriebenen auch wihrend und nach der
Flucht und Vertreibung gehalten hitten.”’

Abb. 2: Kénigstein, Mutter der Vertriebenen™

** So hiess es 1949 auf einem Priesterkonvent, zit. nach Winfried Topler, Der zehntausendfiis-
sige Menschenwurm. Die Bewiltigung der Kriegsfolgen und des schlesischen Fliichtlings-
problems im Gebiet der heutigen Ditézese Gorlitz. Texte aus dem Bistumsarchiv Gorlitz, in:
Rainer Bendel (Hg.), Vertrieben finden Heimat in der Kirche. Integrationsprozesse im geteil-
ten Deutschland nach 1945, Koln u.a. 2008, 291-651, hier 622.

*® Zu den stark ansteigenden Marienwallfahrten von Vertriebenen in den 1950er Jahren vgl.
Georg R. Schroubek, Wallfahrt und Heimatverlust. Ein Beitrag zur religiosen Volkskunde
der Gegenwart, Marburg 1968, 254-259, 266, 296-299.

7 Schroubek, Wallfahrt und Heimatverlust (wie Anm. 26), 99f.; Rudolf Grulich, Mutter der
Vertriebenen, in: Remigius Baumer/Leo Schetfezyk (Hg.), Marienlexikon, Bd. 4, St. Ottilien
1992, 557.

* Postkarte im Besitz des Autors.
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Ein ahnliches Fresko einer Schutzmantelmadonna in Neualbenreuth yon 1963,
die herbeistromende Flichtlinge unter ihren schitzenden Mantel aufnimmt, wird
erganzt um eine Darstellung der Heiligen Familie auf der Flucht nach Agypten.29
Gerade dieser biblische Topos machte Maria Uber ihre Funktion als Beschutzerin
hinaus auch zy einer geeigneten Trosterin, weil ihr selbst die Erfahrungen
augewiesen Werden konnten, die Vertriebene gemacht hatten: «Seht sie, die Mater
dolorosa, die Schmerz- und Leidgepriifte, sie war gleich uns auch einstmals eine
Vertriebene, als bése Menschen ihr die Heimat nahmen.» Mit diesen oder anniichen

Worten wurde Maria haufig zu einer Leidensgenossin stilisiert, von der
«Mit-Leid» und Trost zu erwarten waren.10

Als Trost angesichts des Heimatverlustes sollte gerade in den ersten Jahren
nach der Flucht und Vertreibung in beiden Konfessionen auch der Verweis auf
Gott als der eigentlichen Heimat dienen. Darauf deutet z.B. die Inschrift des
1951 errichteten Heimatkreuzes in Hufingen-Firstenbcrg Mit der Bitte: «Herr sei
du uns Heimat». Dem entsprach eine Tendenz in der frihen kirchlichen Ver-
triebenenseelsorge, die auf eine Umlenkung des irdischen Heimwehs auf die
ewige Heimat bei Gott setzte. Teilweise wurde den Vertriebenen in dieser
Hinsicht g0gar €iNe avantgardistische Sonder- bzw. Vorreiterrolle innerhalb der
Gesellschaft zugewiesen: Durch den Heimatverlust seien sie besonders zy der
Erkenntnis pefahigt, dass das eigentliche Leben bei Gott liege. Das Los der Vertriebenen

wurde hier somit zum Sinnbild der Pilgerschaft und Fremdlingsschaft der
Christen auf Erden.32 Dieser Trostungsversuch, der auf dem Gedanken der
eigentlichen Heimat bei Gott beruhte, wurde jedoch im Laufe der 1950er Jahre
immer seltener aktualisiert, als es angesichts sich stabilisierender Verhaltnisse
starker darum ging, das Verhaltnis zu der alten und neuen irdischen Heimat zy
bestimmen.

Beheimatung, Ruckkehrwunsch und Revision

Je langer die Situation des Heimatverlustes andauerte, desto drangender war fur

die Vertriebenen der Aufbau einer neuen sozialen Existenz in den Aufnahmegebieten.
Auch politisch wurde in den 1950er Jahren die Notwendigkeit einer

sozialen und wirtschaftlichen Eingliederang der Neubiirger aus dem Osten erkannt

Schroubek, Wallfahrt und Heimatvcrlust (wie Anm. 26), 121-126; Elisabeth Fendi. «Auch

die Seele braucht eine Heimat!» Kirchengeb&ude in Heimatvertricbenengemeinden als Orte

der Identifikation, in: Jahrbuch fiir deutsche und osteuropaische Volkskunde. 45 (2003). 53

80. hier 78.

Zit. nach Michael Hirschfeld. Auf der Suche nach einem Ort der besonderen Nahe Gottes

Zur Grindung und Entwicklung der Vertriebenenwallfahrten im Bistum Munster, in- Michael
Hirschfeld Markus Trautmann (Hg.). Gelcbter Glaube. Hoffen auf Heimat. Katholische

Vertriebene im Bistum Munster. Minster 1999. 217 238. hier 232.

BdV-Dokumentation. Baden-Wiurttemberg-1 (wie Anm. 3).

Hartmut Rudolph. Evangelische Kirche und Vertriebene 1945 bis 1972. Bd. 1, Gottingen

1984. 310 313: Rainer Bendel. Aufbruch aus dem Glauben? Katholische Heimatvertriebene

in den gesellschaftlichen Transformationsprozessen der Nachkriegsjahre 1945 1965. KdIn
u.a. 200"3. 512 515,






















































