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URS ALTERMATT

IDENTITAT UND EMANZIPATION EINER
KONFESSIONELL-POLITISCHEN MINDERHEIT

Sozialgeschichtliches Modell zur Entstehung
der katholisch-konservativen Subkultur im schweizerischen Bundesstaat !

«Meine Herren! Wir haben aufgehort, eine bloBe Oppo-
sitionspartei zu sein. Bei einer Reihe von Schopfungen
staatspolitischer und sozialpolitischer Natur haben wir
eine positive, eine tatkriftige und eine erfolgreiche Mit-
arbeit geleistet. Wir sind allerdings keine gouvernemen-
tale Partei geworden. Wir sind eine Minderheitspartei.
Das erste Postulat, das wir aufstellen, hei3t: Gleich-
berechtigung. Wir wollen weder in der Gesetzgebung,
noch in der Verwaltung, noch in der Besetzung der 6ffent-
lichen Stellen als Eidgenossen zweiter Klasse behandelt
sein. Wir verlangen weder Gunst noch Gnade von der im
Bunde herrschenden Partei, aber wir verlangen und er-
streben das, was uns gebiihrt als vollberechtigten Schwei-
zerbiirgern. Gleiches Recht fiir alle! Das ist unsere Lo-
sung.»

(Fraktionspriasident Adalbert Wirz an der Griindungs-
versammlung der Schweizerischen Konservativen Volks-
partei vom 22, April 1912, zitiert in: Vaterland, 24. April
1912, 2. Blatt)

! Das vorliegende Essay versucht, religions- und minderheitensoziologische
Thesen fiir die Geschichte des modernen Schweizer Katholizismus fruchtbar zu
machen. Der Aufsatz stellt die erweiterte Fassung eines Vortrages dar, den ich am
30. Januar 1978 an der Universitit Ziirich im Rahmen des Seminars «Staat, Reli-
gion und Gesellschaft im schweizerischen Bundesstaat 1874—-1914» gehalten habe.
Ich danke allen Seminarteilnehmern, vorab den beiden Seminarleitern, Prof. Fritz
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1. Das Konzept der politischen Subkultur

1.7. Homogene gegen segmentierte und sdkulare gegenm weltanschaulich
gepragte politische Kultur

Nach einem in den fiinfziger Jahren verfaBten und inzwischen klas-
sisch gewordenen Aufsatz des amerikanischen Politikwissenschafters
Gabriel A. Almond ! unterscheidet sich die «politische Kultur» der Demo-
kratien von West- und Mitteleuropa von jener GroBbritanniens und
Skandinaviens. Der «kontinentaleuropdische» Typ ist im Unterschied
zum «angelsichsisch(-skandinavischen)» dadurch gekennzeichnet, daB
das politische System des betreffenden Landes fragmentarisch und nicht
homogen strukturiert sowie religios-weltanschaulich und nicht weltlich-
sdkular gepragt ist.

Mit andern Worten heiBt das: Politik hat in den kontinentaleuro-
pdischen Staaten West- und Mitteleuropas den Charakter von Konflikten
zwischen Weltanschauungsgruppen, die die Form eines gleichsam end-
zeitlichen Kampfes zwischen Gut und Bos annehmen kénnen. Negativ
formuliert, Politik ist auf dem Kontinent nicht ein offener und plurali-
stischer Marktplatz (im Sinne von agora) fiir eine Vielzahl von Ideen
und Interessen, die miteinander um die Gunst der Volksmehrheit kon-
kurrenzieren; Politik ist kein «Geschidft», das letztlich trotz aller An-
strengungen relativ bleibt; sie ist vielmehr eine «todernste Sache», in der
die einander gegeniiberstehenden Parteien fiir sich prinzipiell ein welt-
anschaulich fundiertes Wertmonopol beanspruchen, auch wenn sie dieses
in der politischen Wirklichkeit nicht durchzusetzen vermégen.

Nach der Almondschen Typologie gibt die weltanschaulich-ideolo-
gische Basis der Politik auf dem europdischen Kontinent ein exklusives
und in einem gewissen Sinne absolutes Geprige. Sie ist Auseinander-

Biisser und Prof. Peter Stadler, fiir ihre kritischen Anregungen. Im weitern méchte
ich dem Theologen P. Alberich-Martin Altermatt OCist (Hauterive, Posieux), dem
Soziologen Prof. Franz-Xaver Kaufmann (Bielefeld) und dem Juristen Willy Spieler
(Kiisnacht, Ziirich) danken, daB sie den Entwurf dieses Aufsatzes kritisch durch-
gelesen haben. Da dieser Beitrag eine Vorstudie zu einer gréBeren Arbeit iiber die
katholische Subkultur der Schweiz bildet, verzichte ich auf detaillierte Belege zur
Geschichte des Schweizer Katholizismus und beschrinke mich auf einige Hinweise
zur theoretischen Literatur.

1 G. A. ALmonD, Comparative political systems, in: Journal of Politics, vol.
XVIII, 1956, 391—409. Vgl. dazu G. LEEMBRUCH, Proporzdemokratie. Politisches
System und politische Kultur in der Schweiz und in Osterreich, Tiibingen 1967.
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setzung zwischen religios oder pseudoreligits orientierten Weltanschau-
ungsgruppen, die fiir die Wahrheit ihrer Weltanschauung und der davon
abgeleiteten Programmatik zumindest theoretisch die alleinige Existenz-
berechtigung in Anspruch nehmen. Diese Weltanschauungsparteien leh-
nen demzufolge den Wertpluralismus grundsitzlich ab und akzeptieren
ihn in der politischen Praxis nur als kleineres Ubel.

1.2. Die politischen Subkulturen der Schweiz 1m westeuropdrschen Kontext

Die von Gabriel Almond im Jahre 1956 entwickelte Typologie der
politischen Kulturen und damit auch der Parteien ist seither von ver-
schiedenen Politikwissenschaftern und Soziologen aufgegriffen und zur
Beschreibung der politischen Landschaft Kontinentaleuropas am Ende
des 19. und in der ersten Hilfte des 20. Jahrhunderts verwendet worden.
Nach der Meinung vieler Sozialwissenschafter war die ideologisch-welt-
anschaulich fundierte Segmentierung der Politik bis in die zweite Hilfte
dieses Jahrhunderts tatsdchlich ein Kennzeichen der westeuropiischen
Demokratien. Die meisten Forscher weisen allerdings mit Recht darauf
hin, daB das Modell Almonds modifiziert und spezifiziert werden muB.
Es ist beispielsweise unverkennbar, dalB3 die sechziger und siebziger Jahre
dieses Jahrhunderts wesentliche Wandlungen in einem GroBteil der von
Almond einige Jahre frither analysierten Lander brachten. Das will aber
nicht heiBen, daB Almonds Typologie nicht fiir die Beschreibung histo-
rischer, das heiBt rdumlich und zeitlich fixierter Phinomene herange-
zogen werden kann.

In der konkreten politischen Wirklichkeit wurden fiir das Phdnomen
der segmentierten politischen Kultur von Land zu Land andere Bezeich-
nungen verwendet. In den Niederlanden sprach man von den «Zuilen»
(Saulen), in Belgien und Frankreich von den «familles spirituelles», in
Osterreich von den «Lagern» und in Deutschland von den «Weltan-
schauungsparteien». Gemeint war iiberall dieselbe Erscheinung: die Seg-
mentierung und Fragmentierung des politischen Systems in weltanschau-
lich-ideologisch fundierte Subkulturen oder Sondergesellschaften.

Die politische Kultur der Schweiz stellt keine Ausnahme von der
westeuropdischen Regel dar. Im Gegenteil, eine genauere Analyse zeigt,
daB das politische System der Schweiz in der ersten Halfte des 20. Jahr-
hunderts einen verhdltnismdBig hohen Segmentierungsgrad erreichte.
Die Form und das AusmaB des segmentierten Pluralismus variierte frei-
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lich von Kanton zu Kanton, prigte aber die Gesamtheit des schweize-
rischen politischen Systems.

Die religios-weltanschaulichen Kulturkdmpfe des 19. und die ebenso
weltanschaulich gefithrten Klassenkdmpfe des 20. Jahrhunderts hinter-
lieBen in der politischen Landschaft der modernen Schweiz tiefe Spuren.
Aus den kirchen- und nationalpolitischen Gegensitzen dieses Jahrhun-
derts entstanden auf gesamtschweizerischer Ebene drei groBe politische
Subkulturen. Zunidchst priagte der im 19. Jahrhundert entstandene
Gegensatz zwischen dem minoritdren «politischen Katholizismus» und
dem dominanten Freisinn das politische Leben der Schweiz. In der ersten
Halfte des 20. Jahrhunderts kam zu diesen beiden wichtigen politischen
Subkulturen diejenige der Sozialdemokratie hinzu. Auch sie bildete sich
aus einer Konfliktsituation heraus: aus dem Antagonismus zwischen der
minoritiren sozialdemokratischen Arbeiterbewegung und dem dominie-
renden Machtkartell der «biirgerlichen» oder «biirgerlich» gewordenen
Mehrheitsparteien von Freisinn und politischem Katholizismus. Auf
diese Weise entwickelten sich die drei wichtigsten politischen Subkul-
turen der modernen Schweiz, die als «familles spirituelles» das politische
System bis heute priagen und zugleich auch tragen.

2. Elemente zu einer sozialgeschichtlichen Theorie
der katholischen Subkultur in der Schweiz

Verschiedene Analytiker des politischen Systems der Schweiz ! haben
darauf hingewiesen, daB die konfessionellen Gegensdtze die politische
Landschaft der Schweiz grundlegender als die soziodkonomischen oder
sprachlichen prigten. Wie in den Niederlanden spielte der konfessions-
politische Faktor bei der Entstehung der politischen Subkulturen und
ihrer Parteien in der Schweiz eine wichtige Rolle. Vor diesem Hinter-
grund erstaunt es nicht, daB viele Beobachter bereits vor Jahrzehnten
festgestellt haben, daB von den drei gro8en politischen Gruppierungen
der Schweiz die katholische am stirksten das Geprige einer eigentlichen
Subkultur besitzt. Wie sah nun aber diese katholische Subkultur aus?

1 Vgl. z. B. aus ausldndischer Sicht: R. C. Brooks, Civic Training in Switzer-
land. A Study of Democratic Life, Chicago 1930.
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2.1. Die Entwicklungsphasen der katholischen Subkultur

Das AusmalB der subgesellschaftlichen Organisation war im Schweizer
Katholizismus ! nicht zu allen Zeiten gleich gro3 und war auch nicht in
allen Gesellschaftsbereichen gleich stark. In der katholischen Schweiz
erreichte die Subgesellschaft auf nationaler Ebene in der Periode von
1920 bis 1950/60 ihren duBeren Héhepunkt.

Auf nationaler Ebene kann man von vier Phasen sprechen, die das
duBere Bild der katholischen Sondergesellschaft prigten. Eine erste
Zeitperiode, die die dreiBiger und vierziger Jahre des 19. Jahrhunderts
umfalte, kann als Vorphase bezeichnet werden. Damals entstand unter
den schwierigen Rahmenbedingungen einer sich modernisierenden
Schweiz das erste gesamtschweizerische Netz von katholischen Organi-
sationen, das aber in der Krise des Biirgerkrieges von 1847 wieder weit-
gehend zusammenbrach.

Die Grundelemente der heutigen Subgesellschaft wurden in der zweiten
Phase, das heiBt in den Jahren von 1860 bis 1920 gelegt. Am Anfang
dieser Phase stand der 1857 gegriindete «Piusverein», dem sich neben
seinen eigenen Sektionen alle nicht direkt parteipolitisch ausgerichteten
Organisationen und Institutionen des Schweizer Katholizismus anschlos-
sen. Er wurde gegen die Jahrhundertwende von 1900 vom « Katholiken-
verein» und dann 1904/05 vom «Schweizerischen Katholischen Volks-
verein» (SKVV) abgelost. Um diese Dachverbinde gruppierte sich das
ganze Netz von Organisationen und Institutionen, die teils mehr kirch-
lichen, teils mehr bildungsmiBigen oder parapolitischen Charakter
besaBen. Nicht angeschlossen waren dem SKVV die Parteien. Diese
besaBen seit 1894 respektive seit 1912 in der « Katholischen» und spiter
in der «Konservativen Volkspartei» ihre nationale Rahmenorganisation.

Die eigentliche Bliitezeit der katholischen Teilgesellschaft fiel in die
dritte Phase, die man von 1920 bis 1960 datieren kann. Diese Periode
zeichnete sich durch den immer wieder proklamierten und demonstrier-
ten Willen zu ideologischer und organisatorischer Einheit und Geschlos-
senheit aus. Der organisierte Schweizer Katholizismus baute damals auf
zwei groBen Sdulen auf: erstens auf der Volkspartei fiir die parteipoli-
tischen Aktionen und zweitens auf dem Volksverein fiir die religios-

1 Zu den hier relevanten Daten der Geschichte des Schweizer Katholizismus vgl.:
U. ALTERMATT, Der Weg der Schweizer Katholiken ins Ghetto. Die Entstehungs-
geschichte der nationalen Volksorganisationen im Schweizer Katholizismus 1848—
1919, Zurich-Koln 1972.
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kirchliche und kulturelle Bildungsarbeit. Wichtigster Unterverband bei-
der organisatorischen Sdulen war der 1919 gegriindete « Christlich-soziale
Arbeiterbund», der als Dachverband der christlichsozialen Arbeiter- und
Gewerkschaftsbewegung wirkte. Nach auBen kam diese «acies ordinatax
der katholischen Subkultur am augenfilligsten an den schweizerischen
«Katholikentagen» zum Ausdruck, die von 1903 bis 1954 in unregel-
miBigen Abstinden die Schweizer Katholiken zu «katholischen Heer-
schauen» zusammenfaBten.

Nach 1960 begann die vierte Phase, die man als Auflgsungsphase
bezeichnen kann. Die alten Organisationen der Sondergesellschaft beste-
hen zwar in ihrer Mehrheit weiterhin; ihre Bedeutung und ihr Stellen-
wert im Schweizer Katholizismus haben sich aber verdndert oder sind
durch andere Organisationen und Institutionen ergdnzt oder in den
Hintergrund gedringt worden. Das traditionelle katholische Milieu, das
der Subkultur als Basis diente, ist heute nur noch bedingt vorhanden.
Auf jeden Fall verlor es seine legenddre Einheit und Geschlossenheit.
Nach auBlen duBerte sich diese Entwicklung am deutlichsten in der Kon-
stituierung der «Christlichdemokratischen Volkspartei», die 1970 die
«Konservativ-christlichsoziale Volkspartei» abloste und in der «Synode
72», die als kirchenoffizielle Pastoralversammlung von Klerus und Laien
von 1972 bis 1975 tagte. Ideologisch gesehen ist diese Periode dadurch
charakterisiert, daB die katholische Weltanschauung ihren umfassenden,
auch den weltlichen Lebensbereich einbeziehenden Totalitdtsanspruch
aufgegeben hat. Auf der organisatorischen Ebene traten die Vereine und
Parteien zuriick, die bisher die Abkapselung der katholischen Subkultur
von der Gesamtgesellschaft garantiert hatten und machten neueren, das
heiBt offeneren Organisationsformen wie der bereits erwdahnten Synode 72
und ihren kirchlichen Ritegremien Platz. Im weiteren manifestierte sich
der AuflésungsprozeB der katholischen Subgesellschaft darin, dal3 sich
die bisher typische Verbindung zwischen katholischer Kirche und katho-
lischem Vereins- und Parteiwesen tendenziell aufzulockern begann. Die
postkonzilidre katholische Kirche begann sich von der katholischen
Partei zu distanzieren; und die katholische Partei riickte ihrerseits von
einem allzu engen Verhiltnis mit der katholischen Amtskirche ab. Wah-
rend der einzelne Katholik bisher in den verschiedenen Organisationen
wie in einem «Ghetto» eingebettet und von der AuBenwelt abgeschirmt
war, sollte er nun selbstindig und miindig an den innerkirchlichen Mei-
nungsprozessen teilnehmen und sich ohne die Hilfe stiitzender Vereine
mit der «Welt» auseinandersetzen. Somit sollte der traditionelle Demon-
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strationskatholizismus der Vereine durch den neuen Bildungs- und Parti-
zipationskatholizismus der Réite abgeldst werden.

2.2. Eine Modellskizze der katholischen Subkultur !

Auf dem Hintergrund dieses geschichtlichen Abrisses wird deutlich,
daB man die katholische Teilgesellschaft mit einer kurzen Formel als
sozialen Block auf der gemeinsamen katholischen Glaubens- und Welt-
anschauung beschreiben kann. Die katholische Subkultur baute in ihrer
klassischen Zeit auf zwei Fundamenten auf: erstens auf den gemeinsa-
men katholischen Welt- und Kulturanschauungen, die sich nicht nur
auf den Glauben bezogen und den sogenannten «weltlichen» Lebens-
bereich ebenfalls betrafen; und zweitens auf den verschiedenen sozialen
Organisationen, die die von der Gesamtgesellschaft abweichende katho-
lische Kulturwelt trugen, schiitzten und kontrollierten. Zu den Bestands-
voraussetzungen dieser katholischen Subkultur gehorte also zunichst die
politisch relevante katholische Weltanschauung, die fiir das Handeln des
einzelnen Katholiken motivierende und legitimierende Sinninhalte bereit
hielt. Zum zweiten waren diese weltanschaulichen Wertvorstellungen in
der klassischen Zeit mit einem Trigersystem sozialer Organisationen im
weitesten Sinne des Wortes verbunden. Konkret handelte es sich um
politische Organisationsmechanismen, die einerseits nach der Art katho-
lischer Territorialstaaten und anderseits nach der Art von privatrecht-
lichen Vereinen und Parteien strukturiert waren.

Die katholische Subkultur umfaBte allerdings von Anfang an nicht die
Gesamtheit der Schweizer Katholiken. IThr gehérte bloB jener Teil des
Schweizer Katholizismus an, der sich in der gesamtschweizerischen
Gesellschaft politisch fiir die katholische Sache einsetzte und unter dem
Namen «katholisch-konservativy in die Schweizer Geschichte einging.
Genauer gesagt handelt es sich also um die Teilgesellschaft des «politischen
Katholizismus», die gesamtschweizerisch gesehen etwas mehr als die
Hilfte der nominellen Katholiken umfaBte.

! Ansatzweise habe ich das Konzept der ¢katholischen Subkultur» im Zusam-
menhang mit Beitrigen zu einzelnen katholischen Organisationen der Schweiz
bereits entwickelt: Abschied vom katholischen Block-Denken. Eine historisch-
soziologische Analyse zum Gesellschaftspolitischen Leitbild des StV von 1971, in:
Civitas. Monatsschrift fiir Politik und Kultur (Luzern), 8 (1974(75), 561-590; Sport
im Spannungsfeld von Religion, Gesellschaft und Politik. Entstehung und Wandel
des Schweizerischen Katholischen Turn- und Sportverbandes, in: Reformatio.
Evangelische Zeitschrift fiir Kultur und Politik (Bern), 7/8 (1977), 449-458.
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3. Die historischen Voraussetzungen und Bedingungen
fiir die Entstehung der katholischen Subkultur in der Schweiz

Welches waren — so fragen wir im AnschluB an diese Modellskizze —
die historischen Voraussetzungen und Bedingungen, die zur Bildung der
katholischen Subkultur in der modernen Schweiz fithrten? Damit ver-
bindet sich die Fragestellung: Welches sind die Funktionen, die diese
Subkultur in ihrer klassischen Zeit erfiillte?

Es ist hier nicht der Ort, diese Fragen umfassend zu beantworten. Wir
miissen uns aus Raumgriinden auf einige Denkanst6Be beschrinken, die
in einer spdteren Arbeit erweitert und systematisiert werden sollen. Wir
legen in diesem Beitrag drei Thesen vor, die wir am Fallbeispiel des
Schweizer Katholizismus illustrieren wollen. Grundsitzlich sollten aber
die am schweizerischen Fall erlduterten Thesen auch fiir andere west-
und mitteleuropiische Katholizismen gelten, die sich in dhnlicher Situa-
tion befanden oder immer noch befinden. Insofern moéchte dieser Beitrag
eine komparative Diskussion iiber die nationalen Grenzen hinweg an-
regen oder aus schweizerischer Sicht erginzen. Wegen der dhnlichen
konfessionellen Bevolkerungsstruktur eigneten sich vorab die Katholi-
zismen Deutschlands und der Niederlande fiir vergleichende Studien.

3.1. Identititsthese: die katholische Subkultur als Instrument zur Bewah-
rung der kulturellen Identitit des Schweizer Katholizismus

3.1.1. Die Sdkularisierungstendenz in der modernen Gesellschaft

Ganz allgemein gesagt entwickelte sich die katholische Subgesell-
schaft aus den grundlegenden kulturellen, soziobkonomischen und poli-
tischen Wandlungen, die der gesamtgesellschaftliche Modernisierungs-
prozeB ausgelost hatte. Einen wichtigen Teilaspekt dieser Modernisie-
rungsbewegung bildeten jene gesellschaftlichen Verdnderungen, die
Theologen, Historiker und andere Sozialwissenschafter in der Regel mit
dem Wort «Sédkularisierung» bezeichnet haben.

Die Sikularisierungsthese ! stellt ein Interpretationsschema dar, das

1 Zur Sakularisierungstheorie vgl. etwa: P. L. BERGER, Zur Dialektik von Reli-
gion und Gesellschaft. Elemente einer soziologischen Theorie, Frankfurt a. M.
1973 (1967 Ubers. aus dem Amerikanischen); H.LiUBBE, Sikularisierung. Zur
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keineswegs unangreifbar ist. Trotz aller Mdngel bietet sie aber ein brauch-
bares Deutungsmuster zur Beschreibung der Situation von Religion und
Kirche in der modernen Gesellschaft. Wie immer man zur Sikularisie-
rungsthese steht, eines ist sicher: in der neuesten Zeit und vor allem in
der Epoche nach der I'ranzésischen Revolution verloren die christlichen
Kirchen in der Schweiz sukzessive ihren bisherigen EinfluB auf das
offentliche Leben oder wurden aus gesellschaftlichen Bereichen, in denen
sie bisher eine beherrschende Stellung eingenommen hatten, verdringt.
Spitédler und Schulen wurden zu Institutionen des offentlichen Gemein-
wesens; die Sozialfiirsorge tibernahm der Staat; sogar die Institution der
Ehe wurde als eine der letzten kirchlichen Bastionen in eine staatliche
Domédne umgewandelt. Auf diese Weise gingen die christlichen Kirchen
wichtiger Mittel zur sozialen Kontrolle ihrer Mitglieder und dariiber
hinaus zur Beeinflussung der Gesellschaft verlustig.

Dieser gleichsam «objektiven» Sikularisierung der Gesellschaft, die
sich auf institutionell-struktureller Ebene als Bedeutungsverlust der
Kirchen nachweisen 143t, entsprach so etwas wie eine «subjektive» Siku-
larisierung im BewufBtsein der einzelnen Menschen. Eine steigende An-
zahl von Menschen konnte und kann sich im Zusammenhang mit dieser
«Verweltlichung der Welt» das personliche und gesellschaftliche Leben
ohne spezielle religiose oder gar kirchliche Legitimierungsinhalte im
engeren Sinne vorstellen. Die Menschen wurden vor allem in industriali-
sierten und urbanisierten Gegenden «weltlicher»; sie 16sten sich aus der
geistigen Bevormundung der Kirchen und ihrer Vorschriften. In den
Kirchgemeinden nahm die kirchliche Praxis ab; immer mehr nominelle
Kirchenangehorige nahmen zur Kirche eine distanzierte Haltung ein.

In diesen Perspektiven kann man Sikularisierung als eine Art Eman-
zipationsprozeB bezeichnen, durch den sich die Menschen und die Gesell-
schaft aus religisen oder kirchlichen Kontrollen befreiten. Sikulari-
sierung ist so gesehen Verweltlichung: Entsakralisierung und «Entzau-
berung der Welt» (Max Weber) in einem allgemeinen menschlichen Kon-
text; Entkirchlichung der Gesellschaft in einem institutionellen Zusam-
menhang.

Im religiés-kirchlichen Bereich 148t sich der Sadkularisierungsprozel3
einerseits als Pluralisierung und anderseits als Privatisierung beschreiben.

Geschichte eines ideenpolitischen Begriffs, Freiburg i. Br.—Miinchen 1965; O. ScHATZ
(Hrsg.), Hat die Religion Zukunft? Graz—Wien—-Koln 1971 (insbesondere der Beitrag
Peter L. Bergers); F.-X. KaurMaNN, Theologie in soziologischer Sicht, Freiburg i.
Br.-Basel-Wien 1973.
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Mit Pluralisierung ist das Faktum gemeint, dal3 zwischen verschiedenen
religisen und nichtreligiosen Glaubens- und Weltanschauungen ein
Konkurrenzverhiltnis entsteht. Im Zusammenhang unseres Themas
heif3t das: in der modernen Welt hat die christliche Weltanschauung in
ihrer katholischen oder protestantischen Variante ihre bisherige Mono-
polstellung verloren, die sie weitgehend durch die Zwangsgewalt des
katholischen oder protestantischen Glaubensstaates durchgesetzt hatte.
Der weltanschauliche Pluralismus religioser und nichtreligiéser Natur
stellt den Absolutheits- und Totalitdtsanspruch der religits fundierten
Weltanschauungen in Frage und konfrontiert diese mit Alternativen, die
ihrerseits mit den herkémmlichen religiosen Wertsystemen konkurrieren.
Die moderne Gesellschaft ist durch eine pluralistische Situation gekenn-
zeichnet, in der die Kirchen neben und nicht iiber andern Institutionen
personliche oder gesellschaftliche Sinninhalte zu vermitteln versuchen.
Religion erreicht den Menschen oft nur noch partiell.

Auf diesem Hintergrund versteht man besser, was hier der Ausdruck
«Privatisierung» besagen will. Die Privatisierung der Religion und ihrer
Institutionen soll zum Ausdruck bringen, da@ sich die Wirksamkeit und
Bedeutung religiéser und religiés-kirchlicher Legitimation immer mehr
auf die Privatsphire des einzelnen Menschen oder auf den Bereich der
Kern- oder Kleinfamilie einzuschranken begann. Eine Folge dieser Ent-
wicklung besteht darin, daB sich die Kirchen, die in der nachrevolutio-
ndren Zeit sukzessive alte Funktionen im Schul- und Sozialwesen verloren
hatten, im Zuge des modernen gesellschaftlichen Differenzierungspro-
zesses wieder stidrker der Betreuung und Befriedigung der personlichen
religiosen Bediirfnisse der einzelnen Menschen zuwandten.

3.1.2. Die Verkirchlichung als dialektische Komponente der Verwelt-
lichung

Was hier als Verweltlichung beschrieben worden ist, kann man auch
— so paradox dies im ersten Augenblick tént — als Verkirchlichung inter-
pretieren !, Sikularisierung ist dann eine Folgeerscheinung der struk-
turellen und funktionalen Differenzierung der modernen Welt. Die
gesellschaftliche Differenzierung fithrte auf der einen Seite zur fort-

1 Fiir dieses Kapitel stiitze ich mich vor allem auf die Arbeiten von Franz-Xaver
Kaufmann. Neben der in der vorstehenden Anmerkung zitierten Aufsatzsammlung
neuerdings nun auch: F.-X. KAuFMANN, Kirche begreifen. Analysen und Thesen
zur gesellschaftlichen VerfaBtheit des Christentums, Freiburg i. Br. 1979.
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schreitenden Ausgliederung des Bereichs von Religion und Kirche aus
politischen, wirtschaftlichen und andern gesellschaftlichen Bezugssy-
stemen und auf der andern Seite zur Freisetzung dieser Bezugssysteme
aus der Kontrolle von Religion und Kirche. In dieser Sicht sind die
gesellschaftliche Differenzierung und die Verweltlichung komplementire,
das heiBt einander ergidnzende Prozesse desselben Gesamtvorgangs,
namlich der Sikularisierung.

Der gesellschaftliche Differenzierungsproze8 der neuzeitlichen Ent-
wicklung lieB im Grunde in der Gesamtgesellschaft erst jene objektiven
und subjektiven Dichotomien entstehen, die sich etwa in der populdren
Denk- und Sprachformel von «Kirche und Welt» niederschlagen. Die
These von der Verkirchlichung besagt somit nichts anderes, als daB3 sich
die Religion im Verlaufe der neueren Geschichte als selbstindiger Teil-
bereich aus dem gesellschaftlichen Ganzen herausdifferenziert und insti-
tutionalisiert hat. Mit andern Worten: die Religion hat die Sozialform
von Kirchen angenommen. Das Christentum hat sich — um mit dem
Religionssoziologen Franz-Xaver Kaufmann ! zu sprechen — als «Kirche»
thematisiert, indem es auf der reflexiven Ebene eine besondere Ekklesio-
logie entwickelt und auf der organisatorisch-strukturellen Ebene das
Kirchenwesen ausgebaut hat. Erst diese Prozesse machten es moglich,
daB sich das Christentum in der Institution der Kirche verkérpern und
diese in einen grundsidtzlichen Gegensatz zum gesellschaftlichen Kon-
text stellen konnte, einem Kontext iibrigens, der als « Profanum» oder
eben als « Welt» bezeichnet wurde.

Im Zusammenhang mit dieser Entwicklung verstiarkte im 19. Jahr-
hundert die katholische Universalkirche 2 ihre Organisationsstruktur und
gab dieser durch die Kirchenlehre zusdtzlich sakralen Charakter. Auf
diese Weise kompensierte die romische Kirche den Verlust des «welt-
lichen» Kirchenstaates durch ein iibernationales Volkskirchentum unter
der Fithrung des Papstes als geistiger und ideologischer Fithrungsmacht.
AuBere Grundlage fiir diese Entwicklung war die erwihnte Hierarchi-
sierung und Sakralisierung der organisatorischen Struktur, die die inter-
nationale Kirchenorganisation und die verschiedenen nationalen Kir-
chenbiirokratien zentralisierte. Die Rolle des Papsttums verfestigte sich

1 KAUFMANN, a. a. O.

2 Vgl. zur allgemeinen Geschichte der katholischen Kirche die einschldgigen
Béande des von Hubert Jedin herausgegebenen Handbuches der Kirchengeschichte,
Freiburg i. Br.—Basel-Wien.
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auf diesem Wege; und die Kleruskirche trat gegeniiber der Volkskirche
stiarker als bisher hervor.

Einen weiteren Aspekt dieser Entwicklung, die hier nur stichwortartig
skizziert werden kann, bildete auf der ideologischen Ebene der Ausbau
des theologischen Lehrgebdudes und der naturrechtlich fundierten Sozial-
lehre. Es liegt die Vermutung nahe, dal die Renaissance des thomisti-
schen Naturrechts im 19. Jahrhundert dazu diente, als Ersatz fiir das
verloren gegangene weltliche Reich des Kirchenstaates die geistigen
Machtanspriiche der erstarkten rémischen Kirche ideologisch zu unter-
mauern. Die als bedrohende Entwicklung empfundene Sidkularisierung
forderte somit in der katholischen Kirche des 19. und 20. Jahrhunderts
die Entstehung eines Kirchenbildes, das die gesellschaftliche Bedeutung
der Kirche unter der Fithrung des Papsttums betonte und zuweilen Ziige
eines papalistischen Triumphalismus annehmen konnte. Zusammen mit
den AuBerungen des kirchlichen Lehramtes beanspruchte die natur-
rechtlich fundierte Soziallehre nicht nur fiir jene Lebensbereiche Giiltig-
keit, die den engeren Bezirk des Glaubens oder der Kirche betrafen, son-
dern vermittelte auch fiir den weltlichen Bereich des gesellschaftlichen
Lebens ein umfassendes und verbindliches Normen- und Wertsystem.
Insofern kann die katholische Soziallehre als Teil einer bewulten oder
unbewuliten Strategie zur Erhaltung des verlorenen oder bedrohten
Einflusses der Kirche in der sidkularisierten modernen Gesellschaft an-
gesehen werden.

Die hier skizzierte Verkirchlichung des katholischen Christentums, die
im 19. Jahrhundert mit der dogmatischen Verkiindigung der papstlichen
Unfehlbarkeit ihren duBeren Hohepunkt erreichte und die die folgenden
100 Jahre Kirchengeschichte unter den Pius-Papsten bestimmte, fiihrte
zu einer Polarisierung zwischen der katholischen Kirche und der gesell-
schaftlichen Umwelt. Diese Polarisierung fand ihren Ausdruck in den
epochalen Auseinandersetzungen des 19. und 20. Jahrhunderts zwischen
Kirche und Staat, genauer zwischen hierarchisierter und zentralisierter
katholischer Amtskirche und dem ebenfalls zentralisierten und biirokra-
tisierten sikularen Staat, die beide auf ihre Weise einen Totalitditsan-
spruch anmeldeten !. Die katholische Kirche, die den Primat des nach-
revolutioniren Staates nicht anerkennen wollte, beanspruchte fiir sich

1 Siehe Hans Maiers Aufsatzsammlung: Kirche und Gesellschaft, Miinchen 1972.
Aus schweizerischer Perspektive: J. BRUHIN, Die beiden Vatikanischen Konzile
und das Staatskirchenrecht der schweizerischen Bundesverfassung. Theologische
Uberlegungen zum Verhiltnis von Kirche und Staat, Freiburg i. Ue. 1975.
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den Status einer «societas perfecta», die sich ihrerseits als gleichberech-
tigten Partner des Staates ansah. Die Konflikte betrafen vorab jene
Bereiche, in denen sich die gemeinsamen Interessen beriihrten und
kreuzten. Die Sektoren der Ehe und FFamilie, der 6ffentlichen Moral und
der Schule waren als derartige «res mixtae» besonders konfliktgefihrdet.

3.1.3. Die katholische Subkultur als Resultat des Bedeutungs- und
Funktionswandels von Religion und Kirche in der schweizerischen
Gesellschaft

In den Zusammenhang dieser gesellschaftlichen und kirchlichen Ent-
wicklungstendenzen ist die Entstehung der katholischen Subkultur in
der Schweiz zu stellen. Geht man von der Sikularisierungsthese aus, ist
die Subgesellschaft eine Reaktion der katholischen Kirche auf ihren
gesellschaftlichen Bedeutungsverlust. Folgt man der Verkirchlichungs-
these, ist die Subkultur ein Folgeproblem dieser neuzeitlichen Entwick-
lung und des damit verbundenen Funktionswandels der Kirche.

Ob man dieses oder jenes Erkldrungsmodell als Ausgangspunkt nimmt,
eines ist sicher: Die Entstehung der katholischen Subgesellschaft hingt
eng mit den Verdnderungen zusammen, die Religion und Kirche in der
schweizerischen Gesellschaft nach der Zeit der Franzosischen Revolution
durchgemacht haben. Vom gesellschaftlich-strukturellen Standpunkt aus
gesehen war die Tatsache von Bedeutung, daBl der 1848 gegriindete
Bundesstaat den Abschied von den alteidgendssischen christlichen Glau-
bensstaaten nahm und sich grundsitzlich zur konfessionellen Neutralitit
bekannte. Diese Entwicklung stellte die katholische Kirche, die sich bis-
her auf die Privilegienkriicken der katholischen Kantonalstaaten gestiitzt
hatte, vor eine vo6llig neue Situation. Die Entstehung der katholischen
Subkultur bildete eine Reaktion auf diese neue Lage.

Die Subgesellschaft verdankt ihre Entstehung dem Umstand, daB sich
die katholische Hierarchie mit den kirchentreuen Katholiken — oder an-
ders formuliert — die kirchentreuen, das heit in der damaligen Termino-
logie die «konservativen» Katholiken unter der Fithrung der amtskirch-
lichen Hierarchie vor der tatsdchlich oder vermeintlich religions- und
kirchenfeindlichen Umwelt der herrschenden Gesellschaft des 19. und
20. Jahrhunderts in eine abgesonderte Teilgesellschaft zuriickzogen und
dort abkapselten. Die Kirche und ihre Gliubigen zogen sich in die gesell-
schaftliche Isolierung zuriick, um sich dort in der geschiitzten Defensiv-
stellung gegen den als bedrohlich empfundenen Zeitgeist abzuschirmen
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und die althergebrachten Werte und Normen der von der Kirche ver-
walteten Weltanschauung und Sittenlehre zu verteidigen.

Bei diesem Riickzug ins Ghetto der katholischen Subkultur spielte
die im 19. Jahrhundert aufgenommene pépstliche oder ultramontane
Gesinnung breiter katholischer Volksmassen eine wichtige Rolle. Fiir
die Katholiken in der Diaspora — und die Schweizer Katholiken fiihlten
sich im konfessionell neutralen und vom religids-politischen Freisinn
beherrschten Bundesstaat in der Diaspora — war die Macht des Papst-
tums Trost und Stiitze zugleich. Sie partizipierten auf emotionaler Ebene
iiber ihre ultramontane Papsttreue am Ansehen und an der geistigen
Macht des damals wiedererstarkten Papsttums und fiihlten sich als
Glieder der einen groBen rémisch-katholischen Kirche gegen den Un-
glauben des Zeitgeistes und den im eigenen Lande dominierenden Bun-
desfreisinn geschiitzt. Durch diese emotionale Bindung kettete die Amts-
kirche ihrerseits die Katholiken an sich und nahm auf der rationalen
Ebene iiber den Weg des kirchlichen Lehramtes und der neuthomistisch-
scholastisch aufgebauten Soziallehre EinfluB auf das Denken und Ver-
halten ihrer Anhinger.

Die Teilgesellschaft war so gesehen eine Antwort der katholischen
Kirche in der modernen Schweiz auf die Herauslésung oder auf die Her-
ausbildung groBer gesellschaftlicher Bereiche aus dem EinfluB von Reli-
gion und Kirche. Der Begriff Subkultur bringt zum Ausdruck, daB sich
die katholische Kirche und die von ihr geleiteten Katholiken als Teil der
Gesellschaft verstanden, der sich in Anlehnung an ein Bibelwort ! dialek-
tisch zwar in dieser « Welt», aber «nicht von dieser Welt» betrachteten.
Es ging der Kirche und ihren Anhidngern darum, die Integritit des
katholischen Glaubens und der katholischen Weltanschauung in einer
nach ihrem Dafiirhalten antireligidsen oder zumindest areligiésen Um-
gebung zu erhalten und die Autonomie der Institution Kirche gegen
Ubergriffe des als weltanschaulichen Antipoden angesehenen freisinnig
dominierten Bundesstaates zu schiitzen. In dieser Perspektive bestand
die primire Aufgabe der katholischen Subkultur darin, die kulturelle
Identitit des Katholizismus als weltanschaulich fundiertem Sozial-
gebilde zu erhalten. Die Teilgesellschaft kann also als Versuch angesehen
werden, in der modernen siakularisierten Welt die Werte jener kulturellen
Identitdt zu konservieren, die in den Augen der klerikalen und laikalen
Elite das « Wesen» des Schweizer Katholizismus ausmachten.

1 Joh., 18, 36.
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Die Subgesellschaft entsprach so dem Bediirfnis der sich im Bundes-
staat unterlegen fithlenden Katholiken nach Solidaritdt in der eigenen
Gruppe, die sich gegeniiber der andersartigen, sie diskriminierenden Um-
welt zumindest gleichwertig, wenn nicht {iberlegen vorkam. Sie half dem
einzelnen Katholiken, sich in der modernen Gesellschaft mit ihren ver-
schiedenen, sich konkurrenzierenden Gruppen und Zielen geistig zu
orientieren. Mit andern Worten: sie bot den einzelnen Katholiken ein
Interpretationsschema, an dessen Werten und Normen sie sich orientie-
ren konnten. Das Katholischsein hatte somit nicht nur und nicht einmal
in erster Linie mit den Lehrsidtzen zu tun, die die hierarchische Kirchen-
leitung und die amtskirchlichen Traditionen vorschrieben. Katholisch-
sein war vielmehr etwas Gesellschaftliches mit einem bestimmten sozialen
Milieu, das seinerseits durch ganz bestimmte Merkmale, das hei3t Werte,
Normen und Verhaltensweisen geprigt war.

Der katholischen Subkultur kamen unter diesem Aspekt zunichst
defensive, dann aber auch offensive Aufgaben zu. Im Vordergrund stan-
den die Bewahrung des orthodoxen katholischen Glaubens und der rech-
ten katholischen Weltanschauung. Uber diese defensiv ausgerichteten
Bemiihungen hinaus, die Existenz der eigenen wahren und «alleinselig-
machenden» Gemeinschaft auch in der modernen pluralistischen Gesell-
schaft zu sichern und die Glaubigen vor dem Unglauben zu schiitzen, ver-
banden die Triger der Sondergesellschaft offensive Zielsetzungen. Diese
bestanden allgemein gesagt darin, die gesamte Gesellschaft nach den
Grundsitzen und Prinzipien der eigenen katholischen Doktrin zu gestal-
ten und die kirchlich promulgierten Normen soweit als méoglich in zwin-
gendes staatliches Recht tiberzufiithren. So gesehen strebten die Mitglie-
der der katholischen Subkultur zwischen den beiden Vatikanischen Kon-
zilien, soweit dies in der praktischen Politik mdoglich war, eine Rekatho-
lisierung der gesellschaftlichen Normen und Institutionen an, was sie
mit den Formeln vom «christlichen Staat» oder von der «christlichen
Politik» andeuteten.

3.2. Emanzipationsthese: die katholische Subkultur als Instrument zur
Verbesserung der politisch-sozialen Minderhertsposition der Schwerzer
Katholiken im Bundesstaat

3.2.1. Minorititen in einer pluralistischen Gesellschaft

Das Identitdtsmodell zur Erklirung der Entstehung der katholischen
Subkultur ist eng mit theoretischen Ansidtzen verbunden, die hier Eman-
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zipationsthese genannt werden. Die Emanzipationsthese bildet gleich-
sam die komplementdre Ergidnzung zur skizzierten Identitdtsthese. Doch,
was ist damit gemeint !?

Kulturell bestimmte Identitdtsgruppen, die sich auf ein religioses
Glaubensbekenntnis und auf eine religios fundierte Weltanschauung
berufen, kommen in der sozialen Wirklichkeit des Lebens nicht als ab-
strakte Einheiten vor. Sie sind im praktischen Leben in konkrete soziale
Kontexte hineingestellt und spiegeln damit ganz bestimmte soziale Inter-
essen wieder, seien diese nun machtpolitischer, wirtschaftlicher oder
prestigemédBiger Natur. Wenn dem so ist, liegt die Hypothese auf der
Hand, daB} diejenigen, die fiir die kulturelle, das hei3t zum Beispiel fiir
die religitse Identitit einer bestimmten sozialen Gruppe einstehen, da-
mit in der Regel auch die soziale Stellung der Triger dieser kulturellen
oder religiosen Werte in der Gesellschaft verteidigen oder verbessern
wollen. Diese Hypothese trifft vor allem dann zu, wenn es sich bei der
betreffenden Gruppe um eine Minderheit handelt, wobei die Minderheit
nicht durch die zahlenméBige, sondern durch die soziale Stellung
bestimmt wird.

Minderheitenkonflikte fithren auf der einen Seite dazu, daB3 sich die
soziologisch unterlegene Gruppe in einer eigenen, nach aullen abgesicher-
ten Sondergesellschaft organisiert und dort die eigene Gruppe im Wett-
bewerb mit den andern Gruppen favorisiert. Auf der andern Seite hat
eine derartige Ausgangslage zur IFolge, daf3 die Minderheit, die mit ihrer
Machtposition unzufrieden ist, ihre Unterprivilegierung oder Diskri-
minierung dndern moéchte. Minderheitenkonflikte sind daher immer auch
Auseinandersetzungen um die Umverteilung sozialer Giiter, das hei3t
um Macht, Reichtum und Sozialprestige. Relativ geschlossene gesell-
schaftliche Gruppen, die zu den verfiigbaren Positionen und Ressourcen
in der Gesellschaft beschriankten oder gar keinen Zugang haben, kimpfen
mit der dominanten Gruppe oder mit den dominanten Gruppen um diese
sozialen Positionen und Vorteile.

Die skizzierte Gruppenstrategie des Wettbewerbs und Konflikts kann
nicht ganz verhindern, daB die Minderheit stets einem Assimilations-
druck vonseiten der dominierenden Mehrheit ausgesetzt ist. Die Minoritét
steht vor der schwierigen Aufgabe, sich an die andersartige, von der

! Hinweise zum folgenden Kapitel verdanke ich u. a. J. M. G. THURLINGS, De

Wankele Zuil. Nederlandse Katholieken tussen assimilatie en pluralisme, Nijmegen
1971.
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herrschenden Mehrheit geprigten Umwelt anzupassen, ohne dabei ihre
kulturelle Identitdt in den wesentlichen Elementen aufzugeben. Die
Minderheit muB sich assimilieren und gleichzeitig einer volligen Assi-
milation widerstehen. Ein Ausweg aus diesem Dilemma besteht darin,
daf} die Minderheitsgruppe nicht aus der andersartigen Gesellschaft emi-
griert, sondern als Bestandteil dieser Gesellschaft eine Teil-Gesellschaft,
das heit eine Sub-Gesellschaft bildet und von diesem subgesellschaft-
lichen Refugium aus in der Gesamtgesellschaft agiert.

Die Minderheit befindet sich auf einer stindigen Gratwanderung zwi-
schen Anpassung und Widerstand. Das konkrete Verhalten der Minder-
heitsgruppe hidngt auf der einen Seite von der Konzeption ab, die die
Minderheit von ihrer spezifischen kulturellen Identitdt im Unterschied
zur sozialen Umwelt der herrschenden Mehrheit besitzt und auf der an-
dern Seite von der Lagebeurteilung, die die Minderheit von ihrer poli-
tischen Machtstellung und damit auch von ihrem Bedrohtsein durch die
Mehrheit vornimmt.

3.2.2. Die katholisch-konservative Minderheit im freisinnigen Bundes-
staat

Die hier skizzierten Ansdtze zum Emanzipationsmodell kénnen dazu
beitragen, die Geschichte der katholisch-konservativen Minoritdt im
freisinnig dominierten Bundesstaat zu beschreiben und zu erkldren. Die
1848 gegriindete und in ihren verfassungsméBigen Grundelementen heute
noch bestehende moderne Schweiz brachte den definitiven Ubergang
vom Staatenbund zum Bundesstaat und in der Folge davon die zuneh-
mende Stdrkung der Bundeskompetenzen zum Nachteil der Kantone.
Die Schwichung der Kantone frustrierte vor allem den kirchlich gesinn-
ten katholischen Bevolkerungsteil, der in einzelnen Kantonen solide
Mehrheitsstellungen, im freisinnig regierten Bundesstaat jedoch eine
Minderheitsposition einnahm. Die Minderheitssituation dieser sogenann-
ten «katholisch-konservativen» Partei- und Kirchenrichtung wurde 1847
durch die politisch-militdrische Niederlage im Sonderbundskrieg akzen-
tuiert. Die katholisch-konservative Opposition gegen die Modernisierung
der Alten Eidgenossenschaft, die mit der Griindung des Sonderbunds
1845 in letzter Konsequenz auf eine Restauration alteidgendssischer Ord-
nungsmodelle und damit auf eine subkulturell-territoriale Aufteilung der
Schweiz in eine katholisch-konservativ und — idealtypisch gesehen — in
eine freisinnig protestantisch geprigte Schweiz hinauslief, fiihrto nicht
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nur zu einem Biirgerkrieg, sondern auch zu einer machtpolitischen Nieder-
lage der katholisch-konservativen Parteirichtung.

Die Sonderbundsniederlage von 1847 brachte der katholisch-konser-
vativen Minoritdt ihre politisch-soziale Inferiorititsstellung beinahe
schockartig zum BewuBtsein. Sie hinterlieB vor allem in den katholisch-
konservativen Sonderbundskantonen bis weit ins 20. Jahrhundert hinein
ein tiefliegendes Trauma, das sich in einem sonderbaren Gemisch von
Inferioritdts- und Minderwertigkeitsgefithlen auf der einen Seite und
von Oppositions- und Trotzhaltungen gegeniiber dem freisinnigen Bun-
desstaat auf der andern Seite duBerte. Diese Reaktion, die unmittelbar
nach 1848 mehr den Charakter von Resignation denn von Opposition
annahm, wird verstdndlich, wenn man sich vor Augen hilt, da der
Bundesstaat damals eine ausschlieBliche Doméne des radikalen Frei-
sinns war und die bisherigen kantonalen Zentren der katholisch-konser-
vativen Schweiz nach der Sonderbundsniederlage unter radikal-frei-
sinnige Herrschaft gekommen waren.

Zur Erneuerung ihrer verlorenen politisch-sozialen Machtstellung in
der Eidgenossenschaft und in den Kantonen schlug die katholisch-kon-
servative Partei- und Kirchenrichtung zwei Wege ein: Erstens eroberte
sie sukzessive die politische Herrschaft in den alten katholischen Stamm-
landkantonen zuriick und baute diese Kantone zusammen mit den
Waldstidtten zu katholischen Riickzugspositionen aus, in denen die
Allianz zwischen der den Kantonalstaat dominierenden konservativen
Politikerklasse und der katholischen Kirchenhierarchie den kirchentreuen
Katholiken ein sicheres Refugium im freisinnig regierten und dazu noch
mehrheitlich reformierten Bundesstaat bot. Zweitens niitzte sie die in
der ganzen Eidgenossenschaft verfassungsméiBig gewidhrleistete Presse-
und Vereinsfreiheit aus und baute das katholisch-demokratische Vereins-,
Partei- und Zeitungswesen wieder auf.

Beide Defensivstrategien ergdnzten einander als Typen subkultureller
Organisation. Sie bildeten zwei Organisationsmuster, die sich auch als
zwel verschiedene Entwicklungsphasen unterscheiden lassen. Stand in
den Jahrzehnten unmittelbar nach 1848 die Strategie der territorialen
Abgrenzung auf dem Boden der katholisch-konservativ dominierten
Kantonalstaaten im Vordergrund, so riickte die subkulturelle Organi-
sation auf der Basis von Vereinen und Parteien gegen die Jahrhundert-
wende von 1900 und dann vor allem im 20. Jahrhundert in den Vor-
dergrund. Der Riickzug in die kantonalen Refugien der alten katholisch-
konservativen Sonderbundskantone erwies sich angesichts der zuneh-
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menden binnenschweizerischen Bevolkerungsbewegung und der fort-
schreitenden Zentralisierung, Demokratisierung und Sékularisierung von
Staat und Gesellschaft als ungeniigendes Mittel, um die Identitdt des
Schweizer Katholizismus zu bewahren und die Emanzipation der
Schweizer Katholiken in der Gesamtgesellschaft voranzutreiben. Die
konfessionelle Vermischung der Bevolkerung lieB die staatlich-territoriale
Losung in den Hintergrund treten. An die Stelle der territorialen
Abkapselung durch Kantone trat nun sukzessive die Abgrenzung durch
Vereine und Parteien. Der Klerus und die mit thm verbundenen laikalen
Eliten bauten ein katholisch-konservatives Organisationswesen auf, um
die katholischen Volksmassen gegen die glaubens- und kirchenfeindli-
chen Einfliisse der modernen Entwicklung abzuschirmen. Ob die katho-
lisch-konservativen Foderalisten wollten oder nicht, der Bundesstaat
prasentierte sich von Jahrzehnt zu Jahrzehnt mehr und mehr als funda-
mentaler Rahmen fiir das gesellschaftliche Leben der modernen Schweiz.
In diesem Bundesstaat war aber der radikale Freisinn die dominante und
tonangebende Sozialgruppe, die die Herrschaft im politischen Macht-
kartell der Eidgenossenschaft inne hatte und die Normen, Werte und
Leitvorstellungen der nationalen politischen Kultur bestimmte.

Wenn man sich diese politisch-soziale Machtlage vor Augen hilt, er-
staunt es nicht, daB3 die kirchentreuen konservativen Katholiken im
freisinnigen Bundesstaat Diskriminationen ausgesetzt waren. Die weltan-
schaulich-religiésen Unterschiede zwischen der freisinnigen Herrschafts-
gruppe und der katholisch-konservativen Minoritdt bestimmte die soziale
Position der jeweiligen Parteiginger in der schweizerischen Gesellschaft.
Spitzenpositionen wurden in der Regel den Mitgliedern der herrschenden
Mehrheit vorbehalten. Mit andern Worten bedeutet das: die kulturellen
Verschiedenheiten des katholisch-konservativen Milieus fielen auf der
Ebene des Bundesstaates in vielen Bereichen mit den sozioékonomischen
und politischen Ungleichheiten zusammen. Konfessionell-politische Un-
terschiede hatten politisch-soziale Disparitdten zur Folge. Auch wenn die
moderne Entwicklung die kulturellen Differenzen zwischen dem domi-
nanten Freisinn und dem minoritdren politischen Katholizismus im Ver-
laufe der Jahrzehnte ausglich, bestand das traditionelle Machtgefille
zwischen freisinniger Mehrheit und katholisch-konservativer Minderheit
bis weit ins 20. Jahrhundert hinein weiter. Die faktischen Diskrimina-
tionen kamen nach auBlen zum Beispiel darin zum Ausdruck, dal3 die
kirchentreuen Katholiken nicht nur in den staatlichen Behérden der
bundesstaatlichen Exekutive, Legislative und Judikative, sondern auch
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in der eidgendssischen Verwaltung, in der Armee und in den Spitzen-
positionen der nationalen Wirtschafts- und Kulturwelt untervertreten,
wenn nicht zeitweise sogar ausgeschlossen waren. Die Diskriminations-
tendenz manifestierte sich auch in den gegen die katholische Kirche
gerichteten Ausnahmebestimmungen der Bundesverfassung. Neben an-
dern Artikeln wurden vor allem die Jesuiten- und Klosterartikel, die in
der Griindungs- und Aufbauzeit der modernen Schweiz als freisinnig
inspirierte Staatsschutzartikel in das Grundgesetz hineinkamen, von
den Anhédngern der katholischen Subkultur nicht nur als Einmischung
in die Autonomie ihrer Kirche, sondern auch als Affront gegen den
gesamten katholischen Volksteil empfunden und immer wieder gebrand-
markt. Mit der Minorititsstellung waren schlieBlich auch Vorurteile ver-
bunden, die die kirchentreuen Katholiken als ¢«Ultramontane» und als
«Sonderbiindler» stigmatisierten. Sie wurden als «Romlinge» und «unzu-
verldssige Patrioten» taxiert, die den konfessionellen Frieden stérten und
die politische Einheit des schweizerischen Vaterlandes bedrohten.

Im 19. Jahrhundert standen die konservativen und kirchentreuen
Katholiken als soziale und politische Minderheit auBerhalb des poli-
tischen Machtkartells und der sozialen Zentren der Eidgenossenschaft.
Sie bildeten damals im schweizerischen Bundesstaat so etwas wie «Eid-
genossen zweiter Klasse» die von der herrschenden freisinnigen Mehr-
heit im politischen System als oppositionelle Minderheit mehr schlecht
als recht geduldet waren. Der mit diesen Diskriminationen verbundene
Druck vonseiten der freisinnigen Mehrheit verstirkte nach innen die
Kohision und die Solidaritit der Minderheitsgruppe. Als Reaktion auf
die Benachteiligung und Unterdriickung entwickelten die Katholisch-
Konservativen ein kollektives und solidarisches GruppenbewufBtsein und
begannen die kulturelle, das heilt konfessionell-politisch begriindete
Eigenart gegeniiber der herrschenden Umwelt zu betonen. Sie fingen an,
sich nach auBen abzuschlieBen, indem sie sich intern organisierten. Als
organisierte Sozialgruppe waren sie besser in der Lage, ihre Interessen
in der schweizerischen Gesellschaft wahrzunehmen und fiir die katho-
lische Sache aufzutreten. Zentrale Anliegen dieses gesellschaftspolitischen
Engagements waren die Postulate der Gleichberechtigung und der Pari-
tat. Diese IForderungen symbolisierten wie keine andern den Kampf des
politischen Schweizer Katholizismus gegen die Benachteiligungen durch
die herrschende Partei des Freisinns. Sie machten den Wunsch des
katholischen Volksteils nach Emanzipation in der schweizerischen
Gesellschaft deutlich.
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Zusammenfassend 148t sich sagen, daB die katholische Sondergesell-
schaft zu einem guten Teil auf die Unterprivilegierung der katholischen
Minderheit durch das herrschende politische System des Freisinns zuriick-
zufiihren ist. Sie spiegelte organisatorisch das Bestreben der diskrimi-
nierten Minderheit wieder, diese Benachteiligung aufzuheben, sich zu
emanzipieren und bei der Verteilung der sozialen Giiter in gleicher Weise
wie die herrschende Mehrheitsgruppe beriicksichtigt zu werden. An dieser
Feststellung dndert sich auch dann nichts, wenn man die dominante
Stellung des politischen Katholizismus in den alten Sonderbundskan-
tonen in Betracht zieht. Von ihrer I'unktion her gesehen hatten diese
kantonalen Bollwerke der katholisch-konservativen Stammlande im
Bundesstaat dhnliche Aufgaben wie die nationalen Volksorganisationen
der Vereine und Parteien. Wie diese traten sie fiir die katholische Sache
in der schweizerischen Gesellschaft ein. Sie stellten Subkulturen auf
territorialem IFundament dar, wihrend die nationalen Volksorganisa-
tionen auf der Basis von Vereinen und Zeitungen fiir die Sache der
katholisch-konservativen Schweizer eintraten.

4. Primat der religiosen Weltanschauwung oder der politischen
Interessen?

Die Entwicklung der jiingsten Gegenwart mit ihren verstirkten Nivel-
lierungs- und Zentralisierungstendenzen hatte zur Folge, daB sich die
politischen Subkulturen mehr und mehr anglichen !. Die weltanschau-
lichen Differenzen, die bei der Entstehung der Subkulturen noch ein-
deutig im Zentrum gestanden hatten, verloren sukzessive ihren realen
Gehalt und nahmen mehr und mehr symbolischen Charakter an.

Waren die Konflikte zwischen der herrschenden Kultur des freisinnigen
Radikalismus und der minoritdren Subkultur des politischen Katholizis-
mus im 19. Jahrhundert noch im wortlichen Sinne «Kulturkdmpfe» auf
religios-politischer Basis, so ging der religiés-weltanschauliche Charakter
dieser Auseinandersetzungen im 20. Jahrhundert und hier vor allem
nach dem Zweiten Weltkrieg deutlich zuriick. Es wére allerdings falsch,
zu glauben, daB es in den klassischen Konflikten des 19. Jahrhunderts
zwischen dem Freisinn und dem politischen Katholizismus einzig und

1 Fir diesen Teil war mutatis mutandis anregend der Sammelband: N. GLAZER
und D. P. Moy~NIHAN (Hrsg.), Ethnicity, Cambridge Mass. 1976.
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allein um religios-kirchliche oder weltanschauliche Fragen ging. Religitse
Gefiithle und weltanschauliche Werte wurden seit jeher hiiben und driiben
fiir die eigene Sache eingesetzt, um materielle Interessen zu kaschieren.
Gesamthaft gesehen macht es jedoch den Anschein, als ob die eidgends-
sische Politik im halben Jahrhundert von 1830 bis 1880 von weltan-
schaulich-ideologisch geprigten Konflikten dominiert worden wére. Fra-
gen der Schule, der Ehegesetzgebung, des Strafrechts, aber auch das
damit verbundene Verhdltnis von Foderalismus und Zentralismus stan-
den damals im Vordergrund der sozialen und politischen Auseinander-
setzungen. Diese und dhnliche Probleme bewegten auch nach 1880 die
Politik; sie standen aber nicht mehr im Mittelpunkt der Konflikte. Im
Laufe der Zeit fand eine Gewichtsverlagerung statt. Die Okonomisierung
der eidgendssischen Politik brachte neue Probleme und neue Fragen aufs
Tapet.

Die Entideologisierung der Politik fithrte zu einer langsamen Befrie-
dung der traditionellen politischen Gegenspieler. Iiir die politischen
Subkulturen verlor die weltanschaulich-religiose Fundierung als Basis
der kulturellen Identitdt an Bedeutung. Sie verschwand allerdings nicht
vollig von der Bildfliche; die religios-weltanschauliche Identitdt machte
einen Wandel durch. In den Vordergrund riickten nun anstelle der welt-
anschaulichen Ideen die materiellen Interessen der Trédger der entspre-
chenden Weltanschauungen. Damit erhielt der urspriinglich religids-
weltanschaulich gepriagte « Kulturkampf» stirker als in den ersten Jahr-
zehnten des Bundesstaates eine weltlich-politische Dimension. Es ging
nun nicht mehr in erster Linie (wenn dies iiberhaupt je der Fall gewesen
war) um abstrakte Prinzipien, sondern um konkrete materielle Interessen.
Die Konflikte blieben zwar an ihrem Fundament prinzipieller Natur:
Konflikte zwischen Weltanschauungen, die letztlich umfassende Wahr-
heit fiir sich beanspruchten. In der praktischen Politik drehten sie sich
aber vor allem um soziale und wirtschaftliche Interessen, kurz: um
politische Vorteile, um die die einzelnen weltanschaulich fundierten Sub-
kulturen miteinander konkurrenzierten. Konkret ging es also dem poli-
tischen Katholizismus um das Recht des katholischen Volksteils, an den-
selben politischen, sozialen und wirtschaftlichen Méglichkeiten in der
schweizerischen Gesellschaft teilhaben zu konnen wie die freisinnige
Mehrheit.

Der Hinweis auf die materiellen Komponenten der Auseinanderset-
zungen zwischen den politischen Subkulturen darf nicht dazu verleiten,
die ideellen Elemente zu vernachldssigen. Es macht gerade das Spezi-
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fikum der katholischen Subgesellschaft aus, daB die weltanschaulich-
religiosen Elemente ihren primiren Platz zumindest grundsitzlich bei-
behielten. Die Katholiken waren nach der Griindung des Bundesstaates
in der nationalen Gesellschaft diskriminiert, weil sie katholisch waren.
Sie waren nicht katholisch, weil sie diskriminiert waren. Allerdings gab
es auch so etwas wie einen Trotzkatholizismus, der in erster Linie wegen
dieser Diskriminierung Bestand hatte und sich deswegen immer wieder
neu reproduzierte. Weil die Katholiken diskriminiert waren, sahen sie
sich gezwungen, als Katholiken, das heiB3t als katholische Minderheit in
der Gesellschaft aufzutreten und damit ihre katholische Identitit zu
betonen. Wenn diese Annahmen stimmen, verlor die katholische Iden-
tit fiir die Mobilisierung der katholischen Minderheit keinesfalls an
Bedeutung. Im Gegenteil, die kulturelle und damit religiose Identitit
des katholischen Konfessionsteils wurde zum Vehikel, mit dessen Hilfe
die politisch-materiellen Emanzipationsforderungen eingebracht werden
konnten. Sie gab den gesellschaftspolitischen Postulaten der katho-
lischen Minderheit die philosophische, wenn nicht die religitse Legiti-
mation. So wurde die letztlich religiose und in einem gewissen Sinne
theoretische Grundlage der kulturellen katholischen Identitit zu einem
effizienten Instrument, um die katholische Minderheit fiir praktisch-
politische Ziele zu organisieren und zu mobilisieren.

5. Zusammenfassung und Schiufthesen

In diesem Beitrag gingen wir den historischen Voraussetzungen und
Bedingungen nach, die zur Entstehung der katholischen Subkultur in
der modernen Schweizer Geschichte des 19. und 20. Jahrhunderts gefiihrt
haben. Im weitern fragten wir uns, welche Funktionen diese Subgesell-
schaft in der schweizerischen Gesellschaft erfiillt hat. AbschlieBend
kénnen wir die Ergebnisse dieser Untersuchung in drei Thesen zusam-
menfassen:

Erstens die Identitdtsthese: Die katholische Subkultur geht auf die
Verdnderungen zurtick, die Religion und Kirche in der modernen Gesell-
schaft durchgemacht haben. Sie stellt einen Versuch dar, die Wertvor-
stellungen und in einem weiteren Sinne auch die religios-kulturelle
Identitat des Schweizer Katholizismus als gesellschaftliche GréBe in der
modernen sidkularisierten und demokratischen Welt zu bewahren und
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fiir deren Erhaltung in der pluralistischen Gesellschaft politisch einzu-
stehen.

Zweitens die Emanzipationsthese: Die Entstehung der katholischen
Subkultur hdngt mit der besonderen sozialen Lage des Schweizer Katho-
lizismus im modernen schweizerischen Bundesstaat des 19. und 20. Jahr-
hunderts zusammen. Vereinfacht gesagt kann man diese Lage als Min-
derheitensituation kennzeichnen. Vor diesem gesellschaftlich-politischen
Hintergrund kam der katholischen Subgesellschaft die Aufgabe zu, die
Benachteiligungen der katholisch-konservativen Minoritét in der schwei-
zerischen Gesellschaft abzubauen und auf dem Wege einer organisierten
Teilgesellschaft fiir die Gleichberechtigung der unterprivilegierten Min-
derheit gegeniiber der oder den dominanten Gesellschaftsgruppen auf-
zutreten.

Drittens: die Identitdts- und die Emanzipationsthese sind einander
erginzende und komplementdre Teile eines einzigen Erkldrungsmodells.
Beide Thesen bringen einen Teilaspekt des Gesamtphidnomens zur
Sprache und erlauben erst zusammen, das heilt durch die umfassende
Perspektive eine Anndherung an die gesellschaftliche Totalitit dessen,
was hier «Schweizer Katholizismus» genannt wird. Mit andern Worten:
die beiden Aspekte konnen in der sozialen Wirklichkeit des Schweizer
Katholizismus nicht voneinander getrennt werden und laufen zeitlich
und raumlich neben- und durcheinander. Bei einer historischen Proze(3-
analyse 1dBt sich allerdings feststellen, dal die Emanzipationsbestre-
bungen die Identititstendenzen in ihrem Schwergewicht zeitlich ablésen.
Man konnte vielleicht formulieren: die Identitit ist die Grundlage, die
Emanzipation das Ziel der katholischen Subkultur.

Wenn diese Hypothese stimmt, kann die Geschichte des politischen
Katholizismus in der modernen Schweiz letztlich als eine Geschichte um
Herrschaftspositionen in dieser Gesellschaft beschrieben werden — als
einen Kampf um Interessen und Vorteile, seien diese nun politischer oder
sozialer, okonomischer oder kultureller Art, wobei die weltanschauliche
Identitit des Schweizer Katholizismus als gesellschaftlich-politischer
Minoritdt die Richtung und auch die Natur dieses Interessenkonfliktes
bestimmte.
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