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5. DAS RELIGIOSE PROFIL WALTHER MUNZINGERS

Walther Munzinger hingegen war ein Mann, der wullte, welches Ziel
er vor Augen hatte, er war eine religiose Fiihrergestalt. Da er den ent-
scheidenden Antrieb fiir die Absonderung der Mehrheit der Oltner
Katholiken von Rom gab, miissen wir uns ndher mit ihm und seinem
geistig-religiosen Werdegang befassen. Walther Munzinger wurde am
12. September 1830 in Olten als zweiter Sohn des spiteren Bundesrates
Josef Munzinger geboren. Im Hause seines Vaters umfing ihn echte
Religiositdt; der Vater gab den Sohnen auch das Beispiel des regel-
miBigen sonntiglichen Kirchgangs®. Das Elternhaus, nicht der Religions-
unterricht auf der Kantonsschule in Solothurn, gaben ihm den religiésen
Halt fiirs Leben 2. Der Religionsunterricht auf der Kantonsschule stief3
ihn ab; er betrat sehr jung die Bahn des religiésen Individualisten. Er
l6ste sich aber keineswegs von der Kirche; dazu war die religése Anlage
in ithm zu stark ausgepridgt. Wihrend der Krankheit seines Vaters — er
war damals ein junger Mann von 24 Jahren, der kurz vor seinen juristi-
schen AbschluBexamina stand — betete er wihrend drei Nachten auf den
Knien zu Gott, um die Wiederherstellung der Gesundheit seines Vaters
zu erflehen. Sein Biograph Peter Dietschi bemerkt treffend, dal ein
solcher Mensch die Religion nicht als etwas bloB AuBerliches besitzen
konnte 3. Vor seinem ersten Plidoyer als Rechtskandidat in Bern — es
war ihm die Verteidigung einer Kindsmérderin iibertragen worden -
wandte er sich spontan an Gott um dessen Beistand *. Am ehesten be-
gegnete er dem unaussprechbar Gottlichen im Reiche der Toéne, in der
Musik. Er besal, wie alle Munzingers, eine urspriingliche musikalische
Begabung. Wiire er ein reiner Asthet gewesen, so hitte er diese Neigung
im Konzertsaal oder im exklusiven Familienkreise ausleben konnen. Er
hat aber ganz besonders die Kirchenmusik gepflegt, die Orgel, das Klavier
und den Gesang. Bereits auf dem Gymnasium in Solothurn spielte er
wahrend der Schulmesse sieben Jahre lang fast tdglich die Orgel. Als
Student in Bern leitete er einen zum groften Teil aus Protestanten
zusammengesetzten Chor und fithrte seine Singer, darunter nicht wenige
protestantische Theologen, in die katholische Messe >. Es war ihm ein

1 Vgl. den S. 149 erwidhnten Brief an Andreas Heusler.

2 Vgi. seine Aussagen auf dem Katholikenkongrel in Solothurn 1871 (S. 136).
3 P. DieTscur — L. WEBER: Walther Munzinger, S. 178.

* Ebd. 5. 77.

5 Ebd. S. 40.
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Herzensanliegen, an der Verschonerung des Gottesdienstes mitzuwirken.
Wihrend zwei Jahren leitete er in Bern den Kirchenchor und hitte gerne,
wie er spiter schrieb, «etwas Tiichtiges geleistet fiir die Erbauung der
Gemeinde durch Verdringung des monotonen, formelméiBigen latei-
nischen Choralgesanges durch einen edlen vierstimmigen, reinen deut-
schen MeBgesang; ... Allein gar bald traf mein Beginnen MiBfallen und
ich zog mich zuriick 1.»

Nicht nur die Kirchenmusik zog ihn zur Kirche hin; er befaBte sich
auch mit kirchlichen Tagesfragen und kirchenrechtlichen Problemen.
Im Hauptberuf war er ja nicht Musiker, sondern Jurist; er dozierte
Bundesstaatsrecht an der Universitdit Bern. Fiir sein weitreichendes
kirchlich-religitses Interesse zeugt seine Rede iiber «Papsttum und
Nationalkirche» im Berner GroBratssaale 1860. Sie wurde im gleichen
Jahre verdffentlicht 2. Die Schrift war Wessenberg gewidmet und
verdankte viele ihrer Gedanken und Anregungen dem ehemaligen
Konstanzer Generalvikar, dessen Name damals in vielen kirchlichen
Kreisen nur mit MiBbilligung genannt werden durfte. Der Tenor der
Schrift war durchaus unzeitgemiB; denn waren bereits Wessenberg,
Dollinger und die deutschen Bischofe 1848 auf der Wiirzburger Bischofs-
versammlung in ihrem Bemiihen gescheitert, eine planméiBige Zusammen-
arbeit der deutschen Bistiimer duichzusetzen, so hatte ein Berner Pro-
fessor wenig Aussicht, auch dann, wenn er durchaus keine Trennung von
Rom wollte, mit seinem Gedanken einer Schweizer Nationalkirche Gehor
zu finden. Anla} zu seinem Vortrag war die in katholischen Kreisen hoch-
gespielte Erregung iiber die Wegnahme der Romagna, des schonsten
Teiles des Kirchenstaates, durch Piemont im Jahre 1858. Die berechtigte
Teilnahme am Schicksal des Papstes artete mancherorts zu einer kreuz-
zugsartigen Begeisterung und Kampfeslust fiir den Papstkonig Pio Nono
aus. Diesen extremen katholischen Reaktionen stellte Munzinger im
Namen des Katholizismus, wie er sagte, den lapidaren Satz entgegen:
«Papsttum ist nicht Katholizismus: die rémische Kirche mit den Uber-
treibungen pipstlicher Gewalt ist nicht die katholische Kirche; sie war
es nicht in den groBen Kimpfen des 15. Jahrhunderts und ist es auch
heute nicht 3.» Dieser Satz gibt die Tendenz und das Hauptanliegen
seiner Gedanken gut wieder. Wir verstehen aber auch, warum seine

1 Vgl. den auf S. 149 angefithrten Brief an Andreas Heusler.
2 Bei J. Dalp in Bern, 140 S.
8.3
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distanzierte Einstellung zum Papsttum, das sich damals in schwerster
Bedringnis befand, als treuloser Angriff aus den eigenen Reihen gedeutet
werden muBte 1.

Munzingers Schrift war, wie die meisten Streitschriften in einer ak-
tuellen Tagesfrage, recht einseitig abgefaBt: Sie wverherrlichte den
Konziliarismus in unkritischer Weise, sah viel zu rosafarbig das staatliche
Eingreifen in kirchliche Belange, erwartete viel zu viel Gutes von der
staatlichen Reglementierung der kirchlichen Verhdltnisse und vertraute
allzuwenig der Kraft des in der Kirche wirksamen Heiligen Geistes. Uber-
haupt liegt seiner Schrift eine verduBerlichte Sicht der Kirche zu Grunde.
Aber diese Einseitigkeit 148t sich nicht auf das Konto des Juristen setzen:
Die Kirche findet immer diejenige Einschitzung bei den Menschen, die
nicht ihre ideale Selbstdarstellung, sondern ihre tatsidchliche Selbst-
reprasentation hervorruft. Ein franzésisches Sprichwort sagt: Les extré-
mes se touchent. In der Tat begegnet sich Munzinger mit manchen
Kardindlen und Kurialbeamten in seiner verduBerlichten Sicht der
Kirche: Der eine meint, er konne sie von auf3en mit Gesetzen und Struk-
turanderungen reformieren, die anderen glauben, daB der Kirchenstaat,
die weltliche Macht, nun einmal unabdingbar zum Wesen der Kirche ge-
horten, die Kirche ohne jene zeitlichen Kriicken nicht existieren koénne 2.
Es ist nicht schwer zu bestimmen, wo die Begriffsverwirrung groer war,
beim Laien, der keine besondere theologische Bildung genossen hatte,
oder beim Priester, von dem man immerhin erwarten durfte, da3 er iiber
das Wesen der Kirche im klaren sei.

Nachdem wir jetzt die Grenzen von Munzingers Schrift etwas genauer
abgesteckt haben, kénnen wir positiv die Reformanliegen herausarbeiten,
die ihn bewegten. Munzinger will keineswegs die Auflésung des Katholi-
zismus, sondern «die Vernichtung des Absolutismus in der Kirchen-
regierung 3». Als positive Gegenmittel schldgt er vor: Wiedererweckung
des konziliaren Lebens, der allgemeinen Konzilien, aber auch der
Nationalsynoden. «Wir setzen dem Papalsystem nicht allein das Epis-

1 Munzinger erwidhnt im Nachwort seines Werkes solche Reaktionen katholischer-
seits auf seinen Vortrag, darunter von Leuten, die den Vortrag nicht gehort hatten,
so eines Korrespondenten der Luzerner Zeitung und des «Echo vom Jura», ihn
selber als « Judas» und ganz von oben herab seine Ausfithrungen «als ein Geflecht
von Widerspriichen, Liigen, Verliumdungen und den oberflichlichsten Trug-
schlitssen» bezeichneten.

2 Es gab auf dem 1. Vatikanischen Konzil noch einen Bischof, der den Vorschlag
machte, die UnverduBerlichkeit des Kirchenstaates feierlich zu bekriftigen.

3 MUNZINGER, S.101.

146



kopalsystem, der Papstgewalt nicht bloB die souverine Gewalt der
Bischofe in ihren Didzesen entgegen, sondern auch dem Absolutismus
jeder geistlichen Gewalt die Autoritdt der Konzilien, dem Papste das
Generalkonzil katholischer Christenheit, dem Primas und Erzbischof
das National- vnd Provinzialkonzil und dem Bischofe das Ditzesan-
konzil '» entgegen. Munzinger will keine Nivellierung der kirchlichen
Hierarchie, aber auch keine unbeschriankte Herrschaft eines bestimmten
kirchlichen Amtes, eine unzuldssige Machtmehrung einer Kkirchlichen
Institution auf Kosten der anderen. Was ihm vorschwebt, ist ein har-
monisches Zusammenwirken aller kirchlichen Institutionen; aus sich
heraus sollen sie sich gegenseitig ergdnzen und regenerieren. Fiir einen
Juristen sind das erstaunlich vage Vorstellungen, denen prizise Kompe-
tenzbestimmung abgeht; einem reformfreudigen Katholiken aber boten
sie ein brauchbares Schema kirchlicher Verfassungsstruktur. Munzinger
schitzt die Einheit der rémischen Kirche als ein Juwel, das sie vor andern
Kirchen auszeichnet. Er hegt die Uberzeugung, daB allgemeine Konzilien
wirksamer dazu beitragen koénnten, verfrithte Dogmatisierungen zu
verhindern, die die Pforten der Kirche fiir die getrennten Briider fester
verriegelten. Das Vermoégen der Domstifter will er zur Versorgung
bejahrter Geistlicher und zu Zwecken des theologischen Studiums an-
gelegt wissen. Die allzu enge Beaufsichtigung der Bischofe durch Rom,
die Einengung ihrer Fakultidten wirkten sich lihmend auf die Entfaltung
neuer, zeitgemidBer Seelsorgemethoden aus. Er schlidgt deshalb eine
groBere Selbstidndigkeit der Bischdfe vor. Hier steigt vor seinem geistigen
Auge das Bild einer schweizerischen Nationalkirche oder Volkskirche auf,
in das die gesunden Einfliisse des geistigen Lebens der Nation hineinge-
leitet werden konnen. «Der Bischof von Basel sollte das Amt eines Metro-
politen in dieser Kirche tibernehmen, die als Glied der allgemeinen Kirche
mit dem Papste als dem stdndigen Einheitspunkt derselben in ununter-
brochener Verbindung steht 2.» Weiterhin verlangt er einen gréBeren
EinfluB des Staates auf Schul- und Ehegesetzgebung, weil diesen Insti-
tuten der konfessionelle Gegensatz fremd sei. Er will ferner, daf die
Geistlichen eine angemessene Bildung erhalten 3. Dem Solothurner Dom-
dekan Vock, dessen Ideen iiber eine enge Zusammenarbeit von Katho-
1 Ebd.
2 §.107.
3 Von einem Vorschlag Munzingers zur Errichtung von Lehrstithlen zwecks Ver-
breitung nationalkirchlicher Ideen und «Leuentheologie» (theologische Anschau-

ungen des Propstes J. B. Leu in Luzern), wie Schenker S. 18 behauptet, kann ich
nichts finden.
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liken und Protestanten er beipflichtet, zollt er hohen Tribut!. Er be-
schlieBt seine Schrift mit einem Votum zur damals brennendsten kirch-
lichen Tagesfrage, zum Kirchenstaat. Die weltliche Herrschaft der
papstlichen Kurie hilt er fiir ein Ungliick, sowohl fiir den Kirchenstaat,
als auch fiir die Kirche selber. Er ist der Auffassung, ein allgemeines
Konzil hitte das Recht, auf «dieses sogenannte Eigentum der Kirche»
zu groBerem Nutz und Frommen der Kirche zu verzichten. Uber kurz
oder lang wiirde den Kirchenstaat ja doch das Schicksal der geistlichen
Firstentiimer in Deutschland treffen. Als positive Lésung schldgt er vor,
es moge dem Papst unter der Garantie der Michte ein Gebiet zugespro-
chen werden, das ihm voéllige Unabhingigkeit zusichere und von keinen
fremden Truppen betreten werden diirfe.

Vom Zeitalter des 2. Vatikanums aus gesehen kénnte man zu diesen
Reformplinen sagen: viele brauchbare Voischlige, die man nicht in
einer Aufwallung klerikaler Entriistung hinunterzuwiirgen braucht. Die
romisch-katholische Kirche lebt in der 2. Hilfte des 20. Jahrhunderts
zum guten Teil in einer solchen kirchlichen Situation, wie sie Munzinger
vorschwebte. Sie hat das Entscheidende, das ihn 1860 bewegte, im
2. Vatikanischen Konzil in die kirchliche Verfassung und ins kirchliche
Leben eingefithrt. Walther Munzinger ist, was seine Wiinsche hin-
sichtlich einer Wiedererweckung des konziliaren und synodalen Lebens
anbelangt, der Partner eines Dialogs mit der rémisch-katholischen
Kirche geworden, der erst viele Jahrzehnte nach seinem Tode gefiihrt
werden konnte.

War dieser Mann damals ein kirchlicher Rebell oder ein verkannter
Prophet? Er war keines von beiden. Zu einem kirchlichen Rebellen
fehlte ihm 1860 der revolutionire Vorsatz, zu einem Propheten die aus
dem Glauben gewirkte Hingabe an den prophetischen Auftrag. Denn
diese Dinge liegen nun einmal sehr kompliziert, ganz anders, als eine
vereinfachende Geschichtsschreibung es hiiben und driiben wahrhaben
wollte. Munzingers Reformpldne, so brauchbar und zukunftstrichtig
sie sind, kommen allzusehr von der Peripherie und nicht genug von der
Wesensmitte des katholischen Glaubens her. DaBl Christus der Eckstein
des Glaubens ist, daB die Kirche vom Heiligen Geist ihr Leben empfingt,

t Uber Vock vgl S. Fcrorr: Domdekan Alois Vock, 1785-1857. Ein Beitrag zur
aargauischen Kirchenpolitik wiahrend der Restaurations- und Regenerationszeit,
I. Teil (1785-1830), Diss. Freiburg/Schweiz, In: Argovia 55 (1943) S.161-309;
GEORG BoONER: Alois Vock, 1785-1857. In: Lebensbilder aus dem Aargau, 1803-
1953. Aarau 1953, S. 109-124.
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tritt bei ihm nicht in Erscheinung. Es sind verniinftige Gedanken eines
gescheiten, seiner Kirche gefithlsmaBig verbundenen Menschen; doch
fiir eine Reform der Kirche, fiir eine Wiedervereinigung der gespaltenen
Christenheit, braucht es mehr als kluge Gedanken und erhabene Gefiihle.
Wenn Munzinger irgendwo eingeretht werden soll, so nicht bei den
Rationalisten, sondern bei den religiésen Romantikern.

Wir besitzen ein Dokument, das uns einen tiefen Einblick in seine
religiés-dogmatische Vorstellungswelt gewdhrt. Es ist dies ein Brief an
den bekannten konservativen Basler Politiker und Universitdtsprofessor
Andreas Heusler vom 24. Oktober 1860 1. Munzinger hatte Heusler seine
Schrift iiber das Papsttum und die Nationalkirche zugeschickt und von
Heusler eine freundliche, aber kritisch gehaltene Zuschrift erhalten. Die
Antwort Heuslers liegt leider nicht vor, so dafl wir iiber den genauen
Wortlaut seiner AuBerungen nicht orientiert sind. Es scheint, daB der
Protestant Heusler besonders skeptisch die von Munzinger vorgetragene
Idee einer Regenerierung der katholischen Kirche durch periodische
Konzilien und Synoden beurteilte. Er hielt eine Wiedererweckung des
konziliaren Lebens des 15. Jahrhunderts fiir nicht iibertragbar auf das
19. Jahrhundert. Aus einem damals hiiben und driiben sehr verbreiteten
fiir iibertragbar. Aus einem damals hiiben und driiben sehr verbreiteten
konfessionellen Uberwertigkeitsgefiihl riumte Heusler der katholischen
Kirche fiir die Zukunft wenig Chancen zum Uberleben ein 2. Mit seiner
versteckten Einladung zum AnschluB an den Protestantismus traf er
den Katholiken Munzinger an einer empfindlichen Stelle. Denn der junge
Berner Professor war katholisch und wollte es bleiben. Bereits die musi-
kalisch-dsthetische Gefithlswelt, in der er lebte, versperrte ihm den
Zugang zum Protestantismus. Er gab Heusler deutlich zu verstehen, dal3
er nicht an einen Konfessionswechsel dachte. «Eine protestantische
Kirche, wenn’s nicht ein erhabenes Miinster ist, 1iBt mich so kahl und
kiithl, wie sie selbst ist und ein protestantischer Gottesdienst, wenn'’s
nicht zufillig ein ausgezeichneter, erwirmender Prediger ist, ist etwas
sehr Langweiliges, und Langeweile ist der groBte Feind der Frommigkeit.

1 Staatsarchiv Basel-Stadt, Heusler-Ryhinersches Privatarchiv, 328 E 111. — Herr
Stadtarchivar Eduard Fischer hat in entgegenkommender Weise diesen Brief
im AnschluBl an den vorliegenden Aufsatz ediert.

2 Dieses Uberwertigkeitsgefithl begegnet sowohl bei Katholiken als auch bei
Protestanten. Die Protestanten hielten den Katholizismus nicht fiir iiberlebens-
fahig in der modernen Kultur, wiahrend die Katholiken groe Hoffnungen auf die
Selbstauflésung des Protestantismus setzten.
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Diejenigen, die meinen, sie konnen den Menschen mit einer regelrechten
dreiteiligen Predigt erfassen, kennen den Menschen schlecht ... Ich wiirde
es namentlich fiir die romanischen Volkerschaften beklagen, wollte man
den Gottesdienst durch Bibellesen und Interpretation verdringen.» Aber
nicht allein dsthetische Motive bestimmten ihn zum Verbleib in der
katholischen Kirche. «So sehr ich das Partikuldre der Nationalkirche
gegeniiber dem zwingenden Absolutismus Roms verteidigte, so ent-
schieden bin ich gegen das namentlich in der protestantischen Kirche
wuchernde freikirchliche Element (...). So gediegene Absichten teilweise
dabei mitwirkten, die Erscheinung als solche, diese Auflosung der Kirche
im wahren Sinne ist mir ein Argernis. Ich kann mir nichts Unkirchlicheres
denken, als diese Trennung der Bewohner einer Stadt, einer Kirch-
gemeinde, selbst eines und desselben Hauses in mehrere oppositionelle
Kirchgemeinschaften und zwar durch die Willkiir des Einzelnen, mit
der natiirliche Parteisucht so sehr nahe zusammenhingt ... Viel hiaB3licher
und wahre Karikaturen der einen Idee einer Kirche sind jene Absonde-
rungen im SchoBe derselben Kirchgemeinschaft, wo la bonne société
in die Eglise libre und la canaille in die Eglise nationale geht. Die Kirche
als allgemeine Kirche gedacht ist das schonste Gebilde im Reiche der
Menschen.»

Das war ein Bekenntnis zur katholischen Universalkirche, mit einer
antiprotestantischen Spitze, wie sie deutlicher von einem Laien wohl
kaum formuliert werden kann. Aber was ist nun fiir Munzinger der
Inhalt seines katholischen Bekenntnisses, warum will er sich nicht von
seiner Kirche trennen, und was gibt ihm die Berechtigung, von 1hr eine
heilsame Entwicklung in die Zukunft hinein zu erwarten? Was ihn be-
wegt, die kirchliche Frage anzupacken, ist ein religioses Motiv: Es ist
die Sorge fiir die Kirche in einer Zeit, in der die Glaubenslosigkeit immer
weitere Fortschritte macht und den Glauben von Tausenden von Katho-
liken so aushohlt, daB ihnen nur noch der katholische Taufschein bleibt 1.
«Was hat das Ewige verschuldet, daB man’s nur nebenher noch duldet ?»,
ruft er mit dem Dichter aus. Er beklagt die Auffassung vieler -- und wie
oft mag er sie im Kreise von fortschrittlichen Kameraden und Kollegen
gehort haben, fiir die Feuerbach, Biichner, Vogt und Moleschott die
Propheten waren — da3 man an den morschen Baum der Kirche die Axt
anlegen miisse, weil sie keine Friichte fiir die Menschheit mehr bringen

1 Munzinger gebraucht mehrmals den Begriff des Taufscheinkatholiken, den man
eher als eine Prigung der modernen Religionssoziologie anzusehen geneigt wire.
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konnte, ja bloB noch den zur Entfaltung dringenden Pflinzlingen der
Neuzeit Licht und Wasser wegnihme. Derlei stiirmisch-revolutionire
Ideen verletzen ihn; er mochte jene pietdtlosen Holzhackergesellen von
threm Vorhaben abbringen. Er kann sich auch nicht mit dem resignierten
Skeptizismus eines Heusler abfinden, der meint, man kénne an dieser
Situation nichts dndern, weil der Strom der Zeit nun einmal in der anti-
kirchlichen Richtung verlaufe und dem religiésen Menschen nichts
anderes iibrig bleibe, als sich auf das Gebiet des Individuellen zuriick-
zuziehen. Munzinger dagegen hilt daran fest, die katholische Kirche sei
imstande, von sich aus ihr Haus so umzugestalten, daB3 nicht blof8 alle
jene, welche aus ihr ausziehen, darin bleiben koénnten, sondern das
religiése Leben selber reichere Moglichkeiten der Entfaltung erhielte !

Wir stellen fest: Der Ausgangspunkt von Munzingers Erwigungen ist
durchaus edel. Theologisch unsicher wird er erst, wenn er den Einwurf
Heuslers entkraften soll, daB der Pluralismus der religiésen Anschauun-
gen des 19. Jahrhunderts sich fiir eine feste kirchliche Gestaltung ungiin-
stig auswirke. Er sieht die Zeit kommen, in der das damals noch ziemlich
kompakte Kirchenvolk der Bauern- und Arbeiterklasse auch von dieser
Entwicklung erfaft wird. Aber er findet, daB diese Entwicklung seinen
Kirchenpldnen eigentlich nicht abtréglich sei. Denn er hilt eine Glaubens-
einheit fiir moglich, dort wo es sich um Worte, um Buchstaben, der
Theologe wiirde sagen, um die Bekenntnisschriften handelt. Glaubens-
einheit in Gedanken sei auch frither in der ungeteilten Kirche nie vor-
handen gewesen. Der katholische Theologe wird Munzinger auch noch
beipflichten, wenn er damit meint, daB der Glaube in jedem Menschen

! Es ist moglich, daB hier irenische Motive bei Munzinger mit im Spiel waren.
Prof. K. B. Hagenbach in Basel, der dem Katholizismus wohlwollend gegeniiber-
stand, schrieb 1856: «Ob es dem Katholizismus gelingen wird, eine Kirche darzu-
stellen ohne Papst oder ohne Abhidngigkeit von ihm? Ob die Einfithrung der
Priesterehe, der deutschen Messe sich wohl vertragen diirfte mit den ibrigen
Dogmen und Institutionen der Kirche, ohne dafl diese selbst in ihrem tiefern
Grund erschiittert werden? Ob es gar zu einer deutschen, katholischen, zu einer
schweizerischen Nationalkirche usw. kommen wird? Wagen wir nicht zu ent-
scheiden ... Wird die Kirche, die sich bisher ausschlieBlich die katholische genannt
hat, das Romische fallen lassen, wird sie nicht linger fragen, was lehrt Rom,
sondern zuriickgehen auf den Grund des Evangeliums und von diesem Grunde aus
sich erneuern im Geist ..., dann kénnen wir sehen, ob wir Lust haben, in das griind-
lich gereinigte Haus, aus dem der papstliche Sauerteig ist ausgefegt worden, wieder
einzuziehen.» K. B. HAGENBACH: Geschichte der Kirche des 18. und 19. Jahr-
hunderts. Leipzig 1856 (In: Vorlesungen iiber Wesen und Geschichte der Refor-
mation in Deutschland und der Schweiz ... Bd. 6), S. 463.
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ein individuelles Gepridge annimmt. «Wenn man den gliaubigsten Theo-
logen den Puls etwas scharf fithlt, wird die Bewegung bei jedem je
nach Temperament verschieden sein. Es ist Illusion, wenn man den
Glauben vom Denken und individuellen Fiithlen fern halten zu kénnen
vermeint.» Nicht mehr folgen kann der katholische Theologe seiner
Behauptung, daB einzig und allein der allgemeine Gottesglaube als
einigendes Moment jenes religiosen Pluralismus wichtig sei und das
christliche Dogma auf die Seite geschoben wird. In seinem Einigungs-
streben iibersieht Munzinger, da dann vom Inhalt des Katholizismus
nichts mehr bleibt als die Worthiille. Das Dogma ist fiir ihn letztlich
iiberflissig, weil es zu haBlicher kirchlicher Spaltung und Sektierertum
gefiihrt hat. Dal aber die Frage nach der rechten christlichen Lehre,
somit die Wahrheitsfrage selber, dem Gebiete des Dogmas zu Grunde
liegt, das hat Munzinger in seinem gutwilligen Idealismus nicht mehr
gesehen. Grundsdtzlich stimmt er dem erkenntnistheoretischen Skepti-
zismus der Parabel von den Drei Ringen zu. Er sieht den Dogmenglauben
nicht mehr als tragendes Fundament von Liebe und Sittlichkeit, sondern
als ernsthaftes Hemmnis fiir denselben. Die Lehre von der Dreifaltigkeit,
die zwinglische und lutherische Auslegung des Abendmabhls, hilt er fiir
belanglos fiir die Frommigkeit.

Diese Anschauungen Munzingers haben mit Katholizismus niclhts
mehr zu tun. Hier spricht sich ein religioser Individualist aus, der im
guten, aber irrigen Glauben befangen ist, einen brauchbaren Weg fiir
die Zukunft aufgezeigt zu haben. Auch der Christkatholizismus ist,
zumindest in seinen reprdsentativsten Theologen, diesen Weg nicht
gegangen. Die Frage ist berechtigt, ob Munzinger nicht be1 etwas sorg-
faltigerer theologischer Bildung jene schiefen, unkatholischen Auf-
fassungen hitte vermeiden kénnen, wire ihm z. B. gesagt worden, dal3
die Dogmen der Kirche in einer gewissen Ordnung oder Hierarchie die
christliche Existenz bestimmen? Das Dogma von der Unbefleckten
Empfingnis oder der Unfehlbarkeit des Papstes steht auch fiir den
Katholiken nicht an erster Stelle, kann nicht in dem Ma8e die Grundlage
des Glaubens bilden wie die Lehre vom Gottmenschen Jesus Christus.
Eine gewisse Verschwommenheit und Unklarheit von Munzingers Ge-
danken, sobald er sich auf das Gebiet der Theologie begibt, 148t diese
Deutung zu. Er schreibt: «Es sei ferne von mir, daf3 ich, wenn mir die
Macht zustiinde, in ungestiimer Weise das Dogma unserer Kirche reinigen
oder gar aufheben wollte. Nein! darin sdhe ich wirklich bei der jetzigen
Schwiche der Kirche, den Menschen von einer anderen Seite, als der des
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Glaubens und der Angst vor dem Teufel anzufassen, eine groe Gefahr.»
Was er haben mochte, ist eigentlich eine Schwerpunktverlagerung des
kirchlichen und religidsen Lebens. Er mochte, wie er vorhin sagte, das
Dogma nicht aufheben, aber die Akzente in der Verkiindigung etwas
anders setzen: «Statt der Dogmen die christliche Sittlichkeit, statt der
Glaubens- und Gebetsformeln erhebende Poesie, statt der Wunder-
erweckungen und Jubildumsablisse die ernstvolle Erhebung des mensch-
lichen Gemiits bis zum BewuBtsein eines Hohern und bis zum Vergessen
niedriger gemeiner Interessen mit Hilfe groBer Gedanken, herrlicher
Beispiele von Mut und Ehrgefiihl und der edlen Kiinste.» Eine solche
Reform, so hofft Munzinger, wiirde der Kirche eine solche Anziehungs-
kraft verleihen, daB sie die vielen Taufscheinkatholiken aus ihrer «ge-
filschten Stellung» herauslocken kénne. Von innen mii3te diese Reform
herausbrechen, der Staat konne sie nicht von aullen her aufpfropfen.
Noch einmal spricht er es kategorisch aus: «Ich halte also an der Kirche
fest. Ich kann nicht an ihre Auflésung glauben, weil ich sie der Ent-
wicklung fdhig halte.»

Wir haben uns deshalb so eingehend mit Munzingers Brief befal3t, weil
er ein Schliisseldokument fiir die kirchlich-religiose Gesinnung eines
katholischen Liberalen! darstellt. Die Beweggriinde seines Festhaltens
an der katholischen Kirche sind durchaus edel, wie ja auch der Ausgangs-
punkt seiner kirchlichen Reformvorschldge eine hochherzige Sorge ver-
riat, der Kirche den gebildeten Laien seiner Zeit zu erhalten. Die Re-
formen aber, die er vorschldgt, sind viel zu peripher, viel zu wenig radikal,
um durchgreifende, neugestaltende Lebensfihigkeit zu besitzen. Alle
Erneuerung in der Kirche ist nach katholischer Auffassung eigentlich
und zuletzt ein Werk des Heiligen Geistes, der den Christen zu gréBerer
Konformitdt mit Christus antreibt. Eine Anpassung der Kirche, die
sich nicht an dieses Lebensgesetz hilt, wird sich in kurzer Zeit in kirch-
lichen Randzonen verstrémen, in vordergriindige Betriebsamkeit aus-
laufen. Das gilt von den idealen Gedanken des feurigen Oltners, es gilt
auch von manchen Reformideen innerhalb der rémisch-katholischen
Kirche heute.

! Es muB} hier unterschieden werden zwischen «liberalen Katholiken» und «katho-
lischen Liberalen». Weil der Terminus «liberaler Katholizismus» eingebiirgert ist
fiir die groBe Bewegung im franzdsischen Katholizismus, die sich an Lamennais,
Lacordaire und Montalembert anschlo, mit denen Munzinger und seine Ge-
sinnungsfreunde sehr wenig gemeinsam haben, wiirde ich fiir sie die Bezeichnung
«katholische Liberale» vorschlagen. Es ist hier mehr als eine geringfiigige Nuance
im Spiel: Es bestehen wesentliche Unterschiede zwischen den beiden Typen.
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Der Brief Munzingers an Heusler ist datiert vom Jahre 1860. Es ist
anzunehmen, daB sich im folgenden Jahrzehnt seine Pietit gegeniiber
der rémischen Mutterkirche nicht vergréBert, seine theologische Bildung
nicht vertieft hat. GroBer geworden ist allenfalls seine theologische
Unsicherheit.

VerheiBungsvolle Moglichkeiten kirchlicher Neugestaltung brachten
nun die 70er Jahre, in denen sich die antivatikanischen Katholiken in
Deutschland, Osterreich und der Schweiz zu mehr oder weniger profi-
lierten Aktionsgruppen zusammenschlossen. Jetzt war der Augenblick
gekommen, wo sich die langgehegten Pline einer Schweizer National-
kirche verwirklichen lieBen. Munzinger blieb auch hier ein echter Schwei-
zer und den Idealen seiner Jugend treu: Aus dem «guten tapferen Geist
des Volkes» sollte die Bewegung kommen. «Wenn einmal die Gemeinden
ernst machen und fest erkldren, was sie fiir eine Kirche haben wollen,
so werden auch die Geistlichen parieren», schrieb er am 5. Dezember 1871
seinem Freunde Emil Schmid!. «Vor 400 Jahren haben die Basler ihren
Geistlichen, die sich widerspenstig zeigten, den Befehl vorgelegt, sie
sollen lesen und singen, oder aus der Stadt springen. Ist denn heute nichts
mehr von der alten Schweizerkraft vorhanden? Am meisten von der
rechten Frommigkeit; wiren wir frommer, wir hitten schon lingst
griindlich aufgerdumt mit dem Lug und Trug.»

Es war Walther Munzinger nicht mehr beschieden, die weitere Ent-
wicklung der Sammlung der antivatikanischen Protestbewegung mit-
zuerleben. Er konnte noch die Mehrzahl der katholischen Biirger seiner
Heimatstadt fiir seine Pline gewinnen und die Weichen fiir die Zukunft
stellen. Das geistige Testament seiner nationalkirchlichen Ideen hat er
in einer Artikelfolge niedergelegt, mit der die von seinem Freunde
Dietschi herausgegebenen «Katholischen Blitter» er6ffnet wurden 2. Es
geniigt, die Uberschriften dieser Aufsitze zu lesen, um zu sehen, was ihn
bewog, sich mit rastlosem, vielleicht bereits von Todesahnungen an-
getriebenem Eifer fiir seine Ideen einzusetzen. «1. Wir wollen eine Kirche,
welche die Wahrheit sucht und auf der Wahrheitsliebe ihrer Angehorigen
beruht. 2. Wir wollen eine Kirche, deren Verfassung auf dem breiten
Grund der Gemeinschaft der Glaubigen ruht. 3. Wir wollen eine Kirche,
in welcher das Licht der Wissenschaft leuchtet.» Diese Lebenswerte hat

1 Stadtarchiv Olten, NachlaB Walther Munzinger.

2 Katholische Blatter, Bd. 1, 1873: «Was wir wollen.» S. 2-7; S. 17-21. — Belege fir
die Verfasserschaft Munzingers bietet sein Brief v. 15. 1. 1873 an Peter Dietschi;
im Stadtarchiv Olten.
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der Laie Munzinger in der romisch-katholischen Kirche seiner Zeit nicht
verwirklicht gefunden; wir konnten einige Hinweise geben, warum ihm
eine andere Sicht der Dinge verwehrt blieb. Nochmals : Die theologischen
Fragen um die Unfehlbarkeit des Papstes stehen bei ihm wie bel den
allermeisten Laien jener Zeit am Rande seiner Gewissensproblematik.
Es ist der Zweifel, ob die Kirche den rechten «Sitz im Leben» hat, der
ihn schlieBlich aus der rémischen Mutterkirche heraustreibt und zur
nationalkirchlichen Gemeindebildung hinzieht.

Die theologische Fragwiirdigkeit einer solchen «Selbsthilfe» kann in
diesem Aufsatz nicht berithrt werden. Am 22. April 1873 ist Walter
Munzinger im Alter von 43 Jahren in Bern gestorben. Wichtiger als sein
eigenes geistiges Vermiachtnis war die Personlichkeit des kirchlichen
Fihrers, den er kurz vor seinem Tode in die Schweiz zuriickholte und
als ersten christkatholischen Pfarrer in Olten einfiihrte, der Luzerner
Eduard Herzog !. Herzogs Ausgangspunkt fiir seinen Protest gegen das
1. Vatikanum war ein anderer als derjenige Munzingers. Er war Theo-
loge und konnte das Dogma der Unfehlbarkeit aus Gewissensgriinden
nicht annehmen, weil es nach seiner Auffassung die kirchliche Verfassung
zerstorte. Da unser Aufsatz sich bloB zum Ziele gesetzt hat aufzuhellen,
wie es 1872 zur Spaltung in Olten kommen konnte, kénnen wir nicht
niher auf den Lebensweg Eduard Herzogs eingehen. Nur einige knappe
Hinweise sind hier zuldssig, damit wir sehen, wie er sein priesterliches
Wirken in Olten aufgefaBt hat. Herzog war kein Reformist im land-
liufigen Sinne des Wortes, der nun nach subjektivem Konzept geschaltet
und gewaltet hitte. Er hat versucht, Schritt fiir Schritt jene Reformen
einzuleiten, die seinem Ideal einer Neuorientierung am Bilde der alten
Kirche entsprachen. Die Vorstellungen, die er von der Wirksamkeit des
christkatholischen Klerus hatte, lassen auf eine priesterliche Personlich-
keit schlieBen 2. DaB er innerhalb der Pfarrei und auch auBerhalb der-
selben Tendenzen und Bewegungen entgegentreten mufte, die nicht
von seinem kirchlichen Ethos getragen waren, und da er von ihnen
iiberstimmt wurde, gehort mit zur Tragik seiner Personlichkeit 3. Er hat

1 Uber Eduard Herzog vgl. WALTER HERz0G: Bischof Dr. Eduard Herzog. Laufen
1935; FriepricH HEILER: Evangelische Katholizitit. Miinchen 1926, S.9-37;
ERrRNST GAUGLER: Eduard Herzog als Bischof und akademischer Lehrer. Rhein-
felden o. J.

2 Es sind hier die Grundsitze gemeint, die er am 30. September 1875 fiir den Klerus
in Olten niederschrieb.

3 Vgl. dazu folgenden Auszug aus dem Kirchenratsprotokoll der christkatholischen
Pfarrei Olten, der Pfarrer Herzogs Einstellung zur Kinderbeichte beleuchtet. Es
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dem unklaren, theologisch unartikulierten Dringen der reformfreudigen
katholischen Liberalen den religiésen Halt gegeben, sie in einer Gemein-
schaft gesammelt, in der er lebens- aber auch verfassungsmiBig katho-
lisches Erbe gehiitet hat. DaBl er in diesem Bemiihen von Anfang an
konsequent extrem radikalen Forderungen entgegentrat, davon zeugt
die Rede,die er am 9. August 1874 am Schulfest in Olten {iber konfessions-
lose Schule und Religionsunterricht hielt !. In diesem Vortrag setzte er
sich mit dem Schlagwort einer konfessionslosen Schule auseinander und
zeigte sich insofern mit einer solchen Forderung einverstanden, als damit
gemeint war, dal3 der Religionsunterricht frei von konfessionalistischer
Enge und Uberheblichkeit sein miisse. Einen klapperdiirren Moral-
unterricht wies er zuriick. «Soll die Tugendlehre fiir das Kind Leben
gewinnen, so mub sie selbst auf einem lebendigen, heiligen, unabédnder-
lichen, gottlichen Grunde ruhen 2» Darunter verstand er auch einen
Dogmenunterricht und zeigte geschickt die Inkonsequenz jener auf, die
einen dogmenlosen Unterricht verlangten, aber als Ersatz nichts anderes
als gesunkenes christliches Glaubensgut und vom Christentum abgeleitete

scheint, daB er gegen irrige Vorstellungen anzukampfen hatte, als ob der Priester
den SiindennachlaB im Bullsakrament gewdhren wiirde. « Pfarrer Herzog schlagt
vor, den Kindern vom 3.-5. Schuljahr jahrlich wenigstens einmal Gelegenheit zur
Beichte zu geben, ohne auf solche Kinder, die von ihren Eltern weder in den Beicht-
unterricht geschickt noch zur Beicht zugelassen werden, irgendeinen Zwang aus-
zuiiben. Der Antragsteller versichert dabei, dal er weit davon entfernt sei, den
Kindern den Glauben beizubringen, der Priester sei derjenige, welcher in der
Beicht die Siinden vergebe, sondern, daBl er von jeher den Kindern die « Abso-
lution» nur als das priesterliche Gebet erklart habe, da8 Gott den Beichtenden die
Siinden vergeben moge. Auf diese Weise werden die Kinder das Beichtinstitut
nicht als eine Verpflichtung kennen lernen, der sie siun nicht ohne Gewissens-
skrupel entziehen kénnen, sondern spidter von selbst ihre Fehltritte nur Gott
beichten, sofern sie nicht ein besonderes Bediirfnis haben, sich vor einem Gewis-
sensrath auszusprechen. Der Antragsteller hidlt zwar auf theologischem Stand-
punkt die Beichte fiir Kinder gerade am wenigsten nothwendig, indem diese zur
Begehung schwerer Siinden in der Regel gar nicht fihig seien; dagegen betrachtet
er die Kinderbeichte als ein vortreffliches piadagogisches Hilfsmittel, indem schon
der Beichtunterricht nichts anderes sei als eine Pflichtenlehre fiir Kinder etc. die
Nothwendigkeit sich iiber sich aussprechen zu miissen, zu einer genauen Selbst-
pritfung etc. zu bestimmter Unterscheidung von Gut und Bo6s néthige und darum
auch den guten Vorsdtzen bestimmte Gestalt gebe.» Christkath. Pfarramt Olten,
Kirchenratsprotokoll vom 1. Juli 1875.

1 Rede gehalten am Schulfeste zu Olten, den 9. Aug. 1874, Olten 1874, 16 S. — M&scH
(Bd. 5, S.179-181) hat Ausziige daraus veroffentlicht und stellt Herzog das Zeug-
nis aus, daB er «auch bei seiner ‘konfessionslosen Schule’ noch auf positiv glaubigem
Boden steht». Es ist aber Mésch entgangen, dal Herzog etwas anderes unter
«konfessionsloser Schule» versteht, als wir es heute mit diesem Begriffe verbinden.

2 Ebd. 5; 7.

156



Moralgrundsdatze zu bieten hatten. Herzog steht hier nicht blo8 auf
positiv glaubigem Boden; er weill auch taktisch geschickt zu operieren
und mochte den extremen Radikalen auf seinem Terrain mit dessen
eigenen Waffen schlagen. Gegen den religiosen Aberglauben und den
religidsen IFanatismus — zwel beliebte Schlagworter damaliger anti-
kirchlicher Werbung — gidbe es eben kein besseres Priaventivmittel als
einen griindlichen Religionsunterricht!

Eduard Herzog verblieb nicht lange in Olten. Seit Ende 1874 verband
er mit seinem Pfarramt die Aufgaben eines Professors fiir Neues Testa-
ment an der neugegriindeten christkatholischen Fakultit der Univer-
sitdt Bern. Nach anfinglichem persénlichem Widerstreben, aber auch
nach Uberwindung des Widerstands der Oltner, die es ihm zur Auflage
machten, fiir einen geeigneten Nachfolger zu sorgen, nahm er die Wahl
(12. Dez. 1875) zum Pfarrer nach Bern an und konnte hier am 27. Febr.
1876 installiert werden 1.

Es 1st irrefithrend, bei der Bewertung einer geistigen Bewegung bel
Zahlen stehen zu bleiben. Das gilt sowohl fiir eine gerechte Beurteilung
der Entwicklung in Olten von 1872/73; es gilt auch fiir die inzwischen
eingetretene Verschiebung des konfessionellen Verhdltnisses heute, wo
die Mehrzahl der Katholiken rémisch-katholischen Bekenntnisses sind.
Eine echte Wiirdigung des Christkatholizismus wird immer bis zu seinem
theologischen Anliegen vorstoBen miissen. Dall der Christkatholizismus
solche Reformanliegen enthdlt, die auch innerhalb der rémisch-katho-
lischen Kirche ihre Heimstatt haben, hat inzwischen das 2. Vatikanische
Konzil gelehrt 2.

Im Rahmen der Pfarrei trat das Neue zunichst nicht in Erscheinung.
Der Sonntagsgottesdienst vollzog sich immer noch in den hergebrachten
Formen. AufschluB dariiber gibt die Pfarrchronik, die Emil Meier,
Herzogs zweiter Nachfolger, angelegt hat und fiir die er zum Teil eigene
Erinnerungen verwerten konnte. Es heiBt hier: «Der Sonntagsgottes-
dienst bestand (ca. 1873) aus dem lateinischen Hochamt und Predigt
und zwar in folgender Ordnung: Orgeleingang, Weihwasserausteilung

! Vgl. W. HErzoG: Bischof Dr. Eduard Herzog, Laufen 1935. S. 74-75.

2 Fir eine Wiirdigung dieser Anliegen vgl. V. Conzemius: Zwischen Rom, Canter-
bury und Konstantinopel. Der Altkatholizismus in rémisch-katholischer Sicht.
In: Tubinger Theologische Quartalschrift 145 (1965) S. 188-234; id: In: Orien-
tierung [Ziirich] 29 (1965) S. 216-219; 225-227; dazu den Vortrag «Pladoyer fiir
einen Dialog unter Katholiken» auf dem Internationalen Altkatholikenkongre3
in Wien am 26. Sept. 1965, in: Internationale Kirchliche Zeitschrift, 55 (1965)
S. 254-272.
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mit deutschem Lied, Predigtlied, Predigt, Lateinisches Hochamt mit
lateinischen Messegesingen oder deutschen Liedern, gesungen von dem
Lehrer oder dem Kinderchor; an hohen Festtagen vom Gesangverein.
Wihrend der Predigt hatten die Primarschiiler im Hiibelischulhaus bei
einem Lehrer oder Geistlichen Christenlehre und wurden dann zum
Hochamt in die Kirche gefiihrt. Nachmittags war Christenlehre fiir die
GroBern oder Vesper, die am Altar lateinisch gesungen und von lateini-
schen oder deutschen Liedern begleitet wurde. Lateinisch sangen die
Lehrer. Der Sonntagsgottesdienst war von Frauen und Kindern sehr gut,
von den Minnern weniger gut besucht. Ein Teil der Minner fand sich
wahrend des Gottesdienstes vor dem Gasthaus zur Krone gegeniiber der
Kirche ein, um von dort nach SchluB des Gottesdienstes die aus der
Kirche tretenden zu betrachten und zu begutachten, hauptsiachlich den
weiblichen Teil. An den Werktagen ward eine stille Messe gefelert; am
Freitag die Schulmesse. In lebhafter Erinnerung ist mir noch das Hoch-
amt am Sebastianstag, zu welchem die Schiitzen mit den Gewehren
erschienen und sich auf den beiden Emporen postierten. Die Ohren-
beichte war um 1873 noch allgemein iiblich. Auch wir Kinder wurden
darauf vorbereitet und beichteten bei Pfarrer Herzog 1.»

6. ZUSAMMENFASSUNG

Fassen wir das Ergebnis unserer Untersuchung zusammen. Der Christ-
katholizismus in Olten ist nicht auf eine spontane Erhebung des Kirchen-
volkes gegen Beschliisse des 1. Vatikanischen Konzils hin entstanden.
Zweieinhalb Jahre verblieben die Pfarrei Olten und auch die spdteren
Fiihrer der antirémischen Fronde innerhalb der «vatikanischen» Kirche;
soweit wir sehen konnten, ohne &uBeren Vorbehalt gegen das neue
Dogma. Der innere Vorbehalt, der bei einzelnen vorhanden gewesen
sein mag, tritt fiir uns wiahrend dieser Zeit nicht faBbar in Erscheinung.
Entscheidend aber ist, daB nicht die dogmatische Frage von 1870,
sondern die Exkommunikation, die kirchenrechtliche Prozedur des
Bischofs von Basel gegen den Pfarrer von Starrkirch die Initiative zur
Absonderung von der rémisch-katholischen Kirche entziindete. Vieles
deutet darauf hin, daB es ohne die fulminierende Wirkung jener bischof-
lichen Sentenz, die — zu Unrecht — als geistliche Antwort auf einen
kirchenpolitischen Entscheid des Solothurner Volkes gedeutet wurde,

1 Christkath. Pfarramt Qlten.
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