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Johann Jakob Bachofen und die
Romantik.

Von Dr. Ernst KarL WINTER (Wien).

Seit einigen Jahren gibt es so etwas wie eine Bachofen-Rennaissance,
stellenweise sogar einen Bachofen-Kultus. Bahnbrechend wirkten hiefiir
die Studien und Editionen von Carl Albrecht Bernoulli (Basel), Alfred
Baeumler, Manfred Schroeter. Das « Mutterrecht », dessen Kulmination
in Ethnologie und Soziologie lingst hinter uns liegt, will Mode werden
im Bereiche der Religions- und Mythenforschung. Die Schweiz, die
Johann Jakob Bachofen (geb. 22. Dezember 1815, gest. 25. November
1887 zu Basel) hervorbrachte, beteiligt sich an dieser Wiederentdeckung
in besonderem MaBle. Bernoulli, der Basler protestantische Theologe,
will Bachofen als « Religionsforscher » wiirdigen, seine « historische
Symbolpsychologie », wie er es nennt, neu beleben, und er widmet daher

1 Von der neueren Bachofen-Literatur wiren folgende Werke zu nennen:
Bernoulli, Johann Jakob Bachofen und das Natursymbol. Ein Wiirdigungs-
versuch. Basel 1924, Benno Schwabe, XxXvI u. 697 S.; Bernoulii, Johann Jakob
Bachofen als Religionsforscher, Frauenfeld und Leipzig 1924, Huber, 120 Seiten.
(37. Band der Sammlung : Die Schweiz im deutschen Geistesleben, hrg. v. Harry
Maync, Bern); Der Mythus von Orient und Occident. Eine Metaphysik der
alten Welt. Aus den Werken von J. J. Bachofen. Mit einer Einleitung (« Bach-
ofen, der Mythologe der Romantik ») von Baeumler, hrg. v. Schroeter, Miinchen
1926, C. H. Beck, ccxciv u. 628 S.; Johann Jakob Bachofen, Urreligion und
antike Symbole. Systematisch angeordnete Auswahl aus seinen Werken in drei
Bainden, hrg. v. Bernoulli, Leipzig 1926, Philipp Reclam, Universal-Bibliothek,
512; 523; 524 Seiten; ]J. ]J. Bachofen, Versuch iiber die Gribersymbolik der
Alten. Zweite, unverinderte Auflage. Mit einem Vorwort von Bernoulli und einer
‘Wiirdigung von Ludwig Klages. Basel 1925, Helbing und Lichtenhahn, 433 S.;
J. J. Bachofen, Das lykische Volk und seine Bedeutung fiir die Entwicklung des
Altertums, hrg. v. Schroeter, Frauenfeld und Leipzig 1924, Huber, 110 S. (30. Band
der Sammlung : Die Schweiz im deutschen Geistesleben) ; J. J. Bachofen, Selbst-
biographie und Antrittsrede iiber das Naturrecht, hrg. u. eingeleitet v. Baeumler,
Halle a. S. 1927, Max Niemeyer, 66 S. (5. Band Neudrucke der Sammlung :
Philosophie und Geisteswissenschaften, hrg. v. Erich Rothacker) ; Johann Jakob
Bachofen, Mutterecht und Urreligion. Eine Auswahl, hrg. v. Rudolf Marx, Leipzig
1927, Alfred Kréner, 276 S.
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seine Bachofen-Edition expressis verbis «allen Mitarbeitern an einer
allgemeinen iiberstaatlichen, volkerverbindenden Religionswissenschaft,
die im Verstindnis fiir das Muttertum der menschlichen Urreligion
wurzelt ».

Wenn in den folgenden Darlegungen dem Bachofen-Problem niher-
getreten wird, so nicht vom soziologischen Standpunkt, wie ich es in
einer Studie in der «Zeitschrift fiir die gesamte Staatswissenschaft »
versuche 1, sondern vom kulturhistorischen Standpunkt. Es handelt sich
darum, die Rolle Bachofens im Rahmen der Romanitik klarzustellen
und in Verbindung damit den Kulturwert seines Muttergedankens fiir
die Gegenwart, soweit die Religions- und Geistesgeschichte der Schweiz
solches erheischt.

Bernoulls und Baewmler haben die Zugehorigkeit Bachofens zur
Romantik behauptet. Nach Bernoulli 2 «verfiel » zwar Bachofen —
ebenso wie Karl Friedrich von Savigny, der Empfianger seiner Selbst-
biographie in Briefform (1854) — der Romantik «nie eigentlich », « weil
er wie dieser ein klarer Kopf war und scharf zu denken verstand ».
Doch ist die Antrittsrede iiber das Naturrecht eine « echt romantische
Kriegsfanfare » und ihr Verfasser, besonders in seiner Stellung zum
Christentum, ein «echter Sohn und Erbe der Romantik». In einer
spiteren Zusammenfassung ? wird Bachofen sogar «in mehr als einer
Hinsicht ihr (der Romantik) wichtigster Erbe» genannt und seine
Selbstbiographie «als ein bemerkenswertes Beispiel spatromantischer
Denkweise » bezeichnet. Doch ist Bachofens « Anhdngerschaft an die
Romantik » fiir Bernoulli immerhin mehr «eine mittelbare und ab-
geleitete ». « Das romantische Teil seines Werkes liegt eben mehr in
der Farbung, die es von der Zeitstromung erhielt, als in dem Kern
selbst, aus dem es erwuchs. Dieses Samenkorn ist aus weit grofleren
Zeitfernen ihm ins Herz gesenkt worden, und zwar genau eben daher,
von wo es auch in die Furche der Romantik sank, — aus einem wesens-
verwandten Zugehorigkeitsgefithl zu den Geheimnissen der antiken
Seele. Sowar Bachofen der Romantik mehr ein blutsechter Vetter als ein
aus ihrem Schofle hervorgegangener Sohn.» Und Bernoulli, der das
Kennzeichnende bei Bachofen in den « Schauungen » sieht, «die hoch iiber
bloBen Kenntnissen standen, dank dem warmen, strengen Erlebniston,

1 Johann Jakob Bachofens Methode der Sozialforschung, Zeitschrift fir die
gesamte Staatswissenschaft, 1928 (im Erscheinen).

2 Natursymbol, 20, 30, 33 f.

% Religionsforscher, 14 ff.



der darauf lag »!, der Bachofens « Mystizismus » feiert 2, durch den das
« Ungeniigen » der Historie wie der Archiologie zur Erginzung kam,
steht nicht an als das Bachofen und der Romantik Gemeinsame zu
bezeichnen, «ein unverkennbares Milltrauen gegen verniinftige MaB-
stibe und eine dadurch bedingte Hinwendung zu den symbolischen
und mystischen Phianomenen ». 3

Eingehender und konsequenter faft Baeumler * das Problem an.
Seine literarhistorischen Analysen der verschiedenen romantischen
Schulen, der Goérres und Creuzer, Savigny und Grimm, K. O. Miiller
und Ranke, welch letzteren er den « Historiker der Romantik » nennt,
fithren ihn dahin, von einem « Doppelwesen der Romantik » zu sprechen
und die literarische von der religivsen Romantik, Jena von Heidelberg
zu trennen. . « Die religise Romantik », so schreibt er 5, « beginnt mit
Gorres und den Briidern Grimm, nicht mit Fr. Schlegel und A. H. Miillers
Konversion. .... Zwischen Schlegel und Gorres liegt eine Kluft, die
weit tiefer ist als die zwischen Winckelmann und Schlegel. » «Die
Jenaer Romantik, heif3t es weiter, ist die Euthanasie des Rokoko. .. ..
Auflssung ist die geistige Signatur der Romantik. .... Dall die
Romantik von Jena ein Ende ist, ersicht man am besten aus dem
symbolischen Lebenslauf Friedrich Schlegels. Seine Konversion ist nicht
die Erfiilllung der Romantik, sondern ein Ausdruck der Rastlosigkeit :
der geistige Fiihrer einer « Bewegung», die nur scheinbar eine war,
sucht, von der Zeit auf den Sand gesetzt, Halt auf dem uralten Fels
der Kirche. » ‘ :

- Durch diese Gegeniiberstellung, die den « beiden berithmten poli-
tischen Romantikern » Schlegel und Miiller das Epitheton « romantisch »
entziehen mochte, wurde « der in heilloser Verwirrung liegende Begriff
der Romantik » kaum wie erwiinscht einer Klirung nédhergebracht.
Im Gegenteil, die Sache liegt womoglich noch trostloser wie frither. Es
ist schlieBlich Geschmackssache, was ich « Romantik » nenne. Doch
mubl sich, wer immer diesen Begriff gebraucht, seiner Vieldeutigkeit
bewuf3t bleiben. Die Kontroversen, welche die Romantiker miteinander
fithrten, machen es relativ leicht, von welchem Romantiker ich eben
herkomme, in dessen romantischem System die Norm des Romantischen

1 Natursymbol, 68.
2 Ebd. 79 fi.
3 Religionsforscher, 19.
4 Orient und Occident, Einl. 93 ff,
5 Ebd. 166 ff.
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schlechthin zu finden. Dieses Schachspiel, das die eine Gruppe Roman-
tiker gegen die benachbarte setzt, bleibt in seinen Ergebnissen immer
etwas problematisches. Wer seinen Lieblingsromantiker zum einzig-
giiltigen MaBstab macht, der findet leicht eine neue Romantiktheorie.
Wenn Baeumler die Begriffsverwirrung, die das Bild der Romantik
beherrscht, «aus einer einseitigen, literargeschichtlichen Einstellung »
erklirt, «die nur Biographien und Werke, nicht Epochen kennt », so
muB man zweifeln, ob er selbst die Geistesstruktur der Epoche vor
lauter Einzelgeistern sieht. Wer Bachofen in den einzelnen Romantikern
und sonstigen Zeitgenossen sucht, der findet eben immer nur Bach-
ofen und niemals die Romantik. So kommt es, dal Bachofen neuestens
sogar von Baeumler * mit K. L. v. Haller zusammengestellt wird, wie von
Bernoulli 2 schon frither mit Numa Denis Fustel de Coulanges. 2 Bestehen
freilich diese Gleichsetzungen zu Recht, dann wiren bei einigem Bemiihen,
doch wohl auch noch Fr. Schlegel und A. H. Miiller in eine Linie mit
Bachofen zu bringen, und Baeumler hitte nicht davor zuriickscheuen
miissen, dem reifen Gorres zu begegnen, dem Verfasser ebenso kiihner,
konstruktiver, wie phantasievoller, elementarer Werke 4, die Baeumler
nicht zum Vergleiche heranzieht. Es ist einer der schwersten Mingel
der Baeumlerschen Untersuchung, daB sie, wiewohl sie gerade Gorres
so grofe Bedeutung beimifit, bloB die erste Lebenshilfte des Mannes
kennt und sein Reifen, das nicht minder ein Symbol der Epoche ist,
nicht sehen will. ¥ Denn gerade dieses Reifen von Gorres, Fr. Schlegel,
A. H. Miiller, die Baeumler samtliche viel zu wenig kennt, um seine
Urteile wirklich aufrecht erhalten zu koénnen, 1a8t die paternale und
maskuline Struktur der Romantik erkennen, das Streben der besten
und ernstesten Romantiker eine gewisse Phantastik zu iiberwinden,
einen gewissen Mystizismus abzukliren, wiahrend gerade Bachofen das
typische Bild des Steckenbleibens in infantilen und femininen Ent-
wicklungsformen des Lebens bietet, Formen, die gewiB viele, wenn nicht
die meisten Romantiker einmal erlebt haben, durch die sie aber
hindurchgeschritten sind. Es ist ein methodologisches Hauptgebrechen

1 Selbstbiographie, ed. Baeumler, 4 fi.

3 Natursymbol, 170 fi.

3 Der antike Staat, deutsch v. Paul Weif, Berlin und Leipzig 1907.

4 Die Volkertafel des Pentateuch: Die Japhetiden und ihr Auszug aus
Armenien, Regensburg 1845 ; Die drei Grundwurzeln des celtischen Stammes in
Gallien und ihre Einwanderung, Minchner Abhandlungen, 1845-46, IV.[2-3.

8 Vgl. meine Gorres-Studie, Schonere Zukunift, 1924—25, Nr. 17/18.



Baeumlers, diesen ProzeB, der namentlich bei Gérres und A. H. Miiller
offen zutage liegt, nicht beriicksichtigt und die Entwicklungshemmung
Bachofens nicht daran gemessen zu haben.

Den Romantik-Konstruktionen, wie sie sich schon in der Kontro-
verse Carl Schmitts mit der Wiener Schule Spann-Baxa und neuestens
in der Bachofen-Literatur bemerkbar machen, mull, wie es in dieser
Zeitschrift bereits geschehen ist?!, immer wieder entgegengehalten
werden, daB zwei grofe historische Strime romantischem Geistes unter-
schieden werden miissen. Die Opposition des XIX. Jahrhunderts gegen
das XVIII., speziell gegen dessen revolutioniren Exitus, offenbart sich
in einer doppelten Gestalt. Wir konnen eine s#dwestliche, romanische
Romantik und eine mnorddstliche, deutsch-slavische, «ostelbische »
Romantik unterscheiden, eine, die mit dem Begriff der Romanifas
zusammenhingt, mit Form und MaB, mit luciditas und liquiditas, weil
sie in Kontinuitat steht mit dem klassischen Barocco, speziell innerhalb
des dsterreichischen und des franzisischen Kulturkreises, und eine andere,
vielfach entgegengesetzte und nur in formaler Hinsicht verwandte
Romantik, die das Romanhafte, Phantastische, Gestaltlose, Genialische
reprdsentiert, das freilich oft Impulse enthalt, die sonst fehlen. Mittel-
europa bildete die Kreuzungsfliche beider Kulturerscheinungen, be-
sonders Wien und Berlin standen widereinander, hier die Romantik um
St. Klemens Maria Hofbauer, dort die des «deutschen Idealismus »
(Fichte, Schelling, Hegel). Die Funktion des &sterreichischen Kultur-
kreises war dabei stets die der engen Verkniipfung romanischer Klassik
und germanisch-slavischer Romantik, und diese Synthese kennzeichnet
den Begriff der dsterreichischen Romantik.? Dall die Schweiz in diesem
ProzeB des europiischen Geistes ebendieselbe Mission hat und daf die
Impulse, die Osterreich bestimmten, zum Teil von der Schweiz ver-
mittelt wurden, konnten bereits mehrere Studien in dieser Zeitschrift
betonen. 3 Man muBl Bachofen, soll seine Stellung zur Romantik klar-
gelegt werden, in diese Erkenntnisse eingliedern.

1 Vgl. meine Romantik-Studie in dieser Zeitschrift, 1927, 81-102.

2 Vgl. meine Artikel in der neuen Auflage des Staatslexikons der Gorres-
Gesellschaft, besonders Abel, Brunner, Gruscha, Hofbauer, sowie meine Rezension
des Jarcke-Buches von Frieda Peters (1926) in der « Zeitschrift fiir die gesamte
Staatswissenschaft », 1927, 83, 168 ff.

3 Vgl. meine Studien iiber P. DiefBback S.J. in dieser Zeitschrift (1924),
dazu nunmehr Mgr. Jagquet in « La Semaine Catholique » (1927, 56, 469 fi.), ferner
iber P. Effinger O.S. B., ebenfalls in dieser Zeitschrift (1925), sowie iber Berol-
dingen in der « Zeitschrift fir Schweiz. Geschichte » (1925).
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Der Fehler, den Bernoulli und Baeumler beim Vergleiche Bachofens
mit Fustel de Coulanges und Haller begehen, ist darin zu suchen, dafB
sie aus der Tatsache, dal beide Teile bestimmte Probleme formal in
gleicher Weise stellen und behandeln, eine materiale Parallele erschlieBen,
wiewohl die Resultate beider Richtungen, das Moment, worauf es im
letzten Grunde ankommt, so sehr differieren, daf eher von elementaren
Gegensitzen statt von Parallelen die Rede sein sollte. So konstatiert
Bernoulli ', dal Bachofen und Fustel de Coulanges in folgenden drei
Punkten Verwandtschaft zeigen : sie gehen beide aus « vom religiésen
Kult als der sichersten Quelle zur Erforschung der Staatseinrichtungen »,
sie sind beide einig «in der Beniitzung einer historischen Sozialtheorie
mit verwandtschaftlichen Urspriingen zum Leitgedanken », sie sind
endlich beide durchdrungen « von der starken inneren Ertragsfihigkeit
echter Quellen ». Diese drei formalen Momente, nidmlich die grund-
sitzliche Herleitung der Staatseinrichtungen von der Religion und vom
Kult, die Bezugsetzung des Staates zur Familie und zum Verhiltnis
der beiden Geschlechter, endlich eine starke Kritiklosigkeit und
Quellengldubigkeit, dies wiegt fiir Bernoulli so schwer, daB er die
materiale Gegensitzlichkeit des « Mutterrechtes» zur «Cité antique »,
die bekanntlich das Vaterrecht in die Mitte der historischen Betrachtung
rickt und dieselben Komplexe, die Bachofen maternal deutet, selbst
paternal sieht, gering anschligt. Die «innere Eintracht ihrer in der
Erklarungsrichtung sich strikte entgegenlaufenden Auffassungen »
scheint ihm gewaltig genug, um behaupten zu kénnen, Bachofen und
Fustel de Coulanges hitten, wiewohl « AuBerste Antipoden in theore-
tischer Hinsicht », «freilich auf getrennten Schienenstringen, dieser
vaterlich, jener miitterlich, denselben Weg befahren ».

Dieselbe Geringschiatzung der inhaltlichen Gesichtspunkte und ein-
seitige Vergleichung nach der formalen Verfahrensweise betitigt
Baeumler 2, wenn er Bachofen mit Haller konfrontiert. « Bachofen sucht
den Inhalt aller menschlichen Verhiltnisse aus dem Geschlecht, aus
den Urtatsachen des Zeugens und Geborenwerdens abzuleiten. .... Es
ist etwas primitiv Riicksichtsloses in der Art, in der Bachofen alles
zu dem Unterschied des Mannlichen und des Weiblichen in Beziehung
setzt. .... Eine dhnliche Primitivitat ist Haller eigen, der sein ganzes
Werk hindurch den Gedanken, dafl alle gesellschaftlichen Verhiltnisse

1 Natursymbol, 170 ff.
% Selbstbiographie, ed. Baeumler, 4 fi.



in der natiirlichen Uberlegenheit des einen Menschen iiber einen anderen
ihren Ursprung haben, mit einer eintdnigen Wucht ohnegleichen ab-
handelt. » Genauer wiare zu sagen, daBB Haller, ebenso wie Gorres oder
A. H. Miiller, von der Familie als der Keimzelle der Sozietit ausgeht,
und ‘daB die formalen Beziehungen Bachofens zu ihnen daher eigentlich
noch intimere sind, als Baeumler hier voraussetzt. Dall dabei Hallers
Einstellung paternal ist, nicht maternal, wie die Denkweise Bachofens,
hilt Baeumler iibrigens fiir einen Gegensatz Hallers zur Romantik.

Wer lediglich in einer Verfahrensweise, welche die politischen und
6konomischen Komplexe -der Geschichte religids und mythologisch
deutet, das Kriterium der Romamtik sieht, ferner in einer Quellen-
glaubigkeit, die in den historischen Quellen Offenbarungen des Genius
einer Epoche verehrt, daran Kritik zu iiben Profanierung wire, der
kann ruhig die Gleichsetzungen Bachofens mit Haller und Fustel de
Coulanges vollziehen. Es ist dann freilich nicht recht einzusehen, warum
nicht Fr. Schlegel, A. H. Miiller, der reife Gérres, die simtliche im Fort-
schritte des Denkens immer mehr in die Nihe Hallers und der
« romanischen Restaurationsphilosophie » riickten, der wieder Fustel de
Coulanges nahestand, warum nicht auch diese mit Bachofen verglichen
werden konnten. Es wird der Begriff der Romantik dann eben ein
formaler, in den die widersprechendsten Inhalte zu gieflen sind. Was
dabei gewonnen werden soll, ist nicht einzusehen. Ehrlicher und sach-
licher wire es, einzugestehen, daf man Bachofen in der Romantik sucht,
nicht den historischen Sinn der romantischen Epoche selbst. Denn
dieser ist, was die Materie des Denkens betrifft, sowohl in den charakte-
ristischen romanischen Formen (Bonald, De Maistre, Donoso Cortes,
Haller) wie in den mitteleuropiischen, die sich in der romanischen
Richtung entwickelten (A. H. Miller, Gérres), ein durch und durch
paternaler. '

Schon Casimir von Kelles-Krauzl, einer der ersten Bachofen-
Biographen, hat, woran Bernoulli erinnert 2, darauf verwiesen, dafl die
maternale Denkrichtung im Geiste des sentimentalen Rousseauismus tief
begriindet liegt und Bachofen in der maternalen Deutung der mensch-
lichen Frithgeschichte eine Reihe von Vorgingern besitzt. Die Romantik
hat sich in elementarer Form gegen den Rousseauismus erhoben und sich
sogar gegen die prirousseauschen, semirousseauschen Formen des Staats-

1 Die neue Zeit, 1901-02, XX./I. 517 ff.
2 Natursymbol, 146 f.
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denkens gewandt, wie sie besonders in der suarezianischen Scholastik
enthalten sind. Hier klafft somit das Denken Bachofens und der
Romantik weit auseinander. Es ist bisher noch keinem Bachofen-
Forscher in den Sinn gekommen, das Mutterrecht mit den Naturstands-
theorien des X VIII. Jahrhunderts zu vergleichen. Ein solcher Vergleich
wiirde ergeben, daf Bachofen ebenso mit dem Rousseauismus und
Suarezianismus zusammenhingt, wie die Romantik mit der paternalen
Staatstheorie des Barocco. Ein offensichtlicher Vorliufer Bachofens,
von dem noch festgestellt werden miilte, ob ihn der Verfasser des
« Mutterrechtes » nicht vielleicht gekannt und beniitzt hat, der jeden-
falls die frappierendsten Ahnlichkeiten mit Bachofen zeigt, P. Joseph-
Frangots Lafitauw S. J. in seinen « Mceurs des sauvages américains,
comparées aux meeurs des premiers temps » (Paris 1724), befolgt nicht
nur dieselbe Methode wie Bachofen (kritiklose Kompilation der antiken
Quellen, naiv realistische Deutung der historischen und mythologischen
Komplexe, Konfrontation der antiken und ethnologischen Quellen
zwecks wechselseitiger Erhellung), sondern erhebt sich ebenfalls zu
dithyrambischer Schilderung der Gynatkokratie, welchen Begriff er
ebenso wie Bachofen den klassischen Quellen (Strabo) entlehnt. So
schildert Lafitau das Mutterecht der Irokesen und Huronen, das er
mit dem der Lykier vergleicht, wie folgt : « Rien n’est cependant plus
réel que cette supériorité des femmes. C’est dans les femmes que con-
siste proprement la nation, la noblesse du sang, 1'arbre généalogique,
I'ordre des générations et de la conservation des familles. C’est en elles
que réside toute l'autorité réelle ; le pays, les champs et toutes leurs
récoltes leur appartiennent. Elles sont I'dAme des conseils, les arbitres
de la paix et de la guerre ; elles conservent le fisc ou le trésor public ;
c’est a elles qu’on donne les esclaves ; elles font les mariages ; les enfants
sont de leur domaine, et c’est dans leur sang qu’est fondé I'ordre de
la, succession. Les hommes, au contraire, sont entiérement isolés et
bornés a eux-mémes. Leurs enfants leur sont étrangers. Avec eux tout
périt ; une femme seule reléve la cabane, mais s’il n’y a que des hommes
dans cette cabane en quelque nombre qu’ils soient, quelque nombre
d’enfants qu’ils aient, leur famille s’éteint ; et quoique, par honneur,
on choisisse parmi eux les chefs, que les affaires soient traitées par le
conseil des anciens, ils ne travaillent pas pour eux-mémes, il semble
qu’ils ne soient que pour représenter et pour aider les femmes dans les
choses ou la bienséance ne permet pas qu’elles paraissent et qu’elles
agissent. » Diese klassischen Sitze, die ebenso gut Bachofen geschrieben



haben kénnte und die die Verwandtschaft seines « Mutterrechtes » nicht
mit der Romantik, sondern mit den Naturvolkertheorien des X VIII. Jahr-
hunderts ad oculos demonstrieren, sind ein Fingerzeig, wie notwendig
es wire, der vorromantischen Wurzel des Bachofenschen Gedanken-
gutes einmal ernsthaft nachzuspiiren. Eine Schule der neueren Ethno-
logie, die sogenannte « Kulturkreislehre», wie sie Schmidi-Koppers
reprasentieren, bietet in threm Hauptwerk « Gesellschaft und Wirtschaft
der Volker »1, dem ich den ersten Hinweis auf Lafitau verdanke 2, eine
charakteristische Verbindung Bachofenscher und Lafitauscher Lehren,
die ebenfalls kaum etwas von der paternalen Bedeutung des sozialen
Kosmos weil. :

- Bernoulli ® weist ferner fliichtig darauf hin, da Bachofens Mutter-
- rechtstheorie von seinem Gottinger Lehrer Gustav Hugo (1764-1844)
herrithren koénnte, dessen « vorsavignyischer Standpunkt » eine Briicke
bildet vom XVIII. Jahrhundert zur « historischen Rechtsschule ». Den
Begriff des Mutterrechtes als eines rechtshistorischen Gegenstandes,
statt eines religionsgeschichtlichen und metaphysischen, habe Bachofen
« jedenfalls einst in dem juristischen Kolleg zu Gottingen in sich auf-
genommen ». Sieht man ndher zu, dann reprasentiert sich Hugo nicht
bloB als der fliichtige Anreger, sondern in der Tat als der eigentliche
« Vater des Mutterrechtes » und wir erkennen neuerdings, wie fest und
tief dasselbe im Boden des XVIII. Jahrhunderts wurzelt. Hugo ist
sarkastischer Gegner der Monogamie und der Paternitit ; seine Einstellung
ist charakteristisch maternal. Der Geist, der Bachofens Mutterrecht -
grundgelegt hat, kommt klassisch in einer nach Hugos skeptischer
Weise halb ernsten, halb spottischen Stelle zum Ausdruck, die ein Motto
abgeben koénnte fiir Bachofens soziologisches Lebenswerk. Es heiB3t
in Hugos « Lehrbuch des Naturrechts als einer Philosophie des positiven
Rechts »4: «Da durch die Ehe .... die Freiheit und Gleichheit der
Menschen so sehr eingeschrinkt wird, da sie zu einer Handlung, welche
ihrer Natur nach ganz freiwillig sein mufB}, .... Zwang mischt, im
Gegenteil aber allen Reiz der Neuheit und Abwechslung verbietet, da
sie einen Menschen an den andern fesselt, von dem er in der Organisation,

1 Vgl. meine Rezension in der Studie « Die historische Ethnologie und die
Sozialwissenschaften » in der «Zeitschrift fir die gesamte Staatswissenschaft»
(1927, 82, 457-511).

2 Gesellschaft und Wissenschaft, 268.

3 Natursymbol, 33, 147, ebenso Baeumler, Orient und Occident, Einl. 137 f.

4 Berlin 1798, 1. Auflage, 62 ff., 75 ff. '
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in der Erziehung, in den Neigungen so sehr abweicht, den er noch nicht
ganz kennt, der sich nachher immer dndert, und der wenigstens die
Vergleichung mit einem andern nachher aufgefundenen und durch jene
Verbindung getrennten oft nicht aushilt, .... da sie ferner dasjenige
organisierende Wesen, welches dabei am meisten tut und leidet (die Frau)
selbst und mit den Kindern dem andern unterwirft, das nur mehr Stirke
hat, — so ist es zu verwundern, dafl noch niemand bewiesen hat, die Ehe
konne nicht positives Recht sein, weil sie ja dem Naturrecht offenbar
widerspreche. Und dies alles um der Paternitdt willen ? Ist es nicht
Egoismus, der uns einen Unterschied zwischen den Kindern, deren
Vater man zu sein glaubt und zwischen den iibrigen Kindern des
Staates machen lehrt ? Und lieBe sich nicht selbst die Gewillheit der
Paternitit ohne Ehe erreichen ? .... Verdiente nicht wenigstens eine
Verbindung mehrerer Mdanmer mit mehreren Weibern den Vorzug, damit
auch der Tod der natiirlichen Eltern die Kinder nicht zu Waisen
mache ? » Ebenso heilt es von der viterlichen Gewalt, daB sie «der
natiirlichen Freiheit und Gleichheit aller Menschen zuwider sei und
noch Spuren ihres ersten Ursprunges aus der physischen Ubermacht
an sich trage, welche bei einem vollkommenen rechtlichen Zustande
vertilgt werden miiiten ». Die Vaterschaft und viterliche Gewalt wird
ein «unnatiirliches Verhdltnis » genannt, denn besser sorge der Staat
fiir die Nachkommenschaft. Es heiBt hier : « Ein verniinftiges Wesen
wird dem andern unterworfen, sein Recht, nach eigener Uberzeugung
zu handeln und Pflichten zu erfiillen, durch die Willkiir von diesem
beschriankt. .... Der Jiingere wird dem Alteren unterworfen, und
dadurch das von vielen behauptete Fortschreiten der Menschheit zur
Vervollkommnung geradezu aufgehalten. Und wenn dabei noch auf
personliche Fihigkeit gesehen wiirde! Aber ein bloBer Zufall, eine
Handlung, bei welcher (wenn sie auch dem positiven Rechte zu Ehren,
fiir wahr und wirklich angenommen wird, da sie doch auch in dieser
Riicksicht mit den Bemiihungen der Mutter oder der Amme nicht verglichen
werden kamn), meist nur die Sinnlichkeit gewirkt hat, gibt dem
diimmsten und boshaftesten Menschen Vaterrechte iiber den genie-
vollsten und edelsten Sohn.» Ebenso wird in der « juristischen Anthro-
pologie » der zweiten Auflage ! das Problem behandelt. Programmatisch
heilt es von der Ehe, daf} in dieser Materie die « Philosophie des positiven
Rechts » nicht anders als «angriffsweise zu Werke gehen» koénne.

1 Ebd. 1799, 183, 189. Baeumler (a. a. O.) zitiert die 4. Aufl. (1819).
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Hugo schlagt mehr oder weniger verbliimt die Abschaffung der Ehe vor.
« DaB damit die Paternitit wegfiele, .... ist nicht zu leugnen ; allein,
ist denn die Paternitit .... auch an sich so was unentbehrliches, als
sie uns jetzt scheinen kann ? » Wir miissen zu diesen Sitzen bloB die
Sprache der Romantiker halten, eines K. L. Haller, A. H. Miiller,
Gorres, Jarcke, um sowohl den abgrundtiefen Abstand wahrzunehmen,
der diese Welt des XVIII. Jahrhunderts, der Bachofen entstammt,
von der Romantik trennt, als auch einzusehen, vor welcher Barbare:
des Denkens die Romantik das XIX. Jahrhundert bewahrt hat. Man
vergleiche das soziale Ethos, das in den Bekenntnissen P. DiefBbachs
zur Gesellschaft Jesu (1790), Beroldingens zum rémischen Reich (1792),
P. Effingers zur vorrevolutioniaren Sozialordnung (1798-9q) liegtl, mit
diesen gleichzeitigen Kundgebungen eines fithrenden und schulbildenden
deutschlandischen Rechtslehrers (1798-99), und man wird erkennen
nicht nur woher die Romantik stammt, nidmlich die Romantik als eine
positive, die kulturelle Kontinuitit Europas sichernde Geistesbewegung,
sondern auch gegen wen sie sich richtete und wer sie in ihrer Wirksamkeit
behinderte.

Erhellt aus diesen Vergleichen, daB Bachofens maternale Kultur-
soztologie ebenso der Romantik wie dem Barocco widerspricht, dafiir
aber typisches XVIII. Jahrhundert ist, so fragt es sich, worin etwa
sonst Bachofens romantische Orientierung bestanden habe.

Eine von Bernoulli wie Baeumler nicht geniigend in Betracht
gezogene Form romantischen Denkens bei Bachofen ist seine konser-
vative politische und seine romanistische kulturelle Einstellung. Beide
Momente belegen die Selbstbiographie. Italien und Frankreich ver-
mittelten Bachofens Bildung. Rom und Hellas blieben ein Leben lang
seine wissenschaftliche Liebe. « Es hingt an den Mauern Roms etwas,
das das Tiefste im Menschen aufregt», schreibt er an Savigny. 2 Diese
Haltung teilt Bachofen mit den Schweizer Romantikern. Ebenso ist die
konservative Politik, der er huldigt, in entscheidenden Punkten
romantisch. In der Selbstbiographie berichtet Bachofen vom « Sonder-
bundssturm ». 3 Er nahm an der entscheidenden Landsgemeinde am
Roten Turm teil und verdffentlichte eine Beschreibung derselben in der
« Basler Zeitung ». Nach wie vor, erblickte er «in der Konféderation
der 22 Kantone die einzige Form, welche mit Wahrheit und nicht blo

1 Vgl. die S. 245, Anm. 3 genannten Studien.
% Selbstbiographie, ed. Baeumler, 32.
3 Ebd. 35 ff.
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zum Scheine bestehen kann, in der die Kraft und das Mark des Landes
ruht, und mit welcher die guten und biedern Eigenschaften des
Schweizer Volkes aufs innigste zusammenhdngen » « Seit dem Siege von
Luzern », so schreibt er, « hat sich die Lehre von der Volkssouverdnitit
und der Allgewalt der Demokratie zur praktischen Grundlage unserer
offentlichen Zustinde ausgebildet. .... Aber vollendete Demokratie
ist der Untergang alles Guten. Republiken haben von ihr am meisten
zu firchten. Ich zittere vor ihrer Ausbildung, nicht um Hab und Gut
willen, sondern weil sie uns in die Barbarei zuriickwirft. Die Lehre
von der Volkssouverdnitit steht meinen tiefsten geschichtlichen und
religiosen Uberzeugungen entgegen. Nicht, daB ich das Volk verachte
oder gar vor der Berithrung mit ihm aus Ekel zuriickbebte, — all das
Elend, dem es unterliegt, wiirde ihm eher mein Herz gewinnen. Nein,
weil ich eine hohere Weltordnung anerkenne, der allein die Souveranitit
und Majestat zukommen kann. Aus dieser hhern Weltordnung stammt
die obrigkeitliche Gewalt. Sie ist das Amt Gottes, so lautet die rémisch-
heidnische sowohl als die christliche Lehre. Auch Richteramt ist von
Gott, und der es iibt, iibt ein Recht héhern Ursprungs. Das Amt habe
ich von Gott, nur die Berufung dazu stammt mir vom Volke. ....
Darin nun findet die heutige Demokratie ihre Verdammung, dal} sie
den gottlichen Charakter der Obrigkeit vernichtet und die gottliche
Staatsordnung in allen Stiicken verweltlicht. .... Denn das ist der
Fluch der Demokratie, da8 sie ihre Verwiistungen in alle Gebiete des
Lebens hineintragt, Kirche, Haus und Familie gerade am schwersten
ergreift, und fir jede, auch die kleinste Frage den wahren Standpunkt
verriickt, Weil ich die Freiheit liebe, so hasse ich die Demokratie. »

So konservativ und romantisch diese politischen Sitze sind, so
eklatant stehen sie, wie Bernoulli 1 betont, in Widerspruch zu Bachofens
kultursoziologischer Grundkonzeption, in der das Naturrecht der Freiheit
und Gleichheit ? eine so hervorragende Rolle spielt. Bernoulli will
Bachofens « Legitimistenalliiren », seine «geradezu theokratische Be-
tonung, z. B. des Richteramtes» die «politische Absonderung» und
«starre Unerbittlichkeit seiner privatmannischen Staatsanschauung »
nicht verteidigen, doch ist dies nach ihm bloB « der Mantel, den Bachofen
tragt, das Zeitkostiim, in welchem er sein eigentliches Gut birgt ».
Diese « Zeitgebundenheit, eben die romantische Abwehr neuzeitlicher

1 Urreligion, III, 11 ff.
2 Ebd. II, 393 ff., 402 ff.



Wandlung » diirfe man nicht fiir die Quelle seiner Triebkraft halten.
« Der damonische Trager seherischer Einsichten ist er aullerhalb jeder
politischen Farbung durch seine realsymbolische, erscheinungswirkliche
Auffassung der Antike geworden.» Und mit Recht fihrt Bernoulli
fort : « Einer primaren Schicht kann sein radikaler Konservatismus
schon deshalb nicht angehéren, weil er ja viel zuviel von den diskredi-
tierten Kulturkraften selber enthilt, und Bachofens Weltanschauung
eine Befreitheit von autoritiren Bindungen, eine Souverinitit des
natiirlichen Wesens, ein Vorrecht instinktiver Triebhaftigkeit voraus-
setzt, die von der patrizischen Lebenshaltung nur eben mit diinner
Kruste iibertiincht wird. » « Der Verachter der Revolutionslosung lebt
eben doch in Freiheit und Gleichheit als in den menschlichen Ursprungs-
forderungen. .... Wie darf er nur die Demokratie mit solcher Harte
schelten, da es ja ihre historischen Wurzeln sind, was er als die wahren
Segnungen des Staatslebens preist. »

Die Liebe zur Heimat, die Bachofen dazu trieb, sich in seinen
Studienjahren mit der Schweizer Geschichte zu befassen!, war es auch,
die ihn in die Antike fiithrte. « Ubersetzter Patriotismus» wie es
Bernoulli 2 nennt, lieB ihn Lykien finden, und in diesem Land, das ihm
eine anttke Schweiz zu sein schien, das « Mutterrecht», von dem
‘Herodot berichtet. « Ohne die Beachtung der Landesplastik, schreibt
er 3, kann kein Volk je Verstindnis finden. Wer verméchte schweize-
rischen Geist, schweizerische Sitten und Geschichte getrennt von der
Natur der schweizerischen Landschaften sich zu denken ? Unter den

1 Exzerpte aus Manuskripten des Britischen Museums, die Bachofen im
Jahre 1840 sammelte, erwahnt die Selbstbiographie (ed. Baeumler, 21 {.) : « AuBerst
merkwiirdige Briefe britischer Gesandter aus dem Anfange des XVI. Jahrhunderts
iiber die Italienischen Schweizerkriege, die Schlachten von Novara, an der Bicocca,
von Marignano, Schreiben der Herzoége Sforza und an dieselben, des beriihmten
Kardinals Schiner, andere, welche Franz I., seine Unternehmungen in Italien,
seine Gefangenschaft betreffen, kurz eine groBe Mannigfaltigkeit merkwiirdiger
Dokumente aus jener so merkwiirdigen Zeit, in welcher schweizerische Freischaren
ihrem Vaterlande, in der Lombardei eine groBe gemeine Herrschaft zu erobern
Lust und Kraft genug zeigten, fiel damals zufilligerweise in meine Héande. Ich
nahm ein genaues Verzeichnis und Abschrift der merkwiirdigsten Stiicke. ....
Jetzt dient sie dem schweizerischen Geschichtsschreiber Vwuilliemin in Lausanne
zu Studien iiber jene Zeit. » Wie Bernoulli mitteilt (Natursymbol, 587), sind diese
« Beitrage zur Schweizergeschichte aus englischen Manuskripten » von Bachofen
(in Verbindung mit Kar! Sichlin) im « Archiv fiir Schweizergeschichte » (1858,
XII. Bd.) verofientlicht worden. :

? Natursymbol, 151.

8 Lyk. Volk, ed. Schrdter, 69 f.



Kulturvolkern der alten Welt zeigt aber keines mit Helvetien so viel
Ahnlichkeit als das lykische. Seine Schneefirnen, seine reienden GieB3-
bache, seine Tdler und Gebirgspasse, die gewaltigen Kontraste seiner
Bildungen erinnern den Wanderer auf jedem Schritte an die Erschei-
nungen unserer Alpen, und ebenso ruft dem Forscher die Betrachtung
mancher politischen, geschichtlichen, ethischen Erscheinungen stets
entsprechende Ziige des helvetischen Volkes zur Vergleichung vor die
Seele. Die groBartige Gebirgswelt ergreift des Menschen innerstes Wesen
mit einer Gewalt, die auf die Ausbildung der ganzen Denkweise einen
michtigen EinfluB ausiibt. In der lykischen Geistesrichtung sind die
charakteristischen Ziige edler Bergvolker nicht zu verkennen. In der
Begrenzung der Tiler und Landschaften bildet sich jener heimische
Sinn, “dessen Innigkeit die Bewohner weiter Ebenen nicht kennen.
Der stete Anblick iiberwiltigender NaturgréBe erfiillt die Seele mit der
Ahnung des Géttlichen, der ewige Kampf gegen die Gewalt der Elemente
mit lebendigem Gefiihl der Abhingigkeit, und unter diesem doppelten
EinfluB befestigt sich immer von neuem die Tugend der Sophrosyne,
welche die Abneigung gegen jede Hybris mit der Hochhaltung der
Arbeit, des ewigen Ringens und Kampfens verbindet. Tiefer ist bei
solchen Volkern das Naturgefiihl, gesteigert die Energie und Frische
des Lebens, inniger die Anhinglichkeit an das Erworbene, an ortliche
Unabhingigkeit, an das Haus, die hergebrachte Sitte und jede Uber-
lieferung. Manche einzelne Ziige des lykischen Lebens werden durch
diese Bemerkungen noch verstindlicher oder beziehungsreicher. »

Das Grundschema der Bachofenschen Lehrel ist die stufenweise
Entwicklung der Kultur von der aphroditischen Sumpfzeugung (Hetéris-
mus) oder Promiskuitit tiber das demetrische Mutterrecht und die
Gynaikokratie, den ersten Formen der kulturellen Bemeisterung des
wild wuchernden Sexualtriebes, bis hinauf zum apollinischen Vaterrecht,
in dem Bachofen den Gipfel der menschlichen Kulturleistungen erkennt.
Athen und Rom, Apollon, der Orestes schiitzt, und Augustus, der neue
Orestes, dessen Schutzgott Apollon ist, verkorpern fiir Bachofen das
Vaterprinzip in reinster Form. Im «rein geistigen Vaterrecht » Apollons
erfiilllt das heidnische wie christliche Rom den héchsten Triumph der
Kultur, die Vergeistigung des Stoffes. Die Geschichte Roms bedeutet
den stufenweisen Sieg des Okzidentalismus iiber den Orientalismus, des

1 Einl. zum « Mutterecht », Neudruck in Orient und Occident, 3 ff. = Ur-
religion, I, 51 ff.
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geistigen Vaterrechtes iiber das stoffliche Mutterrecht. Der Mythos vom
Okzident und Orient ist Bachofens Grundthema.

In klassischer Form reprasentiert die romanistische Denkform des
Bachofenschen Geistes die Einleitung zur « Sage von Tanaquil ».1 « Die
Emanzipation der romischen (d. h. paternalen, appollinisch-uranischen)
Welt aus den Fesseln der orientalischen (d. h. maternalen, aphroditisch-
demetrischen, tellurischen Tradition » ist das Grundmotiv dieser Studie.
« Rom, auf Asien gegriindet, wird dessen endlicher Besieger. » « Jeder
Schritt der romischen Entwicklung ist ein Sieg der reineren Lebensauf-
fassung des okzidentalischen Geistes. . ... Das Volk wird seines Gegen-
satzes zu den es umringenden Trigern der fremden Kultur, zugleich
seiner geschichtlichen Bestimmung immer klarer sich bewufit. Die
Vernichtung der asiatischen Elemente ist die Bedingung erst seines
Daseins, dann seiner Macht, meist von beiden zugleich. Daher jene
beispiellose Wut, mit welcher alles, was dem neuen Gedanken sich nicht
assimilieren 14Bt, von der Erde weggefegt wird, und jene ebenso
ungewohnliche Zihigkeit und Ausdauer, die, stets auf dasselbe Ziel
gerichtet, keine halben Mittel und halben Losungen kennt.» «Nicht
Alexander, sondern Rom hat den Jahrtausende alten Kampf, den
Herodot als leitenden Gesichtspunkt seiner Geschichte zugrunde legt, zum
AbschluB gebracht ; daher Rom, nicht Griechenland die Ubertragung
der Universalmonarchie von dem Osten auf den Westen und damit die
Geschichte der alten Welt vollendet. Was ist Marathon, was Salamis
und Platiid gegen den Hannibalischen Krieg ? Verschwindend klein
gleich den kurzen Jahrzehnten der athenischen Macht neben rémischer
Ewigkest. .... Karthagos Vernichtung, dieser grofte Wendepunkt in
den Geschicken der Menschheit, ist das Werk der unter Roms republi-
kanischer Fithrung geeinten italischen Volkskraft und mehr als irgend-
eine andere Tat aus dem Innersten des abendlindischen Geistes hervor-
gegangen. In dieser Zeit vollendet die Stadt recht eigentlich ihre
geschichtliche Aufgabe. In dieser ist die Beerbung des Orients durch den
Okzident fir immer entschieden. In derselben steht das siegreiche
Geschlecht auf der Héhe seiner sittlichen Erscheinung. Ohne Bedauern
sehen wir die Verluste an Kenntnissen und Erfahrungen jeder Art,
welche die Welt durch den Untergang der Konigin Afrikas erleidet ....,
das Schauspiel des Triumphes, den das hohere Sittlichkeitsprinzip der
westeuropdischen Menschheit iiber Asiens niedrige Sinnlichkeit feiert,

1 Urreligion, I, 211 fi.
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148t alle jene Verarmungen vergessen. . ... Wir fithlen die Kluft, welche
Naturen wie Hannibal, Mithridat, Jugurtha von der unsern trennt.
Aber in den Scipionen, Catonen, Juliern lebt europdischer Geist, den wir
aufzunehmen vermdgen, in ihren staatlichen und rechtlichen Schopfungen
ein Kern von Gedanken, dessen Aneignung uns noch heute méglich,
meist Bedirfnis, nicht selten Trost ist. Rom hat etwas durchaus Neues
in die Welt eingefiihrt. » « Karthagos und Jerusalems Fall sind nicht
nur die vorzugsweise tragischen Ereignisse des erstaunlichsten aller
Dramen, der rémischen Geschichte, sondern auch die zwei wichtigsten
Wendepunkte der Weltgeschicke. Wird durch Scipios Tat die politische
Emanzipation des Westens von dem Osten auf alle Zeiten gesichert,
so verkiindet der Flavier Triumph .... die Befreiung der Religion und
der Zukunft aus den Banden des Mosaischen Orientalismus und die
Anspriiche der abendlindischen Stadt auf die geistige Beerbung des
Morgenlandes. Nicht Byzanz, nicht Antiochia, weder Alexandria noch
die afrikanische Hippo, sondern Rom trat an Jerusalems Stelle. »
Schon in der «Unsterblichkeitslehre der orphischen Theologie »
(x867), wie in der « Sage von Tanaquil» (1870) und in den posthum
edierten « Romischen Grablampen » (18go) fithrte Bachofen diejenigen
Gedankengédnge seines « Mutterrechtes », die im Sieg des Vaterrechtes
gipfelten, fort und wandte sich im Gegensatz zum maternalen und
chthonisch-tellurischen Heidentum seiner Bliiteperiode wieder mehr der
paternalen und olympisch-solaren Orientierung des Christentums zu,
wenn wir so in der Bachofenschen Sprechweise sagen koénnen. Es ist
sehr bezeichnend, daf3 die Erneuerer Bachofens in dieser Riickkehr zum
Christentum und zum Vaterrecht einen senilen Riickschritt sehen und
es ihnen bei ihrer Wiederentdeckung des Bachofenschen Gedankengutes
nicht so sehr um dessen Gesamtheit als eines geschlossenen Lebens-
werkes zu tun ist, sondern eben nur um den maternal-chthonischen
Paganismus. Schon Ludwig Klages!, einer der ersten Wiederentdecker
Bachofens, der die Bekanntschaft mit dessen Hauptwerken «sein
groBtes literarisches Erlebnis » nennt, hat Bachofens Herzgedanken von
den Kopfgedanken geschieden und getadelt, daB letztere « unter dem
EinfluB der Willensreligion des Christentums» ihn verleiteten, «den
teils geschichtlich, teils vorgeschichtlich belegbaren Vorgang, mit dem

! «Vom kosmogenischen Eros» (Miinchen 1922, 181f). Die Bachofen

betreffenden Partien sind enthalten im Neudruck der « Gribersymbolik der Alten »,
Einl. 9 ff.
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sich der Tagesseite des Lebens Schritt fiir Schritt der an und fiir sich
schlechterdings bildfremde Geist bemichtigt, fiir eine Selbstiiber-
windung und Hoherentwicklung des Urzustandes zu halten ».
Bernoulli?, der durchaus auf Klages und dessen mysterieusen Meister
Alfred Schuler fuBt, nimmt sich wohl vor, Bachofen «gegen diesen
seinen tiefsten Ausleger (Klages) im freien Besitze seines (uranischen)
Sondergutes zur Seite zu stehen » 2, doch stimmt er letzterlinie mit seinem
Vorganger und Wegbereiter doch dahin iiberein, daB die Altersperiode
Bachofens im Grunde einen Abfall bedeutet. Schuler, den Bernoulli als
kautzhaften Sonderling schildert, darf nach allem wohl als eigentlicher
Vater des Muttertumkultes, dem die Bachofen-Rennaissance entstammt,
bezeichnet werden. Bernoulli weiB von ihm, daB ihm einerseits «in
klosterlichen Hallen, in gew6lbten Grabkrypten und in butzenfenstrigen
Stiftsbibliotheken, wo man gelegentlich aus Versehen seine schwarz-
gekleidete Klerikerfigur mit ,Euer Hochwiirden‘ anredete, ausnehmend
wohl war », daB er aber auch andererseits sehr geschmackvoll das Kruzifix
« die klebrige Fliegenstange » nannte, «an der sich die glaubigen Seelen
zu Tode zappeln », — somit nach des Berichterstatters Versicherung
« ein starker, edler Heide durch und durch» war.3 Von Klages, dem
Schiiler Schulers, stammt das, was Bernoulli die « erkenntnistheoretische
Abklarung » des Problems nennt 4, ndmlich die pathologische Verneinung
von Geist und Wille als den die rhytmische Lebensentfaltung im
Menschen behindernden Kriften, sowie die Hypostasierung des begriffs-
fremden, verstandesfreien Bildes als des Inbegriffes der wahren Wirk-
lichkeit. Nach Klages Lehre von der « Wirklichkeit der Bilder » 3, die
Bernoulli rezepiert, sind die Symbole «erscheinende Vergangenheits-
seelen », deren sich die Seele in ekstatischer Schauung und magischem
Erleben beméchtigt. Dieser nahezu in den Okkultismus hiniiber-
spielende Mystizismus kann hier nicht niher verfolgt werden ; es
geniigen diese Andeutungen, um zu zeigen, welchen Un-Geistes Kind,
d. h. hier im wahren und bewuBten Wortsinn, welchen Geistes-Nicht-
sens Frucht dieser Bachofen-Kult eigentlich ist ! Er opfert bedenkenlos
den Logos, vor dessen «willensgestraffter Unersittlichkeit » ihm in
tiefster Seele graut, dem « elementaren Eros» hin, dem «nie ruhenden

1 Natursymbol, 364 ff.
2 Ebd. Einl. vi.

8 Ebd. 396, 373.

4 Ebd. 378 fi.

5 Ebd. 386 ff., 395 f.
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Eros der Natur », wie nicht minder den Monotheismus, die « eigentliche
Vernunft- und Willensreligion », dem Chthonismus, der neben der
« kosmischen Prioritit des Weibes » und dem « Naturrecht der Freiheit
und Gleichheit », die in der Bachofenschen « Sumpfzeugung » ein Sinnbild
findet, vermessen genug ist, die « Entteufelung der Unterwelt» zu
proklamieren ! 1

Baeumler betont 2 mit Recht, daB3 die Kulmination der Bachofen-
schen Stufentheorie im apollinischen Vaterrecht zu wenig beachtet werde,
dafl seine Promiskuitits- und Mutterrechtstheorie doch nur ein Durch-
gangsstadium der Kulturentwicklung bedeute und daB Bachofen trotz
dieser Theorie das Vatertum bejahe. Bachofen wollte gewi3 mit seiner
Lehre von Apollons reinem Vaterrecht seine romanistische Kultur-
theorie, sein kulturpolitisches Bekenntnis zu Rom wissenschaftlich
fundieren. Trotzdem haben diejenigen Recht, die dem Sumpfzeugungs-
und Mutterrechtstheoretiker diese SchluBwendung und das Bekenntnis
zum triumphierenden Vaterrecht nichi glauben. Bachofens Name ist und
bleibt an die Sumpfzeugung und das Mutterrecht gekniipft, nicht an
das apollinische Vaterrecht. Die Bachofen-Rennaissance, in der wir
stehen, folgt nicht aus der Vatersehnsucht der Epoche, sondern aus dem
Vorwiegen maternaler Gesichtspunkte in Kultur und Wissenschaft.
‘Weil die Mutter herrscht, die Mutter ohne Vater, deshalb wird Bachofen,
der Theoretiker des « Mutterrechtes », heute wiederentdeckt und gefeiert }

Dies hat freilich seine tieferen Griinde. Bachofen sah nicht, daf3
dieses rein geistige Vaterrecht, von dem er triumte, das sich restlos
vom Weibe emanzipiert und selbst die Zeugung des Sohnes im Wege
juristischer oder geistlicher Sukzession sucht, daB dieses Vaterrecht
eben gar nicht das wahre Vaterrecht ist, sondern diejenige Form des
Vaterrechtes, die notwendig immer wieder zum Mutterrecht fiihrt.
Denn der ExzeBl des Vaterrechtes begriindet das Mutterrecht. Das
wahre Vaterrecht besitzen die Romantiker, die dem Barocco folgen,
wenn sie die Familie, die Kooperation von Mann und Weib, die Keim-
zelle der Gesellschaft nennen (K. L. Haller, A. H. Miiller, Gorres), der
Familie aber, in welcher der Mann herrscht, einen kongruenten Staat
beiordnen.

Hier leuchtet ein, wie « aktuell » Bachofen wohl ist und wie wenig
doch seine religiose wie seine rechtliche Metaphysik befriedigen kann.

1 Ebd. 422 ff., 440, 445.
% Orient und Occident, Einl. 277 ff.
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Denn daB heute der Vater entthront ist, in der Kultur, in der Sozietit,
das ist es, was ein wmodernes « Multerrecht» begrindet hat. Diesen
sozialen Zustand, den Baeumler erkennt !, kénnen weder Bachofen noch
Schuler-Klages-Bernoulli beheben ; ihr System bejaht ihn vielmehr. Nur
dort, wo das Mutterrecht erkannt wird als eine Entartung des Vaterrechies,
nicht aber, wo es gewissermafBen seine logische Vorstufe bildet, kann es
beseitigt werden. Nur wo das Vaterrecht und die Familie logischer-
weise herrschen, in der tiefsten Natur der menschlichen Gesellschaft
begriindet sind, nicht dort, wo Promiskuitit und Mutterrecht an den
Anfang gestellt werden, ist Kultur denkbar. Dies gilt sowohl fiir den
Bereich des Rechtes wie fiir den der Religion. Der Staat wie die Kirche
ruhén auf paternaler Grumdlage und dies vom Natur aus, nicht kraft
irgendwelcher « Entwicklung ». Es ist bemerkenswert, dal gerade der
orthodoxe Protestantismus, dem sowohl Bachofen wie die entscheidenden
Bachofen-Entdecker zuzurechnen sind, von der striktesten Bekimpfung
der katholischen Marienverehrung bis zur Bejahung jener mystischen
Weibeskrifte kommen muBte, welche die Proklamation des Chaos, die
Entthronung des minnlichen und véterlichen Prinzips in sich schliefit.
Im Gegensatz zu solch ebenso sentimentaler wie anarchischer Ein-
stellung zu den religiosen und sozialen Problemen der Gegenwart fiihrt
die katholische Kirche, die eine Mutter ist, doch eine solche, die weil},
daB sie unter dem Vater steht, ihre Kinder hin zum Vater und Konig
Jesus Christus, und sie schlieBt in dem Begriff der « katholischen Aktion »,
in deren Zeichen das Pontifikat Pius XI. steht, in erster Linie nicht so
sehr politische Effekte ein, sondern die Erneuerung der Familie, in der
Mann und Weib, beide in ihrer Art zusammenwirken, doch so, dafl das
Vaterrecht dem Mutterrecht iibergeordnet ist, letzteres von ersterem
hergeleitet wird. Nach dem Bilde der Familie allein, das ist die iiber-
einstimmende Lehre der katholischen Soziologie, der scholastischen wie der
barock-romantischen, kann die Gesellschaft geformt und dadurch allein
gerettet werden. 2

Es ist fir die innere Kirchen- und Geistesgeschichte der Schweiz
bemerkenswert genug, dafl in der Stadt Bachofens, von der auch seine
Wiederentdeckung ihren Ausgang nahm, ein einfacher katholischer
Pfarrer, Robert Mdder 3, in seinen packenden, emporreifenden Schriften

1 Ebd. 291 ff.

2 Vgl. meine Studien « Souveranitit» und « Die katholische und die oster-
reichische Aktion » in der Sammlung « Die Osterreichische Aktion » (Wien 1927).

3 Gedanken eines Reaktionirs, Mainz-Koln-Basel 1921, 5 ff., 43 ff,, 137 fI,
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immer wieder diesen Gedanken einer Erneuerung der Familie verficht.
« Wir sind gegen die moderne Demokratie, schreibt er, weil sie in
Familie, Gesellschaft, Staat, Kirche und Vélkerleben Friedhofsarbeit ist.
Wir sind gegen die Gleichmacherei in der Familie. Was ist die Familie ?
Die Ungleichheit in der Gleichheit . ..., die Ungleichheit der Persénlich-
keit in der Gleichheit der Natur. Goéttliches und darum unzerstérbares
und heiliges Gesetz! .... Die moderne Frauenrechtlerei, die Gleich-
stellung des Mannes mit der Frau .... ist Abfall vom Christentum.
Das Christentum baut die hausliche Ordnung auf dem Prinzip der
Ungleichheit in der Gleichheit. Der Mann ist Haupt, die Frau Gehilfin
und das Kind untertan, somit der Mann der erste, die Frau die zweite,
das Kind das dritte. Die Demokratisierung der Familie, wo der Konig
Vater nur noch durch die Stimmenmehrheit der Frau, der S6hne und
der To6chter existiert, wo die Befehle des Oberhauptes dem gesetzlichen
Referendum der Familienglieder unterworfen und wo das Selbst-
bestimmungsrecht der Kinder erstes Verfassungsrecht ist, fithrt zum
Ruin der Familie. Die Familie ist Monarchie, nicht Demokratie. »
Mider nennt Moses und Paulus « die Klassiker der Frauenfrage ». Er
schreibt : « Der Mann ist nach der Heiligen Schrift der zuerst Geschaffene,
Gottes Bild und Ehre, das Haupt des Weibes, derjenige, der in der
Offentlichkeit das Wort hat. Er ist somit die von Gott selber iiber die
Erde gesetzte Regierung. Er ist der eigentliche Vertreter der gottlichen
Autoritit in der menschlichen Gesellschaft. Er ist also auch der Gesetz-
geber, der Politiker. Er mufl in den Ratssaal und an die Urne. Der
Kopf regiert ! Ist der Mann der Repriasentant der géttlichen Majestit,
dann ist er es auch im Staatsleben. Ist der Mann als Mann das Haupt
der Familie, dann ist er auch das Haupt in der erweiterten Familie,
in der Gemeinde und im Rate der Volker. Ist der Mann geborener
Gesetzgeber im kleinen Konigreich des Hauses, so muf} er konsequenter-
weise auch der Gesetzgeber der Nation sein. .... Der Mann ist der
offizielle Lehrer. Das Lehramt ist in der Kirche und im Staate ein
Méanneramt. »

« Die Familie ist der Eckstein des Katholizismus und somit der
Ordnung, heit es weiter. .... Der Vater ist der Konig. .... Der
Vater ist die Regierung. . ... Die Aufgabe des Staates ist die Erhaltung
der Familien. .... Der Staat, welcher der Familie zu viel an Menschen
und Besitz nimmt, ist ein Verschwender, der seine Kapitalien vergeudet.

Der Vater ist heute Sklave und Bettler. .... Der moderne
Proletarier ist nur denkbar auf den Ruinen der Familie. .... Die Seele
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der sozialen Frage ist die Familienfrage.» «Die Erde wankt wie ein
Trunkener. Die Tage Noes wiederholen sich. Man spricht von einer
Sintflut von Blut und Feuer, die im Begriffe steht, sich iiber die Volker
dahinzuwilzen. Es ist nicht wahrscheinlich, da8 sie mit Katholikentag-
beschliissen aufgehalten werden wird. Wir kommen zu spit. Aber
wenn auch die Wasser iiber die hochsten Berge steigen sollten, wenn
sie alles iiberschwemmen, was groB3 ist auf Erden, dann werden Sie
wiederum die Arche unter dem Namen Kirche durch Sturm und Nacht
dahinfahren sehen iiber die Wellen und in der Arche ruhend das Unter-
pfand der neuen Erde, die neue Familie. Dann, wenn die Wasser sich
verlaufen, wird der Vater Neu-Nazareth bauen, mit Mosesstein und
und Golgathafels und Petrusquader, ein kleines Konigreich, die
Pflanzschule der neuen Gesellschaft. Nicht die Politiker, sondern die
Viter werden uns retten, die Manner neuer, groBer Rechte und darum
neuer, groffer Pflichten. .... Katholische Minner ! Wenn Sie vorwirts
wollen, miissen Sie zuriick. Nur die Heimkehr zur Familie wird IThnen
den verlorenen Vorsprung in der Offentlichkeit zuriickgewinnen. Vater,
‘entthronter Koénig, zuriick in dein Reich ! Ich sage Amen ! »

Es sind gewi zwei Welten, der schwerfillige Gelehrte, dessen
«riesenhaft Plumpes und Ungeschlachtes », dessen « Gehemmtheit in
Anordnung und Ausdruck » Bernoulli ! betont, und der wortmeisternde
Prediger, der keine Soziologie der Familie und des Vaters schreiben
will, sondern in seinen Hoérern Begeisterung wecken, — es halten sich
gewi auch die Lehren Miaders nicht so sehr bloB im Rahmen des
theologisch Notwendigen, sie sind vielmehr durchaus romantisch betont
in der Gefiihlsweise wie in der logischen Durchfithrung ; es lassen sich
demnach vom Standpunkt des Katholizismus, denselben theologisch
und nicht kultursoziologisch genommen, gewiBl auch andere Lehren
verfechten, ganz ebenso wie es umgekehrt ein paternal und familial
orientiertes Luthertum gibt, — trotzdem mdochte ich in dieser Gegen-
iiberstellung ein fiir die Schweizer Religions- und Geistesgeschichte lehr-
reiches Dokument sehen, das die Kulturkraft des Katholizismus und
des Protestantismus konfrontiert und der Bachofen-Rennaissance, sei es
der soziologischen, sei es der mythologischen und religionswissenschaft-
lichen, ein katholisches Urteil spricht.

1 Natursymbol, 77 f.
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