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Toni Keppeler
Freiheit ist schwarz

Warum an die Revolution in Haiti erinnert werden muss

«Sklaven diirfen auf diesem Territorium nicht existieren, die Sklaverei ist auf
ewig abgeschafft. Alle Menschen werden frei geboren, leben frei und sterben frei,
als Franzosen.» (Bell 2007, 210) Dies ist der dritte Artikel einer Verfassung, die
nicht in Frankreich geschrieben wurde. Sie wurde im Mai 1801 in der damaligen
franzdsischen Kolonie Saint-Domingue (heute Haiti) verabschiedet und trat
ohne Absprache mit der Kolonialmacht sofort in Kraft. Frankreich hat mit Krieg
reagiert, einschliesslich eines geplanten Volkermords und des Vergasens von
Kriegsgefangenen. Die Nation, die bis heute stolz ist auf die Freiheit, Gleichheit,
Briiderlichkeit ihrer Revolution und sich als Wiege der Menschenrechte sieht,
hat all diese Werte zwolf Jahre nach dem Sturm auf die Bastille in der Karibik ver-
brannt.

Es waren die Schwarzen in Haiti, die die Ideale der Franzosischen Revolution
ernst genommen, eingefordert und in dreizehn Jahren Befreiungskrieg auch in
die Praxis umgesetzt haben. Haiti war nicht nur - nach den USA - der zweite un-
abhingige Staat auf dem amerikanischen Kontinent, es war auch der einzige, in
dem wirkliche Befreiung stattgefunden hat. Auch wenn man Simén Bolivar noch
heute den «Libertador», den «Befreier» nennt - in seinen und allen anderen fol-
genden Kriegen ging es nur um die Unabhéngigkeit einer kleinen, aus Europa
stammenden Elite von ihrem jeweiligen Mutterland. Diese Elite besass auch
nach der Unabhéngigkeit weiterhin Leibeigene, seien es importierte Sklavinnen
aus Afrika (Bolivar hatte rund tausend davon) oder in Bergwerken zu Tode ge-
schundene UreinwohnerInnen. In Haiti aber haben Sklavinnen sich selbst be-
freit, von ihren direkten HerrInnen und von der Kolonialmacht. Und doch denkt
man heute bei Freiheit, Gleichheit, Briiderlichkeit und Menschenrechten nicht
an Haiti, sondern an Frankreich, bei Sklavenaufstanden nicht an Toussaint Lou-
verture, sondern an Spartacus, obwohl dieser mit seiner Erhebung letztlich ge-
scheitertist.

Esistschwer zu verstehen, warum die Geschichte Haitis bis heute weitgehend
ignoriert wird. Es gibt kaum deutschsprachige Literatur dazu, das Land spielt
trotz seiner Revolutionsgeschichte selbst fiir internationalistisch gesinnte Linke
keine Rolle. Drei Griinde, die kaum voneinander zu trennen sind, mogen das er-
kldaren: Erstens wird von Haiti seitens der Weltmaéchte seit seiner Unabhédngigkeit
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ein absurdes Zerrbild gezeichnet. Heute gilt das Land als gescheiterter Staat, un-
fahig, sich selbst zu regieren, heimgesucht von Aufstinden und Naturkatastro-
phen, dunkel, gewalttdtig und unheimlich. Nur selten wird versucht, dieses
Zerrbild aufzukldren. Zweitens spielte in der haitianischen Revolution die afro-
karibische Religion Vodou (nicht das Voodoo, das Hollywood daraus gemacht
hat) eine zentrale Rolle. Die Kombination von Aufkldrung und Revolution mit
einer animistischen Religion wirkt im aufgekldrten Europa verstérend. Drittens
istdas Denken iiber die Freiheit eurozentristisch. Auch die Linke hat Befreiungs-
bestrebungen ausserhalb Europas nur anerkannt, wenn sie ihre Lehren, oder zu-
mindest einen Teil davon, iibernommen haben (Kuba, Vietnam, die marxisti-
schen Guerillas Lateinamerikas). Dieser intellektuelle Eurozentrismus kann als
eine subtile Form des Neokolonialismus in Frage gestellt werden.

Was in Haiti war und was daraus gemacht worden ist

Saint-Domingue, seit 1697 franzésische und davor spanische Kolonie, war die
brutalste Sklavenhaltergesellschaft in der Karibik und fiir Frankreich das renta-
belste Stiickchen Erde. Das Land, das gerade einmal zwei Drittel der Fliche der
Schweiz umfasst, lieferte Ende des 18.Jahrhunderts mehr Zucker als Kuba, Ja-
maika und Brasilien zusammen und iiber die Hélfte des weltweit geernteten Kaf-
fees. Der wichtigste Ausfuhrhafen, Cap Francais (heute Cap Haitien), war gré-
sser und eleganter als Boston.

All dieser Reichtum wurde mit dem Blut hunderttausender Sklavinnen be-
zahlt. Bis zu Beginn des Aufstands 1791 waren iiber eine Million Menschen aus
Afrika importiert worden, die meisten aus dem Kongobecken und aus der Ge-
gend zwischen dem heutigen Liberia und Nigeria. Sie wurden mit den Brandzei-
chen ihrer Besitzer markiert und {iberlebten meist nicht lange. Jedes Jahr star-
ben zwischen fiinf und zehn Prozent der Sklavinnen an Hunger, Uberarbeitung,
Krankheiten und Folter.

Nachwuchs von Sklavinnen gab es kaum. Die schwarzen Frauen kannten die
Kriduter und Techniken, mit denen sie ungewollte Schwangerschaften abbre-
chen konnten. Auch Morde an Neugeborenen waren hédufig. Zum einen wollte
manihnendas Losihrer Eltern ersparen, zum anderen war die Verweigerung der
eigenen Reproduktion auch eine Art Wirtschaftssabotage: Sklavinnen waren fiir
die KolonialistInnen ein Produktionsmittel, das ohne Nachwuchs in der Kolonie
standig hinzugekauft werden musste.

Alsin Frankreich 1789 die Revolution begann, gab es in der Kolonie Saint-Do-
mingue nach offizieller Schitzung 55000 freie BewohnerInnen, also weisse
SiedlerInnen und von ihnen gezeugte freie Farbige, dazu gut 450 000 schwarze
Sklavinnen. Da Sklavenbesitz besteuert wurde, diirfte ihre tatsdachliche Zahl ho-
her gewesen sein. Rund 330 000 dieser Sklavinnen waren noch in Afrika geboren
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worden, {iber 40 ooo waren vor weniger als einem Jahr in die Kolonie gekommen.
Die UreinwohnerInnen der Taino - Ende des 15. Jahrhunderts rund eine Million -
waren als Volk schon von den Spaniern mit Kriegen, Zwangsarbeit und einge-
schleppten Krankheiten ausgerottet worden.

Der Sklavenaufstand und der Verlauf des Befreiungskriegs standen immer im
direkten Zusammenhang mit den Ereignissen in Frankreich. Als erste hatten die
«Farbigen» - im Kolonialjargon «gens de couleur» - die Postulate der Franzosi-
schen Revolution auch fiir sich eingefordert. Sie waren zwar frei und hatten
selbst oft Sklavinnen, wurden aber in der kolonialen Gesellschaft diskriminiert.
Auch unter den Weissen gab es Konflikte. Die sogenannten «petits blancs» -
HandwerkerInnen, WirtInnen, aber auch GanovInnen - forderten fiir sich Gleich-
heit ein und griindeten nach Pariser Vorbild republikanische Clubs. Die als
«grands blancs» bezeichneten PlantagenbesitzerInnen waren royalistisch ge-
sinnt, pochten auf ihr Privileg, die Geschicke der Kolonie alleine in Absprache
mit dem Mutterland zu bestimmen und luden, als in Paris RevolutiondrInnen an
der Regierung waren, die Briten zu einer Invasion ein. Die Auseinandersetzun-
gen zwischen diesen Fraktionen wurden zum Teil gewalttétig ausgefochten. Die
jeweiligen Herren zogen dabei mit ihren Sklavinnen als Fussvolk in die Schar-
miitzel - mit der Folge, dass auch die Schwarzen Zugang zu Waffen bekamen.

Der grosse Aufstand der Sklavinnen wurde bei einer geheimen Vodou-Zere-
monie der Vorarbeiter verschiedener Plantagen in der Nacht des 14. August 1791
im Wald von Bois Caiman in der Ndhe von Cap Francais verabredet. Es gibt in
Haiti Legenden, nach denen Toussaint Louverture dieses Treffen einberufen
habe. Dasist durchaus méglich. Louverture war Vorarbeiter und Kutscher seines
Herrn und kam als solcher viel auf anderen Plantagen herum. Es gibt aber keinen
sicheren Beleg fiir seine Anwesenheitin Bois Caiman. Offentlich in Erscheinung
getreten ist er erst zwei Jahre spéter. Das als Vodou-Zeremonie abgehaltene Tref-
fen wurde von dem «hungan» Boukman Dutty, einem iiber Jamaika nach Saint-
Domingue gekommenen Sklaven, und der «mambo» Cécile Fatiman geleitet.l
Erster Fiihrer des Aufstands war Boukman. In der Nacht des 22. August wurden
in einer koordinierten Aktion in der nérdlichen Kiistenebene Zuckerrohrplanta-
gen angeziindet und Zuckermiihlen zerstort. Weisse, die nichtin die gesicherten
Stadte an der Kiiste entkommen konnten, wurden erschlagen, in Stiicke gerissen
oder lebendigin ihren Hdusern verbrannt.

Die ersten Schlachten der Schwarzen glichen eher einem pliindernden Auf-
stand als einem organisierten militirischen Vorgehen. Sie waren zunéchst er-
folgreich, allein wegen des Uberraschungseffekts und der schieren zahlenméssi-
gen Uberlegenheit. Die Verluste aber waren verheerend. Schnell wurde klar, dass
es eine andere Taktik brauchte als das blosse Anrennen gegen die Gewehre und
Kanonen der Franzosen. Es war vor allem das strategische Geschick von Louver-
ture, das dem Krieg eine entscheidende Wende gab. Die Schwarzen zogen sich
ins bewaldete Bergland zuriick und fiihrten ihren Krieg, wie sie es aus Afrika
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kannten: mit Hinterhalten, {iberraschenden Angriffen und schnellen taktischen
Riickziigen. Das Geldnde war bestens geeignet dafiir, und den Franzosen war
diese Art der Kriegsfithrung vollig unbekannt.

Louverture war aber nicht nur ein genialer Militdr, er war auch ein gewiefter
Verhandler, der die damals im Kriegliegenden europdischen Méchte Frankreich,
Spanien und Britannien in der Karibik gegeneinander ausspielte. Er wurde Ge-
neral der spanischen Armee im noch immer spanischen Ostteil der Insel und
griffvon dortdie Franzosen an. Er liess sich von Britannien Waffen liefern. Nach-
dem die franzosische Nationalversammlung Anfang 1794 die Aufhebung der
Sklaverei proklamiert hatte, wechselte er als General in die franzdsische Armee
und vertrieb erst die Spanier, dann die Briten aus der Kolonie und wurde schliess-
lich deren Gouverneur. Es ging ihm allein um die Freiheit der Schwarzen. Ob er
an Unabhingigkeit dachte, ist umstritten; er hat nie dariiber gesprochen oder ge-
schrieben. Seine Verfassung, inspiriert von den Werten der Franzésischen Revo-
lution, deutet eher darauf hin, dass ihm eine Art autonomes Gebiet vorschwebte,
regiert von den ehemaligen Sklavinnen, aber unter dem aussenpolitischen
Schutz Frankreichs.

Napoleon Bonaparte, seit 1799 Erster Konsul der franzdsischen Republik,
wollte das nicht akzeptieren. Er wollte den Reichtum der Kolonie wieder erhal-
ten, um damit seine Kriege in Europa zu finanzieren. Ende 1801 schickte er sei-
nen Schwager Charles Victoire Emmanuel Leclerc mit 20000 Soldaten nach
Saint-Domingue.” Sein Auftrag: Die Sklaverei wieder einzufithren und die
schwarzen Fiihrer gefangen zu nehmen und nach Frankreich zu deportieren.
Der Krieg gegen die schwarzen Truppen war kurz und heftig. Nachdem einige
seiner Generdle zu den Franzosen iibergelaufen waren, sah sich Louverture zu
einem Friedensvertrag gezwungen, den er freilich selbst diktierte: Die ehemali-
gen Sklavinnen bleiben frei, ihre Armee wird in die franzdsischen Truppen inte-
griert und er selbst zieht sich aufs Altenteil zuriick. Leclerc liess ihn kurz darauf
in einen Hinterhalt locken, festnehmen und nach Frankreich bringen, wo man
ihn in einem Verlies in Fort Joux, nahe der Schweizer Grenze, verhungern und
erfrieren liess. Seine Gebeine wurden anonym verscharrt. Niemand sollte sich
anihnerinnern.

In Saint-Domingue aber ging der Widerstand im Hinterland weiter. Die
schwarzen - nun franzosischen - Generdle wechselten wieder die Seite und
schlossen sich dem Widerstand an. Leclerc ordnete daraufhin einen Volker-
mord an: «Wir miissen alle Schwarzen in den Bergen toten, Mdnner und Frauen,
und nur Kinder unter zwolf Jahren verschonen.» (Bell 2007, 265) Er wurde dann
vom Gelbfieber dahingerafft. Unter seinem Nachfolger Donatien Rochambeau
aber ging der Volkermord weiter. Dieser liess Kriegsgefangene sogar mit bren-
nendem Schwefel vergasen. Es nutzte nichts. Im November 1803 wurden die
Franzosen vernichtend geschlagen, am 1. Januar 1804 rief General Jean-Jacques
Dessalines in Gonaives die nun Haiti genannte Republik aus.
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Die Freude iiber die Unabhidngigkeit wéhrte nicht lange. Die USA und Britan-
nien - beides Sklavenhalternationen - wollten kein Beispiel fiir eine erfolgreiche
Befreiung dulden und verhidngten eine Wirtschaftsblockade gegen Haiti. Frank-
reich erpresste mit einer weiteren Kriegsdrohung 1825 eine Entschiddigung von
90 Millionen Gold-Francs, damals eine schier unglaubliche Summe. Haiti nahm
Kredite auf und bezahlte daran bis Mitte des 20.Jahrhunderts. Der Schulden-
dienst frass bis zu achtzig Prozent des Staatsetats. Haiti wurde so zum Modell ei-
nes postkolonialen Schuldnerstaats gemacht. Die angeblich drohende Gefahr,
das Land wiirde seinen Verpflichtungen nicht mehr nachkommen kénnen, dien-
te dann 1915 als Vorwand fiir eine US-Militdrintervention. Tatsidchlich aber ging
es um einen strategischen Hafen fiir die US-Marine, den Haiti nicht abgeben
wollte. Zwanzig Jahre lang war das Land im Griff der US-Armee. Der Widerstand
dagegen aber horte nie auf. Die Invasoren zogen 1935 nach Jahren zunehmender
Demonstrationen, Streiks und militanten Aktionen zermiirbt ab. Die Landserro-
mane weisser US-Soldaten, in denen von Schwarzen berichtet wurde, die nédch-
tens in die Lager der Marines schlichen und lautlos mit Messern meuchelten,
waren der Anfang eines Zerrbilds, das bis heute besteht. 1934 wurde in Holly-
wood auf der Basis solcher Romane mit White Zombie der erste Voodoo-Horror-
film iiber Haiti gedreht.?

Warum Vodou eine Religion der Befreiung ist

Europdisches Nichtwissen iiber Vodou - so die geldufige haitianische Orthogra-
fie - ist gemeinhin gepragt durch Bilder von mit Nadeln traktierten Stoffpuppen
und Zombies, die um Mitternacht ausihren Griabern steigen und Unheil {iber die
Lebenden bringen. Das ist alles Mumpitz. Vodou ist eine afro-karibische Religi-
on, dhnlich der Santeria in Kuba oder Obeah in Jamaika. Sie speist sich aus der
Erinnerung an Afrika und aus der gemeinsamen Erfahrung der Entwurzelung,
Verschiffung und Sklaverei. Anders als die eher rein spirituellen Kulte in Kuba
und Jamaika, hat Vodou jedoch eine politische und kiimpferische Komponente.
Jean Price-Mars, der haitianische Historiker und Volkskundler, sieht den eigent-
lichen Ursprung der Religion im Treffen der VerschworerInnen 1791 in Bois Cai-
man. In seinem 1928 erschienenen Essayband Ainsi parla l’Oncle schreibt er iiber
dieses Treffen:

«In der schwarzen Nacht, zwischen den verschlungenen belaubten Asten
des Mapou-Baums, trafen sich die Verschworer. [...]| Da, in der Stille im
Schatten, gab die Priesterin unverstdndliche Zeichen von sich und ver-
senkte das Opfermesser in der Kehle des Wildschweins. Dann stellte sie
die Eingeweide auf dem blutiiberstrémten Boden zur Schau und Bouk-
man verkiindete die heiligen Worte: Der gute Gott, der die Sonne macht,
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...] ist versteckt hinter den Wolken. Von dort aus betrachtet er uns und
sieht alles, was die Weissen tun. Der Gott der Weissen befiehlt das Verbre-
chen, unser Gott dagegen will Wohltaten. Aber dieser gute Gott befiehlt
uns nun Vergeltung. Er wird uns fithren und uns beistehen. Zerschmet-
tert das Bild des Gottes der Weissen, der Durst hat nach unseren Tranen.
Hort den Ruf der Freiheit.»» (Price-Mars 2009, 54f.)

Die Darstellung ist sicher nicht historisch, sondern in aus Haiti umlaufenden Le-
genden konstruiertund dramatisiert. Price-Mars aber ist sicher, dass aus diesem
seit dem Beginn der Kolonialzeit belegten ndchtlichen Kult der Sklavinnen in
Bois Caiman etwas Neues entstanden ist: «Ohne Zweifel nahmen diese Treffen in
der Folge einen eindeutig politischen Charakter an.» Und diese politische Religi-
ositat sei «in vielerlei Hinsicht neu, eine Tochter der Umstdnde und der Notwen-
digkeit des Moments. Und das ist, wie uns scheint, der Ursprung unseres Vodou»
(Price-Mars 2009, 56).

Essoll hier nicht das Pantheon des Vodou erkldrt werden und auch nicht seine
Gemeindestruktur und seine Riten. Wer sich an der Vielzahl der Geister dieser
Religion stort, sei daran erinnert, dass auch KatholikInnen ein Heer von Heiligen
verehren. Wen Trance und Besessenheit wiahrend der Zeremonien storen, der
soll daran denken, dass eingeatmeter Weihrauch eine dhnliche Wirkung entfal-
tet wie Haschisch. Und wer Tieropfer abstossend findet, sei darauf hingewiesen,
dass die Eucharistie nichts anderes ist als eine sublimierte Form der Anthropo-
phagie.* Price-Mars hat Vodou als den sogenannten Hochreligionen gleichwer-
tig beschrieben, mit eigenen Traditionen und eigener Theologie, mit PriesterIn-
nen und eigener Moral.

Beim Sklavinnenaufstand von 1791 war Vodou der Kitt, der aus den vielen aus
Afrika deportierten Ethnien eine soziale Einheit schuf. Vodou gab ihnen ein ein-
heitliches Selbstbewusstsein und die Kraft zum Widerstand. Bei den Angriffen
auf die Franzosen fiihlten sich die schwarzen Krieger von ihren Geistern beses-
sen und dadurch gestiarkt. Wenn Louverture in eine Schlacht ritt, trug er unter
seinem franzdésischen Dreispitz ein rotes Kopftuch - die Farbe des Kriegsgotts
Ogu. In der gesamten Geschichte Haitis wurde Widerstand iiber Vodou-Gemein-
den organisiert. Die politische Sprengkraft ihrer ndchtlichen Treffen mit Trom-
meln und Tanz haben die Franzosen genauso wenig begriffen wie spéter die US-
Marines. Auch beim Sturz der Duvalier-Diktatur 1986 spielten Vodou-Priester
eine entscheidende Rolle. Die in Vodou-Gemeinden bestehende Pflicht zur ge-
genseitigen Hilfe hat nach dem verheerenden Erdbeben vom Januar 2010 sehr
viel mehr iiberlebende Opfer aufgefangen als alle internationale Hilfe (Katz 2013;
Keppeler 2015).
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Denken liber die Freiheit darf nicht eurozentristisch sein

Im schwarzen Widerstand in der Karibik ist eine intellektuelle Bewegung ent-
standen, die spdter unter dem Namen Négritude grossen Einfluss auf die Befrei-
ungskriege des franzosisch kolonisierten Afrikas hatte. Urvater dieser Bewe-
gung war der Haitianer Jean Price-Mars, der den Begriff Négritude zwar noch
nicht verwendet, aber die Grundlagen dieser Bewegung erarbeitet hat. Sein oben
erwidhntes Standardwerk Ainsi parla I'Oncle, eine Sammlung von Essays iiber
vorher nur miindlich tradierte haitianische Volkslieder, Legenden und Erzdh-
lungen sowie Studien zum Volksglauben Vodou und seiner kulturellen Beziige
zuverschiedenen Regionen Afrikas, wurde nie ins Deutsche tibersetzt.

Price-Mars hat die haitianische Sprache, Religion und Kultur als gdnzlich
neues Produkt einer Kolonialgesellschaft verstanden, entstanden aus unter-
schiedlichen afrikanischen Wurzeln, aber mit der gemeinsamen Erfahrung der
Deportation, der gemeinsamen Unterdriickung und Ausbeutung in einer Skla-
venhaltergesellschaft und des gemeinsamen Widerstands dagegen. Und er hat
erkannt, dass die in den Jahren 1791 bis 1804 erkdmpfte Freiheit und Unabhéin-
gigkeit unvollendet blieben: «Obwohl die Freiheitskdmpfe und die Revolution
formal zu Recht und Gesetz fiihrten, horte die Gewalt im Land nicht auf. Der
Umsturz hatte eher oberflachliche als tiefgreifende Auswirkungen, die Macht
blieb trotzdem in den Handen weniger und de facto blieb die soziale Hierarchie
unverédndert.» (Price-Mars 2009, 115) Das Haiti, das aus dem Befreiungskrieg der
Schwarzen hervorging, war fiir ihn letztlich der Versuch einer Kopie Frank-
reichs, das seine Revolutionsziele weit verfehlt und statt des Citoyens den Bour-
geois hervorgebracht hat. In Haiti war eine neue Bourgeoisie - vorwiegend aus
Farbigen - entstanden, die grosse Bevilkerungsmehrheit der Schwarzen wurde
zum neuen Proletariat aus verarmten Subsistenzbauern und Gelegenheitsar-
beiterinnen. Es war das Anliegen von Price-Mars, dieser Klasse durch die Besin-
nung auf die eigene Tradition, Religion und Kultur ein Selbstbewusstsein zu ge-
ben, das fiir ihn Voraussetzung fiir die Vollendung von Freiheit und Unabhén-
gigkeit war.

Aimé Césaire, der wichtigste Politiker von Martinique im 20.Jahrhundert,
nannte diese Denkbewegung dann Négritude. Sie sei, sagte er 1987 in einem
Vortrag, «die Geschichte einer Gemeinschaft, deren Erfahrungen mit ihren De-
portierungen ganzer Bevilkerungen, ihren Menschentransfers von einem Kon-
tinent auf den anderen, den Erinnerungen an ferne Glaubensvorstellungen, ih-
ren Uberresten ausgeldéschter Kulturen eigentlich als einzigartig erscheint»
(Césaire 2017, 106). Die Gemeinschaft der Schwarzen konstituiere sich «zu-
ndchst in einer Gemeinschaft erlittener Unterdriickung, einer Gemeinschaft
aufgezwungener Aussonderung, einer Gemeinschaft krasser Diskriminierung.
Und natiirlich - und das gereicht ihr zur Ehre - zu einer Gemeinschaft fortge-
setzten Widerstands, erbitterten Ringens um die Freiheit und unbezdhmbarer
Hoffnung» (ebd., 105).
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Aus diesem aus der Geschichte abgeleiteten, neuen Selbstbewusstsein heraus

wurde Césaire zum galligsten Kritiker des Kolonialismus, kompakt nachzulesen
in seiner Kampfschrift Uber den Kolonialismus (2017, 28f.):

«Es widre schon der Miihe wert, [...] dem ach so distinguierten, ach so hu-
manistischen, ach so christlichen Bourgeois des 20.Jahrhunderts be-
greiflich zu machen, dass er selbst einen Hitler in sich trégt [...] und dass
im Grunde das, was er Hitler nicht verzeiht, nicht das Verbrechen an sich,
das Verbrechen gegen den Menschen ist, nicht die Erniedrigung des
Menschen an sich, sondern das Verbrechen gegen den weissen Menschen,
die Erniedrigung des weissen Menschen und dass er, Hitler, kolonialisti-
sche Methoden auf Europa angewendet hat, denen bislang nur die Araber
Algeriens, die Kulis Indiens und die Neger Afrikas ausgesetzt waren.»

Nicht die Schwarzen sind die Barbarlnnen, sondern die angeblich zivilisierten
Weissen, die hehre Werte vor sich hertragen und hinterriicks foltern und meu-
cheln. «Eben dasist der grosse Vorwurf, den ich dem Pseudohumanismus mache:
dass er die Menschenrechte allzu lange beschriankt hat, dass er eine enge und
fragmentarische, eine partielle und parteiische und eine alles in allem ekelhaft
rassistische Auffassung von ihnen gehabt hat und immer noch hat.» (ebd., 29)

Die Schrift wurde im franzésischen Original 1950 zum ersten Mal veroffent-

licht. In einem Europa, das gerade den Faschismus iiberwunden hatte, musste
derart harsche Kritik verstérend wirken. Aber natiirlich hat Aimé Césaire recht.
Wer sich auf die Franzosische Revolution bezieht, ohne zu erwdhnen, wie sie in
Haiti verraten wurde und welchen Widerstand es dagegen gab, der ist entweder
ein Ignorant - oder Rassist.

Anmerkungen

1

52

Hungan sind Vodou-Priester, mambo ihr weibliches Gegenstiick. Mambo haben in der
Geschichte des schwarzen Widerstands immer wieder zentrale Rollen gespielt. Kdmp-
fende Frauen dagegen werden nur selten erwidhnt, aber es gab sie. Die bekannteste war
Suzanne Belair, die Truppen der Rebellen im Artibonitetal fithrte und nach einer verlore-
nen Schlachtam 5. Oktober 1802 von den Franzosen gekopft wurde.

Auch Schweizer Soldaten kdmpften auf der Seite Frankreichs, mindestens 635. Die meisten
vonihnen kamen als letzte Reserve im April 1803 nach Saint-Domingue, als der Krieg fiir
die Kolonialmacht schon so gut wie verloren war. Nur sieben von ihnen kehrten zuriick.
Die Schweizer waren nicht als S6ldner in den Kolonialkrieg gezogen. Die helvetische
Regierung stellte sie Frankreich im Rahmen einer Defensiv- und Offensivallianz zur Ver-
fiigung, die 1798 nach dem Einmarsch Frankreichs in die Schweiz vereinbart worden war
(siehe Kappeler 2013, 83).

Haitileidet bis heute unter der Erbschaft der Besatzung. Die USA haben das Land in zwan-
zig Jahren von einer dezentral organisierten, kleinbduerlichen Gesellschaft zu einem zent-
ralistischen Staat mit einer neuen, in Port-au-Prince konzentrierten Elite und einem
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repressiven Sicherheitsapparat umgebaut. Aus dieser Elite sind immer wieder diktatori-
sche Regimes hervorgegangen, deren bekannteste die Kleptokratie der Duvalier-Dynastie
(1957-1986) war. Unter Jean-Claude Duvalier (1971-1986) begann der zunehmende Einfluss
internationaler Entwicklungsagenturen und Hilfswerke auf die Politik Haitis. Jean-Claude
Duvalier hat die Staatskasse so ausgeraubt, dass kein Geld mehr fiir Schulen oder Kran-
kenhduser blieb. Um Aufstdnde zu vermeiden, lud er Hilfswerke ein, die seither fiir ein
Minimum an sozialer Infrastruktur sorgen. Aufstand war immer das einzige demokrati-
sche Instrument der Bevolkerung, und ein solcher beendete schliesslich auch die Duva-
lier-Dynastie und brachte 1990 den Armenpriester Jean-Bertrand Aristide ins Présidenten-
amt. Erwurde nur eineinhalb Jahre spéter durch einen Militarputsch gestiirzt. 1994 kehrte
er nach einer US-Militdrintervention zuriick ins Prdsidentenamt - unter der Bedingung,
dass er das Land den neoliberalen Vorgaben von Internationalem Wahrungsfonds und
Weltbank unterwarf. Die US-Truppen blieben bis 2004 und wurden dann von Blauhelmen
der Uno-Mission zur Stabilisierung Haitis (MINUSTAH) abgel6st. Haiti wurde zur NGO-
Republik unter UN-Verwaltung. Die letzten MINUSTAH-Truppen zogen Ende 2017 - ohne
Erfolge vorweisen zu konnen - ab. Die Entwicklungsagenturen und Hilfswerke blieben.

4 Antropophagie meint hier das Verspeisen von Menschenteilen oder das Trinken von Blut,
in denen heilige Energie konzentriert sein soll. Dies entsprichtim Christentum dem Glau-
ben, dass die Oblate der Eucharistie realer Leib Christi sei. Bei den Opfern des Vodou ist es
im Prinzip dasselbe, nur wird die heilige Energie in einem Tier konzentriert.
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