Zeitschrift: Heimatkunde Wiggertal
Herausgeber: Heimatvereinigung Wiggertal

Band: 50 (1992)

Artikel: Das Heilig Blut zu Willisau : ein mittelalterliches Stihneheiligtum in
seiner Zeit

Autor: Kneubuhler, Markus

Kapitel: 2: Das Bild der Quellen

DOl: https://doi.org/10.5169/seals-718286

Nutzungsbedingungen

Die ETH-Bibliothek ist die Anbieterin der digitalisierten Zeitschriften auf E-Periodica. Sie besitzt keine
Urheberrechte an den Zeitschriften und ist nicht verantwortlich fur deren Inhalte. Die Rechte liegen in
der Regel bei den Herausgebern beziehungsweise den externen Rechteinhabern. Das Veroffentlichen
von Bildern in Print- und Online-Publikationen sowie auf Social Media-Kanalen oder Webseiten ist nur
mit vorheriger Genehmigung der Rechteinhaber erlaubt. Mehr erfahren

Conditions d'utilisation

L'ETH Library est le fournisseur des revues numérisées. Elle ne détient aucun droit d'auteur sur les
revues et n'est pas responsable de leur contenu. En regle générale, les droits sont détenus par les
éditeurs ou les détenteurs de droits externes. La reproduction d'images dans des publications
imprimées ou en ligne ainsi que sur des canaux de médias sociaux ou des sites web n'est autorisée
gu'avec l'accord préalable des détenteurs des droits. En savoir plus

Terms of use

The ETH Library is the provider of the digitised journals. It does not own any copyrights to the journals
and is not responsible for their content. The rights usually lie with the publishers or the external rights
holders. Publishing images in print and online publications, as well as on social media channels or
websites, is only permitted with the prior consent of the rights holders. Find out more

Download PDF: 14.04.2026

ETH-Bibliothek Zurich, E-Periodica, https://www.e-periodica.ch


https://doi.org/10.5169/seals-718286
https://www.e-periodica.ch/digbib/terms?lang=de
https://www.e-periodica.ch/digbib/terms?lang=fr
https://www.e-periodica.ch/digbib/terms?lang=en

Hergis- oder ein Ettiswyler? Daher vielleicht das Lied: s’ist schad, s’ist schad, s’ist
schad um d’Ettiswyler.

2. War es ein Binoggel oder ein Jass, was die drei Spieler spielten und in letzterem
Falle, war es der Stallknechten- oder der Dreikreuzerjass? Wie mancher Liter wurde
ausgespielt?

Die Losung muss in deutscher Sprache geschrieben sein und muss in verschlosse-
nem Couvert mit einem Motto versehen eingeschickt werden. Erster Preis: ein unvoll-
kommener Ablass von 300 Tagen. Zweiter Preis: ein unvollkommener Ablass von 150
Tagen.

Uber die Ausfiihrung des Festes selbst weiss man noch wenig Zuverlissiges.
Wahrscheinlich wird der Teufel durch seine Grossmutter sich vertreten lassen, da er
durch den Vorgang in Wemding (Bayern) sehr ungehalten ist. Vom Bau einer eigenen
Festhiitte scheint man Umgang nehmen zu wollen. Nachdem das Gesangsfest im Sand
verlaufen ist aus oben angefithrtem Grunde, ist nur zu wiinschen, dass das diesjahrige
Ablassfest grossere Dimensionen annehme und uns viele fremde Giste zufihre.
Schade, dass es nicht mit der Er6ffnungsfeier der Hinterlinderbahn verbunden wer-
den kann.»

Solche Polemiken erscheinen heute wie ein Relikt aus fernen Zei-
ten: Politik und Kirche haben sich in unserem Land lingst ausgesohnt,
und der «<moderne Mensch> des ausgehenden 20. Jahrhunderts glaubt,
den Widerspruch zwischen mittelalterlichem Wunderglauben und na-
turwissenschaftlichem Weltbild fiir sich gelost zu haben; aber sind wir
auch fahig, die tieferen Hintergriinde dieser Begebenheit zu erfassen?

Die folgenden Kapitel haben es sich zur Aufgabe gemacht, in das
tiefere Wesen der Legende vom Heilig Blut einzudringen. Es wird sich
zeigen, dass die Legende weit mehr zu sagen hat, als dies bei einer
flichtigen Betrachtung erscheinen mag. Dabei soll versucht werden,
in die Gedanken, Gefiihle und Beweggriinde jener Menschen einzu-
dringen, die in ferner Vergangenheit Legende und Brauchtum vom
Heiligen Blut getragen und mitgestaltet haben.

2. Das Bild der Quellen

2.1 Die Uberlieferung der Quellen
Ein Blick auf die Quellenlage des Heilig Blutes hinterlasst eine Fiille

der verschiedensten Formen der Uberlieferung: Verschiedene Person-
lichkeiten, so vor allem die Pfarrherren zu Willisau, haben als erste die
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grosseren Berichte der Legende verfasst. Als erster ist nach eigenen
Angaben im Jahre 1565 der Willisauer Leutpriester Wilhelm Schidler
den verschiedenen Versionen der Legende nachgegangen und hat den
Stoff in die noch heute bekannte Form gebracht (eine Transkription
seiner Fassung ist im Anhang abgedruckt). Es ist auch sein grosses
Verdienst, von den ergangenen Wunderheilungen durch die Bluts-
tropfen sorgfiltige Berichte anzufertigen. Es folgten thm 1582 der
Willisauer Pfarrer Lienhard Rissi (vormals sog. <Heidegg-Bericht)
und der Luzerner Stadtschreiber Renward Cysat 1583 .

Andere Quellengattungen, so die Jahrzeitstiftungen an das Heilig
Blut, zeugen vom Bestreben der Glaubigen, durch materielle Gaben
und Messstiftungen dem eigenen Seelenheil im Jenseits vorzusorgen.
Vom Bestreben, fiir begangene Stinden Busse zu verrichten und Ab-
lass zu erlangen, berichten die zahlreich ergangenen Ablassprivilegien
an die Kapelle. Die ersten bischoflichen Ablisse diirfte die Kapelle im
Jahre 1452 erhalten haben, wihrend das 1498 in Rom gestellte papstli-
che Ablassgesuch noch kein Gehor erhielt.

In zahlreichen bildlichen Darstellungen wie auf Flugblattern, Bil-
derzyklen und Wappenscheiben der Stadt hat die Legende im 16. Jahr-
hundert bald eine grossere Verbreitung erfahren. Insbesondere die
Tradition, an gewissen Tagen im Jahr die Legende als Theaterspekta-
kel aufzufiihren, diirfte unter der Bevolkerung grosses Interesse ge-
nossen und zum regen Zulauf der Pilger wesentlich beigetragen ha-
ben. Fromme Glaubige haben zur Verkiindung der Legende eigene
Gedichte und Lieder komponiert, von denen uns nur wenige nament-
lich tiberliefert wurden: So die Lieder des Gettnauers Jost Stocklin
von 1615 und jenes des Willisauers Hugo Amstein aus dem Jahre
1635.

2.2. Die Entwicklung der Legende

Durch die vielfiltigen Formen der Uberlieferung war es nicht zu ver-
meiden, dass auch inhaltliche Verinderungen an der Legende einge-
treten waren.
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Miindliche Tradition

Eine Ursache ist mit Sicherheit in der spaten Fixierung der Legende zu
suchen, die — ausgehend von der Datierung ins Jahr 1392, im Ablass-
gesuch von 1498 erstmals eine kurzgefasste Niederschrift erhalten hat.
Eine detaillierte schriftliche Abfassung fand erst 1565 mit dem Pre-
digttext des Willisauer Pfarrers Wilhelm Schidler statt: Wenn nicht il-
tere Berichte der Legende existiert haben, wurden weit mehr als hun-
dert Jahre Uberlieferung mehrheitlich durch die miindliche Tradition
gesichert. Will man den Angaben Schadlers im Jahrzeitenbuch Glau-
ben schenken, so haben durchaus dltere Texte und Gemalde mit Dar-
stellungen des Blutwunders existiert, die uns aber heute nicht mehr
zuganglich sind.

Entwicklung der Motive

Die inhaltlichen Bestandteile der Legende diirften dabei keineswegs
gleichzeitig entstanden sein. Durch die parallele Analyse der verschie-
denen Versionen konnte eine relative Altersbestimmung der wesentli-
chen Motive vorgenommen werden, wie aus der graphischen Darstel-
lung der Legendenentwicklung zu entnehmen ist.

Zu den iltesten Bestandteilen der Legende diirften die Existenz ei-
nes Spielplatzes, der Dolchwurf als Freveltat sowie die spektakulire
Heimsuchung des Frevlers durch den Teufel gehoren. Ebenso erhal-
ten hat sich das Motiv des dahinsiechenden Todes des dritten Spielers.
Es sind denn diese Motive, die sich dank ihrer beeindruckenden Aus-
sagekraft bis in die heutige Zeit haben behaupten kénnen und die zu
integralen Bestandteilen der Legende geworden sind. Als Teile gleicher
Standfestigkeit sind ferner jene Motive aufzufassen, die sich aufgrund
ihrer zahlensymbolischen Bedeutung von Anfgang an behauptet ha-
ben, wie die Zahl der drei Spieler am Tisch und die fiinf Blutstropfen.

Eine weitere Gruppe umfasst Motive mittlerer Durchsetzungs-
kraft; sie sind vermutlich spater in die Urlegende eingefiigt worden,
haben sich dann aber bald einen festen Platz sichern kénnen. Dazu
gehoren die Art des Spiels, der Name des Frevlers, die Strafe des zwei-
ten Spielers in der Form der Ermordung durch seinen Kumpanen so-
wie die Schilderung vom Reliquiendiebstahl. Wann und warum die
verschiedenen Motive in die Legende aufgenommen wurden, kann
verschiedene Ursachen haben. Am plausibelsten erscheint der Wech-
sel von der Tradition des Wiirfelspiels hin zum Kartenspiel am Ende
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des 16. Jahrhunderts: Das Kartenspiel tritt erstmals auf den Wappen-
scheiben der Stadt Willisau auf und hat dann mit dem Bilderzyklus
von 1638 das Wiirfelspiel endgiiltig verdringen konnen. Dass sich
darin eine Verinderung des Spielverhaltens in der Gesellschaft wider-
spiegelt, belegen die zahlreichen Spielverbote, die im 16. Jahrhundert
vermehrt gegen das Kartenspiel vorgehen.

Die Datierung des Blutwunders wurde bereits bei ihrer ersten
Nennung im Bericht Rissis (1582) durch eine Randnotiz vom Jahr
1407 nach 1392 korrigiert. Nachdem Cysat in seinem Bericht
(1582-1585) das Datum von 1392 iibernommen hatte, wurde inskiinf-
tig dieser Jahreszahl den Vorzug gegeben.

Daneben gibt es aber auch Motive mit schwachem Durchset-
zungsvermogen,; sie haben sich nur tiber kurze Zeitriume behaupten
konnen und wurden dann durch andere Bausteine ersetzt, wie sich das
bei der Entwicklung der Bestrafung des zweiten Spielers gut zeigen
lasst: Wihrend das Ablassgesuch von 1498 von einem einfachen
Schlaganfall spricht, ersetzt Heinrich Wirri 1553 in seinen reisseri-
schen Flugblittern dieses Motiv durch eine 6ffentliche Hinrichtung,
wie dies fir Frevler Giblich war. Schadler jedoch, der als Pfarrer vor
Ort weit mehr in die miindliche und schriftliche Tradition des Blut-
wunders integriert gewesen sein diirfte, nahm das Motiv der Hinrich-
tung wieder zuriick und liess den zweiten Spieler nun mit einem ef-
fektvollen Mord durch einen Stich in die Kehle umkommen. Gewiss
dachte er dabei an die schlimmen Handgreiflichkeiten auf Spielplat-
zen, die nicht selten mit Mord und Todschlag endeten, wie dies auch
zahlreiche Quellen belegen.

Trotz den verschiedenen inhaltlichen Variationen zeigt die Ent-
wicklung der Legende in ihren Grundziigen eine bemerkenswerte
Konsistenz. Inhalt und Form haben sich in der zeitlichen Perspektive
Schritt fiir Schritt entwickelt: Das Ablassgesuch von 1498 (das auf-
grund seiner spezifischen Funktion eines Sendschreibens moglicher-
weise viele Details auslasst) informiert zum ersten Mal tiber Ort und
Zahl der Spieler und schildert in kurzen Worten den Hergang des
Blutwunders. Das Bild im Ablassprivileg von 1517 zeigt als ilteste er-
haltene Bilddarstellung drei Landsknechte beim Wiirfeln, daneben
den Scholdermeister als Zeugen des Wunders. Erst 150 Jahre nach
dem besagten Frevel, in den Flugblattern von 1553, tauchte dann erst-
mals der Name der Frevlers auf.
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Vor allem aber haben sich zwei Hauptteile der Legende bewahren
konnen: Einmal die eigentliche Spielerlegende, bestehend aus Spiel
und Frevel, und zum anderen der Teil Giber Entstehung und Wir-
kungsgeschichte der Reliquien, zusammengefasst im eigentlichen
Blutwunder. Die Verbindung dieser beiden Ebenen zu einer in sich
geschlossenen Geschichte stellt wohl den bedeutsamsten und wir-

kungsvollsten Moment dar in der Geschichte des Wallfahrtsortes zum
Heilig Blut.

2.3 Die Entwicklung der Kultstdtte

Ungewisse Frithgeschichte
Die Analyse des Quellenmaterials hat gezeigt, dass vor allem jene Fra-
gen offen bleiben, welche die Frithzeit des Wallfahrtsortes betreffen.
Zum einen kann der Zeitpunkt des Baus der ersten Kapelle nicht da-
tiert werden, sondern lediglich in den Zeitraum zwischen 1423 und
1481 eingegrenzt werden.

Laut Schidlers Uberlieferung soll es sich um eine einfache <hol-
zerne Kapelle> gehandelt haben, wobei der Begriff der <Kapelle> keine
weiteren Schlisse auf Grosse und Gestalt des Gebaudes zulisst. Die
zum Gedenken an die Schlacht bei Murten (1476) eingesetzte Prozes-
sion, vorbei an der Kapelle zum Heilig Blut zur Kapelle St. Niklaus
auf dem Berg, bezeugt erstmals die bauliche Existenz Kapelle. Aller-
dings geht aus dem Eintrag im Jahrzeitenbuch nicht hervor, wann der
obrigkeitliche Erlass zur Gedenkprozession dann tatsichlich ange-
ordnet wurde. Weder der Ablassbrief von 1452 noch eine in der Solo-
thurner Sickelmeisterrechnung von 1453 vermerkte Schenkung von
einem Pfund an die Kapelle bezeugen letztlich eine frithere Existenz
derselben, zumal solche Schenkungen auch in den Baufonds vergeben
wurden und somit lange vor dem eigentlichen Bau erfolgt sein konn-
ten.

Die Etablierung der Kultstdtte
Eine chronologische Gliederung der Entwicklung zum Wallfahrtsort
zeigt eine gewisse Dreiteilung: Die erste Etappe, vermutlich begin-
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nend um 1400, wiirde die Bildung der Legende und den Bau der ersten
Kapelle umfassen. Der Ablassbrief von 1452 sowie die zur gleichen
Zeit einsetzenden Stiftungen im Jahrzeitbuch der Pfarrkirche sind ein
Indiz fir die Festigung der Legende und das allgemein steigende In-
teresse an der Kultstdtte. Urkundliche Berichte tiber die Funktion als
Wallfahrtsort fehlen aus dieser Zeit. Mit der Regelung von 1481, dass
mindestens einmal wochentlich am Altar in der Kapelle eine Messe
gelesen werden miisse, hatte sich die Kapelle zum Heilig Blut als Teil
der ortlichen Kulttradition etabliert und damit erstmals einen Pfleger
erhalten.

Der Ausbau zum Wallfahrtsort

Die nichste Phase — im Sinne einer Ubergangszeit — ist gekennzeich-
net vom zielstrebigen Ausbau des Kultorts zum Wallfahrtsort: Die
Anlage eines eigenen Jahrzeitbuches fir die Kapelle zum Heilig Blut
im Jahre 1485 weist einmal auf eine steigende Zahl von Stiftungen hin,
dirfte aber auch im Zusammenhang mit der Einrichtung einer kiinfti-
gen Pfriinde stehen. Desgleichen zielte die Regelung um die Vertei-
lung der Opfergaben von 1493 darauf ab, die finanzielle Basis der Ka-
pelle und deren Pfleger zu verbessern. Wann die Kapelle offiziell zur
Kaplanei erhoben wurde, ist urkundlich nicht mehr zu rekonstru-
ieren; Bickel schliesst eine solche Entwicklung vor 1500 aus. Trotz-
dem hatten die finanziellen Mittel rund 100 Jahre nach der Datierung
des Wunders ein solches Volumen erreicht, dass der erste Bau im Jahre
1497 durch einen steinernen ersetzt werden konnte.

Das durch Luzern gestellte Ablassgesuch an den Papst, die
Bemiihungen um Instandstellung der Reliquien nach dem Raub der-
selben (1470), vor allem aber auch der Neubau der Kapelle im Jahre
1497 sind sichtbare Zeichen der bewussten Forderung der Kultstatte
und Ausdruck des Erfolgs, wie es beispielsweise die ersten Ablasspri-
vilege des Kardinalskollegiums aus Rom darstellen: Die wertvoll aus-
geschmiickten Ablassbriefe von 1517 fiir die Kapellen zum Heilig
Blut und St. Niklaus auf dem Berg stehen mit ihren hunderttagigen
Ablissen und ihrer kunstvollen Prisentation eindeutig in Dienste der
Pilgerwerbung. Der Ruhm der Kultstitte sollte nun in ein grosseres
geographisches Umland hinausgetragen werden.
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Die Bliitezeit des Heilig Blutes

Nach dieser etwa 50 Jahre dauernden Aufbauphase erreichte der Wall-
fahrtsort gegen die Mitte des 16. Jahrhunderts erstmals tiberregionales
Gehor, wovon die Flugblattdrucke von 1553 und der Hinweis auf eine
mehrjihrige Theatertradition bereits vor 1560 zeugen. Wihrend sich
1583 die Stadt Freiburg im Uechtland fiir ein Manuskript der Legende
interessierte und den Stoff vermutlich zum Gegenstand eines eigenen
Theaterspektakels machen wollte, kritisierte der Ziircher Chorherr
Johann Jakob Wick dieses <Treiben> und sah darin die Ursache fiir sich
hiufende Gewitterkatastrophen in den Jahren 1570 bis 1585. Doch
welche Entwicklungen vollzogen sich am Wallfahrtsort?

Am Ende des 15. Jahrhunderts hatten die Bemtihungen Luzerns
den Willisauern wieder einen der verstohlenen Blutstropfen aus Bern
zuriickgebracht, ein unverzichtbares Pfand fiir die kiinftige Entwick-
lung der Kultstitte. Nach dem Neubau der Kapelle von 1497 weist der
Ablassbrief von 1517 darauf hin, dass die Kapelle neue Messgerite er-
halten und in ithrem Zustand neu hergerichtet werden solle. Der im
Brief enthaltene Hinweis auf eine Uberfithrung von Reliquien in die
Kapelle kann nur so verstanden werden, dass man erneut einen Um-
bau vornahm und einen neuen Altar weihte. Weshalb die wenige Jahre
alte Kapelle bereits renovationsbedtirftig war, bleibt unklar; eine Zer-
storung durch Hochwasser der Wigger liegt indes nahe.

Nach dem ersten Jahrzeitbuch von 1485 wurde in der Zeit vor
1568 ein neues eingerichtet, von dem leider der grosste Teil verloren-
gegangen ist. Dass die dlteste Stiftung im Jahr 1568 getatigt wurde, das
Buch aber den Predigttext Schidlers von 1565 enthilt, bestitigt diese
Vermutung.

Die erhaltenen Stiftungen von Personen aus der Willisauer Ehr-
barkeit wie der Familien Herport und Amrein zeigen, dass die Kapelle
mehr und mehr zum Prestigeobjekt der fiihrenden Schicht der Stadt
geworden war und in ihrer Bedeutung der Pfarrkirche und anderen
Altiren gleichkam. Die noch im 15. Jahrhundert tiblichen Mischstif-
tungen an Altire der Pfarrkirche, der Kapelle zum Heilig Blut und je-
ner zu St. Niklaus auf dem Berge wurden nun durch reine Stiftungen
an die Blutkapelle abgelost. Die schriftliche Fixierung der Legende
durch Schidler sowie die nur vier Jahre spiter erlassene Prozessions-
und Feierlichkeitsordnung von 1569 zielten darauf ab, den Stellen-
wert des Heilig-Blut-Kultes zu festigen und zusammen mit der Thea-
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tertradition als festen Bestandteil des kleinstidtischen Volksbrauch-
tums zu sichern. Am Ende des 16. Jahrhunderts war das Heilig-Blut-
Motiv auch zum festen Bestandteil auf den Wappenscheiben der Stadt
geworden, was sowohl Werbe- wie Identifikationszwecken dienen
sollte.

Aber auch jene Stiftungen der Familien Pfyffer von Altishofen,
von Meggen aus Luzern sowie anderen kostbaren Gaben an Kelchen
und Messgewindern unterstreichen ebenso die iiberregional gewach-
sene Bedeutung des Wallfahrtsortes gleichsam wie die Listen der ge-
heilten Pilger in den Mirakelbiichern, deren Rekrutierungspotential
weit ins Mittelland bis nach Bern und Solothurn hinausreicht. Jeden-
falls erachtete Cysat Ort und Legende des Wallfahrtsortes fiir genti-
gend bedeutsam, sie in einer ausfithrlichen Version in die kiinftige Lu-
zerner Chronik aufzunehmen.

Kontinuitat des Kultes

Im 17. Jahrhundert war man bestrebt, das Bedeutungsniveau der
Wallfahrtsstitte zu erhalten. So hat aufgrund des Bilderzyklus von
1638 die Kapelle nach 1600 einen grosseren Umbau erfahren, bei dem
das Innere der Kapelle von 1497 durch eine frithbarocke Ausgestal-
tung ersetzt worden ist. Gegen Ende des 17. Jahrhunderts war jedoch
die Bausubstanz durch Hochwasserverwiistungen derart angegriffen,
dass eine Renovation nicht mehr ausreichte. Zudem konnte ein her-
untergekommenes Heiligtum dem Wallfahrtsort nur schlechten Nut-
zen erweisen, wie die Notiz des Leutpriesters Ludwig an der Allmend
zum Neubau von 1674 zeigt: Nicht nur die Kapelle sei in ithrem Be-
stehen gefihrdet, sondern zugleich drohe «... die grosse waltfahrt dises
gnadenreichen ortes in abgang zu komen>, wodurch letztlich «...an-
dachten und Diensten Gottes genugsam verschindt wiirden.

Der neue Bau von 1674/75 in hochbarocker Ausgestaltung wurde
(entsprechend der Bedeutung der Kapelle) mit dem Eingang zum
Stadttor hin gewendet und mit reprisentativer Fassade und siulenge-
deckter Vorhalle versehen. 1687 erhielt dann das Heiligtum durch In-
nozenz XI. endlich seinen papstlichen Ablass. Damit fanden jahrhun-
dertlange Bemithungen um Entwicklung und Férderung des Heilig
Blutes thren Abschluss; das Ziel eines fiir die Region bedeutsamen
Wallfahrtsortes war erreicht, dessen religidse Anziehungskraft unver-
mindert bis ins 20. Jahrhundert dauerte.
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Zur Bedeutung der Blutstropfen

Am wenigsten Klarheit besteht in der Frage nach Herkunft und Zu-
stand der Reliquien, was einerseits beim Aufeinandertreffen von Wis-
senschaft und Wunderglauben nicht weiter erstaunen darf und in der
Natur der Sache liegt. Andererseits ist es verstandlich, dass man in ei-
ner solch delikaten Angelegenheit wie beim Diebstahl der kostbaren
Reliquien mit Absicht die Fakten zu verschleiern versuchte: Ein Wall-
fahrtsort mit Verlust der Reliquien wire in seiner Entwicklung von
Anfang an gescheitert gewesen.

Einziges historisches Faktum bleibt der Hinweis im Luzerner
Ratsprotokoll von 1470, wonach sich einer der verstohlenen Bluts-
tropfen angeblich in Bern befand. Alle weiteren Informationen iiber
den Hergang des Reliquiendiebstahls, iber den Verbleib der anderen
Tropfen sowie die Angaben tiber die Riickfithrung des Tropfens aus
Bern stiitzen sich auf nicht nachweisbare Vermutungen ab.

Beachtet man die grosse Unsicherheit des Willisauer Pfarrers

Lienhard Rissi bei der Identifizierung des Reliquienbestandes von
1582, so stellt sich die Frage, ob Willisau vor dem Reliquienhandel mit
Bern tiberhaupt je Blutstropfen besessen hat! Jedenfalls miissen mit
Ausnahme des Blutstropfens aus Bern, den man den Pilgern zur An-
betung ausgestellt hat, die Reliquien in einem derart desolaten Zu-
stand gewesen sein, dass der damalige Pfarrherr Rissi sich nicht mehr
in der Lage sah zu entscheiden, ob nun ein weiterer Tropfen wieder
<...dorthin, woher er gekommen», also nach Willisau, zuriickgefunden
hatte. Unter diesen Umstinden wire gar denkbar, dass der Autor die
Tradition der <Nebenspriitzlinge> (die neben den fiinf eigentlichen
Tropfen als Spritzer entstanden und ebenfalls aus dem Tisch geschnit-
ten worden seien) neu einsetzte, um eine plausible Erklarung fiir den
schlechten Zustand der Rehqmen liefern zu konnen.

3. Das Heilig Blut — ein Stihneheiligtum
3.1 Blutkult und Blutwunder

Grundlage zur Verehrung des Blutes tiberhaupt bildet seine tiefe
Symbolik, die zwar auch Relikte des germanisch-heidnischen Kultur-
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