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Heinz Kaufeler

Muslimische Friedhofe in Europa

Verganglichkeit und Dauer letzter Ruhestatten

Bestattungspraktiken gehoéren zu den hochst
variabeln Bereichen menschlicher Kultur und
fungieren oft als kulturelle Marker: Ob man die
Toten verbrennt oder mit reichlich Nahrungs-
mitteln begrabt oder auf hohen Tiirmen den
Geiern anbietet, gehort, dhnlich wie etwa Nah-
rungsregeln, zu den «entscheidenden Differen-
zen» zwischen Menschen unterschiedlicher
Kulturen. Es kann daher nicht erstaunen, dass
sich die Fremdenangst im heutigen Europa auch
auf die Debatte liber spezielle Grabfelder oder
eigene Friedhofe ausdehnt. Die ethnologische
Sicht des Autors macht das Konfliktpotenzial
der Friedhofsanlagen im kulturell pluralisti-

schen Europa nachvollziehbar.

Manche Nomaden bestatten ihre Toten hochst beilaufig, ohne Zere-
moniell und ohne dass dem Ort der Beisetzung in der Folge eine be-
sondere Bedeutung zukommt; manche chinesische Christen in Manila
bestatten dagegen ihre Toten in mehrstockigen Hausern, mit Kiiche, Bad
und Klimaanlage - in einer echten Nekropole mit Grabhausern, die Klin-
gel, Briefkasten und Adresse haben. Wie im Falle der Prunkgriber Stid-
europas vermuten wir dahinter wohl nicht ganz zu Unrecht weniger die
Sorge um die Verstorbenen als vielmehr einen Statuswettbewerb unter
den Hinterbliebenen.

Wo die Toten hinkommen, ist fiir wirklich sesshafte Menschen kei-
ne Frage: sie kommen zu den Vitern und Miittern, Vorvatern und Vor-
miittern in denselben Ahnenschrein, auf denselben Gottesacker. Die Ah-
nengriber sind gleichsam Wurzeln, die die Sesshaftigkeit gewahrleisten.
Die Wurzeln, die aus Gribern schlagen, werden mitunter zur Begriin-
dung von Anspriichen ins Feld gefiihrt. Das «Land der Viter», das Land,
in dem die Ahnen bestattet sind, kann umstandslos mit einem Posses-
sivpronomen belegt werden. Umgekehrt ist das «Schanden» von Gri-
bern wohl oft vor allem als eine Negation solcher Anspriiche zu verste-
hen: Gegenden, die eine «ethnische Sauberung» erlebt haben, erkennt
man an den vandalisierten Friedhofen der Vertriebenen.

Dorffriedhof in Kelantan,
Malaya
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Dorffriedhof in Olivenhain
bei Aydin, Westanatolien



Hintergriinde des Widerstandes

In den Debatten um Grabfelder fiir Muslime auf hiesigen Friedhofen
scheint bei der Ablehnungsfront die Vorstellung eines solchen poten-
ziellen Anspruchs als Schreckgespenst im Hintergrund zu lauern. Die
unheimliche und mahnende Prisenz des vertriebenen und vernichteten
jidischen Europas in der Gestalt seiner alten Friedhofe wird periodisch
aktualisiert. Die Bilder von Gruppen schwarz gekleideter Betender, die
auf Grundstiicken ehemaliger jiidischer Friedhofe grosse Bauvorhaben
aufzuhalten versuchen, beriihren unmittelbar und eindringlich. Wenn die
Bestattungswiinsche von Muslimen in Ziirich und anderswo in Europa
auf Widerstand stossen, liegt darin wohl aber vor allem eine Abwehr der
Tatsache, dass Migranten, auch muslimische, immer &fter in ihrem Ziel-
land bleiben. Wer seine Toten hier begribt, ist viel unabweisbarer ein
Teil der lokalen Welt, als wer sie in ein fernes Land iiberfiihren lisst. Die
steigende Zahl der Griber von Migranten zeigt an, wie die Fremde zu-
nehmend zur (zumindest zweiten) Heimat wird.

Im Gastland unter «Ungldubigen»
In einer ersten Phase der Migration, wenn diese als eine begrenzte Le-
bensphase verstanden wird, ist es eine weitgehend verbindliche Regel,
dass im Todesfalle eine Bestattung in der Heimat gewiinscht wird. Noch
Mitte der Neunzigerjahre wurden von den in Deutschland verstorbenen
tiirkischen Staatsbiirgern 90 bis 95% trotz der hohen Kosten in die
Tiirkei tiberfiihrt. Versicherungsartige Institutionen helfen den Trauer-
familien, die grossen Kosten der Uberfiihrung zu tragen. In der Fremde
bestattet wurden anfinglich vor allem Kinder, aber zunehmend ver-
grossert sich nun der Anteil der Erwachsenen. Das Bediirfnis nach mus-
limischen Bestattungsmaglichkeiten in Westeuropa wurde gegen Ende
des 20. Jahrhunderts dringender durch die Zunahme von Fliichtlingen
aus muslimischen Gesellschaften, in denen die Umstinde eine Uber-
fiihrung und Bestattung in der Heimat verunmoglichten, etwa aus den
Kriegszonen des Balkans. In Europa bestattet werden miissen schliess-
lich auch zum Islam konvertierte Europier.

Die islamischen Vereinigungen, fiir die ein Begribnis unter «Un-
glaubigen» lange kein Thema war, haben in den Neunzigerjahren man-

Heiligengréber in
Westanatolien
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cherorts die Bestattungsfrage aufgegriffen. Das Problem war neu: Nach
einer gelaufigen Deutung der islamischen Religion ist es verpont, wenn
nicht verboten, sich ohne Not ausserhalb des «Dar-ul-Islam» aufzuhal-
ten, d.h. ausserhalb der Sphire, in der die Regeln, die dem Propheten
Mohammed offenbart worden sind, verbindlich gelten und von den In-
habern der politischen Macht durchgesetzt werden. Das Interesse an der
«ungldubigen» Aussenwelt war im islamischen Orient lange entspre-
chend gering. Der Fernhandel, aber auch die diplomatischen Kontakte
blieben bis ins 19. Jahrhundert weitgehend den nicht muslimischen
Minderheiten oder Auslindern tiberlassen. Der Vorbehalt wurde erst
durch die Kolonialherrschaft ausgehebelt, bis weit ins 20. Jahrhundert
aber immer noch grundsitzlich beherzigt. Nicht zuletzt das Problem der
Bestattung hielt Muslime davon ab, in die Lander der Ungliubigen
zu reisen. Erst mit dem Einsetzen der modernen Migration seit den
Fiinfzigerjahren finden sich bedeutende Gruppen von Muslimen in den
(ex-)christlichen Landern Westeuropas. Wahrend in der ersten Phase die-
ser Migration die Riickkehr-Perspektive dominierte und die Migranten-
bevolkerung vorwiegend aus ledigen Mannern bestand, wurden zuneh-
mend Familien gebildet oder nachgeholt, und die Gemeinden muslimi-
scher Migranten schufen sich im spaten 20. Jahrhundert ihre eigenen
sozialen und kulturellen Infrastrukturen mit eigenen Moscheen, eigenen
Lokalen und Liden, eigenen Medien und Vergniigungsstitten. In dem
Mass, in dem die Perspektive sich von der Riickkehr auf eine unbe-
stimmte Gegenwart in der Fremde verschob, wurden die Verbindungen
zum Herkunftsort diinner und die Vorstellung, im Gastland, unter «Un-
glaubigen» bestattet zu werden, verlor einiges von ihrem Schrecken. So-
fern Muslimen Moglichkeiten fiir eine wiirdige und den Regeln ihres
Glaubens und ihrer Tradition entsprechende Bestattung angeboten wer-
den, entscheidet sich eine wachsende Zahl fiir die letzte Ruhe in der
Fremde.

Verbindliche religiose Regeln

Die Bestattungen und die Graber in verschiedenen islamischen Gesell-
schaften unterscheiden sich teilweise erheblich voneinander, da viele
Aspekte nicht eindeutig vom religiosen Gesetz geregelt sind. Einige Auf-
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lagen sind aber explizit und somit fiir alle Muslime der Welt verbindlich;
diese markieren die Differenz zur christlichen oder postchristlich-mo-
dernen Praxis. Ein wichtiger Unterschied muslimischer von christlicher
Bestattung ist, dass erstere schnell zu geschehen hat. Meist wird die
Regel eingehalten, dass am Morgen Verstorbene noch am selben Tag
beigesetzt werden sollten, nachmittags oder abends Verstorbene am fol-
genden Tag. Bei einer Uberfiihrung in die Heimat kann diese Regel nicht
eingehalten werden, aber auch in Europa ist ein schnelles Begribnis meist
nicht moglich. Nach der Auslegung eines saudischen «Briefkasten-Muf-
tis» ist die Regel der schnellen Beisetzung vorrangig vor derjenigen der
Bestattung unter Muslimen, aber die Mehrheit der muslimischen Mi-
granten in Europa sieht die Sache offenbar umgekehrt, wofiir allerdings
sozial-verwandtschaftliche Motive wohl ausschlaggebender sind als re-
ligios-theologische. Allerdings werden etwa auf der Hadsch an den hei-
ligen Statten des Islam verstorbene Pilger in der Regel in Arabien bei-
gesetzt. Ein religioses Argument scheint zumindest in diesem Fall die
Entscheidung zu bestimmen.

Die grossten Schwierigkeiten fiir die Beisetzung von Muslimen in
Europa bereitet die Regel der «Unverletzbarkeit» des Grabes. Exhumie-
ren und Umbestatten sind nach den Vorschriften des Islam nicht zuge-
lassen, und die hierzulande tibliche begrenzte Dauer von Grabfeldern be-
deutet fiir Muslime eine pietitlose Storung der Totenruhe. Ahnlich wie
jidische Grabstatten sind Graber von Muslimen «ewig, sie entzichen
einen Ort im Prinzip anderen Formen der Nutzung. Andere Aspekte
islamischer Praktiken der Bestattung, die in Europa zuweilen Schwie-
rigkeiten bereiten, sind die Ausrichtung der Griber nach Mekka, die —
oft gemeinschaftliche - Waschung der Leiche, das Tragen des (nur zum
Transport verwendeten) Sarges zum Grab durch die minnlichen Ange-
horigen und Freunde sowie die Grablegung ohne Sarg, nur in einem
ungenahten Leichentuch. In Deutschland, wo jedes Jahr einige hundert
Muslime beigesetzt werden, haben die Friedhofe in manchen Stadten
mittlerweile entsprechende Einrichtungen fiir muslimische Bestattungen
bereitgestellt und die rigiden Regeln sind z.T. etwas gelockert worden.
Oft gelten allerdings Waschung, Sarg-Tragen und Beerdigung ohne Sarg
weiterhin, aus vornehmlich «hygienischen» Griinden, als bedenklich.

Differenzen und Gemeinsamkeiten

Christen, Muslime und Juden haben einen grossen Teil der Vorstellun-
gen und Praktiken um den Tod gemeinsam. Sie haben gemeinschaftli-
che Friedhofe, Einrichtungen, die in sehr vielen anderen Gesellschaften
unbekannt sind. Untersagt ist fiir Muslime eine Bestattung im Hause.
Die Grabgestaltung auf den Friedhofen unterliegt mit Ausnahme der
Ausrichtung des Gesichts der Toten nach Mekka keinen expliziten reli-
giosen Regeln, folgt aber jeweils den besonderen lokalen Traditionen.
Friedhofe werden von vielen Muslimen wie auch von Christen als «un-
heimliche» Orte betrachtet. Sie werden selten regelmissig aufgesucht
und von den Frauen oft ganz gemieden. Die oft elaborierten Rituale
der Trauer und des Totengedenkens finden in der Regel in den Wohn-
héusern statt.

Muslimische Griber sollten schlicht sein. Die strengeren Rechts-
schulen legen fest, wie weit ein Grab iiber den Erdboden hinausragen
darf und verbieten die Verwendung dauerhafter Materialien wie Stein
oder Zement oder die Errichtung von Kuppeln tiber Gribern. Graber
wichtiger Personen, etwa von «Heiligen», aber auch dasjenige des Pro-
pheten Mohammed, sind aber dennoch monumental gestaltet und mit
grosseren stabilen Gebduden mit Kuppeln markiert. Solche «Heiligen-
graber» sind oft Zentren eines bedeutenden Pilgerwesens.

In der Ttirkei sind auch viele gewohnliche Griber gemauert und mit
Steinplatten bedeckt. Manche tiirkischen Friedhofe in Teilen des Lan-
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des, in denen frither Griechen und Tiirken zusammen gelebt hatten,
gleichen in ihrem Erscheinungsbild den griechischen Pendants.

Zerfall oder Ordentlichkeit

Ich empfinde die einfachen muslimischen Friedhofe mit ihrer grossen
Menge unterschiedlich alter Holz- oder Steinstelen in allen Stadien der
Verwitterung als beeindruckende und anriihrende Illustrationen der
Verginglichkeit. Griber von Muslimen werden in der Regel nicht be-
pflanzt, sie iiberwuchern, sofern Vegetation vorhanden ist, und machen
in europiischen Augen deshalb oft einen verfallenen und ungeordneten
Eindruck, auch wenn die Praxis, Griaber mit Schnittblumen, Topfpflan-
zen oder kiinstlichen Blumen zu schmiicken, inzwischen von manchen
Muslimen iibernommen worden ist. Hiufig werden muslimische Gra-
ber, insbesondere «Heiligengriber», mit einer Fiille bunter Stofffetzen
versehen, welche die Heils- und Segenswiinsche der Lebenden enthal-
ten und den Eindruck von Unordentlichkeit noch verstirken. Da keine
Toten umbestattet und somit auch keine Graber aufgehoben werden, ist
die ordentliche und aufgeriumte Gestalt eines modernen christlich-
europiischen Friedhofs in der islamischen Welt nicht moglich, und eine
solche wird auch nicht angestrebt. Dafiir scheint die Angst vor «ver-
wahrlosten» Gribern, die mittlerweile viele Europder dazu bewegt, sich
in neuartigen «pflegeleichten», aber oft unschonen Kollektivgrabern bei-
setzen zu lassen, Muslimen weniger zuzusetzen.

Die Bestattung von Muslimen in abgetrennten Grabfeldern auf
europiisch-christlichen Friedhofen ist in den vergangenen Jahren man-
cherorts zu einer iiblichen Praxis geworden. Die nach wie vor vom Chris-
tentum geprigte Atmosphire dieser Orte sorgt dabei allerdings fiir eine
erhebliche Spannung. Es sollte wohl moglich sein, dass mit der Zeit
auch europiische Stidte ihre muslimischen Friedhofe erhalten, auf de-
nen die muslimischen Gemeinschaften Beisetzungen weitgehend nach
ihren eigenen Regeln und Vorstellungen durchfithren konnen. Schliess-
lich finden sich auch in der Welt des Islam an vielen Orten christliche
Friedhofe. Das Problem, welches dafiir, wie fiir eine ganze Reihe weite-
rer Fragen, gelost werden muss, ist das der Institutionalisierung der mus-
limischen Gemeinschaften. Da im Islam eine kirchenartige Struktur fehlt
und im sunnitischen Islam die Geistlichkeit eine etwas diffuse Katego-
rie ist, fallt es nicht leicht, Muslime aus unterschiedlichen Gesellschaf-
ten in einer einzigen Institution zusammenzufassen. Moscheen und Ge-
betsstitten wurden oft von dandsmannschaftlichen» Gemeinschaften
begriindet, und unter den Tiirken Europas sind sie tiberdies noch nach
politischen Lagern differenziert. Vielleicht bietet ja aber gerade die neue
und zunehmend wichtiger werdende Frage der Bestattung Anlass zu
einer «internationalistischen» Organisation der europiischen Muslime.

Fiir die Schweiz und andere europdische Gesellschaften liegt eine
Herausforderung muslimischer Grabstitten und Friedhofe darin, dass
diese zwar von unbegrenzter Dauer sind, aber gerade deswegen auch
Verginglichkeit, Verwitterung und eine Art von Zurtickwachsen in die
Natur hinnehmen miissen. Darin liegt eine prinzipielle Differenz zu den
in Europa iiblichen, iiberaus ordentlichen und gepflegten Totenstadten
mit begrenzter Lebensdauer. H.K.
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