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Karl Litz

Stadtebau in kulturmorpho-
logischer Sicht

Der Baukérper einer Stadt erscheint dem Praktiker zunéchst
als dreidimensionales Gebilde. Mit dieser Anschauung sich
begniligen hieBe aber, oberflachlich sehen und infolgedessen
oberflachlich handeln. Die volle Wirklichkeit erfaBt nur, wer
die vierte, die zeitliche Dimension einbezieht. Dann wird der
Baukérper lebendige Gestalt, die sich aus bestimmten Form-
prinzipien entwickelt. Sie zu erhellen, ist Aufgabe geschicht-
licher Morphologie.

Indessen bedarf der Gegenstand selbst zunéchst einer Er-
génzung; denn die Stadt als Baukérper zu betrachten, ist nur
dann sinnvoll, wenn die Stadt als Gemeinschafts- und Sied-
lungsform sinnvoll ist. Das aber diirfen wir - vor allem im
Hinblick auf kiinftige Entwicklungsmdéglichkeiten - nicht als
selbstverstédndlich voraussetzen. Wir kénnen also die Vorfrage
nicht umgehen:

Warum iberhaupt Stadt?

Praziser ausgedriickt: Ist die Stadt notwendige Gemein-
schafts- und Siedlungsform der Hochkultur, oder umgekehrt:
Ist Hochkultur ohne Stadt iberhaupt denkbar? Um diese
Frage aus geschichtlicher Erfahrung beantworten zu kénnen,
miissen wir die urspriinglichen konkreten Griinde und Zwecke
stadtischer Gemeinschaftsform untersuchen.

Die Stadt begegnet uns in der Geschichte

1. als militérischer und juristischer Schutzverband; mangelnde
Rechtssicherheit zwang die Bewohner eines Territoriums zur
Siedlung hinter lokalen Befestigungsanlagen, wobei die mili-
tarische Schutzgemeinschaft meist sich zur juristischen und
damit zur autonomen politischen Kérperschaft entwickelte;

2. als dkonomische Gemeinschaft, die gegeniiber dem Dorf
mehr Wirtschaftseinheiten umfate, wodurch die Arbeits-
teilung sich differenzierte und Produktivitdt sowie Lebens-
standard erhéht wurden;

3. als administratives Zentrum geistlicher und weltlicher
Territorien, in dem sich Beamte oder Ministerialen aufhielten.
Diese Funktionen wiirden wohl ausreichen, die Notwendigkeit
der Stadt fiir die Hochkulturen der Veérgangenheit zu er-
weisen - nicht aber fiir Gegenwart und Zukunft. Militarischer
und juristischer Schutzverband ist die Stadt schon lange nicht
mehr, und bei den heute fast beliebigen technischen Méglich-
keiten der Nachrichteniibermittiung und des Menschen-,
Giter- und Energietransports féllt auch ihre Funktion als not-
wendige Wirtschaftseinheit und als Verwaltungszentrum
dahin. Fast véllig dezentraliserte, gleichméBige, «ldndliche»
Siedlungsweise ist durchaus denkbar.

L&Bt uns also historische Erfahrung im Stich? Nein - wenn
wir bedenken, daB die erwdhnten Funktionen nur Teile des
Phédnomens «Stadt», nicht aber das Gesamtphdnomen er-

hellen. Wenn beispielsweise in hellenistischer Zeit oder in der
zweiten Hélfte des 13. Jahrhunderts in Sudfrankreich Stddte
wie Pilze aus dem Boden schossen und dabei vorziiglich
gediehen, so lassen sich diese Entwicklungen weder aus
militdrischen noch aus wirtschaftlichen oder administrativen
Notwendigkeiten génzlich erkldren. Ebenso reichen solche
Griinde nicht aus, das Dasein antiker GroBstéddte — wie etwa
Alexandria oder Antiochia - uns versténdlich zu machen,
stand der militdrische Wert dieser Stddte doch im umgekehrten
Verhiltnis zu ihrer Einwohnerzahl und gab es fir ihren Um-
fang auch keine zwingenden Griinde wirtschaftlicher oder
administrativer Art; weder eine mechanisierte Industrie, die
im 19. Jahrhundert groBe Ansammlungen von Arbeitern not-
wendig machte, noch die Angestellten- und Beamtenheere
unserer groBstddtischen Zivilisation lassen sich dort nach-
weisen. GroBstédte waren damals ganz im Gegenteil materiell
unzweckmd@Big: das Niveau der Technik gewdhrleistete weder
fir Verwaltung noch fiir Verkehr und Hygiene einen Stan-
dard, der in einer Mittel- oder Kleinstadt immerhin mdglich
war. - Die Beispiele lieBen sich vervielfachen, und wir diirfen
den SchluB ziehen: Im Verlauf der Geschichte beweist die
Stadt eine Anziehungskraft, die aus materiellen Ursachen
nicht restlos erklért werden kann. Wir mussen daher nach
einem psychologischen Motiv suchen, welches das Phdnomen
«Stadt» insgesamt erhellt.

Dieses Motiv 148t sich auffinden, wenn wir folgende Uber-
legungen anstellen: Die urspringliche Siedlungsform des
seBhaften Menschen ist das Dorf; es ergibt eine aus wenigen
gleichartigen Sippen einfach zusammengesetzte Gemein-
schaft, deren Habitus nicht wesentlich verschieden ist vom
Habitus ihrer Teile: der Familien und Individuen. Dieser ho-
mogene Charakter geht vor allem aus der landwirtschaftlichen
Funktion des Dorfes hervor, welche die Gemeindegenossen
ins Naturgeschehen einbezieht, das ja fiir alle gleich ist. Mit
fortschreitender Entwicklung von Zivilisation und Kultur dif-
ferenziert sich aber die Gesellschaft. Es erwéchst ein sozialer
Organismus, der - im Gegensatz zum Dorf - aus einer gré-
Beren Anzahl verschiedenartiger Einheiten zusammengesetzt
ist und damit ein komplexes gesellschaftliches Handlungsfeld
mit vielfdltigen Beziehungsmdéglichkeiten darstellt, was
wiederum die individuelle Differenzierung foérdert. Dieses
Gebilde ist die Stadt, deren Formgesetz lautet: Maximale Viel-
falt in optimaler Einheit. Das ist jedoch nur méglich, wenn sie
nicht zu groB ist, um einheitlich, und nicht zu klein ist, um
vielfdltig zu sein. Entspricht die Stadt diesem Gesetz, dann
stellt sie einen Organismus dar, der weit mehr ist als die
Summe seiner Teile. Anschaulich ausgedriickt: Athen mit
einem Perikles, einigen wenigen kongenialen Ménnern und
einer groBen Mehrheit mittelméBiger Birger ist weit mehr
wert, als ein Konglomerat von hunderttausend Elfenbein-
tirmchen, in denen abgeschlossen je ein Perikles west.
Daher das «Prestige» der Stadt. Es verkehrt sich freilich ins
Gegenteil, wenn der gesellschaftliche Organismus zerfilit,
wenn aus differenzierter Volksgemeinschaft amorphe Masse
wird. Solche Agglomeration ist - nach dem bekannten Gesetz
der Massenpsychologie — weit weniger als die Summe ihrer
Teile, und besonders fiir die geistige Elite wird das Leben
unertrédglich im nicht mehr zu bewiéltigenden Chaos bezie-
hungslosen Daseins und in der stickigen Atmosphére kollek-
tiver Verblédung. Die Folge ist Stadtflucht, eines der wesent-
lichen Merkmale der ausgehenden Antike und - in Ansétzen -
unserer Zeit. Gerade die ausgehende Antike zeigt uns aber,
daB mit der Auflésung der Stddte die Kultur iberhaupt zer-
féllt und primitiven Lebensformen Platz macht.

Das Schicksal der Stadt ist also vom Schicksal der Hoch-
kultur nicht zu trennen. Das gilt fir Gegenwart und Zukunft
so gut wie fiir die Vergangenheit. Wenn unsere Stiddte Cha-
rakter und geschlossene Form, Uberlieferung und zukunft-
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gerichteten Eigenwillen verlieren, wenn sie sich in Pseudo-
dorfer auflésen, dann muB zwar nicht die Zivilisation (bekannt-
lich = Technik-+Barbarei) verschwinden, wohl aber wird sich
die Kultur bis zu vélliger Verflachung nach unten nivellieren,

Die Religion als Formprinzip des Stédtebaus in der Vergangenheit
Es erhebt sich nun in morphologischer Betrachtung die Frage:
Welches war die Seele, das primdre Formprinzip dieses
sozialen Organismus? Wir behaupten: Das Formprinzip der
Stadt und ihres Baukérpers, der uns hinfort allein inter-
essiert, war die Religion. Zum Beweise suchen wir nach
Indizien in der geschichtlichen Erfahrung.

ZweckméBigerweise beginnen wir bei den Anfingen des
Stédtebaus, im alten Agypten: Wenn wir die wenigen Stadt-

1

Kahun, Oberagypten. 20, Jahrhundert v. Chr,
Kahun, Haute-Egypte, 20° siécle av. J.-C.
Kahun, Upper Egypt. 20th century B.C.

2

Priene, Kleinasien. 4. Jahrhundert v. Chr. Stadtplan, rekonstrulert von
Patrice Bonnet

Prigne, Asie Mineure, 4* siécle av. J.-C.; le plan de la ville

Priene, Asia Minor. 4th century B.C.; city plan

anlagen betrachten, deren Pldne uns bekannt sind - wie
Kahun (20. Jahrhundert vor Christus) oder Amarna (14. Jahr-
hundert vor Christus) -, stellen wir mit Erstaunen fest, in wie
geringem MaBe sie den klimatischen Bedingungen entspre-
chen: statt enger und gekriimmter Gassen, die in der Hitze
ein Maximum von Schatten und Kiihle spenden kdnnten, er-
blicken wir schnurgerade StraBen, die 40 bis 120 Meter breit
sind. Die Erkldarung dafiir kann nur in religiésen Erfordernissen
gefunden werden: beste Entfaltungsmoglichkeit fiir Prozes-
sionen, Auch Gesamtform und Orientierung der Stédte er-
scheinen uns rédtselhaft: sie sind nach Méglichkeit als Recht-
ecke angelegt, und das StraBennetz weist in der Regel ein
Schachbrettmuster auf; ihre Lage ist nach bestimmten astro-
nomischen Punkten oder nach der Sonnenbahn ausgerichtet.
Diese Gegebenheiten sind ebenfalls nur religiés zu ver-
stehen: Die Lage der Stadt muBte sich im Einklang befinden
mit dem vergéttlichten Universum, und mindestens die Hélfte
auch der einzelnen StraBen hatte der Gesamtorientierung zu
entsprechen, eine Anforderung, welcher der Schachbrettplan
ja am ehesten Gentlige tut. - Das ist librigens der Grund,
weshalb das Schachbrettmuster — weit davon entfernt, eine
amerikanische Erfindung zu sein - den é&ltesten regelmaBigen
Siedlungsformen Uberhaupt zugrunde liegt; es ist prahisto-
rischen Ursprungs, wie das auch im Abendland bronzezeit-
liche Dorfer erweisen, zum Beispiel Melrand (Frankreich),
Castellazzo (Italien).

Mittelpunkte des staddtischen Lebens waren die Tempel; auf
sie sind die HauptstraBen ausgerichtet, unter denen die
heilige ProzessionsstraBe dominiert. Offentliche Platze als
politische und gesellschaftliche Versammlungsorte waren im
alten Orient so gut wie unbekannt. Solche Anlagen hétten
nicht nur den autokratischen Staatsgrundsdtzen wider-
sprochen, sondern auch der strengen Einbeziehung allen
Daseins in die Religion. Man empfand sie offenbar als deka-
dent und «nihilistisch», was uns ein Ausspruch von Kyrus
zeigt, der von den Griechen sagte: «Ich habe nichts zu flrchten
von Menschen, die inmitten ihrer Stddte einen Platz haben,
wo sie zusammenkommen, um sich gegenseitig zu betriigen.»
Die Geschichte hat Kyrus ins Unrecht gesetzt, ohne daB
freilich die seitherigen Kyrusse etwas daraus gelernt hétten. -
Immerhin wére es unsinnig, anzunehmen, der alte Orient habe
keine 6ffentliche Geselligkeit gekannt. Sie war sogar duBerst
rege; nur spielte sich dieses Leben, einbezogen in die Re-
ligion, in den Tempelhéfen ab sowie in und vor den Stadt-
toren, die entsprechend ausgebaut waren, wie etwa das
Istar-Tor in Babylon. Hier, an der Kontaktstelle zwischen
innen und auBen, setzte sich die Stadtbevélkerung in den
Feierstunden gleichsam en famille vor ihr Haus, um zu sehen,
wer ein- und ausging. Hier war der Ort des Handels und des
Klatsches, hier traf man sich - sogar mit Engeln, wie die
Geschichte von Lot im Buche Genesis beweist.

Nicht nur fiir den gesamten alten Orient war die &gyptische
Stadtbaukunst vorbildlich, sondern auch fiir die Griechen.
Sie - wie die Rémer (zum Beispiel Timgad) - erbauten ihre
Stidte, soweit sie systematisch geplant wurden, nach dem
Schachbrettmuster (zum Beispiel Neapolis, Massilia, Nau-
kratis, Priene). Religiése Prinzipien waren auch hier grund-
legend fiir die Gestaltung des Stadtbildes, das von den
Tempeln beherrscht wurde. - Daneben aber wagten sich bei
den Griechen utilitaristische Zielsetzungen politischer, so-
zialer und hygienischer Art klarer und bewuBter hervor. Die
genannten Lebensgebiete wurden nicht mehr - wie im alten
Orient - als bloBe Funktionen der Religion betrachtet. Daher
entwickeln sich nun der Versammlungsplatz sui generis, die
Agora, welche anfénglich zugleich Promenade und Markt ist,
sowie weitere dffentliche Lokalitdten, wie Theater und Gym-
nasion. Es mag dabei erstaunen, daB die Griechen in klas-
sischer Zeit auf den Stidtebau bewuBte #sthetische Uber-
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legungen gar nicht anwandten. Der Standpunkt «L'art pour
I'art» war ihnen ebenso unbekannt wie allen Kulturen in ihrer
Blite. Dieser Standpunkt ist - nach Pierre Lavedans «Histoire
de I'urbanisme», der wir wertvolle Anregungen und Mate-
rialien verdanken - fiir den Stédtebau ohnehin verfehlt, und
wir schlieBen uns dem erwdhnten Autor an, wenn er die
Schénheit in den «arts sociaux», zu denen der Stddtebau
z&hlt, definiert als «la plus exacte adaptation a une fin».
BewuBte Anwendung dsthetischer Theorien findet sich erst
in spdthellenistischer Kultur und im Rémischen Reich - hier
neben einem gesteigerten Utilitarismus, in dem Ingenieurkunst
sich bewdhren konnte. Aber die dekorative Monumentalitat,
die romische Stddte am Ende der Kaiserzeit stets routinierter
und massiger zur Schau stellen, ist fiir uns heute ungenieBbar,
und wir stoBen hier auf eine lronie der Geschichte: je ab-
sichtlicher man die Stiddte schén bauen will, desto héBlicher
werden sie.

Vergessen wir Uber alledem nicht: auch in der Spétantike
bleibt Religion die Grundlage des Stddtebaus. Das tritt bei-
spielsweise zutage im Wiederaufbau Roms unter Kaiser
Vespasian nach dem Brande von 64 nach Christus. Dieser
sonst duBerst niichterne Staatsmann bestimmte die Koor-
dinaten des neuen Stadtplanes nicht etwa nach praktischen
Erwédgungen, sondern auf Grund einer subtilen Zahlenmystik,
die auf den Ziffern 7 (heilige Zahl) und 37 (legendéres Alter
von Romulus) basierte.

Weitab vom Kulturkreis des Mittelmeers begegnen wir der-
selben Situation im alten China. Die altchinesische Religion
war der Glaube, das Weltall bestehe in seiner eigentlichen
Wirklichkeit aus beseelten numinosen Wesenheiten, deren
lebendiger Ordnung, dem Tao, der Mensch in seinem ge-
samten Verhalten und Tun sich einzufiigen habe. Ein um-
fassender Magismus also, dessen Ursprung sich véllig im
Dunkel der Geschichte verliert, von De Groot «Universismus»
genannt in dem gleichnamigen Buch (Berlin 1918), der wohl
besten Zusammenfassung einschldgiger Materialien.

Diese Religion hat das chinesische Leben in all seinen Berei-
chen mit einer Konsequenz beherrscht, die uns kaum vorstell-
bar ist. Sie hat unter anderem die strengste Siedlungs- und
Regionalplanung hervorgebracht: die Geomantik, eine Ge-
heimwissenschaft, nach deren Lehrsétzen die jeweils giin-
stigste Lage und Form eines Grabes, Hauses, Dorfes, einer
Stadt bestimmt wurden im Hinblick auf den lebendigen Or-
ganismus, den die Umgebung ja bildete. Die Geomantik ging
Hand in Hand mit einer praktischen Kunst magischer Ver-

besserung und Regulierung der Gelédnde- und Hohenformen.
Kaiserliche Planungsbehérde war das « Astrologische Amt»,
das die rdumliche wie die zeitliche Ordnung erforschte und
bestimmte. In dessen Statuten (Ausgabe 1899) lesen wir unter
anderem: «...in den héheren und tieferliegenden Teilen der
Bodengestaltungen beobachten sie (die Mitglieder der Be-
hérde) die Bewegungen des Atems (der géttlichen Wesen),
und aus den Windungen der Bodengestaltungen ersehen sie,
wo der Atem stillsteht. Bei der Griindung einer Stadt nehmen
sie die von Bergen und Flissen gebildeten Adern wahr,
welche die Stelle umfassen, und bei dem Entwurf von Palédsten
und Hé&usern erforschen sie die gedeihenverheiBenden
Formenlinien, welche sich daselbst befinden oder dort herab-
steigen.» (Zitiert bei De Groot; Parenthesen vom Verfasser.)
In einem Text «iiber wissenschaftliche Literatur» aus der
Han-Zeit findet sich die Stelle: «Sie (eine bestimmte Methode
der Geomantik) hebt ausfiihrlich die Gestaltungen in den
neun Provinzen (des Reiches) hervor und basiert darauf die
Formen von Stiddten und Wohnungen.» (Zitiert bei De Groot;
Parenthesen vom Verfasser.) Die gesamte Physiognomie
Chinas soll in Ubereinstimmung gebracht werden mit den
unsichtbaren, lebendigen Kraften der Natur: der Stédtebauer
wirkt als Magier.

Wehe, wenn diese subtil ausgewogene Ordnung gestort
wurde. Schon die Verdnderung des Konturs einer Anhdhe,
etwa durch eine neuerbaute Hiitte, war imstande, liber ein
Dorf MiBwuchs, Verarmung und Verderben zu bringen, und
in den Stddten konnte die Errichtung eines Méuerchens, wenn
es nicht genau dem geomantischen MaBstab entsprach, in
der Nachbarschaft Siechtum und Tod bewirken. Blutige
Fehden zwischen Sippen und Stdimmen und hochnotpeinliche
Sanktionen von seiten der Regierung folgten daraus. Wie lax
erscheinen dagegen die Grundsétze unserer Bauordnungen
und wie harmlos alle Einspracheschikanen! Fiir die magische
Harmonie der Regionalplanung bezahlte China einen uner-
meBlichen materiellen Preis: ihr muBten im Falle der Kollision
alle konkreten Vorteile geopfert werden. Besonders hatte dar-
unter die Anlage von Verkehrswegen zu leiden, die tiberall
auf geomantische Hindernisse stieB und sich die unsinnigsten
Verrenkungen gefallen lassen mufBte; und vollends schwierig
war in der zweiten Hélfte des 19. Jahrhunderts die Errichtung
von Eisenbahnen und Telegraphenlinien, weil sie Aufstédnde
der betroffenen Bevélkerungen hervorrief, die sich gegen die
Verletzung von «Adern» géttlicher «Drachen» oder «Tiger»
verzweifelt zur Wehr setzten. - Darliber lachte man in der
westlichen Welt.

Lachen wir heute noch? Waren die von uns betrachteten
Volker, die Agypter, Griechen, Rémer, die Chinesen, welche
ihre magisch-mythische Religion zum primdren Formprinzip
des Stiddtebaus erhoben, Opfer eines kruden Aberglaubens,
der uns nichts mehr angeht? Warum aber waren ihre Stadte
schén? Schénheit des Stddtebaus ist ja = nach Lavedan -
stets funktionell. Sie ist es selbstversténdlich auch hier; nur
handelt es sich nicht um einen technischen, sondern um einen
psychologischen Funktionalismus. Das wird uns klar, wenn
wir bedenken, daB magisch-mythische Religion unter anderem
einen kollektivpsychologischen Aspekt aufweist. Unter diesem
Gesichtspunkt betrachtet, ist sie - nach C.G. Jung - die Pro-
jektion von Inhalten des kollektiven UnbewuBten in die AuBen-
welt. Innere Existenz wird also, iiber den projektiven Mechanis-
mus, auBen bewiltigt. Ubersehen wir zudem nicht, daB fiir
alle vergangenen Kulturen, im Gegensatz zu unserer extra-
vertierten Epoche, psychische Wirklichkeit weit mehr Gewicht
aufwies, im Effekt «realer» war als die Gegebenheiten der
AuBenwelt. Damit ist das Ré&tsel archaischen Stédtebaus
grundsitzlich gelést. Das Stadtbild ist Seelenbild, Ausdruck
der Kollektivpsyche: ihrer Triebe, die durch Tiersymbole aus-
gedriickt werden, ihrer Ordnungen, dargestellt in Zahlen-
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symbolen, ihres Dranges nach kosmischer Orientierung, der
in der astronomischen Fixation der Gesamtanlage und im
Raster des Schachbretts zutage tritt; die Stadt ist Biihne fir
das innerpsychische Drama, seine Konflikte und Wandlungen,
die im Kult, beispielsweise auf der Prozessionsstrae, sinn-
bildlich vorgefiihrt werden; die Tempel sind Gehéuse der
Urbilder, der kollektiven zerebralen Engramme, die das Leben
der Gemeinschaft lenken und ordnen, - So wurde die Stadt
magischer Organismus, steinerner Traum, Sinnbild des
Menschen in seiner Ganzheit.

Diese Einsichten werden uns das Verstdndnis auch des
Stéddtebaus im abendldndischen Mittelalter erleichtern. — Die
Idealform der Stadt im Hochmittelalter, die jeweils so weit
verwirklicht wird, als dies topographische und 6konomische
Voraussetzungen zulassen, ist die radial-konzentrische, wie
dies das Beispiel Aachen erweist. Das préhistorisch-antike
Schachbrettmuster, das andere Grundschema des Stédte-
baus, wird aufgegeben. Warum diese vollige Metamorphose?
Die praktischen und #sthetischen Vorziige, die der radial-
konzentrische Plan gegeniiber dem Schachbrettmuster zwei-
fellos aufweist, kdnnen fiir den Umschwung nicht entschei-
dend gewesen sein; es ist nicht anzunehmen, daB die nord-
alpinen Stddtebauer des 11. bis 13. Jahrhunderts kliiger und
geschmackvoller waren als ihre Kollegen im Mittelmeerraum,
denen librigens die radial-konzentrische Ordnung nicht un-
bekannt war. Den entscheidenden Grund finden wir vielmehr
im Wandel des religidsen Formprinzips: der magisch-
mythische - und gleichsam immanente - Polytheismus der
Antike hatte dem christlichen, transzendenten Monotheismus
Platz gemacht. Auch im Mittelalter blieb Religion die Seele
der Kultur und damit des Stédtebaus: «Stadtbau ist hier
Kirchenbau geworden. Die Idee der romanischen Stadt er-
steht als Symbol gleich der Kreuzesform der Kirche.»
(Brinckmann: Stadtbaukunst, Potsdam 1920.) Dieses Symbol
ist aber nicht mehr koordinierend wie in der Antike (daher der
Schachbrettplan mit den prinzipiell gleichen Stellenwerten),
sondern subordinierend, daher das radial-konzentrische
Schema, dessen Wesensmerkmal die Zentralisation der
Gesamtanlage ist: auf die Kirche als Mittelpunkt. Stadtbild ist
auch hier Seelenbild und Ausdruck der Weltanschauung:
Mittelpunkt von Seele und Kosmos ist der eine Gott. Dazu
spiegelt sich im Stadtbild vielleicht die konkrete Kosmologie,
die das All als System konzentrischer Sphéren versteht
(Dante).

Stiddtebau in kulturmorphologischer Sicht

Der reale Zusammenhang zwischen religiéser Weltanschau-
ung und Stadtbild ist im Mittelalter wiederum symbolischer
Art. Er wird durch ein Leitbild vermittelt: durch die Heilige
Stadt Jerusalem, freilich nicht so sehr durch das wirkliche
Jerusalem, das durch die Kreuzziige natirlich bekannt war,
sondern vielmehr durch ein imagindres Jerusalem, wie es, als
Produkt des kollektiven UnbewuBten, die gldubige Phantasie
formte. Diese Heilige Stadt stellt einen Kreis dar, durch ein
StraBenkreuz in vier Quartiere unterteilt; im Mittelpunkt erhebt
sich der Rundtempel Salomonis; die Peripherie wird gebildet
durch drei konzentrische Ummauerungen, jede geschitzt
durch vierzehn Tiirme. Dies ist das grundliegende Seelen-
und Weltbild - einem Mandala &hnlich -, dem die konkreten
Stadte nach Moglichkeit nachgestaltet werden. Provins in der
Champagne zum Beispiel galt im 12. und 13. Jahrhundert
geradezu als Abbild Jerusalems.

AuBerer EinfluB aus dem Orient ist dabei zufolge der hdufigen
kriegerischen und kommerziellen Kontakte keineswegs aus-
geschlossen. Orientalische stédtische Kultur war im Hoch-
mittelalter viel weiter entwickelt als abendlédndische und galt
daher als vorbildlich. Dieselbe religidse Zentralidee, der
transzendente Monotheismus, hatte auch dort, im AnschluB
an syrische Uberlieferung, die radial-konzentrische Ordnung
als charakteristischen Typus der byzantinischen wie der
arabischen Stédte hervorgebracht. :

Interessant ist Gbrigens, daB im Spétmittelalter der Schach-
brettplan im Abendland wieder auftaucht: Ausdruck der
Schwichung des urspriinglichen religiésen Formprinzips.

Stédtebau im technischen Zeitalter ?

Ist Religion heute noch das primére Formprinzip des Stédte-
baus? Als magisch-mythische oder transzendente Religion
nicht mehr - oder noch nicht wieder. Es ist eine Tatsache, die
wir — hier ohne Werturteile - hinzunehmen haben: die ratio-
nalistisch-naturwissenschaftliche Umwélzung des 17. und
18. Jahrhunderts und ihre geistes- und sozialgeschichtlichen
Folgen haben, in breiter Auswirkung erst im vergangenen
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und in diesem Jahrhundert, die Transzendenzreligion und das
ihr zugeordnete Weltbild als geschichtsgestaltenden Faktor
in den Hintergrund treten lassen. Das soziale Leben, und damit
die stédtische Kultur, wird von Religion der genannten Art
nicht mehr umfassend getragen und in den wesentlichen
Zigen geprégt. Wenn wir freilich den Terminus «Religion»
im weitestmdglichen Umfang verstehen, als den Inbegriff des
hochsten Uberpersénlichen Wertes, dann sehen wir, daB
unsere Zeit der Religion als geschichtlichen Hauptfaktors so
wenig entraten kann wie irgendeine Epoche der Vergangen-
heit. Allerdings hat sich ihr Schwerpunkt auf das Diesseits
verlagert, sie ist Immanenzreligion geworden: ihr zentraler
Wert ist die Gesellschaft, deren biologisches, psychisches,
wirtschaftliches und politisches Gedeihen, sowie deren op-
timales Verhéltnis zum Einzelmenschen. Es dominiert heute
also die «Sozialreligion» (Alfred Weber); sie macht vor-
wiegend den «Zeitgeist» aus. Unvermeidlicherweise ist sie in
verschiedene «Konfessionen» aufgespalten, zwischen denen
sich die heiBen und kalten Glaubenskriege der Gegenwart
abspielen: Liberalismus, Demokratismus, Sozialismus, Kom-
munismus, wobei in der westlichen Welt bekanntlich Misch-
formen iiberwiegen.

Auf Grund dieser allgemeinen Gegebenheiten lautet unsere
besondere Fragestellung: Wie wirkt sich Sozialreligion als
Formprinzip des Stddtebaues aus? DaB die zeitgendssischen
Architekten auf der Suche nach solcher Verwirklichung sind,
beweist schon der Satz von Walter Gropius, die moderne
Stadt miisse mit demselben kollektiven Idealismus als ein
Gesamtkunstwerk geschaffen werden, wie im Mittelalter die
Kathedralen gebaut wurden. Leider ist von der Kathedrale der
Sozialreligion noch wenig zu sehen; sie hat es bis heute nicht
vermocht, sich im ganzen in iberzeugender &sthetischer Form
auszuprédgen, wofilir der anschaulichste Beweis der «sozia-
listische Realismus» ist, der #sthetische Uberbau der angeb-
lich reinsten und konsequentesten Sozialreligion. Von ihm
wollen wir schweigen: er spricht fiir sich selbst. Wenden wir
uns lieber dem Bilde zu, das die Stddte der westlichen Welt
bieten.

Zwar gibt es heute bereits einzelne iiberzeugende stidte-
bauliche Projekte und Gestaltungen - von Chandigarh bis
Otelfingen -, aber im allgemeinen haben bekanntlich unsere
Stédte weder Charakter noch Gesicht. Es sind formlose An-
héufungen, die wesentlichen Funktionen, beispielsweise dem
Verkehr, nicht mehr zu geniigen vermégen, und es ist bereits
Uberflissig, auf die trostlose HaBlichkeit der Quartiere aus

der zweiten Hélfte des 19. Jahrhunderts oder auf die fade
Monotonie der Siedlungen aus der ersten Hilfte des 20.
ausfiihrlich hinzuweisen. - Frellich wére es falsch, diesen
unerfreulichen, in psychologischer Hinsicht sogar katastro-
phalen Zustand allein der mangelnden Formkraft der Sozial-
religion zur Last zu legen. Dieselben geschichtlichen Umwil-
zungen, welche die Sozialreligion entstehen lieBen, haben
auch die Schwierigkeiten des Stddtebaus ins Ungemessene
vermehrt: durch rapiden Bevélkerungszuwachs, durch rasche
Verédnderung und Labilisierung der Sozialstruktur, durch Re-
lativierung der geistigen Werte und Zerbrechen des kulturel-
len Generalnenners ins Chaos grundsatzlich widerstreitender
Weltanschauungen, womit Unbestimmtheit der politischen
Willensbildung verbunden ist.

Das Bild der &@sthetischen und technischen Unordnung, wel-
ches unsere Stddte darbieten, spiegelt anschaulich die see-
lische und geistige Unordnung in der Gesellschaft selbst. Ge-
schichtliche Erfahrung, die zeigt, daB Form stets von innen
nach auBen gewachsen ist, wiirde uns eigentlich nahelegen:
Ehe die Stadt als Baukdrper saniert werden kdnne, miisse sie
als Gesellschaftskdrper saniert werden. Soll der Stiédtebauer
darauf warten? - Er darf nicht warten, denn der Notstand er-
fordert dringlich Abhilfe; er greift bereits an die biologische
Substanz, was deutlich bei der heranwachsenden Jugend
zu beobachten ist: das Akzelerationsphdnomen (ungesund
gesteigertes Ldngenwachstum in den letzten Jahrzehnten)
und wohl auch die Riickverlegung des Pubertitsbeginnes um
durchschnittlich zweieinhalb Jahre in den letzten zwanzig
Jahren sind als Folgen einer stédtischen Zivilisation anzuse-
hen, die durch ihre biologisch verfehlten Reizwirkungen
schwersten Schaden anrichtet. Und wenn wir die psychischen
Schédigungen hinzurechnen, diirfen wir sagen: Nicht nur die
Volksgesundheit, der Mensch Giberhaupt steht auf dem Spiel.
Hier kann Sanierung der konkreten Umwelt - und das ist im
GroBen gesehen Stddtebau - unersetzliche Substanz bewah-
ren, besonders dann, wenn wir aus der Geschichte gelernt
haben, daB dem psychologischen Funktionalismus der Vor-
rang vor dem technischen gebiihrt.

Kann aber Stéddtebau auBer der Konservierung von Substanz
fiir «bessere Zeiten» auch eine eigentliche Therapie der Ge-
sellschaft leisten? Geschichtliche Erfahrung zeigt uns nur die
umgekehrte Kausalitdt und die Wechselwirkung. Unsere Situ-
ation ist aber einmalig, denn es gibt in der Geschichte nur eine
naturwissenschaftlich-technische Revolution mit all den see-
lisch-geistigen Verdnderungen, die sie hervorgebracht hat.
Wir diirfen das Experiment also wagen. Aussichtslos erscheint
es nicht; wenn alle gute Pddagogik mit der Anschauung be-
ginnt, so gilt das vielleicht nicht nur fiir kleine, sondern auch
fir groBe Kinder. Sollte es nicht méglich sein, daB die sugge-
stive Kraft schéner heimatlicher Umwelt auch gesunden sozia-
len und geistigen Ordnungen zum Durchbruch verhilft?
Geschichte ist Metamorphose. Auch die Sozialreligionen sind
nicht ihr letztes Wort - jedenfalls nicht in ihrer gegenwirtigen
Form. Und: Dirfen wir hoffen, daB in der «heiteren Transpa-
renz» bester gegenwirtiger Bauten eine neue, noch unbe-
kannte Innerlichkeit aufscheint?
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