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BickeL Balthasar und Martin
GAENSZLE (eds). 1999. Himalayan
Space: Cultural Horizons and
Practices. Zirich: Volkerkunde-
museum. 278 p. ISBN 3-909105-36-
X (pbk.)

In dem vorzustellenden Sam-
melband — die Frucht der Koope-
ration von Ethnologen und
Sprachforschern — wird erortert,
wie Vorstellungen von Raum und
Landschaft in den kulturellen
Traditionen, Sprachen und Prakti-
ken der im Gebiet des Himalaya
lebenden Volkern ihren jeweils
besonderen Ausdruck finden. Die
hier verfolgten zentralen Frage-
stellungen lauten: Wie konstru-
ieren ethnische Gruppen ihre
natiirliche Umwelt auf symboli-
sche Weise? Welcherart Raumkon-
zepte und -vorstellungen lassen
sich voneinander unterscheiden?
Und welcherart ist die wechsel-
seitige Beziehung zwischen dem
physischen Raum und den Repra-
sentationen von diesem Raum?
Die zwei Autorinnen und fiinf
Autoren untersuchen diese Fragen
an den konkreten Fallbeispielen
von verschiedenen Gruppen
tibeto-burmesischer Herkunft:
Bickel widmet sich den Belhare
(Athpare), Oppitz den Magar,
Gaenszle den Mewahang Rai,
Ebert beschreibt die Thulung,
Camling und Bantawa Rai, Toffin
die Newar, Hofer die Tamang und
Pettigrew die Tamu-mai, wie die
aktuelle Selbstbezeichnung der
Gurung lautet.

Der Himalaya ist bekannt so-
wohl wegen der einzigartigen
Hochgebirgslandschaft mit seinen
extremen Kontrasten als auch fiir
eine faszinierende immense kultu-
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relle Mannigfaltigkeit der hier
ansdssigen Populationen. Das
Himalaya-Gebirge konfrontiert die
in diesem Grossraum lebenden
Bergvolker mit einer je besonde-
ren Vielfalt von Problemen, welche
von jenen der unmittelbaren Sub-
sistenz bis hin zu solchen der Kon-
zeptualisierung des Raumes
reichen. In diesem Buch wird eine
Vielfalt von Raumvorstellungen
behandelt: lokale Kosmologien;
Auffassungen zur Architektur;
religiose und wirtschaftliche Vor-
stellungen, die mit geographischen
und topographischen Gegeben-
heiten verbunden sind; und Ideen
zu den Beziehungen der Menschen
zur gestalteten wie auch ungestal-
teten natiirlichen Umwelt. Im
Vergleich werden interessante
Unterschiede wie auch bemerkens-
werte Konvergenzen deutlich.

In ethnologischen und kultur-
wissenschaftlichen Studien des
Himalaya-Gebiets erlebt die Frage
der Kategorien des Raumes ein seit
ca. zwei Jahrzehnten in stetem
Wachsen befindliches Interesse. In
dieser Hinsicht bahnbrechend
waren fiir den Kultur-Bereich des
tibetischen Buddhismus die For-
schungen von Stein (1957, 1987),
der beispielsweise auf Korrespon-
denzen zwischen dem erweiterten
Mikrokosmos — der menschliche
Korper, das Haus, der bewohnte
Ort — und dem Makrokosmos
— der heilige Ort, Himmel und
Erde — aufmerksam machte; fiir
den Bereich des Hinduismus
waren es die Untersuchungen von
Kramrisch (1946) zum heiligen
Raum am Beispiel des Tempels.
Neuere Forschungen tiber Alltags-
Praktiken (im héuslichen oder
urbanen Bereich) und religiose
Traditionen (Schamanismus,
Tempel-Kulte, Pilgerreisen usw.)
haben verschiedenartige Konzepte
raumlicher Orientierung zutage
gefordert. Zahlreiche Studien
haben beispielsweise den kultu-

rellen Symbolismus néher beleuch-
tet, der mit der horizontalen Dimen-
sion verkniipft ist und sich etwa
in einem Kreis artikuliert, welcher
wie im Falle des Nepal Mandala
einen geheiligten Raum ein- und
zugleich abgrenzt (Slusser 1982).
Ebenso eingehend erforscht
worden ist die Bedeutung der verti-
kalen Dimension, wie sie sich etwa
in Ideen von einem geschichteten
Kosmos dussert.

Im Bemiihen darum, diese
indigenen Vorstellungen, bezie-
hungsweise das konzeptuelle
System, welches die rdaumliche
Ordnung bildet, zu rekonstruieren,
haben die AutorInnen des Sam-
melbands ihren Fokus vorrangig
auf die wechselseitige Beziehung
zwischen Kategorien und Hand-
lung wie auch zwischen Text und
Performance gerichtet. In jiingerer
Zeit hat sich zwischen den Sozial-
und den kognitiven Wissenschaf-
ten eine gewisse Konvergenz
ergeben, welche auch in der
Himalaya-Forschung erkennbar
ist. Ebenso wie sich Ethnologen
zunehmend gegentiber Sprachfor-
schungen gedffnet haben, in die
auch bisher vernachldssigte
Quellen wie geschriebene Texte
und orale Traditionen einge-
schlossen sind, bringen Philologen
und Linguisten heute mit Gewinn
Sprachzeugnisse mit dem weite-
ren sozialen Kontext in einen Sinn-
Zusammenhang. Ein weithin
beachtetes Beispiel fruchtbarer
Kollaboration und Anndherung
reprasentiert die Forschungen von
Tibetologen-Ethnologen tiber heili-
ge Berge in Tibet und im Himalaya
in Verbindung mit dem damit
verbundenen Kult, der einen be-
stimmten Raum heiligt und in
dessen Folge in vielen Fallen auch
ein soziokultureller Raum geschaf-
fen wird (Blondeau und Steinkell-
ner 1996; Blondeau 1998). Ein
weiteres eindriickliches Beispiel in
diesem Bereich der Forschung



bietet die Aufsatz-Sammlung
Mandala and Landscape (Macdonald
1997).

Der zentralen These der
meisten Beitrdge zufolge tritt die
zugrunde liegende konzeptuelle
Ordnung einer Gesellschaft in
besonders nachdriicklicher Weise
im Ritual zutage. Toffin beschreibt
auf der Grundlage von diversen
Ritualen die rdumliche Organisa-
tion der koniglichen Newar-Stadte
des Kathmandu-Tals. Eines der
charakteristischen Elemente der
Organisation des Raumes bei den
Newar bildet das Konzept der
Grenze, vermittels derer die raum-
liche Abgeschlossenheit bewirkt
wird, welche die fiir die Kultur der
Newar typische allgemeine Intro-
version aufrechterhilt. Eine jede
raumliche Einheit — Haus, Tempel,
Stadt — wird symbolisch in einen
internen moralischen und religio-
sen Raum transformiert, der durch
rituell determinierte Grenzen von
einem Aussen von kontrastieren-
der Natur separiert ist. GewShn-
lich wird der eingegrenzte innere
Raum mit dem Kosmos und seine
Grenzen mit denen des Univer-
sums identifiziert. Die rdumlichen
Einheiten bei den Newar vom
Haus uber das Viertel, die Loka-
litat, den Tempel bis hin zum ge-
samten Kathmandu-Tal, das als
geheiligter Raum Nepal Mandala
genannt wird, bilden eine augen-
fallige, nach unterschiedlicher
Grossenordnung gestaffelte Abfol-
ge von aufs engste miteinander
verwobenen Einheiten, welche
dieselben Kennzeichen hinsicht-
lich ihrer Organisation wie auch
der religiosen Bedeutung teilen.
Der urbane Raum wird unter
anderem durch die besondere Lage
der Schreine markiert, welche in
konzentrischen Kreisen von je
unterschiedlicher Grosse angeord-
net sind. Rituelle Zirkumambula-
tionen und Prozessionen heben
periodisch die besondere Struktur

des urbanen Raumes hervor. Die
durchgéngige Innen-Aussen-
Opposition in der Newar-Kultur
reprdasentiert den Kontrast
zwischen der Sphére der symbo-
lisch konstruierten kulturellen
Ordnung und jener der dunklen
chthonischen Michte. So gegen-
satzlich sie auch sind, beide Spha-
ren sind komplementér, da beide
zur Aufrechterhaltung der sozia-
len wie auch der kosmischen
Ordnung notwendig sind. Zu
gewissen Zeiten miissen sie im
Ritual immer wieder zusammen-
gebracht und damit zugleich auch
die Existenz der Grenzen bestatigt
werden. Die Ordnung des Raumes
erfolgt bei den Newar lediglich auf
der horizontalen Ebene.

Die Mehrheit der {ibrigen Bei-
trdge zur rdumlichen Organisati-
on von anderen im mittleren
Himalaya lebenden Gruppen
illustrieren jedoch die grosse Be-
deutung, welche hier vielfach ge-
rade der vertikalen Dimension
zukommt. Bickel untersucht am
Beispiel der Belhare, einer kleinen
Gruppe von Kiranti-Ursprung, die
haufig als Teil der grossen, iiber
Ost-Nepal verstreuten Rai verstan-
den wird, unterschiedliche sprach-
liche Ausserungen, in denen Ideen
raumlicher Orientierung zur Spra-
che kommen: von einer gewissen
raumlichen Struktur, Dinge zu tun,
Erfahrungen wahrzunehmen, und
iiber die Welt in «der den Belhare
eigenen Weise» nachzudenken. Er
fokussiert auf die formale Seite von
kultureller Praxis und weniger auf
die Funktionen sowie die mit
ihnen assoziierten Werte. Die verti-
kale Organisation des Raumes bei
den Belhare ist Bickel zufolge nicht
allein dominant im Falle von Ar-
chitektur-Standards, im Kontext
von praktischem Alltagsverhalten
oder von psychologischer Erfah-
rung, sondern ebenso charak-
teristisch in Kosmologie und
Mythologie. Gemeinsam mit an-

deren Kiranti-Gesellschaften haben
hier die Muster und Regeln beziig-
lich von «links» und «rechts»
bedeutend weniger Gewicht als
jene beztiglich des «oben/hinauf»
und «unten/hinunter». Die Di-
mension von «oben/hinauf» und
«unten/hinunter» gibt die zwei
wesentlichen Orientierungsrich-
tungen der Belhare vor, welche
sowohl ihre kulturellen Praktiken
als auch kulturelle Einschreibun-
gen strukturieren. Deren korrek-
ter Gebrauch setzt mithin eine
genaue Kenntnis der weiteren
lokalen Landschaft voraus.

Ebert erortert in ihrem Artikel
das Vorherrschen der vertikalen
Dimension in der allgemeinen kul-
turellen Orientierung wie auch im
Alltagsleben sowie ihre Bedeutung
als ein kulturelles Konzept in
Sprache, Mythologie und Religion
der Thulung, Camling und Banta-
wa Rai in Ost-Nepal. Die «up/
down»-Dimension dussert sich
etwa in Verben fiir Bewegung von
und zu dem Ort der Bezugnahme.
Es gibt Adverbien, welche das
jeweilige Hohenniveau anzeigen.
Die Himmelsrichtungen sind
reduziert auf «oben/hinauf»
(Norden) und «unten/hinunter»
(Stiden). Ost und West kénnen hin-
gegen unter Bezugnahme auf den
Verlauf der Sonne umschrieben
werden. Die «up/down»-Perspek-
tive kann die realen geographi-
schen Bedingungen zuweilen auch
iberlagern. So wird etwa «nach
Kathmandu» oder «nach Europa
reisen» ebenfalls mit «sich hinunter
bewegen» iibersetzt. In der Rai-
Mythologie ist «hinauf/oben» mit
der Unfruchtbarkeit der hohen
Berge, mit Armut, aber auch mit
sauberen Quellen assoziiert. «Hin-
unter/unten» ist einerseits mit
Fruchtbarkeit und Wohlstand, an-
dererseits jedoch auch mit Unsau-
berkeit verbunden. Alles Leben
nahm «unten» seinen Anfang.
«Oben» ist der Sitz der mannlichen
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Gotter, wahrend die weiblichen
Gotter einstmals von «unten», aus
dem Flachland, kamen. Andere
raumliche Dimensionen hingegen
wie etwa «rechts» und «links»
spielen in diesen Rai-Sprachen nur
eine marginale Rolle. Die iiberra-
gende kulturelle Bedeutung der
vertikalen Dimension bei den oben
angefiihrten Rai-Gruppen ist nach
Ebert zumindest teilweise von der
jeweiligen Umwelt abhéngig.
Unter den tibeto-burmesisch
sprechenden Gruppen des
Himalaya findet sich mit der rituel-
len Reise des Schamanen oder
Stammespriesters eine besondere
Art der Reise, die keine Bewegung
im weiteren Raum erfordert (vgl.
die Beitrdge von Gaenszle, Oppitz,
Hofer und Pettigrew). In den vier
Beispielen ist die Landschaft aufge-
laden und durchdrungen von
Bedeutung; und sie ist verbunden
mit Bildern von goéttlichen, hero-
ischen und/oder Ahnenfiguren
aus einer mythischen Vergangen-
heit, die seinerzeit in einem Akt
der Aneignung eine dauerhafte
Beziehung zu dem jeweiligen Land
hergestellt haben. In seinem Bei-
trag tiber die vertikale Dimension
bei den Mewahang Rai im Arun-
Tal kntipft Gaenszle an den einfluss-
reichen Text von Allen (1972) an.
Allen hat mit seiner wegweisen-
den Studie des Konzepts von
«oben/hinauf» in der symboli-
schen Klassifikation der Thulung
Rai in mancher Hinsicht den
Grundstein fiir eine Ethnologie des
Raumes im Himalaya gelegt. In
seinem Text hatte Allen vertreten,
dass der durchgédngige Gebrauch
vertikaler Oppositionen sowohl in
kulturellen Kategorien als auch im
linguistischen Ausdruck ein
zentrales Kennzeichen der raumli-
chen Organisation der Kiranti-
Gruppen Ost-Nepals darstellt.
Gaenszle merkt jedoch kritisch an,
dass Allen seinerzeit vornehmlich
an einem statischen strukturalen
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System symbolischer Klassifikation
interessiert war und deshalb die
dynamischen Aspekte der vertika-
len Dimension, welche in der Erfor-
schung ritueller Praxis deutlich
werden, nicht angemessen in den
Blick geriickt hat. hm geht es um
eine ndahere Untersuchung der
wechselseitigen Beziehung zwi-
schen kulturellen und linguisti-
schen Kategorien anhand von
Aspekten oraler Tradition bei den
Mewahang Rai. Dazu fokussiert er
auf die Performance oraler Ritual-
Texte. Die in diesem Rahmen
verwendete Ritual-Sprache unter-
scheidet sich stark von der ge-
wohnlichen Umgangssprache. Die
Durchfithrung ritueller Rezitatio-
nen stellt ein wichtiges Mittel dazu
dar, die traditionelle Lebenswelt
der Mewahang Rai zu schaffen
und periodisch jeweils wieder neu
zu schaffen. In der Ritual-Sprache
artikuliert sich auch das Mewa-
hang-Konzept einer rdumlichen
Ordnung, was wiederum deren
Identitdat massgeblich mitformt.
Am deutlichsten wird diese rdum-
liche Ordnung in den gesungenen
oder «verbalen» rituellen Reisen.
Diese Reisen sind hier nicht allein
mythische Reisen, sondern viel-
mehr zugleich auch Reisen durch
reale terrestrische Landschaften,
bei denen kosmologische Vorstel-
lungen mit der bekannten Geogra-
phie verbunden sind (vgl. das
Konzept der «verbalen Diesseits-
reise» in Oppitz 1992). Die zutage
tretende Weltsicht ist eng mit der
Ahnengeschichte sowie gewissen
kulturellen Werten verbunden und
enthiillt eine sich aus dreierlei
Schichten konstituierende kosmi-
sche Ordnung. Darin reprasentie-
ren die Gotter die obere, die
Menschen die mittlere und die nag
rajas, jene wohltatigen Quellen,
Fliisse, Seen und Meere regieren-
den chthonischen Wassergotthei-
ten, die Unterwelt.

Oppitz untersucht die Raum-

Konzepte der nérdlichen Magar in
Nordwest-Nepal, die sich in ihrer
Mythologie, ihren historischen
Aufzeichnungen, ihrer Architek-
tur sowie in ihren rituellen und
sozialen Praktiken entdecken
lassen. Er beschréankt sich vor-
nehmlich auf den Komplex von
Mythen, wie sie von lokalen
Schamanen wahrend ihrer Séancen
gesungen werden. Untersucht wer-
den zwei Kategorien der dritten
Gruppe der sogenannten schama-
nischen «Hilfsgesdnge». Letztere
handeln von der vorgangigen An-
eignung gewisser Hilfsmittel, die
fiir eine angemessene Durchfiih-
rung der schamanischen Séancen
sowie fiir die Wirksamkeit der zu
praktizierenden Rituale notwen-
dig sind. In der ersten Gruppe von
Such-Gesédngen wird die Ent-
deckung des Ur-Getreides, des
Raucherwerks, des Lebensbaums
und der Welten-Matte geschildert,
wiéhrend in der zweiten Gruppe
die Suche nach den verschiedenen
Bestandteilen der Trommel thema-
tisiert wird. Beide Gruppen erfor-
dern im Verlauf der Rezitation je
besondere Tanz-Bewegungen des
Schamanen durch den Raum. Ist
in den Gesdngen tber die Suche
nach den Bestandteilen der Trom-
mel die Such-Richtung nicht linear,
sondern zirkular, dabei alle Him-
melsrichtungen ausschliesslich im
Uhrzeigersinne streifend, so zeigen
die Tanz-Bewegungen zu allen
Gesdngen der ersten Gruppe in
ihrer Such-Richtung nur eine einzi-
ge Bewegung, namlich die von
Siiden nach Norden. Oppitz zufol-
ge lasst sich bei den nérdlichen
Magar eine bemerkenswerte Viel-
falt unterschiedlicher nebeneinan-
der bestehender Raum-Konzepte
ausmachen, mit denen die Ge-
sellschaft simultan arbeitet: zwei
lineare, die eine nach einer Ost-
West-Achse, die andere nach einer
Nord-Stid-Achse; eine halbkreis-
férmige und eine kreisfrmige, den



Kompasspunkten im Uhrzeiger-
sinn folgende Orientierung; und
eine vertikale, vorwiegend fiir
kosmologische Zwecke angewen-
dete Orientierung. Alle diese
Raum-Konzepte sind mit je be-
sonderen mythologischen Bedeu-
tungen besetzt, allein keines ist
dominant.

Hofer beleuchtet verbale Be-
wegungen durch den Raum, die
im Verlauf der Rezitation von ora-
len rituellen Texten bei einer
Gruppe der westlichen Tamang im
zentralen Nepal vollzogen werden.
Ihm geht es um die Ergriindung
der Funktion sowie der konzeptu-
ellen Grundlage eines spezifischen
Aufzdhlungs-Musters von Orten
und lokalen Gottheiten, das in
jenen Ritualtexten ersichtlich ist.
Letztere sind Teil der nicht-buddhi-
stischen oralen Tradition der west-
lichen Tamang. Es handelt sich um
funf unterschiedliche Texte, von
denen zumindest einer nicht aus-
schliesslich von Schamanen re-
zitiert wird. Die hier diskutierten
verbalen Reisen folgen im Laufe
der Rezitation individuellen ritual-
spezifischen «Wegen». Sie schei-
nen eher in der physischen
Landschaft als in imagindren Re-
gionen wie der Unterwelt unter-
nommen zu werden. Und sie
werden in der Absicht angetreten,
den Ort des Sprechers/Ausfiithren-
den fiir eine begrenzte Zeitdauer
mit einem «center out there» (Tur-
ner 1973, cit. in Hofer S. 210ff., 232)
identisch zu machen. Darunter ist
jener geographisch entfernte
mythische Ort zu verstehen, wo
das Ritual erstmals durchgefiihrt
worden sein und wo die zu vereh-
rende Gottheit ihren bestdndigen
Wohnsitz haben soll. In jenen Tex-
ten widerspiegelt sich die Ge-
schichte der Tamang; tiberdies
enthalten sie Reflexionen iiber den
historischen Ursprung jener ver-
balen Reisen sowie iiber deren
Bedeutung. Zwar fehlt der Ta-

mang-Sprache jene starke
«Grammatikalisierung der vertika-
len Dimension», die bei den Kiran-
ti-Sprachen so deutlich ist (vgl.
hierzu die Beitrdge von Bickel,
Ebert und Gaenszle). Aus den
untersuchten Texten sowie aus den
Interpretationen seiner Informan-
ten geht jedoch klar hervor, dass
die Unterscheidung von «hinauf/
oben» und «hinunter/unten» auch
fiir die westlichen Tamang hin-
sichtlich ihrer Orientierung von
fundamentaler Bedeutung ist.

In allen anderen Beitragen
werden die jeweiligen kulturellen
Gegebenheiten vornehmlich in
einem gleichsam zeitlosen Raum
beschrieben ungeachtet der gegen-
wartig erfolgenden profunden
Verdnderungen im «Hindu King-
dom of Nepal», mit denen insbe-
sondere auch die hier untersuchten
ethnischen Gruppen konfrontiert
sind. Im Unterschied dazu unter-
sucht Pettigrew eine Kategorie der
schamanischen Reisen bei den
Tamu-mai (Gurung) im westlichen
Zentral-Nepal im aktuellen Kon-
text von Urbanisierung, Nepali-
sierung, Globalisierung, von
drastischem Verfall, beziehungs-
weise Verlust von Kultur, Sprache
und Identitdt und den dezidierten
Revitalisierungsbestrebungen von
vorwiegend im urbanen Milieu
tatigen neuen ethnischen Bewe-
gungen. Viel von dem von letzte-
ren getragenen neuen Diskurs
bezieht sich auf die Position der
Minoritaten-Nationalitdten und
indigenen Volker innerhalb des
Nationalstaats, auf ihr Bestreben,
ein neues Verhiltnis zum Staat so-
wie neue Rechte in ihm auszu-
handeln. Die Erfordernisse der
Gegenwart basieren auf den heuti-
gen Realitdten wie auch auf den
Erfahrungen der Vergangenheit.
Beide Aspekte werden in diesem
Rahmen gegenwirtig einem fun-
damentalen Uberdenken unterzo-
gen. Die Autorin untersucht die

Frage, weshalb eine 1990 gegriin-
dete neue Tamu-Organisation
(Tamu Pye Lhu Sang), die sich der
Erhaltung und Revitalisierung
ihrer eigenen Kultur verschrieben
hat, sich fiir den ebenfalls im
Niedergang befindlichen Schama-
nismus interessiert. Unter anderem
hat diese Organisation wiederholt
eine Form der rituellen Reise als
Pilgerreise durch die mythologisch
aufgeladene Landschaft zu den
Statten der Ahnen durchgefiihrt.
Von deren erster Reise im Jahre
1992 berichtet Pettigrew aus der
Sicht der teilnehmenden Beobach-
tung. Es handelt sich um die
Kategorie der «Seelen-Reise»,
welche der pachyu-Schamane aus
Anlass des Begrédbnis-Rituals
unternimmt. Diese rituelle Reise
fiihrt zum Ort des Ursprungs der
Tamu-mai, der irgendwo in der
«Mongolei» liegen soll. Umgekehrt
handelt es sich um die angenom-
mene historische Wanderungsrou-
te in ihr heutiges Habitat. Es sind
die Schamanen, die tiber das
gesammelte indigene Wissen
verfiigen und zudem bestandig
mit der Vergangenheit der Tamu-
mai zu tun haben. Thre Konstruk-
tion der personlichen wie auch der
sozialen Tamu-Identitdt ist aufs
engste mit der Landschaft ihres
Habitat verbunden. Ein Neu-
Schreiben der eigenen Geschichte
wird hier moglich in der Folge des
Durchschreitens des von der
eigenen Mythologie und Geschich-
te aufgeladenen und strukturier-
ten Raumes.

Die Beitrédge dieses hochst anre-
genden und aktuellen Sammelban-
des analysieren die je besonderen
hoéchst komplexen Weisen, in
denen die Menschen in ethnischen
Gruppen, die im Himalaya-Raum
im sogenannten «Zwischenbe-
reich» zwischen den zwei «grossen
Traditionen» leben, sich die materi-
elle Welt aneignen, ihr eine be-
stimmte Form verleihen und sie in
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einem fortdauernden Prozess im-
mer wieder neu gestalten. Neu
und geradezu langst iiberfallig ist
zudem der Umstand, dass sich die
Himalaya-Forschung in einem
aktuellen Kontext einmal aus-
schliesslich jenen in Nepal im
Spannungsfeld zwischen Hinduis-
mus und tibetischem Buddhismus
lebenden Gruppen zuwendet, die
gewohnlich eher marginale Beach-
tung finden. Die Texte des Sam-
melbands sind von hoher Qualitét,
der Band ist schon gestaltet und
mit einigen schwarz/weiss-Fotos
illustriert. Er enthilt eine Uber-
sichts-Karte, einzelne Beitrdge sind
untermalt von zahlreichen Zeich-
nungen. Ohne Zweifel eréffnet er
der weiteren Forschung einige
wesentliche Tiiren. Er ist relevant
nicht allein fiir Himalaya-Exper-
ten, Tibetologen, Indologen und
Ethnologen, sondern fiir alle an
ritueller Praxis sowie an Schama-
nismus im Kontext von Raum-
Perzeption und -Konstruktion
Interessierten.

Eberhard Berg
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BLASER Bethi. 1999. Der autonome
Kiinstler. Zur Kiinstlerexistenz von
Mercurius Weisenstein und Joseph
Beuys. Frankfurt a.M.: Brandes &
Apsel Verlag (Schriften zur

Ethnopsychoanalyse 2). 182 S., 12
Abb. ISBN 3-86099-164-7

In einer Lizentiatsarbeit in
Ethnologie unternimmt es Bethi
Blaser, Joseph Beuys und den
wenig bekannten Berner Kiinstler
Mercurius Weisenstein auf ihr
Selbstbild als Kiinstler hin zu
befragen. Mit ihrer Arbeit, welche
die Konventionen des Fachs in
mehrerer Hinsicht sprengt, beweist
die Autorin einen hohen Grad an
Autonomie im akademischen Be-
trieb. Das Thema Autonomie zieht
sich — allerdings im Hinblick auf
den Kunstbetrieb - als roter Faden
auch durch ihr Buch: Der Kiinstler
als autonomer Schopfer in einer
Gesellschaft, welche Zwénge und
Konventionen schafft; der Kiinstler
zwischen kreativem Chaos und er-
stickender Ordnung, zwischen
Konventionen tiberschreitender
Schopferkraft und den normie-
renden Anforderungen des Kunst-
marktes. Die Ambivalenz im
Selbstbild des Kiinstlers, welcher
trotz hohem Autonomieanspruch
immer wieder gezwungen ist,
Kompromisse zu schliessen, gipfelt
in Mercurius Weisensteins halb
verzweifeltem Ausspruch: «Sogar
Kinstler haben ein Luxusbediirfnis
und wenn er kann, wie der Beuys,
dann schldgt er auch zu und kauft
sich einen Bentley oder zwei» (S.
157).

Im Hin und Her zwischen den
beiden Kiinstlerexistenzen spiirt
Blaser in ihrer Arbeit der Identifi-
kation Joseph Beuys’ mit Christus
und der Figur des Schamanen



nach: Sie verweist auf die Konstru-
iertheit von Beuys Tatarenrettung
nach dem Absturz des Militarpi-
loten in der Krim wahrend des
2. Weltkrieges und auf die zahl-
reichen christlichen und schama-
nistischen Embleme, Gesten und
Metaphern, die Beuys in seinen
Performances einsetzt. Indem sie
einerseits die Christusidentifika-
tion des Kiinstlers bis in die Re-
naissance zuriickverfolgt und
andererseits deutlich macht, aus
welchem schamanistischen My-
thenschatz der zeitgendssische
Kiinstler schopft, gibt sie ihm eine
grosse historische Tiefe. Gleichzei-
tig zeigt sie aber auch Beuys’ Ver-
strickung in die zeitgendssische
Geschichte auf: die mythischen
Erzdhlungen von seiner Begeg-
nung mit den Tataren schieben sich
vor seine unliebsame Rolle als
Soldat der deutschen Wehrmacht,
und seine als Tod und endliche
Wiedergeburt inszenierte Krise in
den 50er-Jahren erweist sich vor
Blasers Interpretation als Feigen-
blatt, welches Beuys” mangelnde
Auseinandersetzung mit der Ver-
gangenheit nur schlecht verdeckt.

Die Aufarbeitung von Beuys’
Selbstbild, seiner Kiinstlerbiografie
und deren Verwobenheit mit einer
abgriindigen Geschichte dienen
der Autorin als Vorbereitung zur
Konfrontation der bertthmten
offentlichen Figur, die nur mehr in
Texten und Werk zugénglich ist,
mit einem zeitgendssischen Kiinst-
ler aus der Provinz, den sie regel-
massig besucht und interviewt
— Mercurius Weisenstein. Als
teilnehmende Beobachterin kennt
sie sein Umfeld und ist gele-
gentlich selbst Teil davon. Der Ge-
gensatz zwischen den beiden
Kiinstlern kénnte jedoch kaum
grosser sein, auch wenn sich die
Autorin darum bemiiht, moglichst
viele Gemeinsamkeiten aufzuzei-
gen. Und vielleicht wird er da-
durch, dass Blaser Beuys bloss aus

dem Literatur- und Werkstudium,
Weisenstein dagegen aus ihrer
ethnografischen Forschung person-
lich kennt, noch verstarkt. Dass die
Autorin, mit der ethnopsychoana-
lytischen Methode arbeitend, ihre
eigene Subjektivtitat, ihre Irritatio-
nen und ihre Faszination geschickt
fiir die Analyse nutzt, tragt zur
Lebendigkeit (zum dokumentari-
schen reality effect) des zweiten
Buchteils bei: Was aus den z.T.
wortlich wiedergegebenen Gespré-
chen erkenntlich wird, ist eine
spannende Reflexion tiber Kiinst-
lerchancen und Angste in einer
Gesellschaft, die zwar mehr denn
je auf das Erneuerungspotential
der Kunst angewiesen ist, die aber
nicht fahig ist — und es wohl auch
nie war — dem Kiinstler gentigend
Anerkennung zu zollen. Die gesell-
schaftliche Ambivalenz der Kunst
und dem Kiinstler gegeniiber
findet ihren Ausdruck in den ge-
gensdtzlichen, mal diffamierenden,
mal idealisierenden Kiinstlerbil-
dern zwischen Schmarotzer- und
Schopfertum, und der Kiinstler
selbst bezahlt dafiir mit einem pro-
blematischen Prozess der Identi-
tatssuche: Die von der Autorin
beschriebenen Kiinstler werden
heimgesucht von Allmachts- und
Ohnmachtsfantasien, sie durch-
laufen heftige Krisen und schmerz-
hafte Wandlungsprozesse, feiern
aber auch ihre eigene «Auferste-
hung» und Lauterung. Es ist eine
der zahlreichen Qualitdten von
Blasers Text, gerade diesen Kampf
um Anerkennung und Autonomie
in den Gespréachen mit Mercurius
Weisenstein auf spannende Weise
zu reflektieren und darzustellen.
Im Aufzeigen dieser Konflikte
gewinnt der Vergleich der beiden
ungleichen Kiinstlerexistenzen an
Kraft, sind sie doch nur auf dem
Hintergrund eines gesellschaftli-
chen Kiinstlerbildes verstandlich,
das seine Wurzeln in der sakularen
Trennung von Kunst und Religi-

on und der daraus resultierenden
quasi religiosen Funktion zeit-
genossischer Kiinstler hat — eine
Bedingung, der beide Kiinstler
gleichermassen unterworfen sind.
Doch wiéhrend Beuys aus seiner
Menschwerdung wie er sagt
«Christuskraft» schopft, Charisma
gewinnt und vermogend wird,
schamt sich Mercurius Weisenstein
eher, wie eine seiner kiinstlerischen
Installationen beim Betrachter
religiose Gefiihle auslost — er fiihlt
sich, wie die Autorin konstatiert,
durch die Nédhe zur Religion in
seiner Autonomie bedroht.
Neben dem unterschiedlichen
Werk, der Biografie und dem Be-
kanntheitsgrad, verweisen vor
allem die unterschiedliche Selbst-
stilisierung und das unterschied-
liche Selbstverstandnis auf einen
Graben zwischen den beiden
Kiinstlern. Wéahrend der deutsche
Beuys mit Kreuz und blutendem
Gesicht den Christusmythos
zelebriert oder mit einem toten
Hasen als Schamane fungiert,
kommt der schweizerische Hobby-
Rebbauer Mercurius Weisenstein
trotz alchemistischer Befliigelung
beddchtig-baurisch daher: Das
Theatralische und Charismatische
von Beuys wie dessen Selbststili-
sierung als Christusfigur sind ihm
fremd, trotz des Versuchs der
Autorin, Weisensteins Selbstver-
stindnis mithilfe des von C. G.
Jung konstruierten inneren Zusam-
menhangs zwischen dem Stein der
Weisen und der Christusfigur im
Christusmythos zu verorten.
Abgesehen von diesem viel-
leicht etwas an den Haaren herbei-
gezogenen Vergleich ist Blasers
Arbeit aber ein hochst tiberzeu-
gender und gelungener Versuch,
anhand der ethnografischen
Methode einerseits und der Text-
und Werkanalyse andererseits
Erkenntnisse iiber die gesell-
schaftlichen, kulturell-religiosen
und biografischen Zusammen-

TSANTSA 6.2001



TSANTSA 6.2001

héinge des Kulturschaffens der bei-
den Kiinstler zu gewinnen. Dass
im Zeichen des ethnographic turn
viele Kiinstler selber damit begon-
nen haben, die ethnografische
Methode und ihre Repréasenta-
tionsstrategien fiir ihr Schaffen
fruchtbar zu machen, macht das
Vorgehen und die Themenwahl
Blasers zusétzlich interessant: Wére
es denkbar, dass in Zukunft Kiinst-
ler und Ethnologen noch auf
andere Weise zu einer Zusam-
menarbeit finden konnten, als als
Fragende und Befragte? Gerade
dieses Thema hat die Autorin im-
plizit angesprochen, wenn sie iiber
das Problem von Fakten und Fik-
tion in der Reprasentation ihrer
Interviews und den Zusammen-
hang mit Mercurius Weisensteins
Représentations-Diskurs reflektiert.

Kathrin Oester

i_ q

CUISENIER Jean. 2000. Mémoire des
Carpathes. La Roumanie millénaire:
un regard intérieur. Paris: Plon
(Terre humaine). 569 p. (index des
thémes, des noms de personne, des
noms de lieu). ISBN 2-25-919159-2

Dans ce livre de la collection
«Terre humaine», Jean Cuisenier
offre un récit passionnant de sa
longue aventure intellectuelle et
personnelle avec le peuple rou-
main. L'entreprise ethnographique,
commencée a la fin des années
soixante, s’avérait pourtant risquée
car si la Roumanie d’alors parais-
sait un formidable conservatoire
de pratiques traditionnelles, ses
pouvoirs politiques et administra-
tifs n’en imposaient pas moins des
contraintes presque rédhibitoires
a toute approche ethnographique.
On sait que le durcissement du
régime se traduisit notamment par
I'interdiction absolue faite aux
étrangers de résider chez 1’habi-
tant. Dans ce contexte d’observa-
tion participante limitée, s’ajoutait
encore le danger que des themes
trop sensibles pouvaient faire cou-
rir a une population muselée et
persécutée par la Securitate, la puis-
sante police politique de Ceauces-
cul. Pourtant, sans s’enflammer
pour le lyrisme idéologique qui,
sous prétexte de progres, en sédui-
sait plus d'un, Cuisenier va délibé-
rément persévérer sur ce terrain
délicat en mettant a profit son ta-
lent diplomatique. Une autre diffi-
culté résidait par ailleurs, d'un
point de vue théorique, sur la né-
cessité de se départir avec élégance
de I’appareil de connaissances sa-
vamment accumulées par les cher-
cheurs roumains et du role attribué
aux musées des traditions par le

pouvoir politique roumain (et
auquel l'auteur ne pouvait rester
indifférent puisque lui-méme
dirigeait a Paris le Musée national
des arts et traditions populaires).
Bref, beaucoup de facteurs sem-
blaient se conjuguer pour aboutir a
une ethnologie stérile, figée.

Or ce livre, qui affecte la forme
d’une relation de voyage, donne
au contraire de I’ethnologie I'ima-
ge d’un savoir en mouvement per-
pétuel. L'auteur suggere de fait que
la fécondité d'un terrain tient a la
maniere dont le questionnement y
nourrit I’'observation. La question
devient un art systématique. Cha-
que geste observé, chaque mot
entendu, chaque image apergue
soulevent d’infinies interrogations
qui ouvrent a autant de program-
mes de recherche.

Il en résulte une ethnographie
ou le souci de chaque détail per-
met de réaliser combien les innom-
brables précisions que déroule par
exemple un mythe sont toutes
signifiantes. Les «sceurs du Soleil»
qu’invoquent les jeunes filles le 6
janvier resteraient un actant énig-
matique si ’analyse ne prenait en
compte les couleurs que leur chant
évoque. Or la succession du blanc,
du rouge et du jaune (associée a
d’autres éléments) permet d’iden-
tifier I’antique et triple figure de
I’ Aurore et de repérer par la-méme
le compagnonnage théorique, mais
non dogmatique, que l'auteur en-
tretient avec Lévi-Strauss, Dumézil
et Greimas.

Ot menent les outils d’analyse
du récit? Aux hommes et aux fem-
mes qui savent danser, narrer des
histoires, ou encore prononcer les
paroles qui marient et qui soignent.
Le livre s’organise autour d’'une
saisissante galerie de portraits: de-
puis Traian, le maitre des cérémo-
nies de mariage qui trouve dans
les ressources de son art poétique
le moyen de surmonter son propre
veuvage, en passant par loana, la



bru d’un désensorceleur, qui, a la
mort de celui-ci, se sent la néces-
sité de poursuivre son office pour
aider ceux qui souffrent, jusqu’a
un bossu anonyme qui revend ses
pieds de mandragore aux jeunes
filles en désir d’amour. Significati-
vement, l'auteur attribue toujours
a ses informateurs privilégiés, que
ce soit en matiere de plantes médi-
cinales, de cépages ou de cuisine,
le rang de «maitre/sse» ou d’«ex-
pert/e». A ces portraits indigenes,
il convient encore d’associer ceux
des chercheurs roumains, Mihai
Pop le premier, qui le guiderent
ou l'accompagnerent sur le terrain.
La reconnaissance affirmée de la
supériorité du savoir local n'im-
plique cependant aucune démis-
sion de la pensée: Cuisenier reste
convaincu que le regard éloigné
lui permet de voir mieux ou autre
chose que le spécialiste de la tradi-
tion orale ou que le lettré de haute
volée. C’est fondamentalement en
créant des espaces de dialogue, en
assurant une réciprocité du ques-
tionnement ethnographique que
les uns comme les autres peuvent
mutuellement s’enrichir et mieux
comprendre les tours et les détours
de la pensée humaine.

Cette dimension ethnogra-
phique, rendue encore plus présen-
te par des fac-similés du journal
de terrain, meéne a une réflexion
ethnologique sur la Roumanie, les
Carpathes et 'Europe. Délaissant
ici I'analyse strictement compara-
tive, I'auteur déploie sa réflexion a
partir des trois villages qu’il a plus
particulierement fréquentés (Sirbi
dans le Maramures, Dobritsa en
Olténie et Sucevitsa en Bucovine)
et en retient certains moments qui
ont contribué a nourrir sa pensée.
Il en ressort une vue contrastée sur
la Roumanie qui rappelle la néces-
sité pour 1’ethnologie d’incorporer
tant la littérature (Dracula) et les
ceuvres artistiques que I'histoire...
Soucieux de comprendre la Rou-

manie contemporaine, Cuisenier
affirme d’'un méme mouvement la
vanité d’un présent ethnogra-
phique trop étroit puisque la situa-
tion actuelle ne se comprend qu’en
référence a la présence turque, a
la chape destructrice du régime to-
talitaire, a la révolution de 1989.

Par son accent intemporel, le
sous-titre (une Roumanie millénai-
re) pourrait a cet égard paraitre
trompeur mais il s’inscrit para-
doxalement dans un projet anthro-
pologique qui récuse l'idée d'un
immobilisme culturel. Ne pouvant
enquéter officiellement sur les rap-
ports sociaux et politiques, I'auteur
a tourné sa réflexion sur des sujets
comme l’habitat, la parenté, les
légendes, les cérémonies funé-
raires, les motifs des broderies...
I1 déchiffre ainsi les fresques du
monastere de Sucevitsa, mais ne
peut rendre compte du pélerina-
ge qui s’y déroule. Or, la contrain-
te, assumée, de se centrer sur les
signes permet d’approfondir une
anthropologie du sens. Combinant
les ressources de l'analyse struc-
turale et de la sémiologie (et de
I’ancienne science du blason),
Cuisenier cherche a comprendre
comment le mot, le geste ou 1'objet
se trouve, dans les Carpathes,
chargé de sens. L'enjeu théorique
concerne la production d'un sens
symbolique, c’est-a-dire de signifi-
cations qui dépassent et par la en-
richissent le sens ordinaire.

Pour saisir ce sens, la réflexion
accorde une large place aux modes
de transmission des croyances, des
savoirs et des techniques. En re-
tracant 1'histoire des modeles ar-
chitecturaux, pictographiques,
religieux, linguistiques, Cuisenier
approfondit et complexifie la
notion de tradition. On ne sait ce-
pendant pas tres bien si ce qui I'en-
thousiasme le plus est la pérennité
de modeles parfois tres anciens ou
au contraire les espaces de liberté
et d’innovation culturelle que les

acteurs sociaux savent, malgré
tout, s’assurer. Car il y a également
un enjeu politique qu’illustre I'his-
toire récente avec la capacité d'un
peuple de souscrire, ou non, a une
narration imposée (comme celle a
la gloire du Conducator). Le pou-
voir de la polysémie apparait der-
riere la légende de Dracula ou,
mieux encore, avec le jeu cérémo-
niel de ’Adoration des Mages qui
mettait secretement en scene, sous
le régne de Ceaucescu, un Hérode
fulminant et impuissant: I’anthro-
pologie du symbolique n’est pas
dissociable d"une ethnologie du
politique.

Thierry Wendling

1 Sur le totalitarisme roumain, on consulte-
ra de Jean CUISENIER Feu Vivant (chap. 1),
Paris: PUF, 1994; et surtout d'Iréna TALALA-
BAN, Terreur communiste et résistance cultu-
relle: les arracheurs de masques, Paris: PUF,
1999.

TSANTSA 6.2001



TSANTSA 6.2001

B

HALLER Tobias, Annja BLOCHLIN-
GER, Markus JoHN, Esther MARTHA-
LER und Sabine ZIEGLER. 2000.
Fossile Ressourcen, Erdolkonzerne und
indigene Vilker. Giessen: Fokus-
Verlag (Institut fiir Okologie und
Aktions-Ethnologie, Schweiz,
infoe-Studie 12). 687 S., zahlreiche
Tabellen, Karten und Fotografien.
ISBN 3-88349-476-3

Auf den Olpreisschock der
70er-Jahre reagierten die weltweit
tatigen Olkonzerne mit der ver-
mehrten Erschliessung von Vor-
kommen in unzugénglichen,
geologisch schwierigen und 6kolo-
gisch fragilen Zonen. In vielen
Féllen wurden dabei indigene
Bevolkerungen mit massiven
Eingriffen in ihren Lebensraum
konfrontiert. Der vorliegende Band
zeigt anhand von acht Fallbeispie-
len aus Nigeria, Papua-Neugui-
nea, West-Sibirien, Alaska und
Lateinamerika, dass zu den dkono-
mischen Strategien der Erdolkon-
zerne die Externalisierung von
Kosten und die Spaltung indige-
ner Widerstandsbewegungen
gehort. In den schwachen, devisen-
hungrigen Staaten der Dritten Welt
und des ehemaligen Ostblocks
bedeutet dies umweltbelastende
Produktionsmethoden und geringe
oder gar keine Riicksichtnahme
auf die Belange der einheimischen
Bevolkerungen. Die Fallbeispiele
listen die sozialen und 6kologi-
schen Folgen dieser Eingriffe auf,
die ortlich apokalyptische Ausmas-
se annehmen koénnen. Die Ogoni
im Nigerdelta beispielsweise
leiden massiv unter der Verseu-
chung ihrer Umwelt durch ausge-
laufenes Ol und Abfackelungen
von Gasen, als Folge dessen unter
Haut- und Atemwegserkrankun-
gen und schliesslich unter der mili-
tarischen Repression, die einsetzte,
sobald sie sich organisiert fiir bes-

196

sere Lebensbedingungen wehrten.

Das Fallbeispiel der Ogoni
belegt besonders detailliert die
Gegenstrategien indigener Be-
wegungen und unterstiitzender
internationaler Nichtregierungs-
organisationen zur Verbesserung
ihrer rechtlichen, wirtschaftlichen
und gesundheitlichen Situation.
Dabei spielte der Schriftsteller Ken
Saro Wiwa eine zentrale Rolle. Er
verstand es, sowohl die Ogoni
selbst als auch die internationale
Offentlichkeit zu mobilisieren.
Seine Ermordung durch die
nigerianische Militardiktatur rief
weltweite Proteste hervor, die sich
auch gegen die Firma Shell richte-
ten. Der Olkonzern zog sich darauf
aus dem Ogoni-Gebiet zuriick und
versucht seither, in anderen Regio-
nen — die AutorInnen zeigen dies
am Beispiel von Peru auf — die
Beziehungen zu betroffenen lo-
kalen Bevolkerungen vermehrt
selbst zu steuern, statt sich allein
auf die Repressionsfahigkeiten der
jeweiligen Staaten zu verlassen.
Der Fall ist nicht nur beispielhaft
tiir die Strategie indigener Bevol-
kerungen, den eigenen Staat zu
umgehen - der unwillig oder un-
fahig ist, ihre Interessen zu schiit-
zen —, sondern er zeigt auch auf,
dass staatliche Organe auf dieses
Unterlaufen ihrer Autoritat ty-
pischerweise mit verstarkter Re-
pression gegen die Indigenen
reagieren, obwohl die eigentliche
Ursache ihres Autoritdtsverlustes
in ihrer Klientel-Position gegen-
tiber den Olkonzernen liegt. Dabei
verlagert sich die eigentliche
Aushandlungsebene zunehmend
in die direkte Beziehung zwischen
Indigenen und Vertretern der
Erdolkonzerne.

Die AutorInnen konzentrieren
sich folgerichtig auf Widerstand
und Aushandlungsstrategien
indigener Volker gegentiber Erdol-
konzernen. Sie zeigen eindriick-
lich auf, wie darin die weltweit

kapitalkraftigsten Unternehmen
auf jene Gruppen stossen, deren
rechtlicher Anspruch auf ihre tradi-
tionelle Lebensgrundlage beson-
ders schwach ist. Die Beziehung
zwischen diesen Akteuren ist von
einem enormen Machtgefille be-
stimmt, in das die lokalen Staaten
nur unzureichend regulierend ein-
greifen konnen. Aus ihrer verglei-
chenden Analyse der acht Falle
ziehen die Autoren den Schluss,
dass indigene Bevolkerungen nur
dann erfolgreich Widerstand lei-
sten konnen, wenn sie als Kollektiv
einheitlich handeln und wenn es
ihnen auf dieser Grundlage ge-
lingt, die internationale Offent-
lichkeit zu mobilisieren, welche die
Konzerne zur Einhaltung minima-
ler Standards anhalten kann.

Der vorliegende Band muss
zundchst unter dem Gesichtspunkt
beurteilt werden, dass er zu dieser
Mobilisierung beitragen will. Er
tut dies auf vorziigliche Weise. Er
fiihrt die acht Fallbeispiele breit
und mit viel historischen und
ethnographischen Hintergrundin-
formationen ein. Er informiert tiber
politische und konomische Anrei-
ze zur Erdolférderung in Dritt-
weltlandern, gibt Einblicke in die
Prospektions- und Fordertechnik
und die damit verbundenen
Risiken und beleuchtet die natio-
nalstaatlichen und globalen Rah-
menbedingungen, unter denen die
grossen Olkonzerne operieren.
Diese Breite macht das Buch zu
einem idealen Reader fiir Studie-
rende, die sich anhand einer
konkreten Problematik in die
Aktions-Ethnologie einarbeiten
wollen. Es ist aber dank seinem
klaren Aufbau und der verstand-
lichen Schreibweise auch hervor-
ragend als Materialgrundlage
beispielsweise im Geographieun-
terricht an Mittelschulen — niitzlich
sind hier auch die zahlreichen
Hinweise auf Dokumentarfilme zu
den behandelten Fallbeispielen —



sowie als Nachschlagewerk fiir
Journalisten und im Entwick-
lungsbereich Tatige geeignet.

Der Umstand, dass die Au-
torlnnen ihr Werk in den Dienst
einer primdren Aufkldrung tiber
die Bedrohung indigener Gesell-
schaften durch Erddlkonzerne
stellen, macht die bewusst politi-
sche Verwendung des Begriffs der
Indigenitat verstandlich. Fiir die
Autorlnnen ist entscheidend, dass
dieser Begriff in der Debatte um
die legale Absicherung der Res-
sourcenanspriiche betroffener
Gruppen auf internationaler Ebene
an Gewicht gewonnen hat und
ihnen die Unterstiitzung von Part-
nerinstitutionen erschliesst (S. 22).
Wihrend im nationalstaatlichen
Diskurs indigene Gruppen meist
marginalisiert und abgewertet
werden, erfahren sie im Diskurs
der Kritiker der internationalen
Konzerne eine Aufwertung. Der
Begriff ist zudem von entschei-
dender Bedeutung im Konflikt
zwischen reinen Umweltorganisa-
tionen, die natiirliche Umwelten
vor den negativen Auswirkungen
jeglicher menschlicher Nutzung
schiitzen wollen und Organisatio-
nen, die sich fiir die Rechte der
lange ansdssigen Bewohner be-
drohter Gebiete einsetzen (S. 453).
Mit dem Begriff der Indigenitat
wurde ein Kriterium bestimmt, um
legitime Nutzer bedrohter Gebiete
von illegitimen zu unterscheiden.

An dieser Stelle ist ein Hinweis
auf eine Aporie dieser offen partei-
lichen Ethnologie angebracht. Es
scheint, als ob das aus ethno-
logischer Sicht richtige und
wiinschenswerte praktische En-
gagement fiir Indigenengruppen
direkt verantwortlich fiir eine
Zuriickhaltung in der kritischen
Analyse der eigenen Begrifflich-
keit sei. Dabei wirft gerade der
Begriff der Indigenitat, der prak-
tisch so gute Dienste leistet, inter-
essante theoretische Fragen auf.

Gleicht nicht die Konstruktion des
Begriffs der Indigenen im Diskurs
der Globalisierungskritiker auffal-
lig jener des Konzepts der Stamme
im Diskurs der Kolonialherren?
Sind nicht im einen wie im an-
deren Fall die Zuordnung minima-
ler exklusiver Kollektivrechte tiber
grosse Territorien Grundlage fiir
Ethnisierungsprozesse und damit
verbundene konfliktreiche Ein-
und Ausgrenzungsprozesse? Und
sollte man, gerade als Aktionseth-
nologe, den eigenen Beitrag zu
diesen Prozessen nicht reflektie-
ren?

Die Autorlnnen gehen zwar auf
die Konflikte ein, die entstehen,
wenn sich Indigenengruppen zu
handlungsfahigen Organisationen
formieren, doch sie analysieren sie
nicht mit den Konzepten der Eth-
nizitdtstheorien. Die griindlich
dokumentierten Fallbeispiele wiir-
den sich zweifellos sehr gut fiir
solche Analysen eignen. Besonders
deutlich wird dies am Beispiel aus
Kolumbien. Hier zeigen die Au-
torInnen, wie soziale Entrepre-
neure auftreten, welche einerseits
die Naturndhe zum zentralen Ele-
ment ihrer Selbstrepréasentation als
Indigene gegeniiber der unterstiit-
zenden westlichen Offentlichkeit
machen und andererseits kulturel-
le Traditionen als Einigungs-
elemente fiir das konsistente
kollektive Handeln ihrer Gefolgs-
leute mobilisieren. Damit greifen
sie auf typische Mechanismen der
Fremd- und Selbstethnisierung
zuriick.

Die acht Félle lassen den
Schluss zu, dass diese zeitgends-
sischen Ethnisierungsbewegungen
gegeniiber jenen, die sich im
Wesentlichen wahrend der Koloni-
alzeit abgespielt haben, neben
Ahnlichkeiten auch signifikante
Unterschiede aufweisen: Die
Mechanismen und die Organisa-
tionsressourcen, auf denen sie
beruhen, beschranken sich nicht

auf einen tiberschaubaren staatli-
chen Rahmen, sondern sind global.
Zunichst handeln die Konzerne,
die den Widerstand lokaler Grup-
pen hervorrufen, selbst global. Wie
bereits erwdhnt, bewegte die
weltweite Emporung iiber das
Schicksal der Ogoni in Nigeria Shell
dazu, den Dialog mit Indigenen-
bewegungen in neu erschlossenen
Gebieten in Peru zu suchen. Die
global vernetzten Nichtregie-
rungsorganisationen, welche den
Indigenenbewegungen zu inter-
nationalem Gehor verhelfen,
stellen gewissermassen eine
argumentative und ideelle Infra-
struktur zur Verfligung, mit deren
Hilfe sich diese Bewegungen nach
Innen aber auch gegeniiber der
internationalen Offentlichkeit
artikulieren konnen. Und schliess-
lich haben Indigenenorganisa-
tionen begonnen, sich direkt
zusammenzuschliessen, um ihren
Anliegen vor der Weltoffentlich-
keit — insbesondere vor der UNO -
noch wirkungsvoller Ausdruck zu
geben. Entscheidend ist in diesem
Zusammenhang, dass die Aufwer-
tung der Indigenitat in einem Aus-
handlungsprozess stattfand, in
dem die Nationalstaaten sich
passiv verhielten (bzw. in dem sie
unter dem Druck von aussen nach-
vollzogen, was ihnen auferlegt
wurde — beispielsweise neue Ge-
setze zur Landnutzung Indigener),
wahrend global tédtige Konzerne,
verschiedene NGOs und interna-
tionale Organisationen wie die
UNO aktiv beteiligt waren.

Eine Analyse der zeitgendssi-
schen Indigenenbewegungen als
Ethnisierungsbewegungen in
einem globalisierten Kontext mag
zwar der Mobilisierung von Unter-
stiitzung in der westlichen Offent-
lichkeit abtraglich sein, letztlich
miisste jedoch gerade der Aktions-
ethnologie daran gelegen sein, eine
solche zu leisten. Denn sie konnte
allenfalls dazu beitragen, Konflik-

197

TSANTSA 6.2001



TSANTSA 6.2001

te in Indigenenbewegungen und
Enttduschungen gegenseitiger
Erwartungen in der Zusammen-
arbeit mit (und unter) Hilfsorga-
nisationen zu vermeiden.

Heinzpeter Znoj

E

JoNG Willemijn de, llona MOWE
und Claudia RotH (Hg.). 2000.
Bilder und Realititen der Geschlech-
ter: Fallstudien zur Sozialanthro-
pologie. Ziirich: Argonaut-Verlag
(Ziircher Arbeitspapiere zur Eth-
nologie 11). 326 S. ISBN 3-905553-
10-4

SCHLEHE Judith (Hg.). 2000.
Zwischen den Kulturen - zwischen
den Geschlechtern. Kulturkontakte
und Genderkonstrukte. Miinster etc.:
Waxmann (Miinchner Beitrdage zur
Interkulturellen Kommunikation
8). 226 S. ISBN 3-89325-938-4

Zunéachst einmal ist es sehr er-
freulich, gleich zwei neue Sammel-
bdnde zu Genderfragen in der
Anthropologie besprechen zu
konnen. Obwohl die heutigen Stu-
dierenden sich zwischen Gender-
Mainstreaming und Backlash ihren
eigenen Weg suchen miissen und
dieser selten so polemisch und
polarisiert, aber auch selten so
kdampferisch und engagiert aus-
sieht wie die Diskussionen in den
80er-Jahren, wird also kontinu-
ierlich und beharrlich Gender-
Anthropologie betrieben, und erst
noch — das zeigen die beiden
Bénde - auf hohem Niveau und
auch im deutschen Sprachraum.
Sowohl Bilder und Realititen der
Geschlechter als auch Zwischen den
Kulturen sind Sammelbande,
welchen ein einleitendes, theore-
tisch ausgerichtetes Vorwort voran-
gestellt ist. Wahrend der von
Willemijn de Jong, Ilona Méwe
und Claudia Roth herausgegebene
Band eine Festschrift fiir den ehe-
maligen Ziircher Ethnologiepro-
fessor Lorenz G. Loffler ist, stellt
der von Judith Schlehe editierte
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Band eine Teilpublikation aus einer
grosseren Tagung zu Interkultura-
litat allgemein dar.

Auch die beiden Vorworte
unterscheiden sich beziiglich ihrer
Gewichtung betrdchtlich: Judith
Schlehe verortet den Gender-
Begriff oder eher die permanente
Produktion und Reproduktion von
Genderkonstellationen in einer
dynamischen, prozesshaften Welt,
deren Grenzen und Einheiten sich
standig verschieben, tiberschnei-
den, ausdifferenzieren und neu
bilden. Gender ist eine Dimensi-
on von Kultur «in the making»
und unterliegt natiirlicherweise
der gleichen Globalisierung und
Hybridisierung wie andere Dimen-
sionen. Dass Gender oft und ofter
als transkulturelles Geschehen
betrachtet werden kann, steht in
den Beitragen aus Zwischen den
Kulturen in der einen oder anderen
Form immer im Vordergrund.
Dieses «Zwischen» ist iibrigens
nicht etwa im Sinn von «weder
hier noch dort» zu verstehen,
sondern als hybride, die Vorstel-
lung von Kulturen als mehr oder
weniger in sich geschlossenen
Bezugsystemen iiberschreitende
Neuformierung. Aus Judith Schle-
hes interessant geschriebener und
elegant formulierter Einleitung
spricht eine aktuelle, man konnte
etwas bosartig auch sagen:
modische Art, Ethnologie zu
betreiben. Fokussiert werden
Ambivalenzen, Verzerrungen und
Verschiebungen, Vermischungen
und Neukombinationen oder
durch neue Lebensbedingungen
verdnderte neue Kreationen. Man
spiirt eine Liebe zu theoretischem
Denken und sieht leichtfiissige
Anleihen an Referenzwerke aus
dem postmodernen, literaturwis-
senschaftlichen Kontext wie
Bronfen oder Bhaba. Obwohl das
Buch den Bogen von den Ngada
auf Flores und ihren Beziehungen
zu anderen Gruppen (Susanne



Schroter) bis zu Sexualkunde in
deutschen Schulzimmern spannt
(Cordula Weisskoppel), ist es
angenehm wie aus einem Guss zu
lesen. Insgesamt elf Beitrage sind
den Ubertiteln «Begegnungssitua-
tionen», «Paarkonstellationen» und
«Kontexte von Institutionen»
zugeordnet. Themen wie Korper-
erfahrung (Maya Nadig), Kommu-
nikation in binationalen Ehen
(Reiko Kobayashi-Weinsziehr),
Reiseromanzen (Judith Schlehe)
oder das nicht totzukriegende
Kopftuch (Claudia Schéning-Ka-
lender) vermitteln einen Einblick in
heutiges ethnologisches Schaffen,
welches die Genderfrage (auch)
explizit weiterentwickelt. Die
Stérke dieses interessanten Buches
liegt meiner Meinung nach darin,
dass eine Frage, namlich die nach
der Konstruktion von Gender, in
ganz unterschiedlichen Beziigen
gestellt und beschrieben wird.
«Transkulturell» bedeutet dann
manchmal «binational», manch-
mal «schichtiibergreifend», manch-
mal «traditionsbrechend».
Willemijn de Jong fasst die
«Genealogie» der Gender-Anthro-
pologie ebenfalls in der Losung
«vom Status zur Performanz»
zusammen. Eine ihres Erachtens
reduktionistische idealistische
Sichtweise, welche materielle
Verhiltnisse weitgehend ausser
Acht lasst, ist Willemijn de Jong
jedoch suspekt. Sie wahlt in ihrer
Einfiihrung eine stark historisch
orientierte Darstellungsweise,
welche die Gender-Anthropologie
seit ihren — expliziten — Anfingen
in eine Abfolge von Debatten
gliedert: Der Debatte um Univer-
salismus (sind Frauen weltweit/
universell den Mannern unterge-
ordnet?) folgt eine etwas weniger
dogmatische Debatte um Variatio-
nen. Diese Diskussion miindet fast
automatisch in eine Debatte um
Differenzen und Identitaten und
damit auch um Mannlichkeiten.

Einzig Willemijn de Jongs Schluss-
punkt, das sex/gender-Konzept sei
in einer Krise, welche am besten
durch die klare Unterscheidung
der Analyse-Ebenen gender-rele-
vanter Fragen,«sowohl kategorial,
auf der Ebene der Vorstellungen
und Ideen, wie auch empirisch,
auf der Ebene der sozialen Rea-
litat» (S. 17) in den Griff zu bekom-
men sei, macht mich nicht ganz
gliicklich, ebenso wenig wie die
Druckfehler (Sherry B. Ortner
heisst auf einmal Shelly, die
Herausgeberin des Buches «Unbe-
schreiblich weiblich» Ripple statt
Rippl). Die Beitrdge in diesem
Buch sollen durch eine gemein-
same methodische Klammer ver-
bunden werden, indem sie sich an
den von Yanagisako und Collier
(1987) vorgeschlagenen, auf
Bourdieu basierenden Dreischritt:
1. Erfassung der lokalen Kate-
gorien, 2. Strukturanalyse zum
Sichtbarmachen von Machtver-
hdltnissen und 3. historische
Analyse zur Verdeutlichung der
Hintergriinde der aktuellen Ver-
héltnisse halten. Dieses an sich
sehr erprobte Vorgehen wirkt
jedoch bei manchen Texten wie ein
Korsett, in welches das Material
sich nicht zwéngen ldsst. Anstatt
dann jedoch zu sagen, dieses
Korsett ist zu eng, ich kann damit
nicht atmen, versuchen die betrof-
fenen Autorinnen eher ihre Arbeit
als das Korsett «zurechtzubiegen»;
dies ist fiir die Leserinnen spiirbar,
und es wire wahrscheinlich ein
Gewinn gewesen, die einzelnen
Beitrdge in ihrer Heterogenitét zu
belassen. Denn auch hier ist die
Palette breit: Von den Taschen-
tlichern der Signares im Senegal
der Kolonialzeit (Christelle Wick)
iiber Riickzugsstrategien von
Frauen in Bolivien (Rebekka Ziifle)
bis zu Reprédsentationen von
Mainnlichkeit im arabisch-musli-
mischen Raum (Isabelle Werenfels)
sind zwOolf Beitrdge den Bereichen

«Arbeit, Heirat und Mutterschaft»
und «Recht, Politik und Offent-
lichkeit» zugeordnet.

Wie anfangs erwdhnt, handelt
es sich bei «Bilder und Realitdten
der Geschlechter» auch um eine
Festschrift fiir Lorenz G. Loffler.
In einem Vorwort schildert Maya
Nadig die Anfange der «Ethnolo-
gie der Frau» in Ziirich, einzigartig
im deutschen Raum schon Mitte
der 70er-Jahre des letzten Jahrhun-
derts am Institut fiir Ethnologie
eingefiihrt. Eine tolle Dienstlei-
stung fiir Gender-Interessierte und
wissenschaftspolitisch ein sehr
interessanter Teil des Buches sind
die Anhidnge, in welchen alle
Lehrveranstaltungen zur Frauen-
und Geschlechterforschung des
Ziircher Instituts fiir Ethnologie
sowie die dazu verfassten Lizen-
tiatsarbeiten und Dissertationen
aufgefiihrt sind.

Wenn sich auch die Geschichte
dieser beiden Biicher und die
Einfithrungen durch die Heraus-
geberinnen betrachtlich unter-
scheiden, so lassen sich die
Beitrdge in den beiden Banden
doch auch durchaus vergleichen.
Beide Biicher sind vor allem inter-
essant fuir alle, die wissen mochten,
was aus den Genderdiskussionen
der 80er-Jahre geworden ist. Jenen,
die auf der Suche nach einem
eigentlichen Lehrbuch fiir Gender-
Anthropologie sind, mochte ich
das ebenfalls im Jahr 2000 erschie-
nene Bandchen «Gender and
Anthropology» ans Herz legen,
welches sehr klar strukturiert und
knapp die Entwicklung der
Gender-Anthropologie von ihren
Anféngen bis heute darstellt und
analysiert.

Simone Gretler Heusser
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Un livre qui analyse le voyage
sous toutes ses coutures pour en
chercher le sens et I'essence, qui
passe a la loupe les adeptes de
lailleurs pour découvrir leurs actes
héroiques ou odieux. Un recueil
bouillonnant de souvenirs et
d’anecdotes de voyages, de témoi-
gnages de voyageurs pour mieux
capter les motivations de «ceux qui
partent», leurs préjugés et asser-
tions, leurs quétes spirituelles ou
matérielles. «Les désirs d’ailleurs
sont liés aux désirs d’aventures,
d’aventures géniales et étonnantes,
souvent jalonnées par autant de
mésaventures» (p. 15). Frank
Michel joue avec les mots. Ces réfé-
rences a la «littérature voyageuse»
(sous ses formes les plus diverses:
romans, bandes dessinées, mais
également propagandes touris-
tiques, études) ou a des supports
non écrits (photos, vidéos) lui per-
mettent de relever les différentes
formes et les déformations du
voyage. En décortiquant dictons
et vieux adages, il parvient aussi a
mieux raconter les espoirs et in-
quiétudes que les départs vers
d’autres horizons suscitent.

L'ouvrage débute par cette
courte phrase en forme de maxi-
me: «Le voyage commence la ou
s’arrétent nos certitudes.» Pourtant
il ne s’agit pas de voyage intérieur,
au bout de la rue ou de l'autre c6té
de la maison. Si les marges du
voyage, tout comme le cybertou-
risme et le tourisme sidéral, sont
présents dans cet ouvrage, c’est
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avant tout du tourisme interna-
tional, de ses effets, de ses méfaits,
de ses erreurs et de ses illusions
dont nous parle F. Michel.

Loin de faire un proces aux tou-
ristes, il décréte que le tourisme
est ’avenir du voyage et revient
sans cesse sur les ambiguités de
1’homo viator, selon 1'expression de
J.-D. Urbain, auteur de la préface.
Si le touriste est un mauvais voya-
geur, le voyageur n’est pas sans
rappeler, dans certaines situations,
le mauvais touriste. Ainsi le voya-
geur ne se défait pas toujours tres
facilement de son double carica-
tural, malgré les efforts redoublés
ces dernieres décennies pour ren-
dre une dimension humaine a cet
idiot du voyage, utilisant la a nou-
veau un terme de J.-D. Urbain.
Pour F. Michel, «un bon touriste
vaut mille fois mieux qu'un mau-
vais voyageur» et bien souvent les
nomades en mal de dépaysement
se situent a cheval entre les deux
pour basculer de I'un a l'autre au
cours de leurs péripéties. Il y a
donc un peu de touriste dans tout
voyageur et vice-versa.

«Le voyage est a la fois usage et
usure du monde» (p. 12). Autre-
fois, on voyageait pour évanggéliser,
exploiter, conquérir. Actuellement,
étant a la portée de presque tous il
s’est mué en loisir; loisir qui n’est
pas sans conséquence pour l'envi-
ronnement et les populations visi-
tées. Des les années soixante, la
critique du tourisme de masse se
développe et analyse les effets per-
vers que celui-ci apporte dans les
lieux o il transite. Toute rencontre
est effectivement d’abord une con-
frontation. Cependant 'invasion
touristique — tant blamée de nos
jours et souvent sur un ton qui
frole I'hypocrisie, souligne 1'auteur
de Désirs d’ailleurs — a quelque
chose de novateur et méme de re-
marquable: «c’est qu’elle se veut
pacifique — et l’est en général»
(p- 260). L'échange, méme s'il est
souvent tres limité, a remplacé le



vol. Pourtant, trop souvent encore,
«ceux qui partent» visitent des
paysages ou des monuments plus
que des hommes, s'intéressant sur-
tout au milieu naturel et au passé
héroique des populations visitées,
plus qu’a leurs conditions de vie
actuelles. «Le voyageur fait bien
de s’intéresser a la géographie et a
la culture, mais qu'il oublie donc la
politique!» (p. 116), semble la
devise imposée aux touristes par
les tours operators.

Parti a la recherche de traces,
aussi infimes soient-elles, d’un
tourisme profitable pour tous, F.
Michel n’en dénonce pas moins ce
qu’il qualifie le «tourisme de
’abus»: celui des risques extrémes,
celui qui met en scéne la guerre et
la mort, celui du sexe et de la
domination, bref, le tourisme qui
«abuse des peuples et des valeurs,
qui fait fi de I'éthique et de 1'hu-
main» (p. 252). Les limites éthiques
et philosophiques s’estompent plus
facilement avec le passage des
frontiéres et, pour F. Michel, il est
donc important de ne pas occul-
ter ces manieres extrémes de voya-
ger, pour pouvoir mieux réfléchir
sur les formes futures de tourisme.
Si Montaigne soulignait déja en
son temps que le voyage est un
exercice profitable, F. Michel ajoute
que ce sont les hommes qui doi-
vent faire des efforts pour qu'il le
reste et surtout le devienne davan-
tage pour tous.

Souhaitant que le voyage soit
pour toujours plus d’homo viator
«une histoire de décalages qui
menent a une meilleure découver-
te de 'autre et une plus profonde
connaissance de lailleurs» (p. 253),
E. Michel prone 'avenement d’'un
tourisme responsable, c’est-a-dire
de l'instauration générale d’une
maniere différente de voyager,
consciente et respectueuse des mi-
lieux culturels et naturels traver-
sés. Le défi du nouveau siecle
consistera donc a «faire du voyage
une rencontre partagée et du voya-

geur un voyajoueur», grace aux
lecons tirées des expériences du
passé, «en y ajoutant un brin de
responsabilité et un zeste de curio-
sité» (p. 257). On obtiendra donc
une nouvelle maniere de désirer
lailleurs, lorsque le voyage cesse-
ra d’étre le simulacre de la ren-
contre qu'il est généralement pour
bon nombre de voyageurs. Nous
pourrions nous demander cepen-
dant s’il n’est pas illusoire de faire
croire a un tourisme parfaitement
intégré en harmonie totale avec le
contexte local? Ne vaudrait-il pas
mieux tenter de rompre le cercle
vicieux de la rencontre magique
du touriste et de l'indigéne a la-
quelle on attribue des vertus de
compréhension, de fraternité et de
rapprochement entre les peuples?
Pour favoriser un changement, il
faudrait peut-étre, et je reprends
la une idée de Baudrillard, que les
touristes se muent en exotes, c’est-a-
dire en «partants», encore trop peu
nombreux a I'heure actuelle, qui,
tout en se délectant de la différen-
ce, savent sans mauvaise conscien-
ce que toute fusion avec l'autre est
vaine. Il faudrait alors passer du
statut de voyagé a celui de voyageur
— pour employer la terminologie
de J. Lacarriere. Mais nous en
laisse-t-on la possibilité? Car
comme le souligne F. Michel, la
pratique du tourisme est fortement
liée a la logique de marché capita-
liste et a des pressions sociales qui
incitent le travailleur a profiter,
gérer et rentabiliser au mieux son
temps libre... en partant en voya-
ge. On entreprend un voyage
parfois pour ne pas perdre son
prestige!

Une démarche militante donc
— qui dérangera peut-étre certains
lecteurs —, mais non dépourvue de
dimensions critiques qui relévent
les contradictions de 1'Occident
dans sa pratique et promotion du
tourisme. Cependant, selon ses
pronostics optimistes (utopiques?),
dans un futur plus ou moins pro-

che, «la mobilité voyageuse pla-
nétaire ne sera plus considérée
comme un fléau social récurrent,
mais habilement érigée en art de
vivre universel» (p. 16). Pour cela,
E. Michel pense que l"anthropo-
logie peut s’avérer d’un apport
bénéfique de méme que pour
I’évolution des études sur le tou-
risme ou sur le voyage, en propo-
sant des approches transversales
et comparatives qu’il estime plus
que nécessaires en ces temps de
globalisation et d’exces de spécia-
lisation. Il met cependant en garde
contre l'esprit de chapelle qui
pourrait surgir de cette nouvelle
sous-discipline qui s’intéressera a
des questions sans cesse d’actua-
lité, telles que l'identité, 1’ethnicité,
le changement social ou encore la
modernité. De méme, il invite a ne
pas négliger les apports de certains
voyageurs avertis, en rappelant
que certains d’eux se sont conver-
tis sur le tard a ’ethnologie et
soulignant que bien souvent la
frontiere entre touriste et anthro-
pologue peu s’avérer bien trouble.

Nadja Monnet

1 E. Michel ne donne pas de définition
précise de ce qu'il entend par «voyage» et
«tourisme», si ce n’est qu’il nous explique
que le terme «touriste» date du XIXe siecle
et qu'il vient de I'anglais, ce terme servant a
désigner d’abord les jeunes anglais fortunés
qui parcouraient I'Europe, puis petit a petit,
toutes les personnes se déplagant par curio-
sité ou désceuvrement, pour le plaisir de
voyager ou méme pour pouvoir dire
qu’elles ont voyagé. F. Michel considere
cependant que des touristes ont existé avant
la création de ce mot et que, contrairement
a l'opinion couramment émise actuelle-
ment, le voyageur n’est pas mort. Il préfere
donc parler de «ceux qui partent» pour
éviter les connotations positive et négative
des termes «touristes» et «voyageurs».
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