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Geschlecht(er), Macht und Ordnung

Elitenproduktion in Solothurner Frauenklostern
des 17. und 18. Jahrhunderts

Michéle Steiner

«Je Marie Elisabeth de Stauay, fille de Mesire Jaque de Stauay Seigneur de Mo-
londin marechal de Camps es sarmee [sic| de sa maiesté tres Chrestienne, Colo-
nel dun regiman de gens de pied pour son seruise, Chapitaine au regiment de ses
garde, gouuerneur des Conté de neuf chatel et valangin, et Conseillier de la ville
de Soleure, et de Dame Marie Vuigier aagée danuiron quinze Ans, de mon plein
gré et du Consantement de mes pere et mere, [...] demandee destre resiie a | habit
au rang des Soeur Nouice du Coeur [sic] de Cette Congregation [...].»'

Als Maria Elisabeth von Stiffis (1633-1663) am 21. Februar 1649 als Novizin in
den Visitandinnenkonvent in Solothurn eintrat, machte ihr im Geliibdebuch fest-
gehaltenes Aufnahmegesuch aus ihrer wohlsituierten Herkunft kein Geheimnis.
Ihr Klostereintritt erscheint hier nicht als Abkehr von der «Welt» — vielmehr legt
die Quelle nahe, dass der familidre Hintergrund einer Nonne auch im kloster-
lichen Umfeld eine nicht zu vernachldssigende Rolle spielte.

Wie von Stiffis verfiigte die Mehrheit der Schwestern im Solothurner Frauen-
kloster Visitation in der Frithen Neuzeit iiber familidre Verbindungen in die
hochsten Réinge der stiadtischen Gesellschaft. Ungeachtet dessen haben Studien
zu Patriziaten in der Eidgenossenschaft Frauenkonventen bislang bloss einen
Nebenschauplatz zugewiesen. So hélt etwa der Eintrag zu «Patriziat» im Histori-
schen Lexikon der Schweiz fest, dass «der Verwandtschaftsverband [...] Verzicht
auf individuelle Entfaltung verlangte», im Gegenzug jedoch fiir die Versorgung
seiner Angehorigen sorgte, etwa durch die Platzierung von «nachgeborene[n]
Sohnen» in Klostern.? Fehlt in diesem Lexikonbeitrag ein Verweis auf Frauen-
konvente génzlich, werden sie in Kurt Messmers und Peter Hoppes Studie zum
Luzerner Patriziat immerhin im Zusammenhang mit der Versorgungsproblema-
tik kinderreicher Familien genannt.? Dieselbe Stossrichtung hat auch der Beitrag
von Hans Sigrist in der Solothurner Kantonsgeschichte, wenn er Frauenkloster
als Orte beschreibt, wo Patrizierfamilien «ihre nicht zur Ehe gelangenden T6ch-
ter mit Vorliebe» unterbrachten.*

Dass eine Reduzierung frithneuzeitlicher Frauenkonvente auf ihre Rolle als
patrizische Versorgungsinstitutionen deren gesellschaftlichen Stellenwert miss-
achtet, konnte die internationale (Frauen-)Klosterforschung in den letzten dreis-
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sig Jahren deutlich aufzeigen. So dienten Konvente in der Frithen Neuzeit nicht
nur der Bewahrung, Kontrolle und Sichtbarmachung von Ehre und sozialem
Prestige der Eliten, sie waren dariiber hinaus Orte der Bildung, bedeutsame
Wirtschaftsrdume und zentrale Institutionen fiir die stddtische Heilsgemein-
schaft.” Dabei haben Historikerinnen wie beispielsweise P. Renée Baernstein
auch auf die «Verflechtung von familiaren und kirchlichen Ressourcen» verwie-
sen und aufgezeigt, wie Frauen in Klostern einen Beitrag zur Starkung der Fa-
miliendynastie leisteten.

Solche Uberlegungen zur Verflechtung von Familienverbinden und kirchlichen
Institutionen sind anschlussfahig fiir Forschungsarbeiten, die sich starker mit
den performativen Prozessen der Elitenbildung beschiftigen. Dazu zdhlt etwa
die Studie von Michael Hecht zur «Patriziatsbildung» in deutschen Salzstidten.
Hecht fragt dort nach Zuschreibungsformen, Wahrnehmungsmustern und Kon-
struktionsprinzipien von «Patriziaten». Dabei bezeichnet er «Patriziatsbildung»
als stetigen «Prozess der Produktion und Visualisierung spezifischer Ordnungs-
prinzipien sowie der Verteidigung damit verbundener Geltungsanspriiche durch
Gruppen von Personen und Familien». Da die soziale Ordnung vormoderner Ge-
sellschaften massgeblich durch Hierarchisierung und Distinktion geprigt gewe-
sen sei, hiatten Abgrenzungsstrategien «in einem engen Wechselverhéltnis zu den
Prozessen von Integration und Institutionalisierung einzelner Gruppen» gestan-
den. Dabei seien auch memoriale Praktiken fiir die Konstituierung von Gruppen
von Bedeutung gewesen. Hecht fithrt damit ein dynamisches und relationales
Verstiandnis von «Patriziaten» ein.”

Ausgehend von diesen Uberlegungen stellt sich die Frage, welche Rolle Frauen-
konvente in der katholischen Eidgenossenschaft im Herstellungsprozess von Pa-
triziaten spielten. Inwiefern waren auch diese Institutionen am Hervorbringungs-
prozess von Distinktion, Zugehorigkeit und Ordnung beteiligt, der aus sozialen
Gruppen Patriziate machte?

Bevor wir uns dieser Frage widmen, ist eine kritische Reflexion der Begrifflich-
keiten notwendig. Denn es stellt sich die Frage, inwiefern «Patriziat» iiberhaupt
der geeignete Begriff ist, um Logiken gesellschaftlicher Ordnung in der Friithen
Neuzeit zu untersuchen. So hat bereits Rita Binz-Wohlhauser die inhaltliche Fo-
kussierung der Forschungsliteratur zum Patriziat auf Fragen des Macht- und
Herrschaftszugangs kritisiert.® Zudem ist der Begriff — wie Nathalie Biisser dar-
legen konnte — stark im Narrativ einer «adelsfreien» frithneuzeitlichen Eidge-
nossenschaft verankert und verstellt so den Blick auf adlige Praktiken, die etwa
auch von Solothurner «Patrizierfamilien» verfolgt wurden.” Um Essenzialisie-
rungen moglichst zu vermeiden, arbeitet der vorliegende Beitrag deshalb mit
dem Begriff der «Eliten». Als Eliten konnen nach Albert Tanner Personengrup-
pen bezeichnet werden, deren gesellschaftlicher Vorrang auf der «Verbindung
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von wirtschaftlicher, sozialer und politischer Macht» beruht.'” Eine breite Defi-
nition hat auch den Vorteil, das Feld der Moglichkeiten, wie Elitenzugehorigkeit
erreicht werden konnte, zu 6ffnen. Die im Zusammenhang mit Patriziaten haufig
erwahnte Ratsbeteiligung erscheint so nur noch als ein Distinktionsfaktor unter
vielen. Dies erleichtert schliesslich auch die Integration von religidsen Institu-
tionen in ein Forschungsfeld, das (Frauen-)Klostern bislang bloss eine Rand-
position zugewiesen hat.

Um die Bedeutung von Frauenkonventen im Produktionsprozess stidndischer
Ordnung zu untersuchen, bietet der Beitrag in einem ersten Schritt einen Uber-
blick iiber die Solothurner Klosterlandschaft und fragt danach, wie sich die stad-
tischen Eliten an der Griindung von Ordensniederlassungen beteiligten. In einem
zweiten Schritt wird aufgezeigt, wie die Nonnen in den Solothurner Frauen-
konventen iiber ihren Klostereintritt hinaus als Vertreterinnen ihrer Herkunfts-
familien sichtbar blieben. Ein drittes Unterkapitel diskutiert schliesslich, wie
Frauenkloster die hierarchisch-standische Ordnung der «Welt» zu reproduzie-
ren vermochten, bevor der Blick in einem letzten Kapitel auf die transzendente
Sphére ausgeweitet und dabei gefragt wird, welches Legitimationspotenzial
Nonnen den Eliten in ihrer Rolle als Bindeglied zwischen Diesseits und Jenseits
bieten konnten. So kann die aktive Rolle der Frauenkloster im Herstellungspro-
zess von Ordnung aufgezeigt werden.

Ordensniederlassungen im Sinn der Eliten

In der ersten Hélfte des 17. Jahrhunderts etablierten sich in der eidgendssischen
Stadt Solothurn drei weibliche, katholische Ordensgemeinschaften. 1609 kam
es zur Abspaltung der Kapuzinerinnen von den seit dem Spétmittelalter in Solo-
thurn lebenden Franziskaner-Terziarinnen. Wihrend Erstere im Norden der Stadt
eine eigene Klosteranlage errichteten, verblieben die «alten» Schwestern vorerst
noch innerhalb der Stadtmauern und bauten erst gut drei Jahrzehnte spéter ihr
neues Kloster St. Joseph. Etwa zur gleichen Zeit baten Schwestern des Ordens
der Visitation in Solothurn um Asyl. Die militdrischen Auseinandersetzungen
im Burgund infolge des Dreissigjahrigen Kriegs hatten sie in die Stadt gefuhrt.
Neben diesen weiblichen Gemeinschaften lebten noch Kapuziner- und Franzis-
kanerbriider sowie Mitglieder der Gesellschaft Jesu in Solothurn." Diese sehr
hohe Dichte an religiosen Institutionen verlangt nach einer Erkldarung. So stellt
sich etwa die Frage, wie die Kloster in der lokalen Gesellschaft verankert waren
und — darauf aufbauend — welche sozialen Gruppen sich fiir die Etablierung der
Institutionen einsetzten. Im Folgenden werden diese Fragen fiir die weiblichen
Gemeinschaften diskutiert.
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Wie ein Blick in die Quellen zeigt, waren die Frauenkonvente iiber ein enges
Netz mit politisch und wirtschaftlich einflussreichen Kreisen der Stadt verfloch-
ten. Besonders gut sichtbar wird das Interesse der stiddtischen Eliten an klos-
terlichen Angelegenheiten bei der Etablierung neuer Gemeinschaften und der
damit verbundenen Diskussion der Niederlassungsbedingungen. So wurde etwa
die Aufnahme der aus dem Burgund geflohenen Visitandinnen in den Réten der
Stadt rege diskutiert, wobei die vom franzdsischen Ambassadorenpaar de Cau-
martin unterstiitzten Frauen nicht nur auf Wohlwollen stiessen. Fiir die Kriti-
ker — zu welchen auch der damalige Schultheiss Mauritz Wagner (1597-1653)
zahlte — sprachen unter anderem finanzielle Griinde und die Existenz von bereits
mehreren Klostern in der Stadt gegen eine Niederlassung der Exilnonnen. Der
Widerstand blieb jedoch ohne Erfolg, denn am 31. Oktober 1645 stimmte der
Grosse Rat fiir die Aufnahme der Gemeinschaft, sofern diese gewisse Auflagen
erfiillte. So wurde die Anzahl der Chorschwestern auf 16 Frauen beschrinkt und
der Rat hielt fest, dass die Gemeinschaft keine Anwérterinnen zulassen diirfe,
deren Aufnahme nicht zuvor von der Stadt bewilligt worden war. Die Schwes-
tern mussten weiter versprechen, zu Bildungszwecken Pensionédrinnen aufzuneh-
men'? und von heimischen Anwirterinnen nicht mehr als 1000 Livres Mitgift zu
verlangen. Schliesslich hatten sie die Ratsherren als «Protecteurs et Patrons per-
pétuels» anzuerkennen und zu versprechen, dem Rat jdhrlich einen Einblick in
die Buchhaltung zu gewdéhren."” Der Erhalt der Niederlassungsbewilligung war
folglich an Bedingungen gekniipft, welche die Nonnen zu akzeptieren hatten.
Dabei diktierten die Réte die Auflagen in einer Weise, die den in den politischen
Amtern vertretenen Familien — etwa mittels der Zulassungs- und Finanzkon-
trolle — ein hohes Mass an Mitsprache garantierte.

Diese Einschreibung der stidtischen Eliten in die Klosterlandschaft erfolgte jedoch
nicht bloss auf einer institutionellen, sondern auch auf einer personalen Ebene. Der
bereits erwahnte Mauritz Wagner hatte sich einige Jahre vor der Ankunft der Vi-
sitandinnen in Solothurn fiir die Sache der Franziskanerinnen eingesetzt. Als diese
darum baten, ausserhalb der Stadt ein eigenes Kloster errichten zu diirfen, erhiel-
ten die Schwestern auch Unterstiitzung von Elisabeth Schwaller (1600-1644), der
Gattin Wagners, die «sich stark bemiihet, daf3 alle klein u. grofl Rith wohl infor-
miret, u. auf unsere Seite gebracht wurden», wie die Schwestern in ihrer Chronik
festhielten. Diese Beziehung wurde schliesslich nicht nur materiell untermauert,
indem das Ehepaar den Frauen fiir den Klosterneubau Boden vermachte, sondern
auch personell. Am 29. Juni 1653 trat mit Edeltrud eine Tochter des Paars in den
Konvent ein, wo sie den Namen Maria Josepha Regina annahm.'*

Die Errichtung einer Klosterniederlassung bot also finanzkraftigen und politisch
aktiven Familien der Stadt Solothurn die Moglichkeit, die Ausformung der Solo-
thurner Klosterlandschaft mitzugestalten. Dies wurde einerseits durch politische
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Debatten in den Riten ermoglicht, etwa im Zusammenhang mit der Diskussion
von Niederlassungsbedingungen. Andererseits waren die Konvente fiir die Errich-
tung der kostspieligen Klostergebédude auf wohltitige Spender:innen angewiesen,
welche die Gemeinschaften mit grossziigigen materiellen Gaben unterstiitzten.

Die stadtischen Eliten in den Klostern

Die stiadtischen Eliten erhielten ihre Beziehung zu den Konventen auch nach der
Grundsteinlegung der Kloster aufrecht. In der Folge gehen wir nicht nur der Frage
nach, wer in den Solothurner Konventen lebte, sondern untersuchen auch, inwiefern
Nonnen tiber ihren Klostereintritt hinaus als Vertreterinnen ihrer Familien sichtbar
blieben. So kann aufgezeigt werden, wie sich die Eliten auch nach der eigentlichen
Etablierung der Kloster in die stiadtische Sakrallandschaft einschrieben.

Stellte Hans Sigrist fiir die Solothurner Ménnerkloster die Prdsenz von Vertre-
tern verschiedener Stinde fest, beschrieb er die drei Frauenkloster als «eine fast
ausschliessliche Doméne des Patriziats»."> Auch Johanna Striibin und Christine
Ziircher verwiesen auf die zentrale Rolle, welche die Solothurner «Patrizier-
familien» fiir die Kloster St. Joseph und Visitation gespielt haben.'® Eindriicklich
zeigt sich die personale Einschreibung der Eliten in die Solothurner Klosterland-
schaft im Fall des Visitandinnenkonvents. Bildeten die aus dem Burgund geflo-
henen Schwestern das Fundament der neuen Ordensniederlassung, traten schon
bald die ersten Solothurnerinnen der Gemeinschaft bei. Den Anfang machte
1647 die spitere Sr. Marie Genevieve Vigier (1628-1663), Tochter des Ratsherrn
Jakob Vigier (1597-1660) und der Katharina Stocker (1597-1656)."” Mit Toch-
tern der Familien von Roll, von Sury, Grimm, von Arx, Wallier, Besenval und
von Stiffis folgten weitere Frauen fithrender Solothurner Geschlechter. IThnen
allen war gemein, dass ihre Familien durch das Militdarunternehmertum politisch,
wirtschaftlich und kulturell eng mit Frankreich verbunden waren.'®

Doch inwiefern blieben Nonnen auch nach ihrem Klostereintritt als Vertreterin-
nen ihres Familienverbands sichtbar? Hier eignet sich die Klostergemeinschaft
der Visitation erneut als anschauliches Beispiel, denn die im Klosterarchiv er-
haltenen und fiir das kollektive Gedachtnis der Gemeinschaft dusserst wert-
vollen Nachrufe nehmen klar Bezug auf die familidre Herkunft der verstorbe-
nen Schwestern.'” So hélt etwa der Nekrolog der 1714 verstorbenen Sr. Jeanne
Francoise Elisabeth von Thurn fest, dass sie aus einer «tres noble famille»
stammte und die Enkelin des «Monsieur le Grand Ministre baron de la Tour»
war — des einflussreichen Beamten der Fiirstabtei St. Gallen, Fidel von Thurn
(1629-1719).2° Derweil war auch ihr anderer Grossvater kein Unbekannter auf
der politischen Biihne. Urs Sury von Bussy (1630-1707) war 1695 von Kai-
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ser Leopold I. in den Reichsritterstand erhoben worden und amtete ab 1701 als
Schultheiss von Solothurn.?' Mithilfe dieses schriftlichen und damit fiir nachfol-
gende Generationen von Nonnen sichtbaren Verweises auf die familidre Herkunft
der Schwester verfolgte die Klostergemeinschaft wohl ein konkretes Ziel. Wie
dies Silvia Evangelisti bereits fiir Florenz aufzeigen konnte, ermoglichte eine sol-
che Darstellung den Nonnen eine Verortung ihres Konvents im Machtgefiige der
Stadt.?? Indem die Schwestern im schriftlichen Nachlass ihrer Gemeinschaft ihre
Herkunft aus den hochsten gesellschaftlichen Réngen festhielten, verwiesen sie
nicht nur auf das soziale Prestige ihrer Institution, sondern schafften es auch, die-
ses iiber mehrere Generationen zu erhalten.

Die gleichzeitige Zugehorigkeit sowohl zu einem sdkularen Familienverband
als auch zu einer Klostergemeinschaft stellte dabei keinen Widerspruch dar. Wie
Marie-Louise Coolahan aufzeigen konnte, verfiigten Nonnen iiber eine «Vielfalt
an kollektiven Identitidten»: Sie waren nicht nur Vertreterinnen eines bestimmten
Standes und besassen einen individuellen familidren Hintergrund, sondern waren
gleichzeitig Mitglied einer lokalen Klostergemeinschaft und Teil eines translokal
agierenden Ordens.” Als Personen mit einem vielféltigen sozialen Bezugsnetz
blieben sie auch in den Klostern Teil ihres Familienverbands, den sie reprdsentier-
ten.>* Gleichzeitig bot diese Verflechtung den Familien in der «Welt» die Moglich-
keit, auf ihre Tochter in den Konventen zu rekurrieren. Binz-Wohlhauser konnte
etwa fiir Fribourg aufzeigen, dass klosterliche Amtstragerinnen und andere Klos-
terfrauen fiir das Ansehen des Familienverbands von grosser Bedeutung waren.>
Auch in Solothurn bezeugen Familienchroniken und Portréts in Ahnengalerien
den Status, der den klosterlichen Familienmitgliedern zugewiesen wurde .

Doing difference im Frauenkonvent

Bereits die Einleitung des Beitrags verwies auf die performative Dimension der
Herstellung von Elitenzugehorigkeit — ein Prozess, der in einer frithneuzeitlichen,
auf Hierarchisierung und Distinktion basierenden Standesgesellschaft Ordnung
schaffen sollte. Distinktion wird hier — in Anlehnung an Pierre Bourdieu — als
Auszeichnung durch Unterscheidung verstanden, als exklusives Mittel zur Pro-
duktion sozialer Distanz.”” Die Herstellung von Distinktion bedingt dabei eine
standige Reproduktion, im Sinne eines doing difference. Wenn wir verstehen
mochten, weshalb die stiddtischen Eliten von Solothurn ein solch grosses Inter-
esse an den Frauenkonventen hatten, miissen wir bei dieser Herstellung von Dif-
ferenz ansetzen. Das folgende Kapitel zeigt folglich auf, inwiefern auch Frauen-
kloster im Prozess der Distinktionsproduktion mitwirkten und so den Eliten eine
Moglichkeit boten, stindische Differenz herzustellen und zu reproduzieren.
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Indem sich die Klostergemeinschaften durch Rénge hierarchisch gliederten, wi-
derspiegelten sie die in der «Welt» existierende standische Ordnung.”® So wurde
in den Konventen neben den Novizinnen und Kostgédngerinnen auch zwischen
Laien- und Chorschwestern unterschieden. Stellte die Hauptaufgabe der Chor-
schwestern die Verrichtung des Chorgebets dar, hatten sich die Laienschwes-
tern weltlicheren Aufgaben zu widmen.” 1627 hatte die romische Congregatio
episcoporum et regularium festgestellt, dass sich Chornonnen — aufgrund ihrer
hochrangigen Abstammung an spirituelle Arbeit gewohnt — Gebrechen zuzie-
hen wiirden, wiirden sie zu schwerer Arbeit gezwungen.*® Zu diesen, den Laien-
schwestern vorbehaltenen Tatigkeiten gehorten etwa Arbeiten in der Kiiche,
in der Bickerei sowie im Garten, das Hiiten des klosterlichen Viehs sowie die
Pflege von kranken Schwestern. Wihrend die Laienschwestern zumeist von be-
scheidener Herkunft aus der Solothurner Landschaft waren, stammten die Chor-
schwestern aus finanzkréftigeren Familien der oberen Stande.*!

Ein zentrales Mittel zur Distinktionsproduktion waren dabei die Mitgiften, wel-
che die Eltern von Anwirterinnen fiir den Klostereintritt aufzubringen hatten.
Helen Hills stellte in ihrer Studie zu neapolitanischen Frauenkonventen des
17. Jahrhunderts fest, dass hohe Mitgiften fiir Chornonnen den Klostern hal-
fen, diesen Rang «sozial rein» zu halten, wirkten sie doch als Zugangssperre fiir
Frauen aus weniger vermogenden Familien. Da es die Chornonnen waren, die
das Chorgebet beteten (wahrend die Laienschwestern hiervon befreit waren),
wurde der «religiose Wert» einer Nonne an ihren Stand und ihre soziale Herkunft
gebunden. Der religiose Status der Konvente stand damit in einem direkten Zu-
sammenhang mit ihrer (sozialen) Zusammensetzung, so Hills.*

Diese Verbindung zwischen weltlicher Abstammung und «religidbsem Wert»
wird auch dann sichtbar, wenn die Bewohnerinnen zur Beschreibung ihrer Kon-
vente herangezogen wurden. Dies ist auch in Solothurn der Fall: im klein Solo-
thurner allgemeine Schaw-Platz, einer imposanten, vom Altstadtschreiber Franz
Haffner verfassten Uberblicksdarstellung zu Solothurn und seiner Geschichte
aus dem Jahr 1666. Diese Chronik enthilt ein Kapitel zu den Klostern der Stadt,
in welchem Haffner der Beschreibung der Frauenkonvente eine detaillierte Auf-
zdahlung aller aktuell in den Niederlassungen lebenden Nonnen anfiigte. Diese
umfasst nicht nur die weltlichen Nachnamen der Schwestern, sondern auch deren
Rang in der Klostergemeinschaft.*® Die Chronik trdgt also nicht nur die in den
Klostern vorherrschende standische Ordnung in die «Welt», durch die Préasenta-
tion der Bewohnerinnen machte Haffner auch den sozialen Status und damit den
«religiosen Wert» der Konvente fiir alle Leser:innen sichtbar.

Die weltlich-klosterliche Hierarchie widerspiegelte sich dabei auch im Lebens-
stil der Nonnen. Der eingangs zitierten Sr. Marie Magdelaine Elisabeth von Stif-
fis, Tochter der als «bienfaiteurs» ausgezeichneten Jakob von Stiffis-Molondin
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Abb. 1: Strahlenmons-
tranz im Kirchenschatz
des Klosters Visitation,
gestiftet von der Obe-
rin Sr. Marie Héléne
Elisabeth Wallier mit
Unterstiitzung zahlrei-
cher Nonnen und deren
Eltern, vergoldetes Sil-
ber, hergestellt von Jo-
hann Heinrich Biieler,
um 1702. © Kantonale
Denkmalpflege Solo-
thurn, Jiirg Stauffer
(Langenthal), 2012.

(1601-1664) und Marie Vigier de I’Escanal (1601-1674), war es etwa erlaubt,
eine personliche Bedienstete mit ins Kloster zu bringen. Des Weiteren wurden
ihr Freiheiten in der Ausstattung ihrer Zelle gewiéhrt und sie durfte selbst ent-
scheiden, wann sie in ihrer Zelle und wann gemeinsam mit den anderen Nonnen
im Refektorium speisen wollte. Schliesslich verfiigte sie iiber ihr eigenes Teller-
service und «vestements de plus fine estoffe, et son linge plus delié que celluy
des autres Soeurs» **

Abhingig vom soziodkonomischen Status der Herkunftsfamilie wurden Nonnen
bei ihrem Klostereintritt einem Rang zugeteilt, der ihrem Hintergrund entsprach.
Damit boten Konvente den lokalen Eliten eine Biihne zur performativen Herstel-
lung von Differenz. Personliche Privilegien, die mit der Herkunftsfamilie ausge-
handelt wurden, konnten dabei zusétzliche Distinktion bieten.
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Verwandtschaft zwischen Himmel und Erde

Frauenkloster waren jedoch nicht bloss Rdume, in welchen die stidndische Ord-
nung der «Welt» reproduziert wurde — sie waren stets auch sakrale Rdume der
Devotion. Der folgende Abschnitt zeigt, dass durch die Reproduktion von stan-
discher Ordnung im klosterlichen Kontext gesellschaftliche Hierarchisierung
gleichzeitig religios legitimiert wurde. Eine Schliisselrolle in diesem Legitimati-
onsprozess spielt die Position der Nonnen als sponsae Christi. So stellte die Verei-
nigung mit dem «himmlischen Brautigam» in der Frithen Neuzeit den Abschluss
eines weiblichen Klosterlebens dar, ermoglichte der Tod den Nonnen doch den
Ubergang von einer siindhaften Welt hin in die Arme ihres «divin époux». Indem
sie sich zeit ihres Lebens als Braute Christi identifizierten, erhielten die Nonnen
eine personale Verbindung zu ihrem gottlichen Gatten aufrecht.*> Auf diese enge
Beziehung wies bereits Gabriella Zarri hin, als sie von der «[m]ystical marriage»
als einer «personal union» sprach.*

Diese personliche Verbindung mit ihrem «himmlischen Brautigam» ermoglichte
den Nonnen folglich die Herstellung einer direkten Verbindung zur transzenden-
ten Sphére. Diese umfasste auch die Herkunftsfamilien der Nonnen, mit welchen
sie auch nach ihrem Klostereintritt verbunden blieben. Die Verbindung zwischen
den Herkunftsfamilien der Nonnen und der himmlischen Sphére blieb dabei
nicht bloss auf einer personalen Ebene verankert, sondern wurde zusétzlich ma-
teriell durch Stiftungen gestarkt, die ihrerseits in Praktiken des transzendenten
Austauschs involviert waren.

So haben sich insbesondere fiir die Konvente der Visitandinnen und der Franzis-
kanerinnen zahlreiche Objekte mit zumeist liturgischem Nutzungszweck erhal-
ten, die auf die materielle Einschreibung der stddtischen Eliten in die Solothurner
Klosterlandschaft hinweisen. Aus dem Kloster Visitation ist etwa eine vergoldete
Strahlenmonstranz mit Steinbesatz erhalten (Abb. 1), die Sr. Marie Hélene Eli-
sabeth Wallier (1651-1711) wéhrend ihrer Zeit als Oberin der Gemeinschaft an-
fertigen liess mit Unterstiitzung zahlreicher Nonnen und «des present charitable
de Messieurs leurs parents» 2’ Die als «beau soleil» bezeichnete Monstranz wird
dann auch im Nachruf auf die Nonne 16blich erwéhnt, als ein «ioly piece, estimé
des plus belles de ces quartiers».*®

Im Kloster St. Joseph findet sich weiter eine Messgarnitur mit Platte und Kénn-
chen aus der Zeit um 1700, welche je mit einem gravierten Allianzwappen
Vigier-von Steinbrugg gekennzeichnet sind.** Vermutlich stifteten Johann Fried-
rich Vigier (1639-1711) und Therese von Steinbrugg (1654-1726) diese Garni-
tur anldsslich des Klostereintritts ihrer Tochter Maria Theresia (1683—1753) im
Jahr 1701 .% Indem diese als Medien des Heils fungierenden Objekte hdufig iiber
gravierte Allianzwappen oder andere Verweise auf die Stifter:innen verfiigten,
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ermoglichten sie den Familien eine visuelle und auf Dauer angelegte Einschrei-
bung in den kldsterlichen Raum.

Eine weitere Moglichkeit, wie Familien ihre Beziehung zu Frauenkonventen fes-
tigen konnten, waren Memorialverpflichtungen und die Beauftragung von Non-
nen mit Gebetsarbeit zur Jenseitsvorsorge. Auch wenn auf diese Verbindung an
dieser Stelle leider nur am Rande eingegangen werden kann, soll zumindest sum-
marisch erwidhnt werden, dass die Solothurner Frauenkonvente gegen Bezah-
lung, zum Beispiel in Form von (Mess-)Stiftungen, auch Gebets- und Gedenk-
arbeit fiir weltliche Personen tibernahmen. Christine Schneider hat Frauenkloster
deshalb auch als «Horte der Memoria» bezeichnet.*

Die verwandtschaftlichen Beziehungen zu den in den Konventen lebenden Fami-
lienmitgliedern und ihre finanziellen und materiellen Ressourcen, die Mitglieder
der Eliten in die Kloster transferierten, ermoglichten ihnen einen unmittelbaren
Zugang zu diesen sakralen Rdumen. Indem die Eliten zusétzlich durch politische
Einflussnahme die Aufnahmebedingungen von Nonnen mitbestimmten, war es
einflussreichen Familien moglich, den Zugang zu Konventen zu beschrianken
und diese Institutionen moglichst privilegiert zu nutzen. Dies versetzte Mitglie-
der der Eliten in eine stark bevorteilte Lage gegeniiber Menschen in prekéren fi-
nanziellen Umstédnden, die nicht tiber das erforderliche Kapital verfiigten, Toch-
ter als Chornonnen in Konventen unterzubringen.

Frithneuzeitliche Frauenkonvente dienten folglich nicht nur der Reproduktion
der stiandischen Ordnung, sondern ermdglichten den Eliten auch die Herstellung
eines personalen Bezugs zur transzendenten Sphére. Indem sie durch ihr Finanz-
kapital und die Stiftung von Messen und anderen Memorialverpflichtungen die
Gebetsleistung der Nonnen fordern konnten, tibertrugen sie Standesunterschiede
von der «Welt» in die himmlische Sphire. Irdische Ungleichheit wurde so zu
himmlischer Ungleichheit, konnte die Gebetsarbeit der Nonnen den Eliten doch
eine raschere Erreichung des Seelenheils ermoglichen.

Frauenkloster und die Herstellung von Ordnung

In der Einleitung wurde die Frage nach der Bedeutung von Frauenkonventen
im Produktionsprozess standischer Ordnung gestellt. Indem der Beitrag auf ein
breit gefasstes Verstdndnis von Eliten zuriickgriff, konnte der Blick auf alter-
native Wege der Zugehorigkeits- und Distinktionsproduktion abseits von poli-
tischen Institutionen gelenkt werden. Dabei fiel auf, dass sowohl politisch als
auch finanziell einflussreiche Personen aus Solothurn verschiedene Wege nutz-
ten, um sich in die lokale Klosterlandschaft einzuschreiben. Diese Eliten be-
teiligten sich nicht nur an der Griindung von Konventen, sondern stellten iiber
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Tochter, die in die Kloster eintraten, auch direkte personale Beziehungen zu
diesen Institutionen her. Diese T6chter kappten auch nach ihrem Klostereintritt
die Familienbande nicht, sondern blieben als Mitglieder ihrer Herkunftsfami-
lien sichtbar.

Nonnen in Kldstern reprasentierten jedoch nicht nur einen individuellen Famili-
enverband, sondern auch einen bestimmten Stand. So hat der Beitrag aufgezeigt,
wie Frauenkloster die stdndische Ordnung der «Welt» reproduzierten und sie —
tiber die Nonnen in den Konventen — auch wieder in die «Welt» ausserhalb der
Klostermauern trugen. In ihrer Rolle als sponsae Christi stellten Nonnen zudem
eine personale Verbindung zwischen ihrer Herkunftsfamilie und der transzen-
denten Sphére her, die durch Gebets- und Memorialverpflichtungen sowie durch
materielle Stiftungen zusétzlich gefestigt werden konnte. Damit trugen die Non-
nen letztlich dazu bei, dass stdndische Ungleichheit in die himmlische Sphére
ibertragen wurde.

Das grosse Interesse, das die Eliten in der katholischen Welt an den Frauenklos-
tern zeigten und das sich tiberregional an der rasch wachsenden Zahl an Konven-
ten manifestierte, ist im Sinne eines bewussten Zuspruchs dieser sozialen Gruppe
zu den Konventen zu verstehen. Die finanzkréftigen und politisch einflussrei-
chen Familien waren bereit, dem Bau und Unterhalt von Frauenkonventen finan-
zielle und ideelle Unterstiitzung zuzusichern. Tochter wurden in die Konvente
nicht bloss «abgeschoben», sondern erfiillten dort eine wichtige Aufgabe im
Herstellungsprozess von Ordnung und Distinktion, boten die Frauenkloster den
Eliten doch eine zusitzliche Moglichkeit zur Legitimation von Standeszugeho-
rigkeit. Die Rolle von Frauenkonventen im performativen Produktionsprozess
standischer Ordnung ist folglich nicht zu vernachléssigen.

Résumé

Genre(s), pouvoir et ordre. La Production d’élites dans les
monasteres féminins soleurois des XVII¢ et XVIII¢ siécles

Jusqu’a présent, les études sur les patriciats dans la Confédération du début de
I’époque moderne n’ont considéré les couvents de femmes que comme un aspect
secondaire et les ont décrits en premier lieu comme un lieu de prise en charge
pour les filles non mariables. En s’appuyant sur les réflexions de Pierre Bourdieu
sur la distinction, le présent article remet en question cette hypothése et examine
le réle des couvents de femmes dans le processus performatif de production de la
différence, de 1’appartenance (a une é€lite) et de I’ordre social. Comme le montre
un examen du milieu monastique de la ville catholique de Soleure aux XVII¢ et
XVIII¢ siecles, les couvents ne permettaient pas seulement aux €lites urbaines de
s’inscrire dans 1’environnement sacré local, mais leur fournissaient également
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un espace dans lequel la distinction et la hiérarchie sociale pouvaient €étre repro-
duites et 1égitimées par la religion.

(Traduction: Stéphanie Ginalski)
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