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PHILANTHROPIE UND GEMEINDE

DAS BUNDESREPUBLIKANISCHE KIRCHLICHE SAMMLUNGS-
UND KOLLEKTENWESEN IN DEN ERSTEN JAHRZEHNTEN
NACH DEM ZWEITEN WELTKRIEG

GABRIELE LINGELBACH

Philanthropie ist selten eine lediglich dyadische soziale Beziehung zwischen
Spendengeber und -empfinger. Vielmehr findet sie in einem grosseren sozialen
Bezugsfeld statt. Beispielsweise versuchten Mizene und soziale Wohltiter im
19. Jahrhundert, mit Hilfe von Philanthropie ihr soziales Kapital zu erhdhen bzw.
Einlass in die schmale Schicht der gesellschaftlichen Elite zu erhalten.' Fiir das
20. Jahrhundert ist bedeutend, dass sich zwischen den Spendern und den Spen-
denempfingern zunehmend Institutionen etablierten — Wohltitigkeitsverbinde,
Vereine, Stiftungsverwaltungen usw. —, die eigene Zielsetzungen und Interessen-
lagen in den philanthropischen Prozess einbrachten und ihn in entscheidendem
Masse mitbestimmten. Dies war besonders dann der Fall, wenn nicht einzelne
«Grossspender», sondern viele «Klemspender» mit zahlreichen geringen Betrdgen
zur Finanzierung eines wohltitigen Zweckes beitrugen. Und dies war zumindest
in der Bundesrepublik Deutschland die iiblichere Form der Philanthropie: Das
sogenannte Sammlungswesen und nicht die Stiftungen dominierte nach dem
Ende des Zweiten Weltkriegs die private Wohltitigkeit.?

Im Folgenden wird eine dieser um Institutionen erweiterten Sozialbeziehungen
zwischen Spendensammlern und Spendern ins Blickfeld geriickt: Untersucht
wird das kirchliche Sammlungs- und Kollektenwesen in der Bundesrepublik
Deutschland in den ersten zwei Jahrzehnten nach 1945. Dabei wird der Frage
nachgegangen, welche Interessen und Zielsetzungen kirchliche Instanzen mit
thren Kollekten und Sammlungen verfolgten.

KIRCHLICHE SAMMLUNGEN IN DER NACHKRIEGSZEIT

Nach Kriegsende waren die kirchlichen Wohlfahrtsverbinde — auf der katholischen
Seite die Caritas und auf der evangelischen Seite die Innere Mission und beson-
ders das 1945 gegriindete Hilfswerk der Evangelischen Kirchen in Deutschland
— unter den wenigen Instanzen, die in der Lage waren, sich an der Uberwindung
der akuten Notlagen zu beteiligen: Thre Infrastruktur war verhéltnisméssig intakt H 101
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und sie genossen das Vertrauen der Besatzungsmichte. Vor allem aber besassen
sie, da die Einnahme und Weitergabe von Spenden seit langem ein zentrales
Handlungsfeld kirchlicher Institutionen war, in Form des Kollektenwesens und
friiherer Sammlungstitigkeit jahrhundertealte Traditionen und Erfahrungen auf
diesem Gebiet.? Daher konnten sie sofort damit beginnen, Sach- und in zunehmen-
dem Masse Geldspenden bei der deutschen Bevolkerung zu sammeln, entweder,
indem sie sich in Form von 6ffentlichen Haus- und Strassensammlungen an die
gesamte Bevolkerung wandten oder, indem sie in den Gottesdiensten Kollekten
veranstalteten. Zudem fiihrten sie nichtoffentliche Hauskollekten unter den
Angehorigen der jeweiligen Kirchengemeinden durch, indem ehrenamtliche
Gemeindemitglieder mit Spendenlisten die anderen Mitglieder der Gemeinde
zu Hause aufsuchten. Dariiber hinaus baten die christlichen Wohlfahrtsverbéinde
die Gliaubigen, die Mitgliedschaft fiir die ortliche Pfarrcaritas bzw. fiir die so-
genannten Freundeskreise evangelischer Anstalten zu erwerben, um so die lokale
Wohltitigkeit iiber regelmiissige Beitrige zu unterstiitzen. Die eingenommenen
Gelder und Sachmittel dienten somit auch der Unterstiitzung von besonders
bediirftigen Personen in den Gemeinden selbst. In den ersten Nachkriegsjahren
erhielten zudem Vertriebene, Fliichtlinge und Ausgebombte einen grossen Teil der
Mittel. Dariiber hinaus verwandten die beiden Kirchen die Kollektengelder fiir die
Finanzierung ihrer sozialen Institutionen, also ihrer Pflegeheime, Waisenhéuser,
Kindergirten, Miittererholungsheime und so weiter.
Mehrere Motive lagen kirchlicherseits diesen Kollekten und Sammlungen zu-
grunde. Zum einen ging ¢s darum, dem christlichen Nichstenliebegebot zu folgen.
Wenn im Folgenden dieser Aspekt nicht genauer behandelt werden soll, heisst
dies nicht, dass di¢ Bedeutung der intrinsischen Motivation minimiert werden
soll — der christliche Aufirag, Notleidenden zu helfen, stand im Zentrum der
kirchlichen Sammlungstitigkeit. Ebenso wenig kann hier der Aspekt behandelt
werden, dass das Sammlungs- und Kollektenwesen dazu diente, den zahlreichen
kirchlichen sozialen Einrichtungen institutionelle Persistenz zu verleihen und
somit den Kirchen gesellschaftliche Priasenz zu ermoglichen. In diesem Beitrag
geht es vielmehr um die Frage, inwieweit und in welcher Form die Kirchen ver-
suchten, mit Hilfe des Kollekten- und Sammlungswesens Einfluss auf die Kirchen-
gemeinden zu nehmen: Beide Kirchen sahen das Einsammeln und Verteilen von
Spenden als Mittel, das Gemeindeleben, die innere Kohision der Gemeinden zu
fordern, die aktiven Gemeindemitglieder zu halten, neue, ehemals eher passive
Gemeindemitglieder fiir die aktive Mitarbeit zu gewinnen und dariiber hinaus
«randstindige» Gemeindemitglieder gegebenenfalls wieder dem kirchlichen
Leben und dem christlichen Glauben anzunéhern.
So ging es dem Hauptverantwortlichen fiir die Organisation des Evangelischen
102 m Hilfswerks, Eugen Gerstenmaier, zunédchst darum, dem von den Laien unter den
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Gemeindemitgliedern mit zu tragenden «diakonischen Amt der Kirche»* wieder
mehr Bedeutung zuzumessen und die Kirchengemeinden bei den Sammlungs-
aktionen des Evangelischen Hilfswerks intensiv einzubinden. Sammlungen
sollten dazu genutzt werden, praktizierende Kirchginger unter anderem in Form
der ehrenamtlichen Sammlertitigkeit zur aktiven Mitarbeit in der Gemeinde zu
iiberzeugen: «Denn durch nichts werden neue Mitarbeiter eher gewonnen, als
durch Ubertragung echter Aufgaben.»® Auf katholischer Seite war es das Anliegen
des Deutschen Caritasverbandes (DCV), den Caritasgedanken in den Gemeinden
fest zu verankern, unter anderem, indem die Mitgliederzahlen fiir die Pfarrcaritas
in den einzelnen Gemeinden erhoht werden sollte.®

Um passive Angehorige der Gemeinde mit Hilfe des Sammlungswesens wieder
in den aktiven Gemeindekern zu integrieren, entwickelten die kirchlichen Insti-
tutionen neue Initiativen im Bereich des Sammlungswesens, die den Kontakt
zwischen aktiven und cher passiven Gemeindemitgliedern intensivieren sollten.
Ein Beispiel war der sogenannte Diakoniegroschen — eine Idee, die das Evange-
lische Hilfswerk 1948 konzipierte. Hier sollte in jeder Landeskirche regelméssig
fiir die diakonischen Aufgaben gesammelt werden, indem ehrenamtliche Sammler
monatlich in Form von Hausbesuchen bei den evangelischen Christen Geldbetrige
einnahmen.” Intendiert war nicht allein die Einwerbung zusitzlicher Mittel fir
die Diakonie, vielmehr ging es auch darum, neue aktive Gemeindemitglieder zu
werben: «Das eigentliche Ziel des Diakoniegroschens ist die Heranbildung einer
starken Helferschaft in der Gemeinde.»®

Doch nicht nur die aktive Gemeindebasis sollte belebt werden, vielmehr ging
es auch darum, jene Personenkreise, die kaum oder keinen Kontakt zur Kirche
hatten, mit Hilfe der Sammlungen (wieder) an den christlichen Glauben und die
Institution Kirche heranzufiihren. So verband das Evangelische Hilfswerk mit
seiner Tétigkeit einen expliziten Rechristianisierungsauftrag.’ Dieser richtete
sich zunichst an die Empféinger von Hilfeleistungen: «Es ist nicht damit getan,
Geld oder Brot oder Kleidung zu geben [...]: Wir miissen [...] thnen wieder
Glauben geben und ihnen den Weg zu Gott zeigen.»'° Bei Vertretern der katho-
lischen Kirche und damit der Caritas war dieser Gedanke sogar noch wesentlich
zentraler. Bei ithnen herrschte die Vorstellung, die Sdkularisierung sei eine der
Ursachen fiir den Aufstieg des Nationalsozialismus in Deutschland gewesen, und
sie folgerten daraus, dass nun eine Rechristianisierung unumginglich sei: «Aus
tiefstem Herzen beklagen wir den unsagbaren Jammer, den eine unbarmherzige
Gewaltherrschaft am Ende einer gottabgewandten GGeschichtsepoche iiber so viele
Nationen und Millionen von Menschen gebracht hat. [...] Das ganze deutsche
katholische Volk rufen wir zu titiger Liebe auf [...] damit die Welt erkenne,
welche Kraft des Guten in den deutschen Herzen lebendig geblieben ist [...].
Rettet das christliche Abendland! [...] Katholiken! [...] Schart Euch mit Euren ® 103
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Familien als Helfer um Eure Pfarrer und wirkt in titiger Liebe in Nachbarschaft
und Umgebung [...].»"

Im wortwortlichen Sinne war die «Missionierung» der bundesrepublikanischen
Bevolkerung mithin ein zentrales Anliegen des Sammlungs- und Kollektenwesens
und dies nicht nur gegeniiber den Spendenempfingern, sondern auch gegeniiber
den Gebenden: Das Berliner Hauptbiiro des Evangelischen Hilfswerks stellte
1950 beispielsweise fest, dass «Haus- und Strassensammlungen [...] eine her-
vorragende missionarische Bedeutung haben. Das Zeichen des Kreuzes wird
durch alle Strassen und Hiuser, durch alle Wohnungen und Verkehrszentren
getragen. Jeder wird von der Kirche angesprochen.»!? Caritasvertreter dusserten
ebenfalls den Gedanken, die Spendensammlungen als Mittel der Volksmission
7zu verwenden: «Kirchenkollekten [...] sowie Strassen- und Haussammlungen
diirfen [...] nicht zu reinen Finanzoperationen werden, sondern miissen der Ca-
ritas-Ideenwerbung dienen und unsere Arbeit mit dem Volk verkniipfen.»" In
den ersten Jahren nach dem Krieg sah der DCV in den Sammlungen ein grosses
Potenzial, neue Anhinger fiir die Caritas und die Kirche zu gewinnen.'* Dieses
offensive Auftreten der christlichen Kirchen in der frithen Bundesrepublik ko-
inzidierte mit den Intentionen der Adenauer-Regierung, die ebenfalls auf eine
Rechristianisierung hoffte und den kirchlichen Anspruch auf gesellschaftlichen
Einfluss aktiv unterstiitzte — die intensive Sammel- und Kollektentitigkeit, mit
der die Kirchen versuchten, in weite Gesellschaftsschichten vorzudringen, wurde
mithin flankiert vom vorherrschenden politischen Willen, christliche Werte in
der bundesrepublikanischen Bevolkerung fester zu verankern und die Position
der Kirchen zu stirken.

KRISENERSCHEINUNGEN IM TRADITIONELLEN
SAMMLUNGSWESEN

Allerdings geriet das kirchliche Sammlungswesen bald in Schwierigkeiten: Das
Sammeln auf der Strasse oder von Haus zu Haus war eine sehr stark regulierte und
routinisierte, unattraktive Téatigkeit, so dass sich immer weniger ehrenamtliche
Sammlerinnen und Sammler zu ihr bereit fanden.'® Initiativen wie der Diako-
niegroschen scheiterten dementsprechend nach einigen Jahren. Zudem wurden
auch die Spender unwilliger: Sie empfanden die stindigen Sammlungen zuneh-
mend als Belistigung, es war von einer «fast unheimlich[en] [...] Mechanik und
Schematisierung» und von grosser Anonymitit der Sammlungen die Rede, die
Gemeinden seien angesichts dessen «abgestumpft».'® Die Gemeindemitglieder
bezweifelten ausserdem verstiarkt den Sinn der Kollekten und Sammlungen fiir
104 m innerdeutsche Zwecke, fiir deutsche Hilfsbediirftige. Immer hédufiger kam die
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Frage auf, warum nicht der Staat fiir die sozial Schwachen in Deutschland sorge
oder ob nicht zumindest die steigenden Kirchensteuern fiir sie verwendet werden
sollten.!” Oft dusserten um Spenden Gebetene Zweifel, dass es echte Not und
Armut in der Bundesrepublik Deutschland iiberhaupt noch gibe — in den Jahren
des Wirtschaftswunders und des Ausbaus des Sozialstaats hatten die Kirchen
mithin zunehmend Argumentationsschwierigkeiten, warum die Kirchgidnger und
Gemeindemitglieder noch fiir inldindische Bediirftige spenden sollten.

Zudem verinderte sich das Gemeindeleben: Noch war die Zeit der massenhaften
Kirchenaustritte nicht gekommen und auch der Gottesdienstbesuch ging kaum
zuriick,'® doch Kirchenvertreter fiirchteten einen «Riickzug ins Private» und in
die private Glaubensausiibung und wiesen schon friih auf einen Strukturwan-
del in den Gemeinden hin, der durch den Ubergang «von der Volkskirche zur
Freiwilligkeitskirche»'® gekennzeichnet sei. Die besonders bei der katholischen
Bevolkerung zu beobachtende Auflésung des spezifischen Milieus fiihrie dazu,
dass die aktiven Gemeindekerne in vielen Regionen abzuschmelzen begannen.?
Dies machte sich unter anderem an den sinkenden Mitgliederzahlen der Plarr-
caritas bemerkbar.?!

In dieser Situation wurden die traditionellen Sammlungen ihren Aufgaben
— dem Gebot der Nichstenliebe gehorchend Hilfsbediirftigen Ressourcen zur
Uberwindung von Notlagen zur Verfiigung zu stellen, die Institutionen der Wohl-
fahrtsverbiande zu finanzieren, die aktiven Gemeindekerne zu bewahren und zu
vergrossern sowie christliches Gedankengut in die Bevolkerung zu tragen und
so gegebenenfalls Glaubige (wieder) zu gewinnen — immer weniger gerecht. In
diesem Zusammenhang erscheint die Neueinfithrung zweier grosser kirchlicher
Kollekten fiir die sogenannte Dritte Welt in einem neuen Licht: Sie kénnen auch
als Reaktion auf die Krise des Sammlungswesens interpretiert werden.

ZWEI NEUE INITIATIVEN

1959 wurden auf der katholischen Seite Misereor, auf der evangelischen Seite Brot
fiir dic Welt (BfdW) ins Leben gerufen.? Beide Aktionen hatten dieselbe zentrale
Zielsetzung: Sie sollten der Bekdmpfung von Hunger, Krankheit und strukturell
bedingter Armut in asiatischen, afrikanischen und lateinamerikanischen Lindern
dienen. Hinter der Griindung der beiden Werke stand vor allem das originéire
Erschrecken angesichts der vermehrt nach Deutschland dringenden Nachrichten
iiber die Notstinde in jenen Gebieten, iiber welche die Medien nun zunehmend
berichteten.” Im Bewusstsein, nun nicht mehr zu den Not leidenden Nationen zu
gchoren, sondern in die Gruppe der fithrenden «Geberldander» vorgeriickt zu sein,
nahmen die Westdeutschen die Notlagen im Ausland nun intensiver wahr. Dieser W 105
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Bewusstseinswandel spiegelte die allgemeine Entwicklung der Bundesrepublik
vom Empfingerland internationaler Hilfe zur internationalen Wirtschaftsmacht
ebenso wider wie das wachsende aussenpolitische Gewicht der Bundesrepublik
und ihre Einbindung in internationale (westliche) Strukturen.
Dass die bundesrepublikanische Bevolkerung die Not und die Isolation der
Nachkriegszeit hinter sich gelassen hatte, schlug sich in der Hohe der Spenden-
einnahmen fiir die beiden neu gegriindeten Aktionen Misereor und BfdW nieder,
die von Anfang an alle Erwartungen der Initiatoren iibertraf und deren Dimension
fiir die bundesrepublikanische Geschichte neu war (vgl. Fig. 1).
Der (christlich) motivierte Wunsch zu helfen war das zentrale Movens beider
Aktionen. Des Weiteren spielten politische Uberlegungen eine Rolle: Bei Mise-
reor fiirchtete man beispielsweise, im vorherrschenden Kalten Krieg konne die
Sowjetunion den Dekolonisierungsprozess und die Notlage in vielen Liandern
der sogenannten Dritten Welt ausnutzen, um ihr Einflussgebiet wesentlich zu
erweitern.** Hinzu kam, dass die herkommliche von den Kirchen praktizierte
Kombination von Missionsarbeit und Hilfeleistung zum einen in den betroffenen
Lindern selbst immer kritischer betrachtet wurde, zum anderen aber auch in der
westlichen Hemisphire auf eine zunehmend missbilligende Offentlichkeit traf.
Die Konzentration auf die Hilfeleistung konnte den Kirchen in den Entwicklungs-
hilfeldndern die Moglichkeit geben, dort weiterhin — unter anderem in Konkurrenz
zu den humanitiren kirchenfernen Hilfsorganisationen — prasent zu sein und
sich zugleich von der in die Kritik geratenen Missionsarbeit zu distanzieren.
Von grosser Bedeutung fiir den hier vorgestellten Zusammenhang war aber,
dass sich jene Legitimationsschwierigkeiten, die den fritheren Sammlungen fiir
die konfessionellen Wohlfahrtsverbinde wegen der abnehmenden Plausibilitit
der innerdeutschen Spendenzwecke entstanden waren, bei den neuen Aktionen
nicht mehr ergaben: Die immer stirker auf Bilder setzenden Presse- und Fernseh-
berichte iiber die sogenannten Entwicklungslinder liessen keinen Zweifel an der
Bediirftigkeit der Spendenempfianger von Misereor und BfdW aufkommen.
Wichtig war zudem die Rolle, die beide Kirchen den Aktionen hinsichtlich der
Gemeindearbeit zuschrieben, denn nicht nur in threr dezidiert christlichen Moti-
vation, sondern auch in ithrer eher instrumentellen Ausrichtung standen Misereor
und BfdW in der Tradition der bisherigen Sammlungen: Die Art und Weise, wie
beide Aktionen organisiert waren, zielte abermals auf eine intensive Beteiligung
der Gemeinden und die Vitalisierung der Gemeindebasis. So hiess es in einem
Rundbrief der Misereor-Geschiftsstelle, das Fastenopfer solle ein «lebendiger
Ausdruck einer religiosen Erneuerung unserer Pfarrgemeinden»? sein. Und die
Organisatoren von BfdW schrieben an die Pfarrer: «Bedenken Sie aber, dass
Thre Gemeinde viel gewinnt, wenn sie aktiv wird. Jede Aktion 1st ein hilfreiches
106 B Mittel fiir den Gemeindeaufbau. Durch die Aktion gewinnt die Gemeinde unter
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Fig. 1: Jdhrliche Spendeneinnahmen von Misereor und Brot fiir die Welt
in Millionen DM, 19591971
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Quellen: Die Zahlen fiir Misereor fiir die Jahre 1959-1968 finden sich in: Misereor-Pressestelle,
Werkmappe zur Fastenzeit 1969, Misereor Archiv, Box Drucksachen 1966—69, Mappe 1969. Die
restlichen Betrige wurden den jeweiligen Jahrberichten von Misereor entnommen. Die Zahlen fiir
BfdW finden sich in: Brot fiir die Welt. Eine Materialsammiung 12 (1973), A3, Privatsammlung,

Umstianden Menschen, die seit Jahren die Beziehung zu ihr abgebrochen haben.
Sie gewinnt neue Mitarbeiter. Gemeindegruppen, die nicht leben und nicht
sterben konnen, erhalten lohnende Aufgaben. Es bilden sich neue Gruppen. Thre
Gemeinde kann lebendiger werden.»*

AKTIVITATEN DER GEMEINDEN

Und tatsachlich setzten beide Aktionen in zuvor unbekanntem Ausmass auf die
Mitarbeit der aktiven Gemeindekerne: Die Geschiftsstellen stellten lediglich
das allgemeine Werbematerial zur Verfiigung, es lag dagegen in der Hand der
einzelnen Plarrer und aktiven Gemeindemitglieder, die restlichen Angehorigen W 107
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der Kirchengemeinde zur Gabe zu animieren. Die Werbeabteilungen beider Ak-
tionen machten daher immer wieder Vorschlige, wie aktive Gemeindemitglieder
an der Spendenakquise beteiligt werden konnten: Nicht nur sollten sie die Infor-
mationsbroschiiren iiber die Arbeit der jeweiligen Aktionen 1in den Haushalten
der Gemeinden verteilen. Vielmehr regten die Werbeabteilungen Aktivititen an,
die von Mitgliedern des aktiven Gemeindekerns vorbereitet werden konnten:
«Filmabend; Vorfiihrung einer Tonbildreihe; Diskussion; Eroffnungsgottesdienst;
Empfang; Laienspielabend; offizielle Veranstaltung o. 4.»*’ Die Geschiftsstellen
schlugen zudem vor, dass sich einige Gemeindemitglieder treffen sollten, um
eigene [deen fiir die Spendenwerbung zu entwickeln. Die Gemeinde sollte mit-
hin aktiv daran beteiligt werden, die Kollektenerlse zu erhohen — hier war eine
intensivere oder zumindest vielfaltigere und kreativere Mitarbeit gefragt als bei
den eher routinisierten und durch kirchliche und staatliche Regulierungen vor-
strukturierten offentlichen Haus- und Strassensammlungen und nichtéffentlichen
Kollekten von Haus zu Haus, die den Sammlern keinen Spielraum fiir eigene
Ideen gelassen hatten.
Vielerorts reagierten die aktiven Gemeindekerne entsprechend auf die Auffor-
derungen seitens der beiden Aktionen: Sie veranstalteten Basare, bei denen
Gemeindemitglieder selbst gefertigte Waren verkauften oder Wohltitigkeits-
konzerte, deren Erlose an BfdW bzw. Misereor gingen. Immer wieder hatten
einzelne Gemeinden aussergewohnliche Einfille: Evangelische Jugendgruppen
verkauften auf Marktpliatzen symbolische Reistiiten, andere putzten in der
Innenstadt Schuhe von Passanten gegen eine Spende fiir BfdW, bei Wohltitig-
keitsveranstaltungen wurden Laienspiele aufgefiihrt, Rockkonzerte und Zeichen-
wettbewerbe veranstaltet.® Die Zeitschrift Misereor wiederum berichtete von der
evangelischen und katholischen Jugend in Hattingen, die an einem Wochenende
2490 Brote und 1200 Wiirstchen verkauft, Gliihwein und Kaffee serviert und
dabei «Informationen iiber das vom Erdbeben betroffene I.and [= Guatemala]
weitergegeben» hatten.” Immer wieder gaben die Werbeabteilungen der beiden
Hilfswerke Informationen iiber besonders erfolgreiche Aktionen an die anderen
Gemeinden weiter, um so Nachahmungseffekte zu erzielen.
Die Berichte iiber die vielen phantasievollen Aktionen zugunsten Misereors und
BfdW bezeugen, dass diese Form der aktiven Gemeindearbeit sich besonders fiir
Jugendliche als attraktiv erwies. Angesichts der drohenden «Vergreisung» vieler
Gemeinden war dies ein besonders positiv gedeutetes Zeichen fiir die L.ebendig-
keit der Gemeindearbeit. Insgesamt kann gesagt werden, dass die Vorbereitung
der Kollekten, die Organisation von Veranstaltungen, die Informationsarbeit
gegeniiber potenziellen Spendern usw. vielerorts tatsédchlich zu der intendierten
Aktivierung der Gemeindebasis fiihrten.

108 B Doch die Aktionen sprachen nicht nur die aktiven Gemeindekerne an und bezo-
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gen Gliaubige in die Gemeindearbeit neu ein, vielmehr versuchten sie auch, die
sogenannten «Randstindigen», die selten in den Gottesdienst gingen, wieder
stirker an die Kirche heranzufiihren. Anfangs waren beide Aktionen als nicht-
offentliche Sammlungen konzipiert und richteten sich damit ausschliesslich an
Gemeindemitglieder. Dies bedeutete, dass BfdW und Misercor in den ersten
Jahren ithres Bestehens reine Kollekten waren: Die Spenden wurden jeweils am
fiinften Fastensonntag im Rahmen der katholischen und in einem Gottesdienst
wihrend der Weihnachtszeit im Rahmen der evangelischen Kirche eingesammelt,
nachdem die Kollekte in den Wochen zuvor in den kirchlichen Veranstaltungen
angekiindigt und erldutert worden war. Wer aber spenden wollte, der musste in den
Gottesdienst gehen, den Pfarrer aufsuchen oder eine der im Vorfeld der Kollekte
in den Kirchenrdumen stattfindenden Gemeindeveranstaltungen besuchen, um
seine Gabe zu iibermitteln — die Bankiiberweisung war zu diesem Zeitpunkt noch
keine iibliche Form der Spendengabe. Dies mag auch jene in den Gottesdienst
oder die Gemeinderdume gefiihrt haben, die den sonntéiglichen Gang schon lange
nicht mehr angetreten hatten. Dieses Hinausreichen der Aktionen iiber den aktiven
Gemeindekern hinaus verfolgte auch Misereor:*® Hier dehnte man die Kollekte
auf die Privathaushalte der Gemeinden aus, indem die Geschiftsstelle 1960 die
«Hungerbiichse» einfiihrte, die bei den katholischen Familien aufzustellen war.>!
Letztere sollten wihrend der Fastenzeit auf einige Dinge verzichten und das
so gesparte Geld in die Biichse werfen.?? «Randstindige» wurden zunchmend
aber auch iiber andere Aktionen angesprochen — die Werbeabteilungen erfanden
sehr eingingige Massnahmen, um bei den Gemeindemitgliedern um Spenden
zu bitten. Unter anderem riet die Werbeabteilung von BfdW den Pfarrern 1962,
evangelische Geschiiftsleute und bekannte Personlichkeiten der Gemeinde mit
der Bitte anzuschreiben, doch den «ersten Scheck» des Jahres fiir die Aktion
auszustellen.?

KONTINUITATEN UND DISKONTINUITATEN

Die Parallelen der neuen Kollekten zu den dlteren Sammlungen sind deutlich:
Beide agierten im Namen des christlichen Nichstenliebegebotes, beide hatten des
Weiteren die Bestimmung, die Gemeindekerne zu vitalisieren oder zu vergrossern.
Jene Aufgabe aber, die dariiber hinaus die beiden kirchlichen Wohlfahrtsverbinde
in den spiten 1940er- und in den 1950er-Jahren den Sammlungen zugewiesen
hatten — zur inneren Mission, zur Glaubensverbreitung und Rechristianisierung in
Deutschland beizutragen —iibernahmen die beiden neuen kirchlichen Hilfsaktio-
nen nicht mehr. Die Werbemassnahmen von Misereor und besonders von BfdW
verwandten eine weitgehend sidkularisierte Sprache und versuchten, sowohl mit H 109
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rationalen Argumenten als auch mit emotionalisierenden Appellen und Bildern
die bundesrepublikanische Offentlichkeit zum Spenden zu animieren* Die
Werbemassnahmen gingen stark auf die Bediirfnisse und Motive potenzieller
Spender ein, wobei sich diese charakteristische Auspriagung der Werbearbeit
im Zeitverlauf noch verstirkte. Insbesondere bei Misercor ging man ausserdem
dazu iiber, die Werbung zielgruppengemiss zweizuteilen — die ausschliesslich
sich an Gemeindemitglieder richtende Werbung in Form von Aufrufen durch die
Bischofe, beschrifteten Opfertiiten et cetera arbeitete weiterhin mit christlichen
Motiven. Die nach aussen, auf die Allgemeinheit zielende Spendenwerbung
erhielt dagegen einen stirker «weltlichen» Anstrich.>?
Diese Entwicklung erklért sich nicht nur iiber das von Axel Schildt fiir die zweite
Hilfte der 1950er-Jahre konstatierte «Einlassen auf die modernen Verhil tnisse»>®
auf Seiten der bundesrepublikanischen Kirchen, sondern auch dariiber, dass
beide Aktionen zunchmend ein breiteres Publikum ansprachen und in ihrer
Werbearbeit iiber die Kirchengemeinden hinaus ausgriffen. Dies geschah vor
dem Hintergrund, dass das Sammlungsgesetz von 1934%" in den 1960er-Jahren
sukzessive an Verbindlichkeit verlor, in einigen Bundeslindern stark liberali-
siert wurde, bis das Bundesverfassungsgericht es 1966 endgiiltig als nichtig
erkldrte. Das Sammlungsgesetz von 1934 hatte ein generelles Sammlungsverbot
mit behordlichem Erlaubnisvorbehalt etabliert und nur die Sammlungen und
Kollekten innerhalb der Kirchengemeinden von dieser behérdlichen Regulie-
rung und Kontrolle ausgenommen. Durch den Wegfall des Sammlungsgesetzes
durften alle Wohltidtigkeitsorganisationen nun ohne behordliche Erlaubnis in
der Offentlichkeit Spendenwerbung betreiben. Auch Misereor und BfdW, die
sich zuvor in ithrer Werbung nur an Gemeindemitglieder hatten wenden diirfen,
konnten nun durch Plakatwerbung, Massenbriefsendungen, Medienprisenz et
cetera die gesamte Bevolkerung um Spenden bitten, was ithnen zuvor nur in
Ausnahmefillen genehmigt worden war.
Beide Aktionen sprachen somit seit etwa Mitte der 1960er-Jahre mit ihrer Werbe-
arbeit nicht mehr nur Christen an, sondern erhofften sich auch von Nichtgldubigen
Aufmerksamkeit und Spenden. Die christliche Begriindung fiir das Spenden konnte
in den an die gesamte Bevolkerung gerichteten Werbematerialien nicht mehr stark
in den Vordergrund geriickt werden, wobei sich dieser Prozess beschleunigte, je
grosser der Teil der Nichtgldubigen in der deutschen Bevolkerung wurde. Zudem
war die autoritative Machtbasis der kirchlichen Stellen mittlerweile so korrodiert,
dass der einfache Verweis auf die Christenpflicht selbst gegeniiber (Glaubigen nicht
mehr geniigte, um potenzielle Spender zu liberzeugen. Im Vordergrund der Arbeit
stand nicht mehr das Ziel, iiber die Sammlungen und Kollekten neue Gliaubige
fiir die Kirchen zu gewinnen — es ging vielmehr nun um Informationsarbeit und
110 B um die Steigerung der Spendenerlose. Diese Entwicklung erklirt sich vor dem
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Hintergrund der durch die Liberalisierung des Sammlungsgesetzes sich verstir-
kenden Konkurrenz auf dem Spendenmarkt: In den 1960er-Jahren vervielfachte
sich die Zahl der Organisationen, die um Spenden baten. Unter anderem entstan-
den neben BfdW und Misereor neue, von der Kirche unabhéngige Institutionen,
die ebenfalls um Spenden fiir die sogenannte Dritte Welt warben. Um sich in
diesem kompetitiven Feld zu behaupten und die eigene institutionelle Existenz
sowie jene der von den beiden Werken unterstiitzten Projekte gewihrleisten zu
konnen, mussten sich die Werbeabteilungen an die gesamte Bevolkerung rich-
ten, ithre Methoden «modernisieren» und sich im Vergleich zur Werbearbeit der
Wohlfahrtsverbinde in den 1950er-Jahren viel stirker an den Uberzeugungen
und Bediirfnissen der Spender ausrichten.

Zuriickblickend lisst sich zunichst feststellen, dass BfdW und Misereor zu-
mindest in den ersten Jahren thres Bestehens viel dazu beigetragen haben, die
Gemeindearbeit zu aktivieren und zu transformieren. Es 1st anzunehmen, dass sie
so den Trend zur Verkleinerung und « Vergreisung» der aktiven Gemeindekerne
zwar nicht auf Dauer aufhalten, so doch aber zumindest verzégern konnten.
Beide Aktionen waren somit erfolgreich hinsichtlich der von thren Initiatoren
gesetzten Zielsetzung, die Basis der Kirchen in Form der aktiven Gemeinden
zu perpetuieren. Dariiber hinaus halfen Misereor und BfdW, das Ansehen der
beiden Kirchen in jenen Teilen der Bevolkerung zu verbessern, die ithnen eher
indifferent oder sogar kritisch gegeniiber standen. Das Sammlungswesen hatte
somit Anteil daran, dass die traditionellen Institutionen der beiden Kirchen in einer
sich verindernden Gesellschaft ihren Einfluss weiterhin geltend machen konnten,
beispielsweise in Hinblick auf die Diskussion iiber die Entwicklungshilfe.
Dennoch verinderten sich in diesem Zusammenhang die Bezichungen zwischen
den spendensammelnden kirchlichen Institutionen auf der einen und den (poten-
ziellen) Spendern auf der anderen Seite: Die kirchlichen Wohlfahrtsverbinde
hatten in den ersten Jahren nach dem Zweiten Weltkrieg auf normative Quellen
zuriickgegriffen, indem sie die Spendengabe mithilfe des Rekurses auf religiose
Imperative erbaten. Dieser Riickgriff auf normative Argumentationsstrukturen
verlor vor allem in den 1960er-Jahren im Zuge der allgemeinen Sdkularisierung
der bundesrepublikanischen Gesellschaft an Durchsetzungskraft. Die Verhiltnisse
kehrten sich zunechmend um: Je unabhéngiger potenzielle Spender von der Auto-
ritit der Kirche wurden und deren Legitimitit anzweifelten, desto stirker mussten
die spendensammelnden kirchlichen Organisationen, wollten sie weiterhin hohe
Spendenerlose erzielen, auf die Bediirfnisse und Vorstellungen der potenziellen
Spender eingehen und tatsdchlich um Gelder «werben», die Spender «iiberzeugen»
und ithre Sammlungsmassnahmen entsprechend «modernisieren».

Hinzu kam, dass sich im Zuge der Pluralisierung von Wertesystemen wihrend der
1960¢er-Jahre die Optionen der Spender vermehrten: Es entstanden immer mehr W 111



1121

PHILANTHROPIE UND MACHT / PHILANTHROPIE ET POUVOIR TRAVERSE 2006/1

Organmisationen, die fiir die unterschiedlichsten politischen und ideellen Ziele
Gelder einwarben, die beiden kirchlichen Aktionen waren nun nur noch zwei unter
vielen Moglichkeiten, zwischen denen potenzielle Spender auswihlen konnten.
Somit bewegten sich BfdW und Misereor auf einem zunehmend von Konkurrenz
geprigten Spendenmarkt und wurden immer abhingiger vom Wohlwollen der
Spender. Die Hoffnung der Kirchen aber, mithilfe der Sammlungen und Kollekten
zur Glaubensverbreitung bei der bundesrepublikanischen Bevolkerung beitragen
und sich so eine breite Basis fiir ithren gesellschaftlichen Einfluss bewahren zu
konnen, fiel unter anderem dieser Entwicklung zum Opfer.
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RESUME

PHILANTHROPIE ET PAROISSES

Depuis la fin de la Deuxi¢éme Guerre mondiale, la collecte de dons représente,
pour les institutions ecclésiastiques de la République fédérale d’ Allemagne (REA),
un moyen de revitaliser et d’ agrandir les paroisses. De plus, les collectes sont
censées contribuer a la rechristianisation de I’ Allemagne. Toutefois, le systeme
des collectes a trés vite connu une crise, les requétes étant de plus en plus souvent
considérées comme un fardeau. Eu égard au développement de 1’ Etat social, les
donateurs mettaient en effet en doute le bien-fondé de verser de I’ argent aux gens
nécessiteux du pays. Dans cette situation, certaines des fonctions assurées par
ces requétes ont perduré sous une nouvelle forme de collecte visant cette fois-
ci le «Tiers-monde»: Misereor du coté de I’ église catholique, Brot fiir die Welt
pour I’église évangélique. I animation ¢t la dynamisation de la vie paroissiale
sont restées des objectifs importants. Toutefois, les deux nouvelles initiatives ne
s’engagent pas dans la rechristianisation de la population allemande. I.es condi-
tions sociales et la concurrence grandissante sur le marché des dons exigent que
le travail d’information et de publicité s’ organise en fonction des motivations et
besoins des donateurs potentiels, afin de pouvoir continuer a collecter des sommes
substantielles. Cet article démontre que les institutions qui servent d’ intermédiaire
entre les donateurs et les récipiendaires exercent une influence considérable sur
le processus philanthropique.

(Traduction: Janick Marina Schaufelbuehl)

115



	Philanthropie und Gemeinde : das bundesrepublikanische kirchliche Sammlungs- und Kollektenwesen in den ersten Jahrzehnten nach dem Zweiten Weltkrieg

