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HANDLUNGSKONTEXTE ALS GRENZEN
SOZIALER GRUPPEN

ZUR MOBILISIERUNG DER ORTHODOXEN VON POLOCK
IN IHRER BEGEGNUNG MIT DER GEGENREFORMATION

STEFAN ROHDEWALD

EINLEITUNG

1579 eroberte der Konig Polens und Grossfiirst Litauens Stephan Bathory die
Stadt Polock zuriick — 16 Jahre zuvor war sie unter die Herrschaft des Mos-
kauer Zaren geraten. Schon tags darauf verkiindete er den Entschluss, auch
in Polock ein Jesuitenkollegium einzurichten, obwohl die Stadt seit dem 11. Jahr-
hundert Sitz eines orthodoxen Bischofs war.

Das Ereignis ist bezeichnend fiir die Lage der Stadt im Ubergangsgebiet
zwischen dem stark lateinisch beeinflussten Ostmitteleuropa und dem orthodo-
xen Osteuropa: Im Rahmen der Kiewer Rus’ entstanden, gehorte Polock schon
seit 1307 dauerhaft zum Grossfiirstentum Litauen, das 1385 eine erste Union
mit Polen einging. Seit dem 15. Jahrhundert prigten neue, aus Mitteleuropa
iibernommene Formen sozialer Organisation die Handlungsmuster der ortho-
doxen Stadtbevolkerung: An die Stelle des auf den Polocker Fiirsten orien-
tierten Gefolgschaftsadels trat nach der Beseitigung des Teilfiirstentums all-
mihlich ein regional verankerter, mit Privilegien des Grossfiirsten ausgestatte-
ter korporativ organisierter Stand. Teile der Handwerker- und Gewerbesiedlung
zu Fiissen der fritheren Burg des Fiirsten wurden zur Rechtsstadt.!

Nach der Riickeroberung begann nun gegen Ende des 16. Jahrhundert eine
weitere Phase der Anndherung an Ostmitteleuropa: Die Stadt geriet in direkte
Beriihrung mit den ostlichsten Ausliufern der Gegenreformation.? Inwiefern
verdnderten sich in dieser erneuten intensiven Begegnung die religiosen und
kulturellen Aktionsfelder der orthodoxen Stadtbevolkerung? Wurden die Or-
thodoxen in der Interaktion mit den Vertretern des Katholizismus zu einer
kohirenten sozialen oder konfessionellen Gruppe mit einem eigenen Handlungs-
programm?® Bei der Beantwortung dieser Frage riicke ich hier Rahmen und
Formen gemeinsamen Handelns in bestimmten Kontexten als Faktoren fiir die
Entstehung und Definition sozialer Beziehungen und sozialer Gruppen in den
Vordergrund.*

Die Begegnung der Orthodoxen mit der katholischen Gegenreformation in H65



66 W

SOZIALE BEZIEHUNGEN / SOCIABILITE TRAVERSE 2002/2

Stadten Polen-Litauens mit einem starken ostslawischen Bevolkerungsanteil
untersucht Christophe von Werdt. Mit der Ausnahme grosser Stadte wie Lemberg
und Wilna ist aber der Vorgang bisher kaum im Binnenkontext einzelner
Stidte angegangen worden.’ Im vorliegenden Beitrag skizziere ich in erster
Linie explizit mit der Religion verbundene Handlungsfelder und gehe nur am
Rande auf den Bereich der Kommunalpolitik ein. Das iiberwiegend friedliche
Zusammenleben in der Stadt etwa im nachbarschaftlichen und wirtschaftlichen
Alltag klammere ich ebenso aus wie das Verhiltnis von Christen und Juden in
Polock.¢

Bevor ich mich den Anfingen eines orthodoxen Netzwerkes in Polock zu-
wende, ist die Etablierung romisch-katholischer und mit der romischen Kirche
verbundener Institutionen in Polock nach 1579 zu diskutieren.

VON DEN JESUITEN ZUR UNION

Konig Stephan hielt Wort: 1582 griindete er in Polock eines der ostlichsten der
damaligen Jesuitenkollegien. Er liess keinen Zweifel an ihrer gegen die ost-
kirchliche «Hiresie» gerichteten Mission.” In der zweiten Hilfte des 17. Jahr-
hunderts fassten dann mit den Franziskanern, Dominikanern und Zisterzien-
sern drei weitere romisch-katholische Orden Fuss.

Das gemeinschafiliche Aufireten der Katholiken unter der Fiihrung der Jesui-
ten etwa bei Fronleichnamsprozessionen verdnderte die vorhandenen Formen
sakraler Offentlichkeit in vielem: Fronleichnam, im 13. Jahrhundert in West-
europa entstanden, wurde in der Orthodoxie nicht gefeiert. Geordnete Umziige
der Stadtbevolkerung mit Fahnen, Fackeln, Trommeln und anderer instru-
mentaler Musikbegleitung waren bei religiosen und auch herrschaftlichen Fei-
erlichkeiten im Moskauer Staat noch bis zur Mitte des 17. Jahrhunderts un-
gebriuchlich.®

1596 unterstellten sich sechs der acht orthodoxen Bischéfe Polen-Litauens,
und mit ihnen auch der Polocker Erzbischof, in Brest dem Papst. Sie trugen
damit dem auch von den schwachen polnischen Konigen zeitweise propa-
gierten Prinzip cuius regio, eius religio Rechnung, verzichteten jedoch nicht
auf den griechischen Ritus des Gottesdienstes. Auch die dogmatischen Kon-
zessionen der Anhinger der Union von Brest waren nur geringfiigig.® Weiter-
hin bezeichneten sie sich als Angehorige des «griechischen Glaubens», wih-
rend sie die Orthodoxen, die sich der Union nicht anschlossen, als Schis-
matiker verriefen. Und doch iibernahm in der Union die ostkirchliche Bevol-
kerung zahlreiche katholische religitse bezichungsweise kulturelle Handlungs-
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muster — beispielsweise nahmen die Unierten an den Fronleichnamsprozes-
sionen teil. Ebenso deutlich fiir diese Integration steht der unierte Basilianer-
orden, der ganz nach dem Vorbild der Jesuiten in einer Reform entstanden war
und sich doch weiterhin auch auf die Vorschriften des heiligen Basilius berief.
Schon zur Mitte des 17. Jahrhunderts verfiigte dieser straff organisierte Orden
in Polock iiber drei Kloster.

Die Jesuiten waren es auch, welche die in der Stadt zuvor unbekannte Sozial-
form der Laienbruderschaft verbreiteten: Ganz wie in anderen Stidten Euro-
pas, in denen sie Kollegien errichteten, griindeten sie auch in Polock mehrere
Marienkongregationen, von denen sich mindestens eine aus Biirgern zusam-
mensetzte.!® Ganz nach ihrem Vorbild griindete in der zweiten Hilfte des
17. Jahrhunderts auch der unierte Erzbischof eine Marienbruderschaft.

Es bleibt anzufiigen, dass in den schon 1498 nach Wilnaer Vorbild eingerich-
teten paritatisch katholisch-orthodoxen Stadtrat spatestens in den 1680er-Jah-
ren nur noch unierte und keine orthodoxen Ratsherren mehr aufgenommen
wurden.

Die unierte Kirche sowie die ausserhalb der Union verbleibende, als disunit
bezeichnete Orthodoxie Polen-Litauens standen ohne Zweifel im Kontext mit
den sich konkurrenzierenden mitteleuropdischen Konfessionalisierungsvorgin-
gen. Weitere Unionsprojekte seitens ranghoher Geistlicher — etwa die Idee, ein
Orthodoxe und Unierte einendes Patriarchat von Kiew fiir die ostslawischen
Bewohner Polen-Litauens einzurichten — zeigen aber, dass auf der Ebene der
Hierarchie in der ersten Hilfte des 17. Jahrhunderts keine klar voneinander
getrennten Konfessionen entstanden.!' Der polnisch-litauischen Adelsrepu-
blik ging eine starke zentrale Macht ab, was eine herrschaftspolitische Instru-
mentalisierung der Konfessionalisierung stark erschwerte.!> Umso mehr ist
von allzu festen makrohistorischen Konzepten abzuriicken und der lokale
Kontext ins Zentrum des Interesses zu stellen.’® In welchen Situationen und
Handlungsfeldern bildeten sich also in Polock innerhalb der Gruppe der ost-
kirchlichen Gldubigen «Grenzen» zwischen Orthodoxen und Unierten heraus?

UNIERT ODER ORTHODOX? UNSCHARFE KONTUREN
(1579-1621)

Nur allmihlich kristallisierten sich in Polock unter den Anhéngern der «grie-
chischen Religion» ein orthodoxes — das heisst disunites — und ein uniertes, mit
den Katholiken verbundenes Lager heraus. Zwar hatte schon der Streit um die
Ubernahme beziehungsweise Ablehnung des neuen Kalenders zu Auseinan-
dersetzungen innerhalb der Stadt gefiihrt. In der Folge verzichteten aber dic W67
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unierten Bischofe von Polock in den ersten beiden Jahrzehnten des 17. Jahr-
hunderts darauf, den gregorianischen Kalender durchzusetzen. So war Erz-
bischof German in den Worten eines Gegners «nur zum Schein in der Uni-
on»." Erst Josafat Kuncevi¢ (1618-1623) setzte sich wieder fiir die neue
Zeitrechnung ein und reformierte seine Ditzese mit aller Kraft und einigem
Erfolg unter den Gliaubigen.” 1620 aber emeuerte der Jerusalemer Patriarch,
der sich gerade in Kiew aufhielt, eine orthodoxe, ausserhalb der Union stehen-
de episkopale Hierarchie. Zum orthodoxen Erzbischof von Polock weihte er
Meletij Smotrickij. Gemiss dessen Bericht baten Biirger Josafat nun, sich
ebenfalls vom Patriarchen segnen zu lassen — «wenn er wirklich der orthodoxe
Bischof ist, fiir den er sich ausgibt».!® Nur «wenig spiter»,!” nachdem er dies
abgelehnt hatte, inszenierte Josafat eine Situation, die eine kollektive Ent-
scheidung seitens der Stadtbevolkerung erzwang: Er erschien mit der Lan-
desverwaltung vor dem Rathaus von Polock und liess die Biirgerschaft her-
beirufen.' Damit stellte sich der Erzbischof in den kommunalpolitischen Hand-
lungsrahmen, und versuchte zusitzlich, sich mit koniglichen Privilegien zu
legitimieren. Nach dem personlichen Bekenntnis zur Union soll Josafat die
Bevolkerung gefragt haben, ob sie selbst Unierte seien oder es sein wollten.
Entgegen seinen Erwartungen ging die Gemeinde aber auf dieses Angebot
nicht ein: Angeblich schrie man nach seinem Tod. Offenbar mit dem Ziel, den
sakralen und sozialen Raum der Stadt von ihm, dem «Tauscher, Glaubens-
verfolger und Seelenriuber» zu reinigen,' soll sich das Volk, Minner wie
Frauen, mit Steinen bewaffnet ins Rathaus gestiirzt haben. Die Behorden und
der Erzbischof konnten sich nur mit Miihe retten.

Gewalt in diesem Rahmen ist nicht nur demonstrativ zu verstehen: 1623 erlitt
Josafat in Vitebsk in einer Situation den Mirtyrertod,”® die jener vor dem
Polocker Rathaus 1621 oder 1622 stark glich. Vorerst konnte Josafat aber
nach der Attacke in Polock wieder einige Biirger fiir die Union gewinnen;
namentlich einen Anfiihrer der orthodoxen Seite im Tumult — den Ratsherrn
Terlikovski.?!

Zwischen 1618 und 1621 verschoben sich in Polock die Sympathien grosser
Teile der Stadtbevolkerung fiir und gegen die Union mehrfach. Erst als Josa-
fat — unter Zugzwang durch die Wiedererrichtung der orthodoxen Hierarchie —
von einer integrierenden zu einer polarisierenden Strategie wechselte, began-
nen sich in einzelnen Ereignissen und Konflikten die religiosen Gemeinschaf-
ten voneinander abzugrenzen. Seitens der Laien bekannten sich zunichst viele
Ratsherren dauerhaft zu einer Glaubensrichtung.
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KOMPENSATORISCHE NETZWERKE DER ORTHODOXEN
(1621-1624)

In der Auseinandersetzung mit der Union wurden Orthodoxe als Gruppe aktiv.
Die Abgrenzung der Orthodoxen von den Unierten hing dabei eng mit der
Logik der angewendeten Formen gemeinschaftlichen Handelns zusammen.
Mit der Organisation ihres situativen Handelns begannen sich Orthodoxe von
Polock in festere Strukturen zu verbinden.

Wegen der Bemiihungen Josafats, den Besitz des Erzbistums unter seine Juris-
diktion zu bringen, waren in Polock bis zu Beginn des Jahres 1621 alle
disuniten Gotteshduser verschwunden. Dariiber hinaus fehlte es den orthodo-
xen Glaubigen auch an Geistlichen; an ihre Stelle traten Vertreter der welt-
lichen Elite. So begrub Ratsherr Petr Vasilevi¢ anfangs April 1621 mit seinem
Sohn Vasilij seinen Enkel «eigenmichtig» und ohne Geistliche «mit seinen
vielen Helfern» und «mit Gewalt».*> Es sollte so das <«falsche> Begribnis,
welches unierte Geistliche durchfithren wollten und das nur schon deshalb
<falsch> war, verhindert werden, und (zunéchst heimlich) durch die «richtige>
Handlung ersetzt werden. Als sich derartige Aktionen wiederholten, traten an
die Stelle einer vorerst nur einmal aktiven Gruppe (Petr Vasilevic, sein Sohn
und seine Helfer) allmiahlich eingespielte soziale Beziehungen, die (nur) in
diesem Handlungskontext funktionierten: So wurde Petr Vasilevi¢ bald vor-
geworfen, der Anfiithrer mehrerer Laien von Polock zu sein, die orthodoxe
Sakramente spendeten.?* Unter dem Druck Josafats wurden nicht nur disunite
Begribnisse in Polock verunmoglicht, auch der zuvor selbstverstindliche Got-
tesdienst wurde mit weltlichen Herrschaftsinstrumenten in die bald ebenfalls
illegitime Heimlichkeit gedringt.”

Bei der Durchfiihrung von Gottesdiensten unter diesen erschwerten Umstéanden
und beim Kampf fiir die freie Ausiibung ihrer Religion festigten sich unter den
bedriangten Orthodoxen Bindungen iiber die Stande hinweg: Biirger und Adlige
von Polock begannen gemeinsam von «unserer alten» Religion zu sprechen. Im
Interesse dieser Religion stellte 1621 ein Adliger sein gegeniiber dem Rats-
gericht unter Immunitit stehendes Haus fiir Gottesdienste «fiir eine gewisse
Zeit» zur Verfiigung.” Mit der Rede von einer «eigenen» alten Religion rezi-
pierten Polocker auf der lokalen Ebene eine Besinnung ostkirchlicher Bewoh-
ner des Grosstiirstentums auf ihre Tradition und damit einen Prozess, der schon
im 16. Jahrhundert eingesetzt hatte. Aber auch hier ist zu betonen, dass sich in
der ersten Hilfte des 17. Jahrhunderts auch die Unierten nicht aus der neuen
Identitit des «Volks der Rus’» (latinisiert: «Rutheni») ausklammerten.?
Orthodoxe Polocker wurden in dieser Zeit Teil eines iiberregionalen Netz-
werks: 1621 oder 1622 sollen sich Polocker laut Prozessakten und Zeugen- H69
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aussagen sogar schriftlich und mit einer coniuratio zum Gehorsam gegeniiber
Meletij Smotrickij und zur Ermordung Josafats verpflichtet haben. 1624 gab
der im Zusammenhang mit dem Tod Josafat Kuncevics angeklagte Ratsherr
Petr Vasilevi¢ gemdss den ins Lateinische iibersetzte Prozessakten zu Proto-
koll: «cives Polocenses cum Confratribus Vilnensibus, aliisque conspiratio-
nem et conscriptionem fecisse, multoties pecuniam contribuisse tumultus
gratia, quas conscriptiones et regesta ille [Petr Vasilevic] apud se asserva-
bat.»? Diese Polocker Verschworer sollen auch hinter der Attacke vor dem
Rathaus gestanden haben. Sie wurde nicht nur vom Ratsherrn Petr Vasilevic¢
und dessen Sohn, dem Biirger Vasilij Petrovi¢, angefiihrt, sondern auch vom
Magistratsmitglied Ivan Terlikovski.?® Freilich gehorte es damals zumindest
seitens der Katholiken in der religiosen Auseinandersetzung zum Standard,
ihren Gegnern den Vorwurf der Verschworung zu machen. Dennoch mag
diese Zeugenaussage eines Anfiihrers einen wahren Kern haben. In diesem
Fall wiirde es sich um die erste Einung in der Polocker Geschichte handeln,
die aus primir religiosen Griinden ins Leben gerufen wurde.

Fassen wir also vorlaufig zusammen: Erst als der althergebrachte Gottesdienst
kriminalisiert worden war, wurden Polocker verschiedener Stinde aus eige-
ner Initiative fiir die jetzt bewusst als eigene, «alte griechische Religion»
verstandene religiose Tradition aktiv. Das energische Auftreten Josafats rief
dieses neue Selbstbewusstsein als Gegenmobilisierung hervor. Im Tumult,
dem (zunichst heimlichen) Begribnis, im stark besuchten heimlichen Haus-
gottesdienst und moglicherweise auch in der Verschworung begannen die so
Aktivierten allmihlich zu einer Gruppe mit einer gemeinsamen religiosen
Identitidt zu werden.

DIE GRUNDUNG ORTHODOXER BRUDERSCHAFTEN (1633-1651)

Die in den ersten Jahren provisorischen Strukturen bekamen nach einigen
Jahren klarere Konturen. So wurde 1633 das Netzwerk der Orthodoxen von
Polock auf eine neue Grundlage gestellt: In diesem Jahr stiftete Jan Stabrovskij
ein unter adliger Jurisdiktion stehendes Grundstiick in der Stadt, damit darauf
ein Kloster und «eine Kirche der Epiphanie-Bruderschaft» eingerichtet werden
konne. Das vom Konig gestattete Bauvorhaben finanzierten vor allem Adlige
der Polocker Wojewodschaft. Vermutlich gehorten wie in den orthodoxen
Bruderschaften von Lemberg, Wilna und vielen anderen Stadten einige dieser
Adligen (neben Geistlichen und Biirgern) bereits der Bruderschaft an und
bauten sich nun eine Kirche.? Diese orthodoxen Bruderschaften gaben sich
70 @ ganz wie katholische «nachtridentinische» Bruderschaften eine korporative
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Ordnung und bildeten so einen fest konturierten Sozialverband. Gemeinsam
feierten sie den Gottesdienst und gedachten ihrer Toten. Auch karitative und
padagogische Aktivitdten gehorten zu ihrem Betitigungsfeld.’® So betrieb die
Epiphanie-Bruderschaft — gemiss der Bewilligung im koniglichen Privileg von
1633 — spitestens in den 1650er-Jahren eine Schule. Im Kontext der orthodo-
xen Bruderschaftsbewegung im Grossfiirstentum Litauen entstand die Pol-
ocker Bruderschaft spit.®!

1651 regte Meletij Gedroic, der aus dem Magnatenadel stammende Alteste
des Bruderschaftsklosters, die Griindung einer weiteren, namlich einer ortho-
doxen Jugendbruderschaft (fiir beide Geschlechter) an.? Die Bruderschaft
verlangte beim Eintritt als Gelobnis das explizite Bekenntnis zur unbefleck-
ten Empfangnis, das bis anhin in der Orthodoxie ungebrauchlich war. Das-
selbe gilt fiir den darin enthaltenen Passus, mit dem man sich zum Diener der
Jungfrau erklirte.®® Beides wurde aber von Neuzugingem jesuitischer Ma-
riensodalititen verlangt.** Spitestens mit diesem Beispiel wird klar, wie we-
nig in der Stadt von einer klaren Abgrenzung zwischen den Konfessionen
gesprochen werden kann, und wie viele Themen von den christlichen Glau-
bensgruppierungen geteilt wurden.® Wie Christophe von Werdt zeigt, ist die
Entstehung der orthodoxen Bruderschaftsbewegung nur im Zusammenhang
mit den fiir sie vorbildlichen, auch in Polock prisenten romisch-katholischen
Handlungsmustern denkbar.*

Was sich zu Beginn der 1620er-Jahre abzuzeichnen begann, gipfelte also in
der Ubernahme des gegnerischen Organisationsmusters: Im neuem gemein-
schaftlichen Handeln einten sich orthodoxe Laien freiwillig in fest kontu-
rierten korporativen Vereinigungen. Sowohl auf der Seite der Union als auch
auf jener des alten Glaubens wurden von 1620 an Laien — vor allem Vertreter
der weltlichen biirgerlichen und adligen Elite der Stadtbevolkerung — zu ihren
eifrigsten Verfechtern. Ostkirchliche Glaubige, die sich auf ihr griechisches
beziehungsweise altrussisches Erbe beriefen, traten in den Kontext der latein-
europdischen, im Spitmittelalter einsetzenden religiosen Laienbewegung.
Mit der Ubernahme der Gemeinschaftsformen der katholischen und unierten
Kirche versuchten die Orthodoxen, ihre gefidhrdete Stellung in der Stadt-
gesellschaft zu festigen. Offenbar versuchten Orthodoxe, die Zugehorigkeit
von Ratsherren, Biirgern und insbesondere Adligen und Jugendlichen zur
Alten Religion dauerhaft zu sichern, indem sie ihnen kulturelle und religitse
Aktionsrdume zur Verfiigung stellten, die denen der Konkurrenten der Ortho-
doxie entsprachen. Mit der Griindung von Bruderschaften konnte dieses Desi-
derat erfiillt werden. Thre breiten Aktivititen und besonders ihre feste korpo-
rative Form einten zugleich die fiir die alte Religion Mobilisierten — Angeho-
rige verschiedener Stdnde — in einem Sozialverband.

m71
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Nach diesem Blick auf die neuen Organisationsformen der Orthodoxen bleibt
zu skizzieren, in welchen Handlungsrahmen nach der Griindung der Bruder-
schaften Orthodoxe aus religiosen Beweggriinden mit anderen christlichen
Gruppen interagierten.

MOBILISIERT FUR EINE ORTHODOXE GEGENOFFENTLICHKEIT
(1633-1700)

1633, 1638 und 1643 kam es wieder zu Konflikten, in denen seitens der
Orthodoxen wie 1621 beziehungsweise 1622 vor dem Rathaus in Polock und
1623 in Vitebsk das Ziel im Vordergrund stand, Vertreter des konfessionel-
len Gegners ersatzlos zu vernichten.

Seit den 1630er-Jahren kann auch von einer Verrechtlichung der Auseinan-
dersetzung gesprochen werden: Bei der Kronung Wiadistaws IV. 1633 wurde
eine iiberregionale Aufteilung der kirchlichen Jurisdiktion vereinbart. Dabei
anerkannte der Konig die 1620 eingesetzte orthodoxe Hierarchie offiziell. In
Polock sollten jedoch gemiss den am Reichstag 1635 beschlossenen «Befrie-
dungspunkten» nur unierte Gotteshiduser erlaubt sein.>” Dieser Vorstellung von
einem konfessionell einheitlichen Raum stand das orthodoxe Bruderschafts-
kloster, das der Konig noch 1633 genchmigt hatte, im Wege. Unter diesen
Rahmenbedingungen war ein Kompromiss weiterhin nur schwer denkbar.
1636 verklagte der unierte Bischof von Polock den orthodoxen Bischof von
Mstislav, der sich ebenfalls fiir Polock zustindig sah. Er sei «im Tumult und
mit grosser Menge mit Gewalt 6ffentlich und triumphal gerade wie der Erz-
bischof von Polock selbst» in die Stadt eingezogen.®® Anders als vor dem
Rathaus 1621 sollte offenbar mit dieser Aktion nicht die Anwesenheit der
anderen Seite verhindert werden, oder wie bei der Beerdigung im Jahr 1621 die
als falsch empfundene Ordnung zunédchst heimlich und bloss um den korrekten
Ablauf zu garantieren durch die eigene ersetzt werden. Jetzt inszenierten die
Orthodoxen mit dem gleichen Aufwand wie die Unierten eine stark verwandte,
aber als eigene empfundene Offentlichkeit. Sie sollte von den anderen als
ebenbiirtig wahrgenommen werden — was ja, wie das Zitat zeigt, gelang. Im
Wettkampf um die Prisenz im sakralen Raum beeinflusste die Selbstdarstel-
lung der einen Seite diejenige der anderen. Prozessionen der Jesuiten hatten
die Orthodoxen ja schon lange beobachten konnen, in einzelnen Fillen hatten
sie auch an ihnen teilgenommen.*

Unter der Fiihrung der Bruderschaft traten die Orthodoxen nicht nur im sakra-
len Raum besser organisiert und selbstbewusster auf. Auch juristisch vertraten
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sie gemeinsam ihre religiosen Interessen und errangen so einige Erfolge. 1681
wurde ihnen zugestanden, ihre «6ffentlichen Prozessionen» ungehindert durch-
fithren zu diirfen.* Dennoch blieb auch im letzten Viertel des 17. Jahrhunderts
die Prasenz der Orthodoxie in Polock nicht selbstverstandlich: Schon im néch-
sten Jahr kam es wieder zu heftigen Auseinandersetzungen.

In den grosseren der genannten Konflikte konnten die Orthodoxen viele Stad-
ter mobilisieren: Im Februar 1682 standen angeblich nicht nur «alle Gemeinde-
biirger in der Stadt seiner koniglichen Hoheit» auf ihrer Seite, sondern auch
viele Disunite «in den verschiedenen Immunititen», die nicht unter der vollen
Autoritit des Rathauses standen.*? Am aktivsten waren unter den Laien jedoch
die Mitglieder der Epiphanie-Bruderschaft — iiberwiegend Mitglieder des stad-
tischen Honoratiorentums. Um Grenzen dieser Mobilisierung fiir die «eigene»
Religion zu erkennen, soll schliesslich das Handeln Orthodoxer im Bereich der
Kommunalpolitik erkundet werden.

GRENZEN DER KONFRONTATION: BRUDERSCHAFTSLEUTE
IN DER KOMMUNALPOLITIK (1681-1700)

Neben dem Stadtrat gab es schon zur Mitte des 17. Jahrhunderts nach dem
Vorbild mitteleuropdischer Stidte Biirgerausschiisse, die vor allem in finan-
ziellen Fragen die Titigkeit des Rates kontrollierten. Um 1681 festigte sich
ein Gremium von Gemeindeleuten mit einem schriftlichen Ubereinkommen
gegeniiber dem Rat. Acht der neun fiir die 1680er-Jahre iiberlieferten Fami-
liennamen solcher Gemeindeleute sind identisch mit solchen von Mitglie-
dern der Epiphanie-Bruderschaft. Fiinf Manner waren 1682 gleichzeitig in
der Epiphanie-Bruderschaft und im Gemeindegremium, drei von ihnen waren
Kaufleute. Fiir diesen Zeitraum kann das Gremium durchaus als Beirat der
Orthodoxen bezeichnet werden. Ein konigliches Privileg von 1668 untersagte
aber den Disuniten, kommunale Amter, auch das des Gemeindemannes, aus-
zuiiben. Am 21. Mirz 1681 wurde es im Ratsbuch nochmals bekriftigt.*> Und
doch war es der Rat, der die Mitglieder des Gremiums auf den Vorschlag der
Gemeindeleute einzusetzen hatte.** Zu diesem scheinbaren Widerspruch kommt
ein weiterer: Der Rat vertrat in seiner Funktion als Gericht eine romisch
orientierte sozial disziplinierende Haltung. Dennoch protestierten Gemeinde-
leute nur in Fragen der stadtischen Finanzen und der (eigenen) Korruption.
Dieser thematische Rahmen wurde in den 1680er-Jahren nicht gesprengt —
trotz der gleichzeitigen Konflikte um den Wiederaufbau der orthodoxen Kir-
che. Die zweifellos bekannte Zugehorigkeit einiger Gemeindeleute zur Bru-
derschaft wurde in diesem Rahmen nicht angesprochen. Mit wenigen Aus- H73
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nahmen wurden im kommunalpolitischen Kontext Unierte wie Disunite auf
der Oberfliche der schriftlichen Kommunikation unterschiedslos als Ange-
horige der «griechischen Religion» bezeichnet. Ein derart verdecktes Spiel
steht im Gegensatz zum vorher umrissenen Bereich. Dort wurde ja gerade die
offentliche Handlung zum Ziel der Gemeinschaft. Wihrend Gewalt im reli-
givsen Handlungsfeld immer wieder eine Rolle spielte, blieb sie — abgesehen
von Ehrverletzungen — im stark verschriftlichten und auf ganz bestimmte The-
men beschrankten kommunalpolitischen Handlungsrahmen unwichtig. Offen-
bar wurden die jeweiligen Kontexte tatsdchlich auseinander gehalten: Im
Februar 1682, als sich die Epiphanie-Bruderschaft durch die unierte Geist-
lichkeit vor dem Rat angeklagt sah, wurden alle Briider nur als Briider und
Biirger bezeichnet. Drei von ihnen waren aber ehemalige Ratsmitglieder, sie
und auch die Gemeindeleute unter ihnen héatten wie sonst unter den Honora-
tioren der Stadt iiblich als «gerithmte» Herren tituliert werden miissen.

FAZIT

Einige der wortfithrenden Akteure seitens der Orthodoxen waren im explizit
religiosen Bereich und in der Kommunalpolitik dieselben. Und doch ent-
wickelten sich in Polock im 17. Jahrhundert diese Handlungskontexte als weit
gehend getrennte Bereiche — deutlicher als etwa in Lemberg und anderen
(ostymitteleuropdischen mehrkonfessionellen Stiddten.** Ein beide Bereiche
umfassendes explizites Handlungsprogramm der Orthodoxen auf der Grund-
lage der um die Bruderschaft geflochtenen sozialen Beziehungen ist nicht
erkennbar — abgesehen von sicherlich gebrauchlichen informellen Handlun-
gen. Die jeweils situativ stark unterschiedliche Einbettung der Akteure in weit
gehend getrennte Handlungsrahmen, soziale Beziehungsnetze und Kommu-
nikationstraditionen war dabei entscheidend: So sehr die «rituelle Verwandt-
schaft»* in der Bruderschaft fiir die konfessionelle Identitit der Orthodoxen
der Stadt stand, waren die wichtigsten ihrer Mitglieder gleichzeitig Trager der
sozialen Identitat und Praktiken des «Kaufmannshonoratiorentums». Die Tren-
nung cinzelner Ratsfamilien durch die Konfessionen war nicht immer auch
eine soziale Trennung. Tatsdchlich war das Gremium der Gemeindeleute eher
ein Auffangbecken fiir aus religiosen Griinden nicht opportune, aber weiter-
hin unentbehrliche Ratsgeschlechter, denn ein Organ von Aufsteigern. Nur im
direkten Bezug zum religiosen Handlungsfeld wurden Orthodoxe im 17. Jahr-
hundert in Polock zu einer explizit als Orthodoxe und direkt fiir ihre Interessen
auftretenden Gruppe, nur in diesem Kontext konnten sie in einigen Situationen
74 m grosse Teile der (ausserhalb der Gewalt des Rathauses stehenden) Stadtbevol-
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kerung mobilisieren. Letztlich erzwang die nach den Kriegen zur Mitte des
17. Jahrhunderts aussergewohnliche Schwiche der Stadtgemeinde den iiber-
konfessionellen Zusammenhalt der kleinen Vollbiirgergemeinde zumindest in
den wichtigsten Fragen der Kommunalpolitik — die orthodoxen Ratsgeschlech-
ter mussten in sie eingebunden bleiben. Im Rahmen des gerade in den Rand-
gebieten des Grossfiirstentums ins Stocken geratenen Konfessionalisierungs-
vorgangs war das erforderliche pragmatische Vorgehen moglich. Insgesamt ist
dieser Befund charakteristisch fiir die Situation der Stadt im Ubergangsgebiet
zwischen dem orthodoxen und dem lateinischen Europa.
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RESUME

CONTEXTES D'ACTION COMME FRONTIERES

DES GROUPES SOCIAUX. DE LA MOBILISATION

DES ORTHODOXES DE POLOCK DANS LEUR CONFRONTATION
A LA CONTRE-REFORME

En 1579, la ville de Polock, trés majoritairement peuplée de chrétiens ortho-
doxes, se trouvait en contact direct avec la Contre-Réforme.

Au 17e siecle, en plusieurs phases et dans un contexte culturel modifié, les
Bourgeois orthodoxes s organiserent sous 1’autorité de leur élite laique. C’est
seulement apres quelques années, qu’ils affirmérent contre le courant de I'Eglise
romaine, mais avec autant de force et d’'une manicre apparentée, une forme
publique du sacré qui leur était propre.

La fermeté de leur établissement faisait toutefois défaut, abstraction faite des
sociabilités internes aux fraternités qui avaient été fondées. Elles furent créées
selon le modele des fraternités catholiques. Du c6té des orthodoxes, quelques-
uns des acteurs dirigeant étaient les mémes dans le domaine explicitement
religieux que dans celui de la politique communale.
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Cependant leur appartenance aux groupes sociaux dépendait du contexte: Tandis
qu’ils agissaient dans le cadre de la politique communale comme membres de
la notabilité urbaine, dans le champ religieux, ils se présentaient explicite-
ment comme membres d un groupe orthodoxe.

Ce n’était que dans ce domaine qu’ils purent mobiliser une grande part de la
population de la ville (en dehors du pouvoir de la municipalité).

(Traduction: Frédéric Sardet)
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