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«Als war’s ein Stuck von mim»
oder: «Die Geschichte meiner Stoffe».

Externe Konstitution der Identitat in den Autobiografien
Catl Zuckmayers und Friedrich Durrenmatts'

1. Einleitung: «Wer bin ich?» Die Frage nach der Identitit
«Wer bin ich?» — so fragt Dietrich Bonhoeffer (1906-1945) in seinem bertthm-
ten Gedicht aus der Zeit der Inhaftierung.* Bonhoeffer fragt damit nach der
Identitdt und zwar nach seiner eigenen individuellen. Es geht ithm nicht um
das Gemeinsame einer Gruppe, wie dies heute so oft der Fall ist, wenn Men-
schen diese Reflexionskategorie bemithen, etwa um ein kollektives Projekt der
Selbstfindung wie «Identititspolitik» zu umschreiben. «Identitit» meint dann
oft das Surrogat von Aufklirung und Weltotfenheit. Einige halten etwa den
Islam fiir nicht identitdtsstiftend, hingegen durchaus die Mundart oder das
Kruzifix, andere dagegen ein «starkes Europa», die freiheitlich-demokratische
Grundordnung oder die Idee des (internationalen) Rechts.’ Dass «Identitit»
indes mit Sozialitit #nd Individualitit zu tun hat,* wusste bereits Bonhoeffer.
Er fragt: «Bin ich witklich das, was andere von mir sagen? Oder bin ich das,

1 Vorliegender Aufsatz geht auf die Basler «Lochman Lectures» zurtck, die wir im Ev. Stu-
dienhaus/Riehen am 25.5.2019 halten durften.

2 D. Bonhoeffer: Widerstand und Ergebung, Briefe und Aufzeichnungen aus der Haft, hg.v.
Ch. Gremmels u.a., DBW 8, Miinchen 1998, 513f. Zu Bonhoeffers Gedicht vgl. die Inter-
pretationen von D. Sélle: Die Hinreise. Zur religiésen Erfahrung. Texte und Uberlegungen,
Stuttgart 1975, 143-153; H.-]. Abromeit: Das Geheimnis Christi. Dietrich Bonhoeffers
erfahrungsbezogene Christologie, NBST 8, Neukirchen-Vluyn 1991, 12-16; J. Henkys: Ge-
heimnis der Freiheit. Die Gedichte Dietrich Bonhoeffers aus der Haft. Biographie, Poesie,
Theologie, Gutersloh 2005, 121-133; M. Northcott: (Who Am I?» Human Identity and the
Spiritual Disciplines in the Witness of Dietrich Bonhoeffer, in: B. Wannenwetsch (Hg):
Who Am I? Bonhoeffer’s Theology through His Poetry, London / New York 2009, 11-29;
C. Kohli Reichenbach: Gleichgestaltet dem Bild Christi. Kritische Untersuchungen zur
Geistlichen Begleitung als Beitrag zum Spiritualititsdiskurs, PThW 11, Berlin / Boston
2011, 202-217.

3 Vgl Th. Steinfeld: Ich weil3 nicht, wer ich bin. Was ist das eigentlich: «Identitit»? Ein Ver-
such zur Klirung eines missverstandenen Begriffs, Stiddeutsche Zeitung Nr. 96 vom 26.
April 2018, 9.

4 Vgl O. Bayer: Gott als Autor. Zu einer poietologischen Theologie, Tiibingen 1999, 21-24.
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32 Marco Hofheinz / Pia Juttner

was ich selbst von mir weil3? [...] Bin ich beides zugleich?»® Die Differenzer-
fahrung von positiver Fremdbeurteilung, die ihm durchaus schmeichelt, und
divergierender Selbstbeurteilung setzt ihm zu. Auch Bonhoeffer kann in seiner
Antwort zunichst «nur Bruchstiicke ambivalenter Fremd- und Selbstwahrneh-
mungen aneinanderreihen.»®

Er gleicht darin durchaus seinen schriftstellerischen Zeitgenossen, etwa den
hier, in der Schweiz, beheimateten Dramatikern Carl Zuckmayer (1896-1977)
und Friedrich Dirrenmatt (1921-1990). Beide Schriftsteller, einander in Abnei-
gung verbunden,” haben, wie Bonhoeffer, die Identititsfrage gestellt und die
menschliche Identitit als offen und riskant umschrieben. Dabei wird die Frage
nach der eigenen Identitit von beiden Autoren durchaus kontrir beantwortet.
Wihrend Zuckmayer seine Identitit extern durch Gott konstituiert sieht, leug-
net Diirrenmatt dies explizit. Zugespitzt: Zu seiner Identitit scheint gerade ex
negativo die Abgrenzung vom Christentum zu gehoren. Damit sei keineswegs
behauptet, dass bei beiden die Identitatsentwicklung kontinuierlich abgelaufen
sei. Vielmehr verbinden die diversen Briiche in der Suche nach der eigenen
Identitat die Autoren gerade. Auf die Frage «Wer bin ich?» konnten beide bis
zum Lebensende darum keine abschliessende Antwort geben. Insbesondere in
ihren Autobiografien, denen wir uns im Folgenden zuwenden mdéchten, wird
dies deutlich.® Dabei betrachten wir zunichst Zuckmayer, dann den 25 Jahre
jungeren Durrenmatt.

2. «Als wars ein Stiick von mirs. Carl Zuckmayers Autobiografie
«Wir sind in Rollen versteckt und wissen ihr Ende nicht. Wir kennen noch
nicht einmal ihren Charakter. Wieviel Béses lauert denn in dir selbst? Frag den

5  Bonhoeffer, Widerstand und Ergebung (Anm. 2), 513f.

Kohli Reichenbach, Gleichgestaltet dem Bild Christi (Anm. 2), 203.

7 Ineinem Interview mit dem Journalisten A. Miiller (in: FE. Diirrenmatt: Im Bann der Stof-
fer. Gespriche 1981-1987, hg. von H.L. Arnold. In Zusammenarbeit mit A. von Planta /
J. Strimpel, Ziirich 1996, 101) beschreibt Diirrenmatt eine seiner raren Begegnungen mit
Zuckmayer: Nach dieser proklamiert Zuckmayer bei einer Abendveranstaltung ganz offen
gegeniber Dirrenmatt: «Sie halten meine Stiicke fir Scheifle, und ich halte Thre Stiicke
fur Scheile.» Woraufthin dieser erwidert habe: «Herr Zuckmayer, das haben Sie sehr gut
formuliert.»

8  Zu Theologie und Biographie vgl. einfithrend: M. Weinrich: Theologie und Biographie.
Zum Verhiltnis von Lehre und Leben, Wuppertal 1999; W. Sparn (Hg.): Wer schreibt mei-
ne Lebensgeschichte? Biographie, Autobiographie, Hagiographie und ihre Entstehungszu-
sammenhinge, Giitersloh 1990.

(=2



«Als wir’s ein Stiick von mim oder: «Die Geschichte meiner Stoffex 33

Autor. [...] Gehort er angebetet — oder ans Kreuz geschlagen?»,’ so fragt Ge-
neral Harras in Zuckmayers wohl populdrstem Drama Des Teufels General. Ein
Statement, das auch fiir Zuckmayer gilt, hat er sich doch in seinem General
selbst verewigt.'” Auch er vertritt die Vorstellung vom theatrum mundi, «wonach
Gott jedem auf der Weltbiihne eine Rolle zugewiesen hat, und am Schluf3 des
Lebens nach deren Ausfithrung fragt.»'

Als Sohn frommer katholischer Eltern ist ihm die Ausiibung des christli-
chen Gottesglaubens bereits als Kind selbstverstindlich. Ausfihrlich berichtet
er in seiner renommierten Autobiografie A/s wdir’s ein Stiick von mir von dem be-
sonderen Reiz, den die Sakramente seit Kindertagen auf ihn ausiiben, und der
engen Beziechung zu seiner frommen Grossmutter vitetlicherseits, die ihm von
klein auf die titige Nichstenliebe als etwas Selbstverstindliches niherbringt.'
Rickblickend betrachtet er dieses Aufwachsen im katholischen Glauben als
grosses Gliick,"” denn — so Zuckmayer selbst — «[g]elebter Glaube hemmt nicht,
sondern erregt und stimuliert den Drang zum Wissen, zur Erkenntnis».'* Doch
als Heranwachsenden stiirzen ihn bald schon die Rezeption von Nietzsche und

1_15

Darwin in tiefe Zweifel."” Durch die Kontrastierung der Evolutionstheorie mit

der biblischen Schopfungsgeschichte wird die Frage nach dem eigenen Utr-
sprung, werden Identitit und christlicher Gottesglaube erstmals erschittert.'
Doch wie viel stirker werden die Erschiitterungen durch den Ersten Weltkrieg
und die Erkenntnis des Bosen als Teil der conditio humana sein!

9  C. Zuckmayer: Des Teufels General. Drama in drei Akten, in: Ders.: Werkausgabe in 10
Binden. 1920-1975, Bd. 8: Stiicke 2, Frankfurt a.M. 1976, 93-231 (190).

10 Zwar gab den Anlass fiir das Stiick und die Ausgestaltung des General Harras der mysteri-
6se Tod seines Freundes Ernst Udet (vgl. C. Zuckmayer: Als wir’s ein Stiick von mir. Ho-
ren der Freundschaft, in: Ders.: Werkausgabe in 10 Banden. 1920-1975, Bd. 1-2, Frankfurt
a.M. 1976, 548f. Seitenzihlung in Bd. 2 fortlaufend), dennoch konstatiert die Forschung
auch deutliche Parallelen zu Zuckmayer (vgl. bes. L. Rinser: Portritskizze, in: Dies. (Hg:):
Fille der Zeit. Carl Zuckmayer und sein Werk, Frankfurt a.M. 1956, 13-30 [21]).

11 W Dimter: Carl Zuckmayer: Der Hauptmann von Ko6penick, in: Reclam (Hg.): Dramen
des 20. Jahrhunderts, Bd.1, Stuttgart 1996, 345-372 (362). Dimter stellt dies lediglich fiir
das Drama Der Hauptmann von Kipenick fest, es gilt jedoch letztlich fiir alle seine Werke,
obschon es nicht immer gleich stark zum Ausdruck kommt.

12 Vgl. Zuckmayer: Als wiir’s ein Stiick von mir (Anm. 10), 153.159.

13 Vgl. Zuckmayer: Als wir’s ein Stiick von mir (Anm. 10), 153.

14 Zuckmayer: Als wit’s ein Stiick von mir (Anm. 10), 154.

15 Vgl. Zuckmayer: Als wir’s ein Stiick von mir (Anm. 10), 148.154f.

16 Vgl. Zuckmayer: Als wir’s ein Stiick von mir (Anm. 10), 154.
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Zunichst noch pazifistisch eingestellt, wird Zuckmayer nach der offiziellen
Kriegserklirung 1914 von der Euphorie, die in ganz Deutschland vorherrscht,
nicht nur erfasst, sondern unaufhaltsam mitgerissen. Freiwillig meldet er sich
fiir die Front und erfihrt die grausame Realitit des Krieges, ja, wie er schreibt,
die «Holle» selbst.!” Statt strahlende Heldentaten zu vollbringen, wie et es sich
in seinen Illusionen ausgemalt hatte, gilt es «graue, anonyme, schmutzige At-
beit [zu] machen»,' selbst zu morden — ein Schock fiir das eigene Selbstbild.
Was nach Kriegsende bleibt, ist ein tiefer Einschnitt in die eigene Identitit, der
nie ganz verheilen, sondern immer als «Narbe, eine chemische Substanz in den
Drisen»' an die erlebten Schrecken und die eigene Abgrundigkeit erinnern
wird. Auf Gottes Beistand vermochte er in dieser Zeit nicht zu vertrauen,
obwohl er «sich im geheimsten Innern noch einen Funken von Gliubigkeit
bewahrt hatte».”

Doch wie in Kindertagen erneut zum Leuchten gebracht wird dieser Funke
erst durch die Erfahrung des Exils. Lange Zeit unterschitzt Zuckmayer den
Nationalsozialismus, begegnet ihm, wie er sich selbst kritisch eingesteht, mit
unzureichender Belustigung.®' Mit seinen zum Christentum konvertierten ji-
dischen Grosseltern mitterlicherseits und vom NS-Regime als Satire aufge-
fassten Sticken wie Der Hauptmann von Kopenick und Der frobliche Weinberg war
Zuckmayer dem NS-Regime jedoch ein Dorn im Auge.? Seine jlidische Ab-
stammung, die zuvor nie eine Rolle gespielt hatte,” wird nun, mit dem Aufstieg
der Nationalsozialisten und dem dadurch bedingten Exil, prigend fiir die eige-
ne Identitit: 1933 exiliert Zuckmayer zunichst nach Henndorf in Osterreich.
Ein Exil, welches er kaum als Einschnitt erfahren haben wird, hatten er und
seine damals noch junge Familie doch bereits in den Jahren zuvor dort viel
Zeit verbracht.* Treffend tituliert Zuckmayer jenen Lebensabschnitt in seiner

17 Vgl. Zuckmayer: Als wir’s ein Stiick von mir (Anm. 10), bes. 191-199.215-217. Zitat: ebd.,
217

18 Zuckmayer: Als wir’s ein Stiick von mir (Anm. 10), 217.

19 Zuckmayer: Als wir’s ein Stiick von mir (Anm. 10), 215.

20 Zuckmayer: Als wir’s ein Stlick von mir (Anm. 10), 228.

21 Vgl. Zuckmayer: Als wir’s ein Stiick von mir (Anm. 10), bes. 466.

22 Vgl. Zuckmayer: Als wir’s ein Stiick von mir (Anm. 10), 157.428.459.

23 Vgl Zuckmayer: Als wiir’s ein Stiick von mir (Anm. 10), 157f.

24 Vgl J. Becker: Zuckmayer im Exil, in: A.M. Keim (Hg): Exil und Riickkehr. Emigration
und Heimkehr. Ludwig Berger, Rudolf Frank, Anna Seghers und Carl Zuckmayer, Mainz
1980, 137-157 (139).
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Autobiografie als «Augenblick, gelebt im Paradiese».” Hier, in der Abgeschie-
denheit der Natur, erfihrt er nicht nur Frieden und «irdische[] Glickseligkeit»*
im literarischen Schaffen, sondern vermag er «etwas von den Geheimnissen
der Schépfung [zu] erblick[en]».”” Doch wie im Alten Testament folgt durch
die Annexion Osterreichs auch in Zuckmayers Biografie auf das Paradies die
«Austreibung»® aus ebendiesem. Die biblischen Konnotationen diirften hier
kaum ein Zufall sein, sondern sind vielmehr ein Indiz dafir, dass Zuckmayer
sein eigenes Leben riickblickend im Kontext der biblischen Geschichten inter-
pretiert” bzw. — in der Formulierung Oswald Bayers gefasst — «als Geschichte
Israels en miniature».™

Die Gefahr fiir Zuckmayer wichst. Im August 1938 schreibt Zuckmayer
unter Zitation der Bergpredigt (Mt 6,26.28) an die Schauspielerin Annemarie
Seidel: «So werden wir jetzt wie die Vogel unter dem Himmel und die Lilien
auf dem Felde nach Saas-Fee gehen [...]. Denn er nahret sie doch»’ Nach
jenem kurzen Intermezzo in der Schweiz begibt sich Zuckmayer mit seiner Fa-
milie ins amerikanische Exil. Er bekennt: «Als wir Henndorf verlassen muliten,
glaubten wir, alles verloren zu haben, was uns lieb und teuer war und was das
Leben lebenswert machte: denn es bedeutete gleichzeitig den Verlust aller emp-
fangenen und erworbenen Zusammenhinge, der natlrlichen Zugehorigkeit».*
Seine Identitit wird durch das Exil in seinen Grundfesten erschiittert — ins-
besondere durch den endgiiltigen Verlust der Sprachfihigkeit in Amerika, der
nicht nur die Infragestellung seines Daseins als Schriftsteller und damit hohe fi-
nanzielle Einbussen, sondern fiir ihn den Verlust «des Humanen schlechthin»®
bedeutet. In seiner berihmten Elegre von Abschied und Wiederkehr aus dem Jahre

25  Zuckmayer: Als wit’s ein Stiick von mir (Anm. 10), 7.

26 Zuckmayer: Als wit’s ein Stick von mir (Anm. 10), 7.

27  Zuckmayer: Als wit’s ein Stiick von mir (Anm. 10), 36.

28  Zuckmayer: Als wiir’s ein Stiick von mir (Anm. 10), 35.

29 Vgl auch J.-W. Seo: Die Darstellung der Riickkehr. Remigration in ausgewihlten Autobio-
graphien deutscher Exilautoren, Wiirzburg 2004, 58.

30 Bayer: Gott als Autor (Anm. 4), 32. Vgl. fernerhin: Ders., Gott als Autor. Zur theologi-
schen Begriindung der Autorpoetik Johann Georg Hamanns, in: Ders.: Zugesagte Gegen-
wart, Ttubingen 2007, 373-385.

31  Zuckmayers Brief vom 03.08.1938, in: C. Zuckmayer / A. Seidel: «Persoénlich wir so un-
endlich viel zu sagen». Der Briefwechsel zwischen Carl Zuckmayer und Annemarie Seidel,
hg,, eingel. und komment. von G. Nickel, St. Ingbert 1999, 80f.

32 Zuckmayer: Als wir’s ein Stiick von mir (Anm. 10), 35.

33 Zuckmayer: Als war’s ein Stick von mir (Anm. 10), 35.
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1939, kurz nach der Auswanderung, manifestieren sich Zuckmayers Hoffnun-
gen und Sorgen: «Ich weil3, ich werde alles wiedersehn, / Und es wird alles
ganz verwandelt sein»* — Auch er selbst, so konnte man erganzen, wird als ein
anderer wiederkehren, verwandelt werden. Er reflektiert dariber: «Die Fahrt
ins Exil ist <the journey of no return. Wer sie antritt und von der Heimkehr
traumt, ist verloren. Er mag wiederkehren — aber [...] er ist nicht mehr der
gleiche, der fortgegangen ist. Er mag wiederkehren [...]. Aber er kehrt niemals
heim.»”

Nur muthsam und mithilfe des Glaubens findet er in Amerika eine neue
Heimat. Aufgefangen durch ihre personliche «Arche Noahy»,* wie Zuckmayers
Frau Alice ihr neues Heim betitelt, gelingt es Zuckmayer als Farmer «die Wolken
der Verzweiflung [zu] zerstreuen, den Tiefdruck der Seele [zu] uberwinden.»”
Halt findet er in dieser Zeit wieder in der Bibel: «Mich begleiteten durch diese
Jahre zwei Sitze, ein unerbittlicher, ein aufrichtender, des Predigers Salomo:
«Es ist alles ganz eitel und ein Haschen nach Wind» Der andere: (Wo Leben ist,
da ist Hoffnung»* In der gesamten Exilzeit wird Zuckmayer sein Glaube an-
gesichts der zahlreichen Herausforderungen zu einer wichtigen Stiitze. Lange
Zeit gelingt es ihm nicht zu schreiben,” gleichsam innetlich verstummt. Doch
wieder findet er Gott — in der Natur. Er berichtet von einem Etlebnis, das ei-
ner Weihe, einer Taufe gleicht und den Aufbruch in ein neues Leben markiert:
«Mein eigenes Leben in dieser Zeit, je mehr mir die Hirten seiner Realitdt zu
schaffen machten, wurde immer unwirklicher, abseitiger, verwunschener. Ich
wul3te nicht, was in mir abgestorben wat, was schlief, was lebte. [...] Einmal, al-
lein im einsamen Bergwald, [...] erlebte ich ein Wunder: Ich stie mit dem Ful3
an einen lockeren Stein, und unter dem Stein sprang, mit einem gurgelnden
Laut, der fast einem Anruf glich, eine Quelle hervor. Sie war klar und rein, ich
tauchte die Hinde hinein, kiihlte mein Gesicht. In diesem Augenblick wul3te
ich, daf} ich erlost war. Bald danach begann ich wieder zu schreiben.»*

34 Zuckmayer: Als wiit’s ein Stiick von mir (Anm. 10), 553.

35 Zuckmayer: Als wir’s ein Stlick von mir (Anm. 10), 475.

36 A. Herdan-Zuckmayer: Die Farm in den griinen Bergen, Frankfurt a.M. 1956, 80.

37  Zuckmayer: Als wir’s ein Stiick von mir (Anm. 10), 532.

38  Zuckmayer: Als wir’s ein Stiick von mir (Anm. 10), 532.

39  «Ich hatte aufgehdrt, ans Schreiben zu denken, und wenn ich es tat, dann mit Abscheu und

Widerwillen» (Zuckmayer: Als wir’s ein Stiick von mir [Anm. 10], 532).
40  Zuckmayer: Als wir’s ein Stiick von mir (Anm. 10), 548.
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Indessen fiithren nicht nur die Erfahrungen des Exils, sondern auch die Wie-
derkehr nach Deutschland mit Ende des Zweiten Weltkriegs zu biografischen
Brichen: Zwar hatte er durch das Drama Des Teufels General eine Moglichkeit
gefunden, bereits wihrend des Exils am Schicksal der Deutschen Anteil zu
nehmen,* aber — so erklirt Zuckmayer — «[jletzt, nach der Wiederkehr, war ich
erst wirklich heimatlos geworden und wuf3te nicht, wie ich je wieder Heimat
finden sollte»* Heimat- und identititslos, so konnte man sagen.”” Denn: «Wer
bin ich?» Amerikaner oder Deutscher? Sieger oder Besiegter? Schuldig oder
unschuldig?* Schriftsteller oder Farmer? Fragen, auf die auch Zuckmayer kei-
ne Antwort weiss. Doch erneut schépft Zuckmayer die Kraft zam Weiterleben
aus der Gewissheit, von Gott auf all seinen Wegen geleitet zu werden.*® Und
dieser Weg fihrt ihn letztlich hier in die Schweiz, nach Saas-Fee.

Von dort schreibt er an den reformierten Theologen Karl Barth: «Fiir mei-
ne Generation, die etleben mullte, wie die Kirchen beider Konfessionen in
zwei Weltkriegen auf beiden Seiten die Waffen segneten, war es nicht leicht,
den Glauben zu bewahren»® «Aber ich gehore zu denen, fir die Gott wicht
tot ist, und das Christentum, wenn richtig erfal3t und gelebt, immer noch die
Heilslehre»*” Und so steht am Ende seiner Autobiografie ganz treffend der
Verweis auf Ps 121,1-8: «Ich schaue ins Tal, dort laufen die Wege zusammen,
die vielfach verschlungenen, die ich gegangen bin, und #ch hebe meine Augen anf
g den Bergen: dahinter ist die Unendlichkeit, welche durch alle Weltraum- und

41 Vgl. Zuckmayer: Als wir’s ein Stiick von mir (Anm. 10), bes. 550.

42 Zuckmayer: Als wir’s ein Stlick von mir (Anm. 10), 574.

43 Treffend dazu J. Becker: Catl Zuckmayer und seine Heimaten. Ein biographischer Essay,
Mainz 1989, 36: «Heimat und die enge Beziehung des Menschen zu ihr, in der er allein
seine Identitit finden und bewahren kann, ist eine der Voraussetzungen fiir ein Leben des
Menschen im Finklang mit seinem natiirlichen Urgrund. Entfremdung von einer Heimat
und damit Heimatlosigkeit ist gleichzeitig Selbstentfremdung des Menschen, ein Gedanke,
der vor allem in den Gedichten der spiteren Exilzeit seinen Ausdruck findet» Vgl. auch
Seo: Darstellung der Riickkehr (Anm. 29), 57.

44 Vgl. Zuckmayer: Als wir’s ein Stiick von mir (Anm. 10), 574.

45  Ahnlich konstatiert auch L. Rinser (Portritskizze [Anm. 10], 20) ein «starke[s], beinahe
fromme[s] Vertrauen in das ihm zubemessene Geschick» Vgl. weiterhin I. Engelsing-Ma-
lek: Amor Fati in Zuckmayers Dramen, Berkeley / Los Angeles 1960.

46  Zuckmayers Brief vom 10.07.1967, in: C. Zuckmayer / K. Barth: Spite Freundschaft in
Briefen, Ziirich 31979, 14.

47 Zuckmayers Brief vom 10.07.1967, in: Zuckmayer / Barth: Spite Freundschaft in Briefen
(Anm. 46), 14. Herv. i. Orig. durch Sperrdruck.
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Kernforschung nie ganz ergriindbar sein wird, so wie der Tod, der Austritt aus
dem bewuBten Leben, der groBe Ubergang, durch alle Findung der Biologie
und Genetik nie seines letzten Geheimnisses entkleidet»*

Um diese Geheimnisse und Wege, so kann mit Riickblick auf die Biografie
Zuckmayers gesagt werden, weiss nur Gott. Ist Zuckmayer also «eine anima
naturaliter christiana»,® wie der Diplomat, Historiker und Essayist Catl Jacob
Burckhardt meint? Die Frage «Wer bin ich?» ist auch fiir Zuckmayer keines-
wegs abschliessend zu beantworten, sondern differiert in den verschiedenen
Lebensphasen. Kontinuitit erhilt Zuckmayers Biografie schliesslich trotz aller
Briiche durch Gott, unter dessen Leitung Zuckmayer sein Leben vertrauens-
voll stellt und zu dem die Beziehung auch in den dunkelsten Kriegszeiten nicht
abbricht. Die Frage nach seiner Identitit kann bei Zuckmayer somit nicht los-
gelost von der Frage nach Gott beantwortet werden. Zuckmayers literarische
Texte spiegeln dieses tiefe Vertrauen in einen héheren Sinn alles Geschehens,
eine ausgleichende Gerechtigkeit am Jiingsten Tag sowie das Bewusstsein um
das unbedingte Angenommensein durch Gott.

3. «Die Geschichte meiner Stoffer. Friedrich Diirrenmatts Autobiografie
Bereits der erste Blick in Durrenmatts Texte zeigt, wie sehr das Christentum
auch ihn prigte und gedanklich beschiftigte. Diirrenmatts Verhiltnis zu Chris-
tentum und Theologie ist darum in der Forschung bereits immer wieder be-
handelt worden. Schnell begegnen einem jedoch einseitige Charakterisierun-
gen, nach denen Dirrenmatt nicht nur ein Christ, sondern gar ein Theologe
sei.”” Zuschreibungen, die bei einem oberflichlichen Blick auf Dirrenmatts
Auszeichnung mit dem Ehrendoktortitel der Theologie zwar einleuchten, bei
niherer Betrachtung von Dirrenmatts Biografie und Werk allerdings nicht zu
tberzeugen vermégen. Diirrenmatt als Christ zu postulieren, heisst nicht nur,

48  Zuckmayer: Als wir’s ein Stiick von mir (Anm. 10), 586. Herv. M.H. / PJ.

49 Burckhardts Brief vom 09.06.1969, in: C. Zuckmayer / C.J. Burckhardt: Briefwechsel, hg.
u. komment. von C. Mertz-Rychner / G. Nickel, in: C. Zuckmayer u.a.: Die Briefwechsel
mit Catl Jacob Burckhardt und Max Frisch, mit einer Dokumentation: Catl Zuckmayer und
Friedrich Dirrenmatt, hg, von Claudia Mertz-Rychner u.a., St. Ingbert 2000, 9-243 (119).
Herv. i. Orig,

50  Vgl. z.B. P. von Matt: Sprengmeister, Der kleine Bund vom 10. Oktober 2009, 9. Zit. nach
M. Zeindler: Wider das Reich Gottes auf Erden. Religionskritik und Ideologiekritik bei
Friedrich Dirrenmatt, in: D. Pliss / ]. Stickelberger / A. Kessler (Hg.): Imagination in der
Praktischen Theologie, FS M. Baumann, Zirich 2011, 159-169 (160).
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ihn christlich zu vereinnahmen, sondern ihm sprichwértlich das Wort im Mun-
de umzudrehen. So deklariert Diirrenmatt gerade den Erhalt des Ehrendok-
tors als «kolossales Fehlurteil»' und hebt in Interviews immer wieder seinen
Atheismus hervor.” Diesen als Verstellung zu interpretieren, wie es in det For-
schung hiufig getan wurde,® bedeutet jedoch eine vorschnelle Reduktion der
Identitit Dirrenmatts aufgrund seiner Herkunft als Sohn eines reformierten
Pfarrers auf das Christentum, die insb. dem erwachsenen Dirrenmatt zuwi-
derlduft. Dieser identifiziert sich demgegeniiber gerade durch die Abgrenzung
vom Christentum, ja von jeglichen Ideologien, wie im Weiteren mittels seiner
autobiografischen Schrift S7ffe aufzuzeigen sein wird.

Diese beginnt Diirrenmatt mit den Worten: «Was nun mein Leben be-
trifft, so halte ich, es nidher zu beschreiben, [...] fir iberflissig. Gemessen
am Schicksal von Millionen und Abermillionen, die lebten, leben, wahrend ich
lebe, und noch leben werden, wenn ich nicht mehr lebe, kommt mir mein Le-
ben so privilegiert vor, dal3 ich mich schime, es auch noch schriftstellerisch zu
verkliren. Wenn ich trotzdem tiber mich schreibe, so nicht iber die Geschichte
meines Lebens, sondern uber die Geschichte meiner Stoffer.**

Handelt es sich hier um tatsichliche Bescheidenheit, oder versucht Dirten-
matt nicht vielmehr auf geschickte Art und Weise zu verschleiern, wie schwer
es ihm fallt, uber das eigene Leben, die eigene Identitit zu sprechen? Allen-
falls scheint Diirrenmatt die retrospektive Beschreibung seines Lebens deutlich
schwerer gefallen zu sein als Zuckmayer. Durchweg merkt man seiner Auto-
biografie das Ringen um eine eigene Identitit an — immer wieder verliert er
sich darum statt im «Ich» im kollektiven «der Mensch» oder kleidet sein Leben
in Parabeln und Gleichnisse, Stoffe eben. Doch warum fallt es ihm so schwer,
die eigene Identitit zu beschreiben? Und was ist das fiir ein Stoff, aus dem

51  Gesprich mit M. Schell / A. Starkmann, in: F Dirrenmatt: Dramaturgie des Denkens.
Gespriche 1988-1990, hg. von H.L. Arnold. In Zusammenarbeit mit A. von Planta / J.
Strimpel, Zirich 1996, 52.

52 Vgl. u.a. Gesprich mit M. Schell / A. Starkmann, in: Dirrenmatt: Dramaturgie des Den-
kens (Anm. 51), 48f.

53 Sou.a. P. Burkard: Als Gott iber Gott schwitzen? Das Verhaltnis des spiten Diirrenmatt
zur Religion, untersucht am Text Se/bsigespriich, in: H. Herwig / 1. Wirtz / S.B. Wiirffel
(Hg): Lese-Zeichen. Semiotik und Hermeneutik in Raum und Zeit, FS P. Rusterholz zum
65. Geburtstag, Tlbingen 1999, 449-458 (449).

54 FE Dirrenmatt: Stoffe, in: Ders.: Gesammelte Werke in sieben Binden, Bd. 6: Stoffe. Zu-
sammenhinge, Zirich 1996, 7-568 (13).
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Diirrenmatt gewoben ist? Welchen Einfluss haben Religion und Gottesglaube
daber?

So unterschiedlich Zuckmayers und Dirrenmatts Biografien sein mdégen,
so sehr gleichen sie sich in thren Anfingen. Auch Diirrenmatt wird als Pfar-
rerssohn streng religios erzogen. Kindlich-naiv Gbernimmt er zunichst den
vorgelebten Glauben, «schutzlos und nackt»™ ausgesetzt einem, wie er schreibt,
«schemenhaften lieben Gott, den man anbeten, um Verzeihung bitten muf3te,
von dem man aber auch das Gute, das Erhoffte und das Gewlinschte erwarten
durfte wie von einem ritselhaften Uberonkel hinter den Wolken. Gut und Bése
waren festgesetzt, man stand in einem stindigen Examen, fir jede Tat gab es
gleichsam Noten»,” denn sein eigenes Verhalten ist nicht nur geprigt von den
erwarteten Belohnungen und Bestrafungen Gottes, sondern steht auch unter
der strengen Beobachtung der Dorfbewohner/innen.

Diirrenmatt erinnert sich: «Uberhaupt wurde im Dorfe viel bekehrt. Es
wurden Zeltmissionen abgehalten, die Heilsarmee ruckte auf, Evangelisten
predigten»,” ja selbst der Zahnarzt predigte «noch wihrend des Bohrens [...]
vom Heiland.»*® Nicht nur von der Ubrigen Welt, sondern auch von seinen
Mitmenschen, insb. Gleichaltrigen, abgeschlossen durch «eine Mauer aus
Glauben»® ist Diirrenmatt in seiner Kindheit ein Einzelgidnger: «Vor ihm vet-
schweigt man vieles, auch die Erwachsenen reden nicht ohne Vorsicht, schwei-
gen lieber, wenn er kommt. Der Sohn des Pfarrers lebt mit der Jugend des
Dortfes, ohne ihr anzugehéren.»® Noch jedoch fiigt sich der junge Diirrenmatt
trotz zunchmendem Schamgefiihl den ublichen Frommigkeitspraxen.®!

Kompensation fir die erfahrene Enge findet er in rdumlicher Hinsicht in
der Astronomie, in zeitlicher Hinsicht in der Mythologie.®® Besonderes Identifi-
kationspotenzial bietet dabei der Minotaurus-Mythos® — gleichsam ein Spiegel-

55 Ddurrenmatt: Stoffe (Anm. 54), 29.

56  Ddurrenmatt: Stoffe (Anm. 54), 28f.

57  Diurrenmatt: Stoffe (Anm. 54), 19.

58  Dirrenmatt: Stoffe (Anm. 54), 18.

59  Dirrenmatt: Stoffe (Anm. 54), 181.

60  Dirrenmatt: Stoffe (Anm. 54), 183.

61 Vgl Dirrenmatt: Stoffe (Anm. 54), bes. 184f.

62 Vgl Diirrenmatt: Stoffe (Anm. 54), bes. 21.23.

63  «Was heute gilt, galt damals: Dramaturgie des Labyrinths, Minotaurus» (Diirrenmatt: Stoffe
[Anm. 54], 69). Weiterfihrend zum Minotaurus-Mythos und Motiv des Labyrinths: Dr-
renmatt: Stoffe (Anm. 54), 71-85.
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bild fur das eigene Leben und die eigene Orientierungslosigkeit. Immer wieder
greift Dirrenmatt in seiner Autobiografie darauf zuriick und bezieht ihn auf
die eigenen Erfahrungen. Uber den prigenden Umzug in die Stadt als Jugend-
licher schreibt er: «Ich kam mit der Stadt nie zurecht, [...] ich tappte in ihr
herum wie Minotaurus in den ersten Jahren im Labyrinth».* Erst jetzt, mit dem
Umzug und dem Beginn der Pubertit wandeln sich Scham und Flucht vor dem
Glauben in offene Rebellion. Diese richtet sich sowohl gegen den Vater, dem
er die Schuld an seinem Aussenseiterdasein gibt,* als auch gegen seine Mutter,
fiir deren naiven Glauben an Gebetserhérungen er sich besonders schimt.*

War seine Identitit in der Kindheit #egativ durch das Christentum determi-
niert, wendet er sich nun gegen seine christliche Herkunft, die Wurzeln seiner
Identitit, ohne dieser Destruktivitit positive Mglichkeiten der Identitatsstif-
tung entgegensetzen zu kénnen. Auch in der Studentenzeit, die zu grossen
Teilen mit dem Zweiten Weltkrieg zusammenfillt,” bleibt seine Identitit in-
stabil: Der von thm selbst als irrational bezeichnete Versuch, durch politische
Abgrenzung vom Vater und Zuwendung zum Nationalsozialismus® eine ei-
gene, selbstbestimmte Identitit zu finden, scheitert. Schnell erkennt er die
Parteinahme fur Hitler als Fehler und stlirzt erneut «ins Leere».”” Dirrenmatt
bemiiht hier ein weiteres Mal das Bild des Minotaurus: «Indem ich [...] da-
mals, als der Krieg zusammenbrach, ein Labyrinth entwarf, identifizierte ich
mich unbewuf3t mit dem Minotaurus, dem Bewohner des Labyrinths, vollzog
ich den Urprotest, protestierte ich gegen meine Geburt; denn die Welt, in die
ich hineingeboren wurde, war mein Labyrinth, der Ausdruck einer ritselhaf-
ten mythischen Welt, die ich nicht verstand [...] und deren Recht unbekannt
ist»™

Der Lobpreis Gottes, wie er ihn seit Kindheitstagen erfahren hat, wirkt
angesichts der Weltgeschehnisse umso grotesker auf ihn: «Gott hatte andere
Pline oder war anderswo beschiftigt.»” Verstirkt weist Durrenmatt daher

64 Diurrenmatt: Stoffe (Anm. 54), 51.

65 Vgl Dirrenmatt: Stoffe (Anm. 54), 184.

66 Vgl. Dirrenmatt: Stoffe (Anm. 54), 1791,

67  Vgl. Dirrenmatt: Stoffe (Anm. 54), 61.

68  Vgl. Dirrenmatt: Stoffe (Anm. 54), bes. 185f.
69  Dirrenmatt: Stoffe (Anm. 54), 194.

70  Diurrenmatt: Stoffe (Anm. 54), 80f.

71  Ddurrenmatt: Stoffe (Anm. 54), 60.
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den Menschen auf sich selbst zuriick,”? indem er Gott als «furchtbarste Fiks-
on des Menschen»™ betitelt — geschaffen vom Menschen, um sich angesichts
der eigenen Sterblichkeit einen Sinn zu geben.” Gegentiber Hardy Ruoss et-
klirt er: «Fiir mich ist Gott ein Fluchtgedanke. Der Mensch kann einen Sinn
nur sich selber geben, und das ist das Grofartige am Menschen.»”™ Und doch
scheint Diirrenmatt selbst diese Sinn- und Identititsstiftung ausgesprochen
schwer zu fallen: Das ebenfalls aus Protest gegen den Vater aufgenomme-
ne Studium der Literatur und Kunstgeschichte sowie spiter der Philosophie
und Psychologie bricht er ab.”® Zeitweise hatte sich die Rebellion gegen seine
Eltern gar in eine Rebellion gegen alles gewandelt, wie die Selbstbetitelung
«Nihilistischer Dichter» an der Zimmertir des Studenten zeigt.”’

Zwar Uberwindet Dirrenmatt im Laufe seines Studiums nicht nur sein
Einzelgingertum, gibt die Rebellion gegen den Vater auf und erkennt den
Glauben als etwas Subjektives an, ja findet sogar selbst zum Glauben, wobei
dieser Glaube kein christlicher Glaube, sondern der Glaube an sein Schrift-
stellerdasein ist.”® Dennoch wird auch hier wieder deutlich, wie schwer es ihm
fallt, eine eigene Identitit auszumachen: Darum wechselt er in die dritte Per-
son und schildert nicht nur eine, sondern gleich 13 verschiedene Versionen
dieses Lebensabschnitts.”” Denn, so Diirrenmatt selbst in seiner Autobiogra-
fie, «[d]ie Wahrheit versagt sich uns im Falle ED.s kategorisch»* Und: «So
bleibt mir denn nichts anderes brig, statt der Wahrheit tber FD. Moglich-
keiten iber ED. wiederzugeben».®! Darunter die wahre Geschichte heraus-
zufiltern, bleibt dem Leser tiberlassen. Ein Versuch der freilich ob der vagen
Ausserungen Diirrenmatts scheitern muss, denn auch mit der Wendung vom

72 Vgl ua. Dirrenmatts Zustimmung zur Aussage, der Mensch sei «seine eigene Instanz»
(Gesprich mit H.L. Arnold, in: E Diirrenmatt: Die Entdeckung des Erzéihlens. Gespriche
1971-1980, hg. von H.L. Arnold. In Zusammenarbeit mit A. von Planta / J. Striimpel,
Ziirich 1996, 146).

73 Gesprich mit B. Lahann / G. Krug, in: Durrenmatt: Im Bann der Stoffer (Anm. 7), 263.
Herv. M.H. / PJ.

74 Vgl 2.B. Gesprich mit H. Ruoss, in: Diirrenmatt: Dramaturgie des Denkens (Anm. 51), 77.

75  Gesprich mit H. Ruoss, in: Dirrenmatt: Dramaturgie des Denkens (Anm. 51), 78.

76 Vgl Dirrenmatt: Stoffe (Anm. 54), bes. 483.

77 Vgl Dirrenmatt: Stoffe (Anm. 54), 275.

78 Vgl Dirrenmatt: Stoffe (Anm. 54), 473.533-530.

79 Vgl Dirrenmatt: Stoffe (Anm. 54), 398-416.

80  Dirrenmatt: Stoffe (Anm. 54), 404.

81  Dirrenmatt: Stoffe (Anm. 54), 406.
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Studenten zum Schriftsteller bleibt die Identitdt unklar: «Ich rannte gleichzei-
tig von mir fort und zu mir hinein.»*

Diurrenmatt scheint schliesslich als Erwachsener das Selbstverstindnis
als Nihilist zu iberwinden® und bekennt sich stattdessen immer stitker zum
Atheismus® — trotz Anerkennung der Notwendigkeit des Glaubens und der
Hochachtung von ebendiesem als «Kulturphinomen».® Diese Verbindung von
Glaube und Zweifel, Hochachtung und Skepsis gegeniiber Religion scheint cha-
rakteristisch fir Dirrenmatt:* Auch Karl Barth, der ihn nach eigener Aussage

t,87

erst zum Atheisten gemacht hat,>’ lobt er gerade fiir seine Auseinandersetzung

mit der Bibel, mit den «Biicher|n], die einem Autor zugeschrieben wurden, den
es nicht gibt»* Das Motiv der Autorschaft bzw. Autorpoetik Gottes wird hier
— anders als bei Zuckmayer — gerade nicht theistisch verwendet, sondern athe-
istisch ent- und gewendet. Sicher ist jedoch, dass es Diirrenmatt nicht gelingt,
sich endgiltig von der Gottesfrage zu l6sen:® «Ich wuchs in einer christlichen
Welt auf, die mich auch spiter nicht loslieB».” Immer wieder begegnen darum
in seiner Autobiografie wie bei Zuckmayer religiés konnotierte Uberschriften,”
stehen Gedanken zur Religion am Anfang und Ende seiner Reflexionen. Diese
Beschiftigung mit Glaube, Gott und Religion geschieht jedoch, wie Bihler
richtig erkennt, «in kritischer Konfrontation».”” Und so bleiben auch im voran-

82  Dirrenmatt: Stoffe (Anm. 54), 536.

83  Siehe hierzu auch Durrenmatts spitere Weigerung, sich mit dem Etikett des Nihilismus
versehen zu lassen (vgl. P. Wyrsch: Die Diirrenmatt-Story, in: F Diirrenmatt: Der Klassiker
auf der Bihne. Gespriche 1961-1970, hg. von H.L. Arnold. In Zusammenarbeit mit A.
von Planta / J. Strimpel, Ziirich 1996, 25-97 [79)).

84  Dies stellt u.a. auch Zeindler (Wider das Reich Gottes [Anm. 50], 160) fest.

85  Gesprich mit E. Molden, in: Diirrenmatt: Dramaturgie des Denkens (Anm. 51), 66.

86 Vgl ua. Dirrenmatt: Stoffe (Anm. 54), bes. 513.534. Vgl. auch Zeindler: Wider das Reich
Gottes (Anm. 50), 159.

87 Vgl Gesprich mit EJ. Raddatz, in: Diirrenmatt: Im Bann der Stoffe (Anm. 7), 228.

88 F Dirrenmatt: Gedankenfuge, in: Ders.: Gesammelte Werke in sieben Binden, Bd. 6:
Stoffe. Zusammenhinge, Ziirich 1996, 569-751 (6491.).

89 «Kann man sich noch Gott vorstellen? Wie wire es, wenn man ihn sich vorstellte, was
fur eine Figur wire er? Das ist eine Grundfrage, die mich stindig beschiftigt.» (Gesprich
mit C. Bernasconi, in: Dirrenmatt: Dramaturgie des Denkens [Anm. 51], 82). Vgl. auch
Zeindler: Wider das Reich Gottes (Anm. 50), 160.

90 Ddarrenmatt: Stoffe (Anm. 54), 180.

91  So z.B. «Der Turmbau zu Babel» und «Der Brudermord im Hause Kyburgy (Dirrenmatt:
Stoffe [Anm. 54], 359.368).

92 P Buhler: «|D]ieser zdhschreibende Protestant und vetlorene Phantasty. Der junge Diir-
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geschrittenen Alter christlicher Glaube und Religion massgeblich ein Storfak-
tor, vermag er es kaum, eine Kirche ohne Unbehagen zu betreten.”

Dirrenmatt ein Christ und Theologe? «Diese Taufe wurde zu vorschnell
vorgenommen»,” wie Josef Schmidt richtig feststellt. Der Herkunft nach zwar
protestantisch geprigt, zeugen Selbstaussagen und Texte gerade von einer Ab-
grenzung vom Christentum. Egal ob Gott in seinen Texten als schwerhoriger
Ignorant,” als de Sade lesender Gangster™ oder gar als Folterknecht” darge-
stellt wird, deutlich wird die Schwierigkeit, sich Gott in der heutigen Welt noch
vorzustellen.” Anders als Zuckmayer bleiben Diirrenmatt die Gedanken an
Schicksal und Pridestination, an ein Geleitet- und Erkanntsein durch Gott
fremd.” Bewusst gestaltet Dirrenmatt seine Texte darum als einen «Seitenhieb
auf die Theologen»'” und eine «Parodie auf die Gottesvorstellungen und die
Gottgliubigkeit».'"!

Wenn sich Diirrenmatt also immer wieder als Protestant, der auch protes-
tiere, betitelte,'” so kann damit letztlich nichts anderes als das Protestieren
im Sinne des Widersprechens gemeint sein, wirkte doch seine protestantische
Herkunft keineswegs positiv identititsstiftend. Auch der Versuch der Ident-
titsstiftung mittels anderer Sinnsysteme scheitert. Die ex negativo erfolgende

renmatt im Kampf mit seinem Glauben, in: A. Mauz / U. Weber (Hg): «Wunderliche
Theologie». Konstellationen von Literatur und Religion im 20. Jahrhundert, Géttingen /
Zirich 2015, 199-219 (205£).

93 Vgl Durrenmatt: Stoffe (Anm. 54), 172.179£.185.

94 J. Schmidt: Das Drama <Es steht geschrieben» und die Komddie Die Wiedertdufen, in:
A. Arnold: Zu Friedrich Diirrenmatt, Stuttgart 1982, 42-53 (47). Dort bezogen auf die
oft christlich vereinnahmten Dramen zum Wiedertiufer-Stoff, aber durchaus auf Durren-
matts so oft christlich vereinnahmte Identitit erweiterbar.

95 Vgl E Diirrenmatt: Portrit eines Planeten. Ubungsstiick fiir Schauspieler, in: Ders.: Ge-
sammelte Werke in sieben Binden, Bd. 2: Stiicke 2, Zarich 1996, 715-809 (718-720).

96 Vgl. FE Dirrenmatt: Durcheinandertal. Roman, in: Ders.: Gesammelte Werke in sieben
Binden, Bd. 4: Romane, Zirich 1996, 802-929.

97  Vgl. die gleichnamige Erzihlung Durrenmatts: «Die Foltetkammer ist die Welt. Die Welt
ist die Qual. Der Folterknecht ist Gott. Der folterts (F. Dirrenmatt: Der Folterknecht, in:
Ders.: Gesammelte Werke in sieben Binden, Bd. 5: Erzahlungen, Ziirich 1996, 13-19 [19]).

98  Vgl. Gesprich mit E. Molden, in: Diirrenmatt: Dramaturgie des Denkens (Anm. 51), 64.

99 Vgl wa. Gesprich mit A. Conrad, in: Durrenmatt: Im Bann der Stoffe (Anm. 7), 176.

100 Gesprich mit E. Molden, in: Diirrenmatt: Dramaturgie des Denkens (Anm. 51), 64.

101  Gesprich mit M. Haller, in: Dirrenmatt: Dramaturgie des Denkens (Anm. 51), 155.

102 F Dirrenmatt: Fingeribungen zur Gegenwart, in: Ders.: Gesammelte Werke in sieben
Binden, Bd. 7: Essays, Gedichte, Zirich 1996, 407f. (408): «Ich bin ein Protestant und ich
protestiere.»
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Suche nach Identitit bleibt unabgeschlossen. Und so «muss der Protestant, der
so notwendig gegen sein eigenes Protestantsein protestiert, auch den letztgtlti-
gen Gestus dieses Protestes und dieser Kritik noch befragen.»'” Darum nutzt
Dirrenmatt gerade seine autobiografischen S7ffe um dem eigenen Selbst, der
eigenen Identitit niher zu kommen, das Scheitern dieser Suche stets vor Au-
gen.'™ «Wer bin ich?» — «die Antwort auf alle Fragen sind seitdem nichts als die
Stoffe, die ich schrieb oder nicht schrieb — weil es keine andere Antwort gibt
auf die Frage nach meinem Selbst, nach meiner Sache, nach meinem Glauben

nicht.»!®

4. «Wer bin ich?y Versuch einer theologischen Wiirdigung

der Autobiografien Zuckmayers und Diirrenmatts
Zuckmayer und Diirrenmatt sind beide sowohl Identitits- als auch Gottessu-
cher.'”® Gleichwohl beantworten sie die Frage, ob sie ihn bzw. er sie gefunden
hitte, unterschiedlich. Das Stellen der Bonhoeffer-Frage «Wer bin ich?» verbin-
det indes beide, wenngleich ihre Antworten bzw. Antwortversuche auch hier
unterschiedlich ausfallen. Im Folgenden soll nun abschliessend der Versuch
einer Wiirdigung aus einer dezidiert theologischen Perspektive vorgenommen
werden. Von beiden Schriftstellern ldsst sich nimlich die theologisch hochst
bedeutungsvolle Lektion lernen, wonach man — auch als Christin/Christ —
«Identitit» nicht einfach hat bzw. diese nicht einfach in den eigenen Besitz
ubergeht. Wir beginnen mit Zuckmayer.

4.1. Theologische Wiirdignng Zuckmayers
Bei Zuckmayer sind es vor allem die «Briche», die er betont. Bereits der dop-
peldeutige Titel seiner Autobiografie ist verriterisch: «Als wit’s ein Stiick von

103 F. Wittekind: Friedrich Diirrenmatt: Der entwurzelte Protestant, in: G. Brakelmann / N.
Friedrich / T. Jihnichen (Hg): Protestanten in 6ffentlicher Verantwortung — Biographi-
sche Skizzen aus der Anfangszeit der Bundesrepublik, Waltrop 2005, 189-225 (194).

104 Vgl. hierzu z.B. die Aussage: «Ich fihlte [...], dal meine Erzdhlung ein Symbol des Men-
schen wat, der ich war, wihrend ich an ihr schrieb, und dal3 ich, um diese Erzdhlung zu
schreiben, dieser Mensch hatte sein miissen, und um dieser Mensch zu sein, diese Erzih-
lung hatte verfassen mussen, und so ad infinitum» (Durrenmatt: Gedankenfuge [Anm. 88],
717. Herv. i. Orig,).

105 Dirrenmatt: Stoffe (Anm. 54), 537.

106 So u.a. auch W. Ohm: Carl Zuckmayer, der Lyriker und Gottsucher, Blitter der Carl Zuck-
mayer Gesellschaft 15 (1994), 18-31 (bes. 24.26).
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mim. Es geht ja nicht nur um ein Theater- oder Bithnenstick, sondern es geht
um Teile eines Ganzen: Brocken, Bruchstiicke, Fetzen, Schnipsel, also abge-
trennte Teile eines Ganzen, wobei die Einheitsbildung des Ganzen aus den
einzelnen Teilen die Schwierigkeit ausmacht. Nicht nur unser Wissen ist Stiick-
werk (gr. ek merons), wie Paulus (I Kor 13,9) betont, sondern unser ganzes
Leben und zwar in seiner Zusammensetzung aus Stickwerken, Fragmenten.
Uns aber gelingt die Zusammensetzung des Ganzen aus den Stiickwerken und
Fragmenten nicht oder allenfalls anndherungsweise. Prizise damit ist die Apo-
retik unserer menschlichen Versuche der Identititskonstruktion umschrieben,
wie Zuckmayer sie artikuliert.

Anschlussfihig sind die Aussagen Zuckmayers insbesondere an die bil-
dungstheoretischen Erwigungen Henning Luthers (1947-1991), wie er sie in
den 1980er Jahren anstellte und dabei den Begriff des «Fragments» gegentiber
einem strapazierten Identitatsbegriff kultivierte. Luther sieht einen Beitrag des
christlichen Glaubens darin, «davor zu bewahren, die prinzipielle Fragmenta-
ritait von Ich-Identitit zu leugnen oder zu verdringen. Glauben heif3t dann,
als Fragment zu leben und leben zu kénnen»'” Nicht mehr das ganzheitliche

und vollstindige Identitdtsideal, wie es klassisch in Georg Hetbert Meads'®

symbolischer Interaktionstheorie und Erik H. Eriksons'”

Kernkonzept einer
psychosozialen Entwicklungstheorie entfaltet wird, propagiert Luther. Nach
Erikson, an den hier kurz erinnert sei, muss das Individuum zum Erreichen
von Identitit acht Krisen durchlaufen, die sich aus der Einbettung in die So-
zialordnung ergeben. Das Individuum habe in seinem Lebenslauf eine gegen
Diffusionsbestrebungen ins Am&benhafte gerichtete Integration einzelner Sta-
tionen zu bewaltigen, um zu einer koharenten, durch Einheitlichkeit und Kon-
tinuitit gekennzeichneten Lebensgeschichte zu gelangen.

Luther indes bestimmt in seinem wegweisenden Aufsatz «Identitit und

Fragment'"” Identitat im Sinne der Dialektik des eschatologischen Vorbehaltes

107 H. Luther: Religion im Alltag. Bausteine zu einer Praktischen Theologie des Subjekts,
Stuttgart 1992, 172.

108 Vgl. G.H. Mead: Self, Mind, and Society, Chicago (USA) 1934.

109 Vgl. E.H. Erikson: Identitit und Lebenszyklus. Drei Aufsitze, Frankfurt a.M. 1966.

110 In: Luther: Religion im Alltag (Anm. 107), 160-182. Vgl. dazu u.a.: A. Bieler: Leben als
Fragment. Uberlegungen zu einer isthetischen Leitkategorie in der Praktischen Theologie
Henning Luthers, in: Kristian Fechtner / Christian Mulia (Hg.): Henning Luther. Impulse
fiir eine Praktische Theologie der Spiatmoderne, PTh 125, Stuttgart 2014, 13-25.
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als «schon jetzt» und «noch nicht». Er versteht Identitit als in der Fragmenta-
ritit der Lebensbruchstiicke anwesend und abwesend zugleich. Identitit, die
theologisch nicht einfach als erreichbares Ziel gedacht werden kann und darf,
umschreibt zugleich den #-topischen Standort, den nicht erreichbaren Flucht-
punkt der vollendeten menschlichen Existenz, und den zugleich in der Torso-
haftigkeit und Fragmentaritit des Lebens prisentisch erfahrenen «Vorschein
11

der Vollendung».''! Gerade weil das Leben immer Fragment bleibe, sei letz-
teres, die Vorschein-Erfahrung, moglich, da das Fragment selbst dynamisch-
produktive Qualitat besitze und den Impuls zur Selbsttranszendierung in sich
berge. Das Fragment ist «immer mehr als ein Bruchstick [...], weil es tber
sich hinausweist»''?
Vollendung (vgl. T Kor 13,10). Das paulinische hos mé («Haben, als hitte man
nichtly; I Kor 7,29-31) charakterisiert Luther zufolge treffend das Identitit-

Haben des Ichs. Dieses vetfehlen indes die auf Ganzheit und Dauer bedachten

—und zwar auf eine dem Menschen schlechthin entzogene

und sich im Gestus des vermeintlichen maitre et possesseur vollziehenden Iden-
titaitsbemuihungen. Im Blick auf das Ideal einer als erreichbar gedachten voll-
stindigen Ich-Identitit gilt nicht Georg Wilhelm Friedrich Hegels metaphysi-
scher Grundsatz: «Das Wahre ist das Ganze»,'” sondern der antimetaphysische
Kehrsatz Theodor W. Adornos: «Das Ganze ist das Unwahrex''

Auch Zuckmayer betont dies — lange vor Henning Luther und dessen
theologischer Ausarbeitung einer fragmentarischen Identititskonzeption.
Zuckmayer entschlidgt uns geradezu den naiven Rickgriff auf Kontinuitits-
metaphern etwa im Blick auf eine Rede von der Heiligung. Darin besteht
u.E. Zuckmayers besondere Bedeutung in theologischer Hinsicht. Christliche

111 Vgl. Luther: Religion im Alltag (Anm. 107), 175: «Mit der Vorstellung einer fragmentari-
schen, gebrochenen Identitdt scheint mir der eschatologische Vorbehalt am ehesten zum
Ausdruck zu kommen. Das Wesen des Fragments war nicht als endgiltige Zerstortheit
oder Unfertigkeit verstanden, sondern als Giber sich hinausweisender Vorschein der Voll-
endung, In ihm verbindet sich also der Schmerz immer zugleich mit der Sehnsucht. Im
Fragment ist die Ganzheit gerade als abwesende auch anwesend. Als fragmentarische hilt
sie die Zukunft offen, in der — einen Gedanken Karl Rahners aufnehmend — die verlorene
Vergangenheit aufgehoben und in der allererst die Vollendung der Identititsentwicklung
moglich ist.»

112 Luther: Religion im Alltag (Anm. 107), 174.

113 G.W.E Hegel: Phinomenologie des Geistes, PhB 114, Hamburg 1952, 21 (Vorrede).

114 Th.W. Adorno: Minima Moralia. Reflexionen aus dem beschidigten Leben, Frankfurt a.M.
1973, 57.
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Bildungstheorie — zumeist pietistisch inkliniert'"

— neigt nimlich allzu leicht
dazu, lebenslauforientierte piadagogische und theologische Betrachtungen
anzustellen,'® die géttliche Fihrung (gubernatio) als Extension menschlicher
Lebenslinien zu verstehen. Zu deren Umschreibung wird gerne auf eine Meta-
phorik der Kontinuitit zuriickgegriffen. Wachstum, Reifung, Entwicklung sind
die bevorzugten Bestandteile solcher Metaphernkrinze. Die Diskontinuitit
indes, die Krise und das Scheitern auch jenseits eines Bekehrungserlebnisses
und einer Wiedergeburt bleiben hier unausgesprochen. Ist sie gar in dieser
Metaphorik unaussprechlich und unaussprechbar? Im ordo salutis scheint jeden-
falls kein Platz zu sein fir erneute Stiirze in den Abgrund und ein erneutes
Aufgefangenwerden.'”

Wie anders Zuckmayer, wenn er die Briiche seines Lebens schriftstellerisch
zur Sprache bringt und wenn er sein «Wundem eben nicht so stilisiert, als sei es
der Beginn eines kontinuierlichen Aufstiegs gewesen. Wie anders auch, wenn
er Ps 121 auf dem Hintergrund der Bergwelt des Wallis und seines Weges
von Saas-Fee hinab ins Saastal neu zum Leuchten bringt. Auch Zuckmayer
kommt zwar nicht ohne Kontinuititsmetaphern aus, wie sie ja bereits mit
dem Motiv des Weges gegeben sind.""® Aber er gebraucht sie doch so, dass
er dabei die Fragmentaritit und d.h. — mit Henning Luther gesprochen — die

9

«Verlustgeschichte»'” nicht unterschligt. Zuckmayer betont mit ihrem Ge-

brauch nicht sein, sondern Go#fes Handeln. Die Kontinuitit liege genau dort.
Wie Bonhoeffer hervorhebt, kann «hre [der Fragmente; M.H. / PJ] Vollen-
dung nur eine géttliche Sache sein»'® Man fiihlt sich ein wenig an die Verse
«An Zimmern» (1812) des bereits umnachteten Friedrich Hélderlin im Turm
Uber dem Neckar in Tubingen erinnert, die er seinem Vermieter Zimmern
widmete:

115 Vgl. M. Schlette: Die Selbst(er)findung des Neuen Menschen. Zur Entstehung narrativer
Identitdtsmuster im Pietismus, FSOTh 106, Géttingen 2005.

116 Vgl. zu dieser Beobachtung K.E. Nipkow: Erwachsenwerden ohne Gott? Gotteserfahrung
im Lebenslauf, Giitersloh °1997, 114.

117 Vgl. dazu M. Hotheinz: Wiedergeburt? Erwdgungen zur dogmatischen Revision eines dis-
kreditierten Begriffs, ZThK 109 (2012), 46-67.

118 Vgl. D. Westerkamp: Art. Weg, in: R. Konersmann (Hg)): Wérterbuch der philosophischen
Metaphern. Studienausgabe, Darmstadt 2014, 524-551.

119 Luther: Religion und Alltag (Anm. 107), 168.

120 Bonhoeffer: Widerstand und Ergebung (Anm. 2), 336.
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«Die Linien des Lebens sind verschieden

Wie Wege sind, und wie der Berge Grenzen.

Was hier wir sind, kann dort ein Gott ergiinzen
Mit Harmonien und ewigem Lohn und Frieden»''

Zuckmayer macht uns deutlich, dass wir unser Leben nicht selbst abzuschlies-
sen brauchen. Solche Synthesenbildungen tiberfordern uns. Seelsorglich und in
der 1. Person zugespitzt: Weil mein Leben immer Fragment bleiben und von ei-
nem anderen «ganz» gemacht wird, weiss ich mich von dem «unmenschlichen»
Druck entlastet, Ganzheit und Vollstindigkeit als exklusive Form gelungenen

122 muss hier

Lebens herstellen zu missen. Die «Tyrannei gelingenden Lebens»
nicht herrschen. Zugleich macht dies Mut, sich jenseits der Vollkommenbheits-
ideale mit eigenen «lebensbausteinen» auseinanderzusetzen. Zuckmayer ge-
lingt es, den theologischen Gedanken der Autorschaft Gottes hinsichtlich des
eigenen Lebenslaufes einzuspielen und mit ihm ein Verstindnis von Identitat
im Sinne externer Identitit, ohne dabei vorschnell auf eilfertige Kohirenz-

und Kontinuititskonzepte zurtickzugreifen, die Fragmentaritit verdringen.

4.2. T'heologische Wiirdigung Diirrenmatts
Auch Dirrenmatt wehrt sich gegen einen Ganzheitswahn. Statt von «Frag-
menten» spricht et von den «Stoffen» seiner Lebensgeschichte. Und er spricht
von der Geschichte seiner Stoffe anstelle der Geschichte seines Lebens. Er
lehnt mit anderen Worten das Interpretament «Leben» als Klammer, die die
«Stoffe» zusammenhilt, entschieden ab. Er vertritt wohlgemerkt nicht einfach
eine «Fragmenten-» bzw. «Stoff-Hypothese», sondern versucht in schriftstelle-
rischen Autorenhandlungen dem «Stoff» eine Deutung seiner eigenen Identitat
abzuringen. Dabei tut er sich erkennbar schwer. Immer wieder greift er zu den
Mitteln der Religionskritik, die er durchlaufen hat. Insbesondere Feuerbachs
Religionskritik und die Vorstellung von Gott als Wunschwesen greift er auf,
wenn er etwa — wie gehort — Gott als die «furchtbarste Fiktion des Menschen»
identifiziert.'” Eine gewisse Verwandtschaft zur theologischen Religionskritik

121 F Hélderlin: Simtliche Wetke. GroBe Stuttgarter Ausgabe, Bd. II/1: Gedichte nach 1800
+ (Texte), hg, von E Beilner, Stuttgart 1951, 268.

122 G. Schneidet-Flume: Leben ist kostbar. Wider die Tyrannei gelingenden Lebens, Gottingen
32008. Vgl. fernerhin: M. Weinrich: Gelingendes Leben. Auf den Spuren eines Unwortes,
Zeitzeichen 16 (10/2015), 11.

123 Vgl. u.a. auch A. Mingels: Dirrenmatt und Kierkegaard. Die Kategorie des Einzelnen als
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der sog. Dialektischen Theologie ist dabei durchaus erkennbar,'®* wobei frei-
lich zwischen der Theologischen Religionskritik etwa Karl Barths und Diir-
renmatts «rationalem Religionskritik unterschieden werden muss. So bemerkt
Dieter Schellong treffend: «Theologische Religionskritik sieht die Religionskri-
tik der aufgeklirten Vernunft, die generell Religion zu tberwinden meint, als
voreilig an. Theologische Religionskritik verteidigt aber nicht Religion, sondern
ist mit der rationalen Religionskritik in threr materialistischen Gestalt darin ei-
nig, daf} die Wirklichkeit, zu der Religion gehort, verwandelt werden muf3.»'»

Diirrenmatt stellt das Reden von Gott infrage, ja bestreitet es auf dem
Hintergrund einer gewollt atheistischen Grundiiberzeugung, die er gleichwohl
nicht durchzuhalten vermag, Nolens volens kommt er immer wieder auf Gott zu
sprechen, so dass man unwillkirlich an das bekannte Diktum seines Schrift-
steller-Kollegen Heinrich Boll erinnert wird, dessen «Clown» die Ansicht vet-
tritt: «Die [Atheisten; M.H./PJ.] langweilen mich, weil sie immer nur von Gott
sprechen»' Und doch kann Durrenmatt einen klassischen Vorsehungsglau-
ben, etwa die Vorstellung von einer providentia specialissima, einer conservatio, gi-
bernatio und einem concursus Dei bzw. concursus divinus, nicht teilen.'®” Die Vorstel-
lung eines Wirkens Gottes auch nach Beendigung seiner Schépfung vermag er
sich nicht anzueignen, wie sie etwa der deistischen Vorstellung entgegen steht,
wonach Gott nach vollendeter Schépfung die Welt sich selbst tiberldsst. Ein
Gebet ist fiir Deisten ausgeschlossen, da Gott nicht mehr in die Individual- wie
Universalgeschichte eingreife.'®

Auch Dirrenmatt ist der Weg Bonhoeffers ins Gebet versperrt. Bonhoef-
fers Gedicht endet bekanntlich mit den Zeilen: «Wer bin ich? Einsames Fragen

treibt mit mir Spott. / Wer ich auch bin, Du kennst mich, Dein bin ich, o

gemeinsame Denkform, Kéln u.a. 2003, 274.

124 Vgl. E. Busch: «Die unmenschliche Welt muss menschlich werden. Aber wie?» Friedrich
Durrenmatt — Karl Barth, in: Ders.: Barth — ein Portrit in Dialogen. Von Luther bis Bene-
dikt XVI., Zirich 2015, 215-233; Zeindler: Wider das Reich Gottes auf Erden (Anm. 50),
159-169.

125 D. Schellong: Vernunft und Offenbarung, in: Ders.: Theologie im Widerspruch von Ver-
nunft und Unvernunft. Drei Vortrige, ThSt 106, Ziirich 1971, 34-57 (56).

126 H. Boll: Ansichten eines Clowns (1963), Kéln 2002, 102.

127 Vgl H. Heppe / E. Bizer: Die Dogmatik der evangelisch-reformierten Kirche. Dargestellt
und aus Quellen belegt, Neukirchen Kreis Moers 1958, 199-223.

128 Vgl. zum Verstindnis der Vorsehungslehre bei Bonhoeffer: K.-O. Eberhardt: Das Ge-
heimnis des Waltens Gottes in der Geschichte. Providenz und Ethik in Dietrich Bonhoef-
fers Glaubenssitzen von 1942, KZG 31 (2018), 221-244.
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Gotth'® Bonhoeffer 16st die Spannung zwischen Selbst- und Fremdwahrneh-
mung auf, indem er sich durch die Frage nach der Identitit ins Gebet fithren
lisst und diese Frage im Gebet im Sinne der externen Konstituierung von
Identitit beantwortet sieht: «Aus dem Um-Sich-Kreisen des dch» wird in der
letzten Zeile die Antrede an das (Dw Gottes»'™

Diurrenmatts geradezu verzweifelter Versuch, die Gottesrede zu iiberwin-
den und loszuwerden, zeigt, dass sie sich auch in einer sikularen Gesellschaft
kaum eliminieren lasst, ja unverzichtbar zu sein scheint. Robert Spaemann hat

vom «unsterblichen Gerticht'®!

gesprochen. Der Diirrenmatt’sche Dauerre-
kurs etwa auf den Minotaurus-Mythos belegt zudem, dass er sich von der Su-
che nach dem Ariadne-Faden durch das Labyrinth der Lebensdeutung und der
sinnstiftenden Identititskonstruktionen genau dies, nimlich Sinn- und Identi-
tatsstiftung, verspricht. Doch immer wieder scheitert sein Unterfangen.

Wenn der Philosoph Emmanuel Lévinas in seinem Werk «Die Spur des
Anderen» Abraham und Odysseus kontrastiert und mit diesen beiden Proto-
typen des hebriischen und griechischen Denkens die Identititsvorstellung als
Heimatlosigkeit des glaubenden Abrahams und als sich selbst behauptende,
neuzeitlich anmutende Subjektivitit des Odysseus umschreibt,"* so fragt man
sich unwillkiirlich: Und Dirrenmatt? Gehort er auf die Seite Abrahams oder
Odysseus’ Durrenmatt sucht, wie wir gesehen haben, nach der eigenen, selbst-
bestimmten Identitit. Insofern gehért er auf die Seite des Odysseus: «Der
Mensch kann einen Sinn nur sich selber geben» — so Dirrenmatt. Und doch
scheint ihm seine Identitit so amobenhaft zu sein, dass sie ihm immer wieder
gleichsam zwischen den Fingern zerrinnt. Wie Abraham bricht er auf, jedoch

nicht aus Glauben, sondern aus Unglauben oder genauer noch: aus Glauben

129 Bonhoeffer: Widerstand und Ergebung (Anm. 2), 514.

130 A.Deeg: Leben auf der Grenze. Die Externitit christlicher Identitit und die Sprachgestalt
kirchlicher Gottesrede, in: Ders. / S. Heuser / A. Manzeschke (Hg.): Identitit. Biblische
und theologische Erkundungen, BThS 30, Gottingen 2007, 277-300 (290).

131 R. Spaemann: Das unsterbliche Geriicht: Die Frage nach Gott und der Aberglaube der
Moderne, Stuttgart 2007.

132 Vgl E. Lévinas: Die Spur des Anderen. Untersuchungen zur Phinomenologie und So-
zialphilosophie, tbers., hg. und eingel. von W.N. Krewani, Freiburg / Minchen 72017,
211.215f. Zu Bonhoeffer und Lévinas vgl. H.P. Lichtenberger: Stellvertretung und Ver-
antwortung bei Dietrich Bonhoeffer und Emmanuel Lévinas, in: ].Ch. Janowski u.a. (Hg):
Stellvertretung. Theologische, philosophische und kulturelle Aspekte. Bd. 1: Interdiszipli-
nires Symposium Tubingen 2004, Neukirchen-Vluyn 2006, 287-312.
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an seinen Unglauben. Doch er muss immer — mit Karl Barth gesprochen —
feststellen: «Ich kann meinen Glauben [auch den an meinen Unglauben; M.H.
/ PJ.] nur glauben»'” Vom gescheiterten Durchhalten einer nihilistischen oder
atheistischen Position war bereits die Rede, auch vom Scheitern des Versuchs
der Identititsstiftung durch andere Sinnsysteme.

Man sollte sich u.E. indes in einer theologisch angemessenen Diirrenmatt-
Interpretation vor zweierlei hiiten: Zum einen davor, Dirrenmatt christlich zu
taufen, wie dies immer wieder trotz anderslautender Selbstbezeichnungen und
Selbstzuschreibungen geschehen ist. Und zum anderen vor einem besserwis-
serischen: «Da sieht man es wieder einmal: Identitatskonstruktion ist aus eige-
ner Kraft nicht méglich, wie die Autobiografie Diirrenmatts zeigt. Ohne Gott
muss die Suche nach Identitit eben zwangslaufig scheitern.» Solche Aussagen,
die die Identitits-Autopoiesis des Menschen brandmarken, sind zwar einer-
seits richtig, aber u.E. doch zu vollmundig, Sie werden allzu oft im Modus der
beati possidentes getroffen. Sie tun so, als hitten wir Christ/innen bereits unsere
Identitit sicher und kénnten iiber sie verfigen. Genau dies macht Bonhoeffer,
Zuckmayer und Durrenmatt in aller Unterschiedlichkeit ihrer Identititsaussa-
gen so anziehend, dass keiner von ihnen sich als beatus possidens geriert oder
stilisiert. Sie durchkreuzen vielmehr je auf ihre Weise solche Verstiegenheiten.

Es gilt namlich: «Es ist noch nicht erschienen, was wir einmal sein werden» (I
Joh 3,2).

5. Abschlussbemerkung: Was meint eigentlich «ldentitat»¢
Oder: ldentitart als 1 aminalitat
Thetisch zugespitzt: Es geht bei der Identitit nicht um ein esse, sondern ein
[fieri: vita christiana non stet in esse, sed in fier,* so betont Martin Luther. Es geht
um ein Handeln Gottes am Menschen und insofern um externe Konstitution,
wobei dieses Handeln Gottes noch nicht vollendet ist. Noch ist der Mensch
auch im Blick auf seine Identitit «Kreationsruine». Weil dies aber gilt, soll-
ten wir im Sinne eines eschatologischen Realismus von der Identitit sprechen.
Stabilisierende Identititskonzepte tragen diesem Umstand, dass eschatologisch

133 K. Barth zit. nach W. Kreck: Grund zur Freude. Eine Meditation Gber Philipper 4,4 zur
Freiheit der Kirche in der Gesellschaft, RKZ 136 (2/1995), 66-71 (68).

134 WA 57, 102,16 (Galaterbriefauslegung, 1516-1517). Vgl. zum fieri M. Hotheinz: Den Frie-
den Gottes gelten lassen. Rechts-, gemeinde- und verséhnungsethische Impulse der Frie-

densethik Hans Joachim Iwands, ZDTh 33 (2/2017), 122-155 (149£).
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von Identitit gesprochen werden will, theologisch gerade #ich? Rechnung, Das
«Schon jetzt» ist im Blick auf das «Sein in Christus» (Gal 2,20) zwar einerseits
richtig, aber angesichts des «Noch nicht» der Vollendung auch der Neuschop-
fung andererseits falsch, zumindest ohne strikteste und strengste Beachtung
des Geltungsbereichs «in Christus».'* Die dialektische Struktur des eschatolo-
gischen Vorbehalts ist uns bereits bei Henning Luther begegnet.

Eine letzte Eindeutigkeit steht, anders gesagt, auch fiir das Leben von
Christenmenschen noch aus. Sie ist also erst jenseits der Schwelle zu haben
und nicht diesseits. Es gibt noch einen /Jwes, eine Grenze, die wir nicht tiber-
springen kénnen, auch wenn Christus sie bereits tibersprungen hat und wir «in
ihmy sind. Diese Aufhebung betrifft die Nichtung der Differenz eines Seins «in
Christus» und eines Seins «in der Welt. Doch noch sind wir «Schwellenwesen»,
gleichsam in der Passage befindlich. Wir warten auf die vollendete Authebung
dieser Grenze, dieser Schwelle. Christliche Identitat durfte als «Liminalitit» zu
begreifen und zu verstehen sein: «Christliches Leben ist ein Leben anf” der Gren-
ze: Ein Leben zwischen dem alten Menschen, als den wir uns erfahren, und
dem neuen Menschen, der wir sind, dem Stunder und dem Gerechten (sizu/
tustus et peccator), dem Menschen dieses Lebens und dem Menschen, der von
Gott her das ist, was er sein wird.»'

Der Theologe Alexander Deeg hat den Vorschlag gemacht, statt von Iden-
titait oder Konversion'’ von Liminalitit zu sprechen. Auch wenn uns die Al-
ternative nicht wirklich einleuchtet, wiirden wir gerne diesen urspriinglich aus
der Kulturanthropologie stammenden Begriff «Liminalitit» aufgreifen, weil er
einen wesentlichen Aspekt christlicher Identitit umschreibt. Identitit meint
Liminalitit, eine Liminalitit, die je auf ihre Weise Bonhoeffer, Zuckmayer,
ja selbst Diirrenmatt ex negativo, bezeugen. Noch einmal Deeg, mit dem wir
schliessen méchten: «Nimmt man diese Begrifflichkeit [Liminalitdt; M.H. / PJ.]
auf, so bedeutet Christsein das Leben in einer auf Dauer gesetzten liminalen

135 Vgl. M. Hofheinz: Wahrnehmen — Urteilen — Priifen. Explorative Anndherung an eine
«selbstdarstellende» theologische Identitits- und Gemeindeethik, in: M. Roth / M. Held
(Hg.): Was ist Theologische Ethik? Grundbestimmungen und Grundvorstellungen, Berlin
/ New York 2018, 63-80 (66ff); M. Hofheinz: Das gewisse Etwas. Zur Frage nach dem
Proprium christlicher-theologischer Ethik, in: G. Biittner u.a. (Hg): Jahrbuch fiir konstruk-
tivistische Religionsdidaktik, Bd. 4: Ethisches Lernen, Hannover 2013, 33-46 (40£.).

136 Deeg: Leben auf der Grenze (Anm. 130), 285.

137 Vgl M. Josuttis: Identitit und Konversion, in: D. Stollberg u.a. (Hg.): Identitit und Wandel
in Kirche und Gesellschaft. FS R. Riess zum 60. Geburtstag, Gottingen 1998, 118-127.
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Phase, ein Leben im Ubergang: in der Welt, doch nicht von ihr, Biirger der
Bundesrepublik und zugleich Biirger des Himmelreichs, Mitglieder einer Lan-
deskirche und zugleich Einwohner des neuen Jerusalems. Liminal zu leben, auf
der Grenze, ist sicher nicht bequem; und dennoch ist der Ort an der Grenze
verheiBBungsvoll. Das, was in dieser Welt scheinbar unabandetlich gilt, verliert
seine determinierende Kraft. Neues kommt in den Blick durch den Gott, der
Neues schafft. Aber gleichzeitig hebt der liminale Mensch nicht utopisch ab,
sondern bleibt mit beiden Beinen am Boden. Die Erwartung des neuen Jeru-
salem und der Einsatz fiir eine bessere Welt schlie3en sich nicht aus, sondern
befruchten sich gegenseitig. Ora e labora, vita passiva ef vita activa geraten ins
Wechselspiel, wo der Christenmensch sich nicht stabilisierende Identitit kons-

truiert, sondern liminal lebt.»'*®

138 Deeg: Leben auf der Grenze (Anm. 130), 286.
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Abstract

«Wer bin ich?» — so fragt nicht nur Dietrich Bonhoeffer in seinem berithmten Ge-
dicht aus der Haft, sondern so fragen auch schriftstellerische Zeitgenossen wie Carl
Zuckmayer und Friedrich Dirrenmatt in ihren Autobiografien. In ihnen zeigt sich,
dass sich die Frage nach der eigenen individuellen Identitit nicht nur angesichts des
gesellschaftlichen Wandels und der zeitgeschichtlichen Umstinde imponiert, sondern
auch in den davon nicht unberithrten biographischen Wandlungen und personlichen
(Um-)Brichen aufdringt. Beide Schriftsteller sprechen in einer Terminologie des
Fragmentarischen autobiographisch von ihrer Identitit. Sie beantworten indes die
Frage nach deren externer Konstituierung im Sinne einer Autorschaft Gottes ganz
unterschiedlich. Beide schriftstellerischen Antwortversuche werden einer eingehenden
theologischen Wiirdigung unterzogen. Diese erfolgt im Riickgriff auf ein theologisch
refiguriertes und zu profilierendes Konzept von Liminalitit, das als Interpretament des
umstrittenen Identititsbegriffs fungiert.

«Who am I?» is the question not only asked by Dietrich Bonhoeffer in his famous
poem from prison, but also by contemporaries like Carl Zuckmayer and Friedrich Diir-
renmatt in their autobiographies. They show that the question of one’s own individual
identity is not only impressive in the face of social change and contemporary historical
circumstances, but also in the biographical changes and personal (re)breaks that are
not unaffected by this. In a terminology of the fragmentary, both writers speak auto-
biographically of their identity. However, they answer the question of their external
constitution in the sense of an authorship of God quite differently. Both attempts to
answer this question will be subjected to a thorough theological evaluation. This takes
place in recourse to a theologically refigured concept of liminality, which is to be pro-
filed and functions as an interpretation of the disputed concept of identity.
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