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Rihmt die Schone im Hohelied thren Geliebten wirklich
als «Henna-Traube» in den Weinbergen von Engedi

— oder: Liebesgefluster als Basis der historischen Topographie

Palastinas?

Ubetlegungen zu Hid 1,12-14

L. Vorbemerkungen

Luther 2017

12 Solange der Konig
beim Mabhle war,

gab meine Narde ihren
Duft.

13 Mein Freund ist mir
ein Biische/ Myrrhen,
das zwischen meinen
Bristen ruht.

14 Mein Freund ist mir

men in den Weingirten
von En-Gedi.

eine Tranbe von Zyperblu-

Neue Zurcher Bibel

12 Solange der Konig
bei seiner Tafe/ weilte,
verstromte meine Narde
ihren Duft.

13 Ein Myrrhenbeute/ ist
mir mein Gelebter,

er ruht zwischen meinen
Brusten.

14 Eine Hennalbliite ist
mir mein Geliebter,

in den Weinbergen von
En-Gedi.

Neue Einheits-
iibersetzung

12 Bis dorthin, wo der
Konig an seiner Tafe/
liegt, gibt meine Narde
ihren Duft.

13 Ein Beute/ Mytrhe ist
mir mein Gelebfer,

der zwischen meinen
Bristen ruht.

14 Eine Hennabliite ist
mein Geliebter mir

aus den Weinbergen von
En-Gedi.

Wer die Ubersetzung von HId 1,12-14 in den drei offiziellen neuen deutschen
Bibelubersetzungen vergleicht, hat vermutlich den Eindruck, die Titelfrage
sei nur gestellt, um dem Autor Gelegenheit zu geben, seine Publikationslis-
te zu erweitern: Die meisten Unterschiede wiirden wohl gar nicht auffallen,
bzw. als stilistische Varianten eingestuft, wiren sie nicht durch Kursivdruck
hervorgehoben. Und selbst die deutliche Differenz in V. 14 wirkt nicht mehr
bedeutsam, wenn man Lexika konsultiert und feststellt, dass mit «Hennabltite»
bzw. «Traube von Zypernblumen» auf ein- und dieselbe botanische Spezies
angespielt ist.

Die im Folgenden gebotene Interpretation dieses schon tausendfach dis-
kutierten Textes basiert nun aber nicht auf Ubersetzungen, sondern auf Tex-
ten aus dem Alten Orient, und dariiber hinaus auf einigen (methodischen)
Vorentscheidungen, die (so weit ich sehen kann) in keinem der zahlreichen
Arbeitsbiicher zum Umgang mit dem Alten Testament in vergleichbarer Wei-
se behandelt sind. Erstere vor der Behandlung des eigentlichen Themas kurz
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Uberlegungen zu Hid 1,12-14 157

vorzustellen, erscheint dem Verfasser der folgenden (inhaltlichen) Ausfithrun-
gen daher unumganglich. V.a. drei Punkte sind thm wichtig:

1) Anders als viele Fachkollegen bin ich der Uberzeugung, dass weder der
Codex Leningradensis noch der Aleppo-Codex die oft beschworene «Hebraica
Veritas» bietet. Wenn man denn uberhaupt letzteres — vermutlich dem «sola
scriptura» geschuldete, also dogmatisch bedingte — Postulat zum Ausgangs-
punkt seiner Textauslegung nehmen will, musste man sich an den «reinen»
Konsonantentext halten, den es freilich in «Reinform» auch nicht geben kann:
Es gibt nun einmal nur verschiedene alte Handschriften, und diese bieten in
vielen Fillen voneinander abweichende Versionen. Was die beiden genannten
Codices betrifft, steht hinter thnen eine Texttradition, die keinesfalls niher an
den «Urtext» — eine weitere Chimire in der Exegese — kommt als die Versio-
nen. Inhaltlich gesehen haben die Masoreten ja nichts anderes gemacht als die
Ubersetzer des Tanach ins Griechische, Lateinische, Aramiische etc. Sie haben
den ihnen vorliegenden Text zuterpretiert. Die Masoreten durch die Beigabe von
Vokalzeichen und Akzenten, die eine Lesung entsprechend den religiésen Vor-
stellungen ihrer Zeit sicherstellte, die Ubersetzer durch die Wahl von Begtiffen
aus ithrer Kultur. Und (das wird haufig tibersehen) die Interpretation des Kon-
sonantentextes durch Vokalzeichen erfolgte Jahrhunderte nachdem die alten
Ubersetzungen entstanden waren; dass erstere den Intentionen der einstigen
Autotren niher kime als etwa die der LXX,, ist von daher wenig wahrscheinlich.
Ausgangspunkt der im Folgenden gebotenen Auslegung von HId 1,12-14 ist
somit «der hebriaische Konsonantentext» (Niheres dazu s.0.). Dessen ilteste
Interpretationen sind mit berticksichtigt — aus pragmatischen Griinden freilich
beschrinkt auf die griechische und lateinische Ubersetzung:

dum esset rex in "Ewg o) 6 Pocideng év 12072 '[177317&’_'!5.7 1:12
accubitu suo avaxiicel anTov,

nardus mea dedit VAPSOG Lov EdmKEY W7 NI TN
odorem suum ocuny antod.

fasciculus murrae AmOOEGOGC THG OTAUKTHC ’5 T OA0 N | 1:13
dilectus meus mihi | 4deA@O0G pov £uoi,

inter ubera mea Gva HEGOV TMV HOGTOV ]’{7" 7 =
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2) Es ist sattsam bekannt, dass Texte, die in reiner Konsonantenschrift auf-
geschrieben werden, schon ihrer Natur nach ambig sind. Ganz besonders gilt
Letzteres freilich fiir poetische Texte, unter denen eine Sammlung von Liebes-
dichtungen, wie sie im Hohelied vorliegt, notwendig noch einmal eine Steige-
rung der Ambiguitit aufweist. Denn generell gilt: «Ambige bzw. polyvalente
Aussagen sind essentieller Bestandteil der Sprache der Liebe. Werden derartige
Ambiguititen nicht wahrgenommen, ja werden sie zu Gunsten eines eindeu-
tigen Sinns aufgehoben, liegt ein Versto3 gegen den «Geist des Textes vor ...
Dass die Sprache der Liebe von «indeutig zweideutigen» Andeutungen lebt, die
in ihrer Verklausulierung AuBenstehenden oft unverstindlich bleiben (sollen/
miissen), ist eine Binsenweisheit. In solchen Andeutungen spiegeln sich sexuel-
le Wiinsche und erotische» Phantasien — Phantasien bewegen sich nun aber nur
allzu hiufig «auBlerhalb der intersubjektiv darstellbaren bzw. wahrnehmbaren
Realitatenw'. Assoziativ wird in einer oft nur von den verliebten Partnern in al-
len Feinheiten dechiffrierbaren Codierung Vorstellung an Vorstellung gereiht.
Bertucksichtigt man diese Aspekte, ist klar, dass sowohl durch die Vokalisation
des Konsonantentextes durch die Masoreten als auch durch die Ubersetzungen
des Konsonantentextes in Sprachen, die aufgrund des Schriftsystems, in dem
die in ihnen formulierten Texte notiert werden, weniger Moglichkeiten zu am-
bigen Formulierungen aufweisen, notwendig eine Ambiguititsreduktion erfol-
gen musste. Und ebenso ist klar, dass man — selbst wenn man u.a. durch einen
Vergleich verschiedener Ubersetzungen sowie durch die Abwigung verschie-
dener Méglichkeiten den Text zu vokalisieren, eine ganze Palette von Deu-
tungsméglichkeiten herausgefunden hat — immer noch vor dem Problem steht,
dass man die Geheimsprache von Liebenden nie so decodieren kann, dass alle
denkbaren Nuancen erfasst werden. Zudem macht die grosse zeitliche Distanz,
die zwischen der Abfassung der Einheiten des Hohelieds und uns liegt, die In-
terpretation nicht einfacher. Das gilt ganz besonders, wenn man zusitzlich auch
noch in Rechnung stellt, dass die soziokulturellen Verhiltnisse in Mitteleuropa
und die in dem «Nahen» — und doch so fernen — «Osten» nicht identisch sind,
und wohl nie gleich werden. Und schliesslich besteht natiirlich die Gefahr, dass
man eigene sexuelle Winsche und Phantasien in das im hellenistischen Orient

1 R. Bartelmus: Buchstaben, Punktchen und Geist in Cant 1,2-4, in: Geist und Buchstabe.

Interpretations- und Transformationsprozesse innerhalb des Christentums, FS G. Mek-
kenstock, Berlin 2013, 3 -22; 9 (Zitat gekiirzt und leicht revidiert).
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entstandene Hohelied eintrigt, Wiinsche und Phantasien, die Gegebenheiten
voraussetzen, die dort und damals vielleicht Gberhaupt nicht denkbar waren.
Dass es unbeschadet der Ambiguitit der Formulierungen im Hohelied nicht
um die Liebe Jahwes zu seinem Volk bzw. um die Liebe Christi zu seiner Kir-
che geht, steht fiir mich fest” Allegorisierende Interpretationen tragen etwas
in den Text ein, um ihn in einer Richtung zu «vereindeutigen» — ambige Formu-
lierungen spielen dagegen bewusst damit, verschiedene Wahrnehmungs- bzw.
Denkmoglichkeiten anzuregen. Und solche Ambiguititen aufzuzeigen und zu
versuchen, diese anschliessend zumindest partiell zu entritseln, ist die Aufgabe,
vor der ein Exeget steht, der dem Hohelied als einem literarischen Produkt der
Antike gerecht werden mochte.

3) In jingerer Zeit wurde unbeschadet des eben angesprochenen Unter-
schieds verschiedentlich der Versuch unternommen, die fruhjidische bzw.
frihchristliche Allegorese, die «geistliche» Lesung des Hohelieds zu reaktivie-
ren’. Diese Vorgehensweise halte ich indes fur verfehlt, wird doch — verbrimt
mit dem literaturwissenschaftlichen Begriff der «Intertextualitity — das ural-
te, von der historisch-kritischen Forschung einst als problematisch erkannte
theologische Prinzip mehr oder weniger willkiirlicher Stichwortassoziationen
innerhalb der Bibel und andere — fromme — Assoziationen reaktiviert, um dem
Hohelied eine «geistliche» Bedeutung unterstellen zu konnen. Naturlich ist es
legitim, wenn man wie z.B. H.-P. Muller* darauf verweist, dass in Texten aus

2 Diese apodiktische Aussage bezieht sich allein auf die historisch-kritisch ausgerichtete Su-
che nach der/den «urspriinglichen» Aussageintention(en) des Textes. Dass allegorisierende
Auslegungen im Rahmen der Wirkungs- bzw. Rezeptionsgeschichte des Hohelieds lange
Zeit die Regel waren und in diesem Zusammenhang zu berlicksichtigen sind, steht auf
einem anderen Blatt.

3 Ich denke da an etwa die Habilitationsschrift von M. Gerhards: Das Hohelied. Studien zu
seiner literarischen Gestalt und theologischen Bedeutung, ABG 35, Leipzig 2010 bzw. die
Kommentare von L. Schwienhorst-Schénberger: Das Hohelied der Liebe, Freiburg i. Br.
2015 bzw. Y. Zakovitch: Das Hohelied. Aus dem Hebriischen tbersetzt von Dafna Mach
(HThKAT), Freiburg / Basel / Wien 2004.

4 Vgl. z. B. H.-P. Miiller: Das Hohelied (ATD 16/2), Gottingen *1992, 19f., wo zu «ddd» u.a.
auf Jes 5 verwiesen wird. Bemerkenswert ist freilich, dass er nicht beachtet hat, dass dort
Jahwe als «ddd» Jesajas und nicht Israels erscheint! Israel ist Jahwes «Weinbergy und in der
Sachhilfte wird das Bild dahingehend aufgeltst, dass mit Weinberg «das Haus Israel und
die Mdnner Judas» gemeint sind. Einen unmittelbaren intertextuellen Bezug bietet allenfalls
Ez 106,7. Jerusalem erscheint dort als nackte Frau, als «Gespross des Feldes», und diesem
Wesen hat sich Jahwe zugewendet.
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den Nebi'im das Verhiltnis Jahwes zu Israel als Liebesverhiltnis dargestellt
wird, aber das heisst nicht, dass das Hohelied mit diesen Texten etwas #nmit-
telbar zu tun hat. Derartige Anklinge dienten allerdings wahrscheinlich einst
als eine Art «Schutzschild», um das Neue — die Verherrlichung von Liebesbe-
ziehungen ohne institutionelle Absicherung — als legitim erscheinen zu lassen.
Meine Wahrnehmung ist: Wenn man Gberhaupt intertextuelle Bezlige im enge-
ren Sinne aufzeigen kann, bestehen diese darin, dass im Hohelied dltere Texte
aus der Tora als eine Art «Negativfolie» fur das Neue dienen, das im 3. oder
2. Jh. v.Chr. in Form einer angeblich von Salomo stammenden Sammlung von
Liebesgedichten in die friihjidische Uberlieferung eingefiigt wurde. Aus mei-
ner Sicht ist das ™" 7" als ein Lobpreis des ausschliesslich von Gefiihlen
geleiteten Eros, einer ohne Riicksicht auf religiose Regeln oder gesellschaftli-
che Konventionen gelebten Sexualitit, Teil des Kanons geworden. Im Hohe-
lied geht es um Eros, nicht um Agape, um amor, nicht um caritas.

An vielen Stellen im Hohelied (im 1. Kapitel z.B. in V. 7.8 und 17) ist etwa
vorausgesetzt, dass sich zwei Liebende im Freien treffen und — als (noch?)
Unverheiratete — dort ein gemeinsames Lager haben: eine Verhaltensweise, die
nach den im Deuteronomium dokumentierten Gesetzen ein todeswirdiges
Verbrechen darstellt, zugleich freilich ein textliches Faktum, das zu bestreiten
nicht einmal ein gemissigt konservativer katholischer Exeget wie A. Miller’
versucht hat, der vom Vaticanum II und dessen befreiender Wirkung auf die
katholische Exegese noch nichts wissen konnte: Wer im Hohelied selbst auch
nur nach der Andeutung einer Kritik an solchem Verhalten sucht, sucht ver-

gebens.

Dass ich in Bezug auf M. von «gemiligt konservativ» spreche und hier kurz auf
dessen vor 90 Jahren in der Reihe «Die Heilige Schrift des Alten Testamentes» er-
schienenen Kommentar ausfiihrlicher eingehe, um von dort zu meinem eigentlichen
Thema tberzuleiten, erklart sich nicht allein aus dem Umstand, dass M. eine Urhe-
berschaft Salomos ausschliesst und sogar so weit geht, unter Bezug auf P. Haupt® als

5 Ich beziche mich auf A. Miller: Das Hohe Lied (HSAT V1.3), Bonn 1927. Im Folgenden
sind Zitate aus diesem Band im Haupttext des Exkurses mit Zahlen in Klammern ausge-
wiesen.

6 P. Haupt: Biblische Liebeslieder. Das sogenannte Hohelied Salomos unter steter Bertick-
sichtigung Goethes und Herders im Versmasse der Urschrift verdeutscht und erklirt, Leip-

zig 1907.
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Ort der Entstchung des Hohelieds Damaskus (und nicht Jerusalem) anzunehmen
(18f)) — Letzteres eine Hypothese, die ich durchaus fiir plausibel halte, Ersteres heute
Allgemeingut der kritischen Wissenschaft’. Bemerkenswert ist der Band m.E. deshalb,
weil M. in der ersten Hilfte des 20. Jh.s eine Interpretation gewagt hat, die den Text
des Hohelieds nicht entsprechend den moralischen Vorstellungen seiner Zeit bzw.
der katholischen Kirche pauschal zu «domestizieren» sucht, sondern ihn in seinem
Wortlaut ernst nimmt. Konservativ ist M. insofern, als er meint, bei der literalen Le-
sung des Textes nicht stehen bleiben zu dirfen, sondern von einem «doppelten Sinn»
ausgehen zu missen: Er unterscheidet den «Literalsinny» als «natiirliche Erklirungy
von dem «héhern, geistigen, typischen Sinn, auch Realsinn genannt (7). — Dass ich
diese «Sparversion» der Lehre vom «wierfachen Schriftsinny fiir problematisch halte,
muss wohl nicht weiter betont werden: Im Hohelied einen «héheren» Sinn zu suchen
und zu finden liegt mir fern. Aber die von M. angewandte «typische» (typologische)
Auslegung des Textes ist in Kombination mit seinen Ausfithrungen zum «Literalsinn»
chrlicher als platte Allegorese, die den Wortlaut des Textes iiberhaupt nicht ernst
nimmt. Bei M. wird der «hohere» Sinn gewissermassen als Korrektiv aus dem Schatz
der kirchlichen Tradition jeweils neben die «natiirliche Erklirung» des Textes gestellt
und so als Meinung des kirchlichen Lehramts kenntlich gemacht.

Ubergeht man die Ausfithrungen zum «héheren Schriftsinny, kann man als historisch-
kritisch bzw. philologisch vorgehender Exeget in M. durchaus einen ernstzunehmen-
den «Gesprachspartnem sehen: In den der «natirliche(n) Erklirung» gewidmeten
Passagen seines Kommentars, die passend zu der oben auf den Seiten platzierten
Ubersetzung jeweils in der Seitenmitte iiber den Zeilen zum «héheren, typischeny
Sinn zu finden sind, hat M. nimlich keine Scheu, die Aussagen des Textes im Wort-
sinn ernst zu nechmen, ernster jedenfalls als viele priide protestantische Exegeten oder
jungst L. Schwienhorst-Schonberger, der in seiner Auslegung mit intertextuellen Be-
zlugen gestitzte Allegorese pur bietet.

Um deutlich zu machen, dass ich mit letzterer Bemerkung keinen Popanz aufbaue, sei
ein kurzer Blick in die «Hinfithrungy» genannte Einleitung zu dem von Schwienhorst-
Schonberger® als «Kommentar» (10) bezeichneten Buchlein geworfen: Um seine In-
terpretation des Hohelieds zu rechtfertigen, zitiert er dort zustimmend E. Zengers
Vorwort zum Kommentar von Y. Zakovitch: «Im Horizont der traditionellen judi-
schen Lektiire des Hohenliedes gewinnt auch die Diskussion iiber die Mdéglichkeit
einer allegorischen Deutung dieser Liebeslieder neue Facetten» (14). Wie sich die-
ses Bekenntnis zu einer methodischen Rolle riickwiirts dann in seiner Auslegung der
im Folgenden behandelten Stelle Hld 1,12-14 konkret ausgewirkt hat, sei mit einem
kurzen Zitat aus dem «Kommentar» illustriert: «Mit dem Geliebten ist hier JHWH

7 Vgl dazu jingst A. Fiirst / H. Strutwolf: Origenes. Kommentar zum Hohelied, Berlin u.a.
2016, 6.

8 In diesem Absatz beziehen sich die Zahlen in Klammern auf Schwienhorst-Schonberger:
Hohelied (Anm. 3).
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gemeint. Es wurde bereits darauf hingewiesen (bei der Auslegung von HId 1,2-4)
dass sich die Bezeichnung anein Geliebten (dodz) im Munde der Frau insgesamt 26-
mal findet. Die Zahl sechsundzwanzig ist der Zahlenwert des Gottesnamens JHWH.
Damit bestitigt sich die Vermutung: In der Gestalt des Geliebten begegnet der Gott
Israels» (52).

Wie anders liest sich demgegentiber M.s Darstellung: «Was die Brt. dort (sc. in 1,2-4)
allgemein ausgesprochen, fihrt sie hier im einzelnen aus, da beide im Freien traut bei-
sammensitzen und der Brtg, ihrem Werben um seine Liebe entgegenkommt |Kursivsatz
R.B.]. Das Lagerist darum das Ruheplitzchen an der Quelle, bzw. im Freien» (29). In
diesem Zusammenhang verweist M. dann auch noch ausdriicklich auf die Vulgata, die
207 mit accubitus wiedergibt. Accumbo hat nun aber nicht nur die Bedeutung «sich
zu Tische niederlassen», sondern kann auch «sich zum Beischlafe zu einer Person
legen» meinen’. M. scheint diesen Aspekt auch registriert zu haben, denn er stellt fest:
«Von einem eigentlichen Mahle kann hier dem ganzen Zusammenhang nach nicht
die Rede sein» (30) — eine wohl nicht zufillig gewihlte, aber dezente Andeutung auf
das Gemeinte.

«Basis» der zugehorigen «typischen» Umdeutung der Passage ist bei M. eine mir in die-
ser Form andernorts noch nicht begegnete Annahme: Der Briautigam muss Go sein,
das weibliche Gegeniiber ist die «zur Brautschaft berufene Menschheit» (28) [Kursivsatz
R.B.], und nicht — wie sonst von christlichen Interpreten zumeist unterstellt — die Kir-
che bzw. die Christenheit. Einen konkreten Grund fiir diese universalistische Variante
der Uminterpretation gibt M. hier nicht an. Blittert man freilich zum Anfang sei-
ner Kommentierung zurtick, erkennt man schnell, dass er das Hohelied im «héheren
Sinn» als einen Text versteht, der weder konfessionelle noch religiose Grenzen kennt,
sondern die ganze Menschheit im Blick hat. In der Begriindung dieser programmati-
schen Vorentscheidung taucht denn auch das Wort «IKirche» nur einmal (und das auch
noch in Anfithrungszeichen!) auf, stattdessen erscheint zweimal «Menschheit» und
einmal «Menschengeschlecht'.

Abschliessend an diesen Ausflug in die dltere katholische Exegese noch eine kur-
ze Randbemerkung: Der Umstand, dass sich Gott und die Menschheit gemiss dem

9  Dass bei den von accumbo abgeleiteten Nomina im Worterbuch von Georges entspre-
chende Begriffe fehlen (vgl. Georges I, 68f), kann ein Versehen sein, das Fehlen ist aber
letztlich ohne Bedeutung: Ein Lexikon kann nicht alle Bedeutungsnuancen im Zusam-
menhang mit den Derivaten einer Verbalwurzel wiederholen. Dass sich das Bedeutungs-
spektrum eines Verbums und das der zugehérigen Nomina tblicherweise im Kern nicht
wesentlich unterscheiden, ist hinreichend bekannt.

10 Vgl far die Art der Argumentation das ganze Zitat: «Gottes Liebe zum Menschenge-
schlecht duBlert sich wesentlich in der Ubernattrlichen Gnadenverbindung Gottes bzw.
Christi mit der Menschheit in der Kirche); vgl. Eph. c. 1-3. So schildert uns denn das erste
Lied in der hohern Deutung die Berufung der Menschheit zu dieser Gnadenverbindungy;
Miller: Das Hohe Lied (Anm. 4), 23. Unabhingig von einem konkreten Text war M. auf
das Problem bereits zuvor ausfihrlicher eingegangen (11).
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«Literalsinn» ausgerechnet im Freien, ja an einer «Quelle» in einer pikanten Situation
getroffen hitten, scheint M. nicht weiter irritiert zu haben. Ja, er hat wohl kaum zu-
fallig das Stichwort «Quelle» aus dem Ortsnamen Engedi in die Erklarung von V. 12
eingetragen. Zufall oder nicht: M. wusste zweifellos, dass das Wort «Quelle» (in der
Variante ]1797) auch in Hld 4,12.15 in einem vergleichbaren eindeutig erotischen Zu-
sammenhang verwendet wird!

Zuriick zu meiner Sicht der Dinge: Es ist uniibersehbar, dass das in Hld 1,12ff.
geschilderte Verhalten in krassem Widerspruch zu den in einer Stammesgesell-
schaft entwickelten und in der Tora festgeschriebenen moralischen Vorstellun-
gen steht. Offenbar lag den jidischen Gelehrten, die das Hohelied vermittels
der Zuweisung des Textes an Salomo als Autor zu einem Pseudepigraph mach-
ten — zu einem Pseudepigraph, das freilich anders als andere Pseudepigraphen
als heiliger Text in das spéter als Tanach bezeichnete Konvolut eingefiigt wurde
— daran, Passagen wie Dtn 22,13ff. oder andere in der Tora enthaltene archai-
sche Regeln zum Umgang mit dem Phianomen der Sexualitit vermittels eines
Korrektivs aus der Feder eines von den konservativen religiosen Autorititen
anerkannten Autors zu relativieren''. Dazu hatten die Gelehrten angesichts der
Bedingungen in dem neuen kulturellen Umfeld allen Grund: Dank der Berth-
rung der Judenheit mit der griechischen Welt, in der formale Logik ebenso zu
Hause war wie ein (relativ) freier Umgang mit der Erotik, mussten im helle-
nistischen Judentum Eros bzw. Sexualitiat notwendig neu als Schopfungsgaben
«entdeckt» und auch aktuell gelebt werden. Und diese Erkenntnis und die dar-
aus folgende Anderung der Moral musste irgendwo in den «heiligen» Schriften
abgesichert werden. Die Aussage von Gen 1,31, dass die ganze Schopfung
«sehr gut» gewesen sei, hitte von Kritikern andernfalls als schlicht falsch de-
savouiert werden konnen, wenn Eros bzw. Sexualitit — Basisphinomene des
Humanum — weiterhin generell als etwas Verwerfliches oder Gefihtliches ein-
gestuft worden wiren, als etwas Problematisches, mit dem man nur geleitet von
rigiden Restriktionen legitim umgehen kann.

Meine These, dass das Hohelied in das Corpus der heiligen Schriften einge-
reiht wurde, um durch einen Verweis auf elementare (also in der Schopfung an-

11 Dass in der Tora festgeschriebene Uberzeugungen bzw. Prinzipien in anderen Teilen des
Tanach (ja selbst innerhalb der Tora) relativiert bzw. korrigiert werden, ist sattsam bekannt:
Erinnert sei z.B. an den Brief Jeremias an die Gola (Jer 29,4-7). (Er wird freilich bereits in
den unmittelbar folgenden Versen wieder relativiert). Die Wahrnehmung derartiger Wider-
spriche war gewissermassen das «ap@tov kivodvs der historisch-kritischen Forschung,
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gelegte) Tatsachen eine Kehrtwende in der theologischen Bewertung des Eros
zumindest zu ermoglichen, bestitigt denn auch das — vermutlich urspriunglich
als Schlusswort der Sammlung'? formulierte — Statement: «Wahrlich, stark wie
der Tod ist Liebe, unwiderstehlich wie der Tod ist Leidenschaft. IThre Gluten
sind Feuergluten, eine Jah-Flamme. (Selbst) viele Wasser konnen (daher) Liebe
nicht ausléschen; und Stréme sie nicht ertrinken» (Hld 8,6b-7a). Selbst wenn
das 1"~ am Ende der Figung 1025 nur eine verstirkende Partikel (und
nicht der Gottesname in abgekiirzter Form) sein sollte', zielt dieses Statement
— das eigentliche «Hohelied der Liebe» — unmissverstindlich darauf, dem Eros
die Rolle zuzubilligen, die im romischen Kulturkreis u.a. Vergil mit dem (in
umgekehrter Wortstellung) spiter zu einer Art Sprichwort gewordenen Satz
«omnia vincit amom' zum Ausdruck gebracht hat.

I1. Hid 1,12-14 im Kontext des Hobelieds

Die Voriiberlegungen enthielten nur gelegentlich kursorische Randbemerkun-
gen zu HId 1,12-14. Im Folgenden geht es endlich um den Text selbst — zu-
nichst darum, die Einbettung der Verse in den weiteren Kontext des Hohe-
lieds genauer anzusehen: Das Stichwort '[5?3 «Ko6nig» am Beginn der Rede der
Frau in 1,12 signalisiert zusammen mit der Angabe des Orts, an dem sich der
Konig befindet, dass hier eine neue Einheit beginnen muss. Im vorausgehen-
den Abschnitt 1,9-11 war der Sprecher nicht Kénig Salomo (was freilich lange
Zeit — nicht nur fur F Delitzsch'”® — noch eine «allgemein anerkannte» Tatsache
wart), sondern der Liebhaber der Schénen. Wie ich an anderer Stelle aufgezeigt
habe, gibt die kurze Passage 1,9-11 eine Szene wieder, in der dieser seiner Ge-
liebten Schmuckstiicke schenkt, ihr dabei Komplimente macht und zugleich
weiteren Schmuck in Aussicht stellt.'

12 Was danach noch in Hld 8,(7b?) 8-14 folgt, sind stilistisch-inhaltlich zum dem Rest des
Biichleins kaum passende Textfragmente, die wahrscheinlich erst spiter angefiigt wurden.

13 In Bezug auf diese Frage habe ich noch keine definitive Losung gefunden; vieles spricht
dafiir, dass der Autor dieses Statements bewusst eine ambige Formulierung gewihlt hat.

14 Publius Vergilius Varo, Bucolica, Ecloga X, 69 (zitiert nach: http:/ /www.gottwein.de/Lat/
verg/ecl10.php, zuletzt aufgerufen am 27.03.2018).

15 E Delitzsch: Biblischer Commentar tiber die poetischen Biicher des Alten Testaments: Ho-
heslied und Kohelet (BC 1V/4), Leipzig 1875, 32. Der frither viel beachtete Kommentar
wird im Folgenden im Haupttext nach Nennung des Namens Delitzsch mit Seitenzahlen
in Klammern zitiert.

16 R. Bartelmus: Ist die Sprache der Liebe international oder ist sie eine verschlissel-
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In 1,12 spricht nun aber auf alle Fille eine Frau, und sie spricht von «dem
Konigy, der offenbar gar nicht anwesend ist. Wie in 1,4 handelt es sich bei
dem Lexem 71 auch hier aller Wahrscheinlichkeit nach um ein Code-Wort
fir den Geliebten. Zur Erklirung der Verwendung des Stichworts «K6nigy
den viel strapazierten, aber eigentlich nur in Bezug auf Koh 1,12ff. angemes-
senen Begriff «Konigstravestie» zu verwenden, erschiene mir fragwurdig'’. Es
ist nun einmal ein Unterschied, ob sich jemand selbst als Konig stilisiert oder
ob jemand von einer anderen Person figurativ als (sein/ihr) Konig bezeichnet
wird'®. Dass mit '[7?3 der Konig Salomo gemeint sein konnte, ist (wie oben er-
wihnt) eine die «Salomonisierung» des Hohelieds voraussetzende Fehldeutung,
die v.a. in der dlteren Literatur verfochten wird. Dort (und in neueren konser-
vativen Interpretationen) wird unterstellt, dass bereits in 1,9 der Sprecher Salo-
mo sein muss; dementsprechend wird nicht mit einem neuen Abschnitt ab 1,12
gerechnet. — Eine ausfihrlichere Beschiftigung mit dieser lingst Gberholten
Sichtweise kann ich mir bzw. dem Leser wohl ersparen.

Unklar ist bzw. bleibt hier, wer der Adressat der Rede der Frau ist. Als
unmittelbare Reaktion auf die vom Liebhaber iiberreichten bzw. in Aussicht ge-
stellten Geschenke, kann man 1,12-14 m.E. schwerlich verstehen — es ist nun
einmal eine vollig andere Situation vorausgesetzt'’. Zudem ist es alles andere
als naheliegend, dass der Adressat der auf 1,9-11 folgenden Schilderung der
Geliebte sein konnte, da von diesem hier in der 3. Person die Rede ist, Suffixe

te, zur intimen Verstindigung zweier Liebender entwickelte Sprache? Uberlegungen Zu
Komplimenten eines Liebenden an seine Angebetete, die im Alten Testament bzw. im
Tenakh in Form eines kurzen Gedichts uberliefert sind (Hld 1,9-11), in: H. Rechen-
macher (Hg): In Memoriam Wolfgang Richter (ATSAT 100), St. Ottilien 2016, 7-31.
Die erstgenannten Schmucksticke sind m.E. mindestens so viel wett bzw. so schon wie
der Schmuck einer Stute im Wagencorps des Pharao, die weiteren werden ebenso wertvoll
— vielleicht sogar wertvoller sein.

17 Auch Miiller: Hohelied (Anm. 4), 18 gebraucht diesen Terminus nur in Bezug auf 1,4 und
9-11. Zitate aus diesem Kommentar werden im Haupttext nach Nennung des Namens
Miiller mit Seitenzahlen in Klammern ausgewiesen.

18 Vgl. generell dazu T. Kriiger: Kohelet (BK XIX Sonderband), Neukirchen 2000, 31. Eine
Art «Kontrafaktur» einer Konigstravestie bietet Joh 19,12.

19 Anders etwa W. Rudolph: Das Buch Ruth. Das Hohe Lied. Die Klagelieder (KAT XVII/1-
3), Giitersloh 1982, 126f., der Hld 1,9-17 unter der Uberschrift «Freude aneinander als
«drei dreizeilige Strophen» eines Liedes deutet. Zitate aus diesem Kommentar werden im
Folgenden im Haupttext nach Nennung des Namens Rudolph mit Seitenzahlen in Klam-
mern ausgewiesen.
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der 2. Person fehlen und — ganz anders als etwa im Falle von 1,2-4 — auch keine
«Anrede»®, sondern eine Beschreibung vorliegt. Einen Wechsel von der 3. Per-
son zur 2. Person (oder gar in den Imperativ bzw. Kohortativ) wie es in 1,2-4,
dem ersten Abschnitt des Hoheliedes der Fall ist, sucht man in 1,12-14 jeden-
falls vergeblich. Auch die Freundinnen, die «T'6chter Jerusalems», kommen als
Adressatinnen kaum in Frage — diese werden ansonsten explizit angesprochen.
Da in V. 13-14 Uber das Verhiltnis zum Geliebten reflektiert wird, konnte es
sich somit um so etwas wie ein Selbstgesprich der Schénen handeln.

Kaum klar zu beantworten ist ausserdem die Frage, bis zu welchem Vers die
in V. 12 beginnende Szene reicht; sie wird in der neueren Literatur unterschied-
lich beantwortet. Ich erwihne nur einige Vorschlige: Keel und Miiller etwa
trennen V.12 von 13-14: Keel (67) nennt V. 12 ein «kleine(s) Lied»; V. 13-14
dagegen ein «Beschreibungslied» (68). Miller (18) spricht demgegentiber in Be-
zug auf V. 12 von einem «versprengte(n) Fragment aus einem verlorengegan-
genen Liede»; V. 13-14 klassifiziert er (ohne eine Zuftuigung) nur als ein «Frag-
ment. G. Gerleman® wiederum sieht V. 12-14 als Einheit und «selbstandiges
Lied», in dem es um den «Wohlgeruch des Geliebten» geht. Diese inhaltliche
Zusammenfassung in G.s Themenangabe verwundert indes insofern, als V. 12
von dem Narden-Duft handelt, den die Sprecherin verstromt, und als es auch
in V. 13-14 nicht um den realen Wohlgeruch des Geliebten geht. Miiller (19)
spricht — ohne Gerleman direkt zu korrigieren — in diesem Zusammenhang zu
Recht davon, dass sich die VV. 13-14 «reziprok» auf V. 12 beziehen.

Was indes die Abgrenzung zum Folgenden betrifft sind sich die zuletzt ge-
nannten kritischen Kommentare weitgehend einig: In V. 15 beginnt eine neue

Einheit. Man kann die Dinge aber auch etwas anders sehen: Formal gesehen

20  Was O. Keel: Das Hohelied (ZBK.AT 18), Zirich *1992, 68 dazu bewogen hat, in V. 13
dennoch von ciner «Anrede» zu sprechen, und dies unbeschadet dessen, dass er 1,13-14 als
«Beschreibungslied» einstuft, ist mir ritselhaft. Zitate aus diesem Kommentar sind im Fol-
genden im Haupttext nach Nennung des Namens Keel mit Seitenangaben in Klammern
ausgewiesen.

21 G. Getleman: Ruth. Das Hohelied (BK XVIII), Neukirchen-Vluyn 1965, 109. Zitate aus
diesem Kommentar sind im Folgenden im Haupttext nach Nennung des Namens Gerle-
man mit Seitenangaben in Klammern ausgewiesen. — Eine Auseinandersetzung mit Inter-
pretationen, die mit lingeren Finheiten rechnen, ist hier aus Raumgriinden nicht moglich.
Als markantes jlngeres Beispiel fiir diese Sichtweise sei immerhin J.C. Exum: Song of
Songs. A Commentary, OTL Louisville/Kentucky 2005, 97-119 erwihnt, die 1,5-2,7 als
einen «Dialog above Love» sieht.
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spricht zweifellos alles fur einen Abschluss der Szene am Ende von V. 14. In
V. 12-14 beschreibt die Schone (erzihlt die Schone von) Duft-(?)Stoffe(n), die
im erotischen Zusammensein mit threm Geliebten ('[5?3, T17) eine wichtige
Rolle spielen: die Narde real, Myrrhenbindel und «Hennatraube» imaginativ.
In V. 15 setzt dagegen ein kurzer Dialog wischen den 1iebenden ein, in dem zu-
nichst in korrespondierenden Worten jeweils die Schonheit des Partners her-
vorgehoben wird. Sachlich gesehen passen die VV. 12-14 aber durchaus zum
Folgenden, zumal in V. 17 dann wieder ein gemeinsames Liebeslager eine Rolle
spielt. V. 12 und 17 bilden somit so etwas wie die Eckpunkte einer chiastisch
angelegten Finheit — der Sprung von den in VV. 12-14 angesprochenen ero-
tisch relevanten, meist als olfaktorisch eingestuften Elementen zu den erotisch
ebenso wichtigen optischen Aspekten in V. 15 und 16 macht durchaus Sinn.
D.h. zumindest redaktionell sind die Passagen geschickt hinter einander gestellt
worden.

1. Beobachtungen zu 1 exemen bz, Fiigungen in Hid 1,12

Nun zu lexikalischen Einzelheiten: @7T¥ ist eine schwierig zu deutende Kom-
bination der Priposition ¥ mit dem polyvalenten @. 7Y wird sowohl 6rtlich
wie auch zeitlich gebraucht und # ist nicht nur ein Aquivalent fiir das hebrii-
sche Relativpronomen &N, sondern kann auch als Konjunktion («dass»; «weil»
etc.) verwendet sein” — die Ambiguitit ist hier lexikalisch gegeben, man kénnte
somit schlicht von Polysemie sprechen. Man muss daher den Kontext bertick-
sichtigen, um eine Loésung zu finden, d.h. das Lexem 227 in die Uberlegungen
einbezichen.

Unter den von mir eingesehenen Kommentaren findet sich immerhin ei-
net, in dem die Polysemie von @I ernst genommen ist, nimlich der von
Keel (67f.): K. bietet zwei Ubersetzungen, entscheidet sich aber letztlich mit
dem Argument, dass man sonst eine «Korrektur des Verbs (Partizip statt
Perfekt)» vornehmen musse, fiir die (auch in der neuen Einheitstibersetzung
gebotene) lokale Variante. Das ist nicht nur nach meiner Primisse, allein der
Konsonantentext sei zu interpretieren, wenig tiberzeugend: Die Vulgata hat
jedenfalls kein Problem damit, trotz der temporalen Lésung («dumy») mit Per-
fekt zu ibersetzen. — In Bezug auf 207 hat sich K. dafir entschieden, dem

22 Vgl. HAHAT 1304 bzw. HALAT 1271.



Vorschlag von HALAT 571 zu folgen®. Dort wird fiir 207 als Ubersetzung
«Tafelrunde» angeboten. Dass er bzw. die Herausgeber des Lexikons davon
ausgingen, hinter dem Stichwort «K6nig» kénne sich Salomo verbergen, ist
kaum anzunehmen. Von daher ist man verwundert, dass z.St. der Begriff
«Tafelrunde» vorgeschlagen wird, der eine héfische Atmosphire vermuten
lisst — erweckt er doch Assoziationen an die Sage von Konig Artus und seiner
Tafelrunde. Dies wiirde in jedem Fall in die Irre fithren — im Kontext des Ho-
helieds, in dem es um die Beziehung zweier Liebender geht, wirkt diese Uber-
setzung geradezu absurd. Dass in Zusammenhang von Texten, deren Szene-
rie meist die freie Natur ist, eine Tafelrunde eine Rolle spielen kénnte, liegt
ohnehin fern. Das hatte schon Miller gesehen, letztlich aber auch Keel selbst
(67). Er stellt (vielleicht daher) die temporale Variante neben seiner Deutung
von WY als die «ibliche» vor und erginzt, «der mit (Tafelrunde> tbersetzte
Ausdruck» werde dann «als Bild fur ein erotisch bestimmtes Zusammensein
verstanden»®. K.s unmittelbar anschliessender Verweis auf Hld 2,4 — «er hat
mich ins Weinhaus gebracht, sein Feldzeichen tiber mir ist dLiebe» — passt
zur Bestitigung des letzteren Aspekts, nicht aber zu dem von K. bevorzugten
Verstindnis von Hld 1,12. Denn folgt man seiner Argumentation, befindet
sich der Konig ja in einem Kreis, der «die Spitze der Gesellschaft darstellt»
(67), und die Schéne muss offenbar viel teures Nardenél aufwenden, um den
Konig auf sich aufmerksam zu machen und aus der Tafelrunde zu sich zu

23 HAHAT erschien erst 2005, bietet aber 700f. die gleiche Losung. Das Lexem wird von
220 abgeleitet

24 In HAHAT 701 wird daneben unter Bezug auf Miller auch «Kreis», «Gelage» genannt.
HALAT bietet zwar in Fettdruck den Begriff «Tafelrunde», schligt aber fir Hld 1,12 unter
Bezug auf Rudolph (127) eine Konjektur zu 7287 («um mich») vor, was zwar in die rich-
tige Richtung gedacht, aber m.W. in keiner Handschrift belegt ist.

25  Kein anderer der mir bekannten Kommentare, in denen die Stelle «als Bild fiir ein erotisch
bestimmtes Zusammensein» verstanden wird, bietet in der Ubersetzung «Tafelrunde»;
Miiller (Anm. 4), 19 etwa tbersetzt 207 mit «Gelage». — Gerhards: Hohelied (Anm. 3),
335 ubersetzt zwar mit «Festmahl», denkt dann aber doch (ebd. Anm. 40) an eine Tafel-
runde und kommt [nach einem Schwenk zur Losung von Rudolph (Anm. 19),126 und E.
Wiirthwein: Das Hohelied, in: E. Wiirthwein / K. Galling / O. Ploger: Die fiinf Megilloth
(HAT 1/18), Tubingen *1969, 41, die Ubersetzen: «So lange der Kénig um mich ist»] von
da zu dem iiberraschenden Schluss, dass letztlich alles eins ist: «Eine inhaltliche Abwei-
chung von der vorgeschlagenen Ubersetzung ist damit kaum verbunden, da mit <Tafelrun-
de> nichts anderes gemeint sein kann als die Zweisamkeit der Liebenden».
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locken?. Um dies klar zu artikulieren, hitte K. @7 freilich besser mit «bis
dass» iibersetzt.

Damit zurtck zur Frage nach der Semantik von 207, die m.E. den Schlussel
zur Losung der Frage enthalt: In den erwihnten Lexika findet sich immerhin am
Rande die Bemerkung, dass im Mittelhebriischen das Lexem 2972 fiir «Polster»
bzw. «Gelage» steht, also weniger spezifisch verwendet wird. Fiir letztere Uber-
setzung haben sich u.a. Graetz” und Muller (18), aber auch Zakovitch® ent-
schieden, jeweils mit anderen Griinden. Miller pladiert in seiner Erliduterung
dafur, das «Stichwort Gelage» ahnlich wie «Weinberg» in 1,6 ambig, also als
Codewort fir Handlungen im sexuellen Bereich zu verstehen; konkret spricht
er von einer «Doppelbedeutungy. — Die LXX (avaxiioig), Vulg, (accubitus) und
M.H. Pope” («couch») haben das Lexem demgegeniiber im Sinn von «Bett,
Lager, Diwan» o.d. interpretiert, also einen unschwer ambig zu verstehenden
Terminus gewihlt, damit aber zugleich angedeutet, dass es um einen sexuellen
Akt geht. Nach M. Jastrow versteht auch der Midrasch Cant. Rabba das Lexem
so, namlich als «couch». Am Rande merkt er an, das Wort werde von den Rab-
binen auch verschleiernd fiir eine «fette» oder «magere» Frau gebraucht®. Von

26 Sollte die von Keel (Anm. 20), 87 bevorzugte lokale Deutung von @772 zutreffen, wiirde
sich im Kern nicht allzu viel andern: Sie verstrtomt Nardenduft, um den bei einer Tafelrun-
de verweilenden Geliebten sexuell anzuregen und so aus dem Kreis seiner Zechgenossen
zu 16sen. — Obwohl K. kurz auf die Pflanze «Narde» eingeht und auch deren Wirkung als
Aphrodisiakum erwihnt, hat er eine vergleichbare, den Wortlaut ernst nehmende Deutung
nicht gewihlt, sondern — vielleicht unter dem Druck des Trends, man musse das Hohelied
«ntertextuell» lesen — formuliert: «Die junge Frau behauptet also, der Ruf ihrer Attrak-
tvitit (ihtes Sexappeals) sei bis zum Konig gedrungen (vgl die Hiflinge, die demr Pharao von
der Schinheit Saras erzihlen)»! Diese Assoziation passt weder mit dem Textverlauf bis dahin
noch mit dem spiter folgenden, den Sachverhalt treffenden Satz K.s zusammen: «Dabei
braucht der (Kénigy nicht ernster genommen werden als in 1,2-4».

27 H. Graetz: Schir Ha-Schirim oder das Salomonische Hohelied tibersetzt und kritisch erldu-
tert, Breslau 1885, 134.

28  Zakovitch: Das Hohelied (Anm 3), 129.

29  M.H. Pope: Song of Songs (AB 7C), Garden City/N.Y. 1977, 292.347. Zitate aus diesem
Kommentar werden im Folgenden im Haupttext nach Nennung des Namens Pope mit
Seitenangaben in Klammern ausgewiesen.

30 So M. Jastrow: A Dictionary of the Targumim, The Talmud Babli and Yerushalmi, and
the Midrashic Literature, with an index of scriptural quotations, New York v.a. 1903, 803:
«dining couch ... (an obscene disguise for a fat or a lean woman) ... — Cant R. to 1,12 ... on
his couch»; dhnlich schon J. Levy, Neuhebriisches und chalddisches Woérterbuch tuber die
Talmudim und Midraschim, Bd. 3, Leipzig 1883, 163: dlascive Redensarten; Einer fragte
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daher bietet sich als Ubersetzung fiir 2212 in diesem Kontext «Liege», «Diwany
an, da man als Mitteleuropier des 21. Jhs. von da aus — jedenfalls leichter als
von dem Begriff «Gelage» aus — eher die Ambiguitit des gewahlten Terminus
versteht, der im spateren Hebriisch letztlich sogar fiir eine Frau stehen kann.
Will man verdeutlichend tbersetzen, kann man den (heute freilich kaum mehr
gebrauchten) Terminus «Beilager verwenden’.

Damit zu den folgenden Versen: In V. 12 ging es real um die Wirkung von
Narde auf den Geliebten. Danach wechselt die Schone die sprachliche bzw.
pragmatische Ebene und stellt zunichst fest, dass sie ihrerseits angesichts ihres
Geliebten kein Parfim braucht: Er hat auf sie ganz ohne den Einsatz von zu-
satzlichen Mitteln die stimulierende Wirkung eines gebrauchlichen Aphrodisia-
kums, das andere Frauen als Mittel zur Steigerung ihrer Libido einsetzen: «Ein
Bindel Myrrhe ist mein Geliebter fur mich»: Die korperliche Nihe des Ge-
liebten, der zwischen ihren Brusten ruht, genauer: zu schlafen pflegs (das yigro/
I“L,’“ dient wohl zum Ausdruck eines generellen Sachverhalts), ersetzt bei der
Sprecherin das von Frauen im Orient hiufig genutzte Aphrodisiakum Myrrhe,
das ublicherweise in einem Beutel zwischen den Bristen verwahrt wird™. Kurz:

den Andern ... worauf speistest du heute, aut einem weiten Sofa oder auf einem schmalen
Sofa? d.h. wohntest du einem starken oder einem magern Weibe beif». Anders indes der
theologische Gebrauch: Nach Rabbi Elieser u.a. ist bei Gott 12872 mit #7272 gleichzu-
setzen; vgl. S. Dunsky: Medresh Rabba Shir Ha-Shirim, 129 (zitiert nach Steven Spielberg
Digital Yiddish Library No. 01751) bzw. A. Wiinsche: Bibliotheca Rabbinica. Fine Samm-
lung alter Midraschim. Zum ersten Male ins Deutsche tibertragen, Sechste Lieferung: Der
Midrasch Schir Ha-Schirim, Leipzig 1880, 44. Er iibersetzt u.a. «in seinem himmlischen
Sitzer, aber auch «in seinem himmlischen Kreise».

31 Auch Rudolph (Anm. 19), 127 hat erkannt, dass man vom Wortlaut her an eine Liebessze-
ne denken konnte, unterstellt aber, dass eine «Anspielung(en) auf den Geschlechtsgenuf3y
<hier noch verfritho wire, und emendiert daher: «Wihrend der Kénig wum michs ist. De
facto war Rudolph auf dem richtigen Wege, ging diesen aber nicht konsequent zu Ende
— er war nun einmal kein «Achtundsechziger, sondern ein «Kind» des Kaiserreichs. Es
geht tatsiachlich um eine «Bettszene» (oder zumindest um die Vorbereitung einer solchen,
wenn man &Y lokal deutet): So lange der Geliebte mit ihr auf seinem Lager [Pauf ihr als
seinem Lager?] ruht(e), verstromt(e) die Schone Nardenduft, d.h. den erotisch anregenden
Geruch eines kostbaren Parfumols, um den Liebesgenuss des Geliebten zu erhShen bzw.
zu verlingern.

32 Wenn Keel (Anm. 20), 70 neben einem Hinweis auf den erotisierenden Effekt darauf
verweist, dass «die Lage zwischen den Briisten den Amulettcharakter des Bedeutungsspen-
ders» verrate, hat er in puncto Ambiguitit m.E. ein Stiick zu weit «um die (theologische)
Fcker gedacht.
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Die Schone sinniert in den Versen 1,12 und 13 unabhingig von einem Ge-
gentber uber die Wirkung von Parfimélen bzw. Duftstoffen im Liebesspiel.
Dass ein blosser Vergleich vorliege, wie einige Kommentatoren unterstellen, ist
angesichts der Figung mit 5 ausgeschlossen™.

So einfach, wie V. 13 zu verstehen ist, so grosse Schwierigkeiten bietet ihm
gegeniber der folgende V. 14, dies unbeschadet der Tatsache, dass er augen-
scheinlich in striktem Parallelismus membrorum zu ersterem ausformuliert ist
— eine Tatsache, die in der Regel eigentlich die Deutung einer Fligung erleich-
tert:

ial R =R b I '~ e et

TP MWI2 — O T 7251 SowN

Der erste Teil der Fugung, eingeleitet durch die Worte 7221 ETDE?R, wird ge-
meinhin mit: «eine Henna- / «Cyper(n)traube> ist mein Geliebter fir mich»
Ubersetzt™. Dieses botanische Objekt ergibt aber im Zusammenhang mit der
zweiten Hilfte der Fugung keinen rechten Sinn, jedenfalls wenn man Letztere
in der Vokalisation der Masoreten liest (*73 [°¥ "2722) und somit «in den
Weinbergen (-girten) von Engedi» tibersetzt, was in diesem Fall auch exakt
der Deutung der Fugung in der LXX, Vulgata und anderen alten und neuen
Ubersetzungen entspriche. An letzterer Einschitzung wiirde sich allenfalls et-

33 So etwa E.I. Magnus: Kritische Bearbeitung und Erklirung des Hohen Liedes Salomo’s,
Halle 1842, 57: «Doch der Myrrhe im Busen / Ist gleich mein Geliebter; G. Krinetzki:
Hoheslied. Die neue Echterbibel, Wiirzburg 1980, 10: «Mein Geliebter ruht wie ein Beutel
mit Myrrhe an meinet Bruso. Entsprechend dem Konzept der NEB ist im Kommentar
freilich als Text die Einheitstbersetzung der Heiligen Schrift. Die Bibel. Gesamtausgabe,
Stuttgart 1980 zitiert. Krinetzki kann fur diese Fehlubersetzung, die tibrigens auch in der
«Neue(n) Einheitstibersetzung» beibehalten wurde, somit nicht verantwortlich gemacht
werden.

34 Nach HALAT 471 meint die Figung den «Blitenstand e. Strauches m. aufwirts gerich-
teten Traubem» — botanisch gesehen eine seltsame Behauptung (Niheres dazu s.u. Anm.
37), aber auch im Blick auf die Rede der Schénen in 1,14 ein wenig erhellender Vorschlag,
HAHAT 108 bietet «Traube des Hennastrauchs», eine Formulierung, die in dieser Form
freilich wohl kaum als Ubersetzungsvorschlag fiir einen Kommentar zum Hohelied ge-
dacht bzw. verwendbar ist. Botanisch gesehen miisste es — wenn es denn um Hennabliten
geht — richtiger heissen «Rispe». Miiller (Anm. 4), 19 spricht — das Problem umgehend
— einfach von «Hennastrauch». Seine Begriindung, er habe «ein Hennastrauch» statt «eine
Traube des Hennastrauchs» gewihlt, «weil der Kontext ein Maskulinum erfordert» (ebd.
Anm. 29), iiberzeugt indes nicht.
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was dndern, wenn man mit PopPE (292) und einigen alteren Autoren® 072 ein-
fach nur mit «gardens» / «Girten» Ubersetzt, ein Verfahren, das man — v.a. im
Kontext des Hohelieds — freilich als einen «semantischen Rosstauschertrick»
bezeichnen miusste: Es gibt wenige Lexeme, deren Bedeutung so eindeutig ge-
sichert ist, wie es bei @72 der Fall ist*. Aufs Erste iberzeugend, da «nahtlos»
in den Textkontext passend, in dem es um «Diufte» geht, und tberdies durch
den Parallelismus Membrorum bestitigt, wiare demgegentiber allerdings die
Annahme von Pope u.a., «Hennatraube» etc. stehe figurativ fiir das bereits in
der Antike aus den Bliiten des Hennastrauches gewonnene wohlriechende Ol,
das von Frauen im Orient bis heute oft in Form von Hennapaste zur Redukti-
on von Schweissgeruch eingesetzt wird”; mehr dazu spater. Der Versuch, das
semantische Problem damit zu entschirfen, dass man — ?in freier Applikation

35 Herder verwendete den Sg.: «Engeddi-Garten». (Zitiert nach der im Internet zugingli-
chen Fassung ohne Seitenangaben: J.G. Herder: Lieder der Liebe, Simtliche Werke. Band
VIII, Hildesheim 1967. Repr. der Ausgabe Berlin 1892). Von Girten sprechen u.a. Graetz
(Anm. 27), 135; E. Reuss: Das Alte Testament tibersetzt, eingeleitet und erldutert, Bd. V,
Die hebriische Poesie. Der Psalter, die Klagelieder und das Hohelied, Braunschweig 1893,
258; Haupt (Anm. 6), 10; M. Thilo: Das Hohelied, neu tibersetzt und #sthetisch-sittlich
beurteilt, Bonn 1921, 16. Magnus (Anm. 33), 57 spricht allgemeiner von «Gefilden».

36 Vgl dazu nur HAHAT 571; dort wird zwar ganz am Rande auch die Bedeutung «Obst-
garten» erwihnt, aber Hennastriucher (-bdume) sind nun einmal auch keine Obstbdume.
Dass der Terminus im Hohelied figurativ als Bezeichnung fiir den primiren weiblichen
Geschlechtsbereich verwendet wird, ist kein Widerspruch zum oben Gesagten. Diese Ver-
wendung hingt mit hoher Wahrscheinlichkeit damit zusammen, dass es bildliche Beziige
gibt; vgl. dazu die Fotografie in R. Bartelmus, Von jungfriulichen Huris zu «pfliickreifen
Trauben» (C. Luxenberg) oder: Vom myrrhegetrinkten Venushiigel (Hld 4,6) zur Kirche
als Braut Gottes. Uberlegungen zur Méglichkeit einer theologischen Lesung des Hohen-
lieds — ausgehend vom Phidnomen der Polyvalenz semitischer Lexeme, in: «Sieben Augen
auf einem Stein» (Sach 3,9), IS Ina Willi-Plein, Neukirchen 2007, 21-41; 39.

37 Pope (Anm. 29), 352 erldutert: 5oWN  bezeichnet «regulary» ... «the cluster of grapesy,
hier wie in 7,8 gehe es aber um ein Biischel (bunch), hier also von Henna (lawsonia alba/
inermis): «Its bluish-yellow flowers grow so thick that they resemble a bunch of grapes».
In diesem Zusammenhang verweist er deutlich auf die olfaktorische Qualitit des aus den
Bliiten gewonnenen Ols; dhnlich argumentiert auch Keel (Anm. 20), 70. Was P. iibersehen
hat, ist die Tatsache, dass es in 7,8 auch um einen Fruchtstand geht, ndmlich — botanisch
korrekt — um «Buschel (Trauben) von Datteln», nicht um Blitendolden. Das verbindende
Element ist die Menge der verbundenen, herabhingenden (1) Friichte. Bezeichnenderweise
fehlt an den beiden Stellen, in denen das (nur im Hohelied belegte) Lexem 722 eindeutig
im Sinne von Henna verwendet ist (4,13; 7,12), das hier dem 72277 vorangestellte SOUN.
Zudem erscheint es an beiden angegebenen Stellen im Plural. Zu weiteren Uberlegungen
dazu s.u. Abschnitt V.
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des deutschen Satzes «Lasst Blumen sprechen»? — mit «(Henna-) Bliten» oder
gar mit «Paradiesblume» Gbersetzt, fiihrt auch nicht weiter®. Zum einen heisst
52WNR nun einmal nicht Bliite (auch nicht Blitendo/de!), zum anderen ist damit
die Frage nicht beantwortet, was Hennastriucher bzw. -bdume in Weingirten
zu suchen haben: Ist von Weingirten die Rede, erwartet man — wenn im Kon-
text DDWN erscheint — ohnehin, dass es im weiteren Kontext um Weintrauben
geht. Das Problem wird auch nicht gelost, wenn man das 2 vor 872 mit «aus»
wiedergibt — eine Ubersetzung, die seit der akribischen Untersuchung E. Jennis
zu den hebriischen Pripositionen obsolet geworden ist”, die aber (nicht erst
seit Delitzschs einflussreichem Kommentar) immer wieder in der Literatur be-
gegnet.

Um das semantische Problem von botanischen Gesichtspunkten her zu
verdeutlichen: Hennastrducher bzw. -biume und Rebstocke gedethen nicht an
gemeinsamen Standorten; thre Anspriiche an Boden, Bewisserung und andere
Standortfaktoren sind unterschiedlich. Beide Pflanzenarten zusammen anzu-
siedeln wire ausserdem kontraproduktiv: Im Schatten von Hennastrduchern
bzw. -bidumen wiirden Rebstécke schwerlich gedeihen und stisse Trauben her-
vorbringen.”’. Im Orient zog bzw. zieht man Rebsticke ja normalerweise so,
dass sie sich am Boden ausbreiten kénnen, damit neben der Sonne auch die
Wirme des (sandigen) Bodens mitwirkt, um moglichst siisse Trauben zu ge-
winnen*’; dass die Trauben bei dieser Form des Anbaus unter Umstianden ver-

38  Letztere Variante bietet W. Stiark: Lyrik (Psalmen, Hoheslied und Verwandtes) (bersetzt,
erklirt und mit Einleitungen versehen (SAT 3/1), Gottingen 1911, 268. Von Bliten —
freilich Palmenbliiten — ging schon Herder (Anm. 35) aus; mehr dazu s.u. Herder folgten
u.a. Magnus (Anm. 33), 66f., Haupt (Anm. 6), 11, Rudolph (Anm. 19), 126, und die sog.
Einheitsiibersetzung, die im Kommentar von G. Krinetzki (Anm. 33) abgedruckt ist.

39 Vgl E. Jenni: Die hebriischen Pripositionen. Band 1: Die Priposition Beth, Stuttgart-
Berlin-Kéln 1992, 186: «b mit Appellativ fiir Land / Gebiet / Feld / Garten / Wiste»
bezeichnet eindeutig die Lokalisation, nicht aber die (figurative) Dislokation.

40  So Delitzsch (Anm. 15), 32, ebenso bereits Herder (Anm. 35), Magnus (Anm. 33), 57, und
nach Delitzsch viele Kommentatoren, darunter selbst Rudolph (Anm. 19), 127, und Keel
(Anm. 20), 68. R. hat die Fragwiirdigkeit dieser Wiedergabe immerhin erkannt und erklirt
sie als Notbehelf «ur Vermeidung des MiBverstindnisses, daB dn den W. von E» zu *9
17 gehoren. Auch Pope (Anm. 29), 292, Gbersetzt: «A cluster of cypress is my love to
me, from the gardens of En Gedi» [Kursivsatz R.B.].

41 Hennastriducher erreichen angeblich Héhen von bis zu 8m, Pope (Anm. 29), 352, gibt als
Hohe 8-10 «feem an, Keel (Anm. 20), 70, spricht von «drei Metern»

41 Vgl dazu das in Anm. 36 erwihnte Bild aus der IS I. Willi-Plein, das tbrigens auch in
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faulen konnten, ist angesichts des trockenen Klimas praktisch ausgeschlossen.
Auch im Blick auf den Wasserbedarf beider Pflanzenarten spricht wenig dafir,
dass man in Weingirten zugleich Hennastriucher angepflanzt hitte. Fakt ist:
In der extrem ariden Gegend von Engedi konnten und kénnen bis heute zwar
Hennastriucher gedeihen, zumindest in unmittelbarer Nihe zu den beiden
grossen Wadis, dem heutigen Nahal Arugot und dem Nahal David. Geeig-
nete Flichen fiir Weinberge bzw. -girten fehlen dagegen: Das liegt vor allem
daran, dass Weinstocke mehr Wasser als Hennastriucher benotigen®. Theo-
retisch konnten Weinstocke in der Antike zwar gewissermassen als Rabatten
entlang den beiden Wasserliufen von Engedi angepflanzt worden sein, aber
angesichts eines solchen artfremden Umgangs mit Weinpflanzen wiirde wohl
niemand auf den Gedanken kommen, von Weingirten bzw. Weinbergen zu
sprechen. Und wenn doch: Solche mickrige Weinpflanzungen in einem Bild
anzusprechen, das dazu dient, die Vorzilige cines Geliebten zu schildern, wirde
das Gegenteil dessen bewirken, was man ausdriicken will. Allerdings steht im
Fokus des Bildes ohnehin nicht der Weingarten (272 ist im Hohelied ein Code-
Wort fur die weibliche Genitalzone, allenfalls fir die Frau, keinesfalls fir den
Mannl), sondern nach gingiger Deutung eine «Hennatraube» (vielleicht auch
eine «Weintraube»), und Erstere wiirde — wenn sie denn tiberhaupt in einem
Weingarten vorkidme — dort gewissermassen wie ein «Unkraut» wirken.

Wenn es heute in dem vermittels aufwindiger kiinstlicher Bewisserung als
botanischer Garten angelegten Nationalpark in Engedi mit seinen rund 1000
Pflanzenarten auch Weinstocke geben sollte (was ich nur vermuten kann, da
ich den Park nie geschen habe), ist dadurch die eben gemachte Feststellung
nicht widerlegt, denn in der Antike gab es in der Wiiste am Rande des To-
ten Meeres schwerlich vergleichbare Bewisserungsanlagen, und daher mit ho-
her Wahrscheinlichkeit auch keine Weinberge bzw. -girten. Selbst Miiller, der
99517 SoWR mit «Hennastrauch» iibersetzt und in Bezug auf die folgende
Formulierung — nicht anders als der Autor — davon ausgeht, dass 272 hier me-

der Datenbank KiBiDaNO zuginglich ist (http://www.uni-kiel.de/kibidano/content/
below/index.xml); ID dort: kibidano_kibpic_00016346. Dort sind unter Suchbegriffen
wie «Weinberg», «Weinstécken, «Weinfelder» weitere Bilder zu finden, die diese Form des
Weinbaus belegen.

43 Die Bewisserung von Weinbergen wird in der Onologie ausfuhrlich diskutiert — neuer-
dings arbeitet man mit Vorrichtungen, aus denen Wasser bei Bedarf tropfenweise den
Pflanzen zugefithrt wird
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taphorisch fir die weibliche Genitalzone verwendet ist, der also gar nicht tiber
die Méglichkeit von Weinbau unter Hennastriduchern in der Wiiste reflektie-
ren miisste, nimmt auf die traditionelle Ubersetzung Bezug. Er formuliert von
daher: «Mit einem mittelmiBigen Weinberg will sich die Sprecherin allerdings
nicht vergleichen [Kursivsatz R.B.], es miissen schon die Weingirten der wegen
ihrer Schonheit und Fruchtbarkeit berihmten Oase En-Gedi am Westufer des
Toten Meeres sein» (20). Eine Quelle tiir diese pauschale Aussage gibt er nicht
an. Zudem hat er nicht beachtet, dass seine Deutung eigentlich nur dann auf-
geht, wenn man den Terminus 872 doppelt verwendet: Hinmal im Singular als
pars pro toto fur die Geliebte, und einmal in Bezug auf die Ortslage im Plural.
Dass der postulierte «Vergleich» — es handelt sich indes um eine Aussage iiber
die Wirkung des Geliebten auf die Schone! — zudem insofern hinken wiirde, als
die Verwendung des Plurals nicht passt, weil die Schone schwerlich tiber meh-
rere Genitalzonen verfiigt, ist Muller, dem sonst penibel auf philologische und
sachliche Genauigkeit achtenden Exegeten, seltsamerweise nicht aufgefallen.

IV, Weinberge in Engedi?
Wie ist es zu erkldren, dass selbst ein so hervorragender Exeget wie H.-P. Mul-
ler bei der Deutung der Stelle gewissermassen auf halbem Wege stehen geblie-
ben ist? Wie so oft gilt auch hier die Regel: Eine einmal fiir plausibel erklirte
Behauptung wird so lange wiederholt, dass sie am Ende auch die kritischsten
Geister nicht mehr hinterfragen. Einflussreich war da zunichst vermutlich der
bereits mehrfach erwahnte Hohelied-Kommentar von Delitzsch. D. hatte dort
— bibelglaubig wie er war — aus Koh 2,4 gefolgert, dass Salomo «auf den Berg-
terrassen (sic!) des an der Westseite des Todten Meeres gelegenen tEngedi»
(37) Weingirten angelegt habe*. Andere Belege dafiir erwihnt er nicht, dass

44 Gemessen an dem, was (noch) iltere Kommentatoren zu Engedi geschrieben hatten,
war diese Aussage freilich ein echter Fortschritt. Nach H. Ewald: Das Hohelied Salomo’s
tbersetzt mit Einleitung, Anmerkungen und einem Anhang tber den Prediger, Gottingen
18206,2 war Engedi, die Heimatszadt von Sulamit cine «landstadt nicht weit von Bethlehen,
und J.C.C. Dépke: Philologisch-kritdscher Kommentar zum Hohen Liede Salomo’s, Leipzig
1829, 87 erklirte gar: «Plin. V17 nennt die S7adt Engaddum ... Sie lag in der Wiiste Juda (Jos
15,62), und zwar am Todten Meere, wie aus Ezech. 47,10 hervorgeht. Dies ist von neuern
Reisenden bestitigt, welche etwa in der Mitte des westlichen Ufers einen kleinen Vadi, der
noch denselben Namen, Aindschiddi, fuhrt, von Hebron herunterkommt nund mit dem Kedron
parallel fliefit, gefunden haben. Das Thal dieses 1V adi ist also wabrscheinlich das Thal Eschkol bei
Hebron, wo von alten Zeiten bis jetzt vorziiglicher Wein wachst. Num 13,23-24» [Kursivsatz in den
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Kohelet nicht auf Salomo zuriickgehen kénnte, war fir ihn undenkbar. In der
kritischen Forschung wurde diese These naturgemass nicht mit der erwihnten
Begriindung wiederholt, wohl aber hielt man an dem Faktum fest, passte es
doch nur zu gut in das in 2 K6n gezeichnete Bild von Salomo, und die Konigs-
biicher wurden noch lange als zuverlassige Quellen fir die Geschichte Israels
angesehen. Weiter vertieft wurde die These der Existenz von Weinbergen in
Engedi wohl durch den RE-Artikel «Engadi» von 1. Benzinger, bezog sich der
doch (vermeintlich) aut zuverlissig recherchierte Quellen. B. schreibt darin
u.a.: «Josephus preist die Fruchtbarkeit des Orts ... ebenso rithmen Plinius (n.h.
V 17) seine Palmen, Eusebios und Hieronymus den Balsam #nd die Weinberge
(2.2.0., vgl. auch Epit. Paulae XII)» [Kursivsatz R.B.]*. Was die angefiihrten
Belege aus dem Onomastikon des Eusebius fiir Balsamstrducher #zd Weinber-
ge in Engedi betrifft, hatte freilich P. Thomsen in einer — von Benzinger tibri-
gens als «gediegen» eingestuften, aber offenbar nicht allzu griindlich gelesenen
— Dissertation lakonisch Folgendes festgestellt: «Uber Fauna und Flora des
Landes sucht man bei Eus. vergeblich nach irgendwelchen Nachrichten. Die
Bemerkung ... dal t0 émoPdicapov von Engaddi komme», stammt «aus Cant.
1,14»%, Das Stichwort «Weingarten» bzw. das griechische Aquivalent dumekav
sucht man bei Thomson hingegen vergeblich, und dies nicht zufillig: Die Be-
hauptung, dass Eusebius die Weingirten in Engedi gerihmt habe, ist nimlich
schlicht falsch.

Zitaten R.B.].

45 1. Benzinger: Art. Engadi, RE V,2, 2562.

46 P. Thomsen: Palistina nach dem Onomasticon des Eusebius, ZDPV 26 (1903) 97-188;
153.
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Eusebius: 'Evyaddt (Jos 15,62)
@VAfig "Tovda. &vha ékpvmteto Ao(vi)
d éni ThG POV THIG &V TH AOADVL
‘Iepryoic.

Koi viv ot koun peyiot lovdaimv
"Evyddot

Topakeévn T vekpd Boidoon.
60sv 10 dmofarcapov.

Hieronymus: Engaddi in tribu
Iudae, ubi absconditus est Dauid
in solitudine, quae est in Aulone
Ierichus,

hoc est in regione illa campestri, de
qua supra diximus.

uocatur autem usque hodie uicus
pergrandis Tudaeorum Engaddi
iuxta mare mortuum,

unde et opobalsamum uenit,

177

Kelton kal avotépo IM'adot.

quas uineas Engaddi Salomon nun-

cupat.

«Weinberge erwihnt nur Hieronymus in seiner (Ubersetzung des Onomas-

tikon ins Lateinische»®’. Der letzte Halbsatz in der Version von Hieronymus

ist schwer zu deuten, aber die Behauptung in der RE belegt er in keinem Fall.

Es konnte vielleicht gemeint sein: «woher (auch/unter anderem) der Balsam

kommt, (die) Weinberge, die Salomo Engaddi nennt» oder: «... was Salomo

die Weinberge von Engaddi nennt»*®. In Bezug auf die Bewertung des Zitats

gilt das Gleiche, was Thomson, dessen Dissertation nur Fusebius zum Thema

hatte, vom onofdicapov gesagt hat, nimlich dass diese Aussage nichts mit Fak-

47

48

Zitat nach St. Timm: Eusebius. Werke. Dritter Band. Erster Teil, Das Onomastikon der
biblischen Ortsnamen. Kritische Neuausgabe des griechischen Textes mit der lateinischen
Fassung des Hieronymus, Berlin/Boston 2017, 107*f. S.a. ebd. 108, App. 2-3: Timm sieht
in dem Satz — zu Recht — eine «Anspielung auf Cant 1,14» als Quelle. S.a. E. Klostermann,
Das Onomastikon der biblischen Ortsnamen, Berlin 1904, 87,19f. «Nuncupo» bedeutet
nach Geotges 11, 1223-24 «erwihnen, nennen». Die Bedeutung «rithmen» hat Benzinger
offenbar aus Hld 1,14 erschlossen und Eusebius (qua Hieronymus) unterstellt.

Zur Konstruktion des fur Nicht-Latinisten ohne Zusatzerklirung kaum verstindlichen
Satzes des Hieronymus: Es bestcht schon im klass. Latein die Méglichkeit, dass das Be-
zugswort zu dem Relativpronomen nicht »or dem Relativpronomen steht, sondern unmit-
telbar hinter dem Relativpronomen im Relativsatz selbst. Relativpronomen und Bezugs-
wort siimmen dann in Genus, Numerus und Kasus liberein, was hier der Fall ist: das
Bezugswort ist vineas, das an das Relativpronomen guas in Genus, Numerus und Kasus
angeglichen worden ist. Wenn man das Bezugswort aus dem Relativsatz 16st ergibt sich: 2/
neae, quas Engaddi Salomon nuncupat. (Diesen Hinweis verdanke ich Frau Susanne Brodersen,
Studienftitin am Erasmus-Grasser-Gymnasium Munchen).
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ten zu tun hat, sondern aus Cant. 1,14 stammt: Nicht anders als fiir Eusebius
galt natiirlich auch fir Hieronymus Salomo als der Autor des Hohelieds und
des Predigers; von der Topographie Palastinas hatte er allenfalls rudimentare
Kenntnisse. Benzinger hat nun aber Eusebius offenbar tiberhaupt nicht und
Hieronymus nur ungenau gelesen: Beide sprechen von Engaddi (nur mit vagen
lokalen Angaben) als einer Region (einem Ort?) im Stamme Juda, wo sich David
in der Wuste versteckte, und der im Tl von Jericho gelegen war®. Von Engedi
als einem «Dorf» (kopun) spricht Eusebius in seinem zweiten Satz nur in Bezug
auf die Gegenwart: Und jetzt gibt es (existiert) ein sehr grosses (das grof3te?)
Dorfin Judaa (namens) Engaddi, das neben dem Toten Meerliegt [Kursivsatz R.B..
Und von diesem sagt er, dass von dort (der Saft des) Balsam (-baums) komme.
Oberhalb davon liege noch «Gaddi». Dank der Verbreitung der ungenauen Re-
cherchen Benzingers, die ihrerseits wiederum nicht auf Ortskenntnis, sondern
partiell auf dem AT beruhen, durch einen Artikel in Pauly-Wissowas renom-
mierter Realencyclopadie war die falsche Information ungliicklicherweise nicht
mehr zu bremsen und wurde ungepruft weiter tradiert.

Dazu noch drei Erganzungen: 1) Selbst Origenes, der nicht daran gezwei-
felt hat, dass der tuberlieferte Text des Hohelieds auf Salomo zurtickgeht, stell-
te bei seiner «Erklirung des Buchstabens» (d.h. Wortsinns) der Stelle fest, dass
En-Gedi «eine Landschaft des Landes Judaa» ist, «wo nicht so sehr Weinstocke

50

als vielmehr Balsamstauden wachsen»”. Nach thm hat freilich Salomo — vom

Geist beseelt — das Hohelied in Form eines Dramas als Hochzeitslied verfasst
und er hat es «wie eine Braut, die im Begriff steht zu heiraten und gegen-
Uber ihrem Briutigam, das heil3t dem Wort Gottes, in himmlischer Liebe er-
glitht, gesungen®’. Unbeschadet dieses Basistheorems hat Origenes — dhnlich

49 Nach W Pape: Griechisch-Deutsches Handworterbuch, 3. Aufl., Bd. I, Repr. Graz 1954,
394 meint avAdv: «1) jede vertiefte Gegend zwischen Bergen, Schlucht, Thal ... eine von
Bergen eingeschlossene Ebene ... 2) Graben, Kanal, Wasserleitungy.

50  So die Ubersetzung der einschligigen Stelle (Cant. Comm. 11, 11,2) bei Fiirst / Strutwolf:
Origenes (Anm. 7), 289. Auch St. Timm (Anm. 45), 107 App. A. verweist auf diese Stelle
und zitiert sie nach einer ilteren Ausgabe als «Comm. in Cant. I1 170»: «Engadduns autem
ager terrac Iudae est non tantum vineis quantum balsamis florens» [Kursivsatz R.B.]. Ob
«ager» mit «Landschaft sachgerecht Ubersetzt ist, sei dahingestellt.

51  So eine (gekiirzte) Wiedergabe der Ubersetzung bei Fiirst / Strutwolf: Origenes (Anm. 7),
57. Im Original heisst es (ebd. 56): 1,1. Epithalamium libellus hic, id est nuptiale carmen,
dramatis in modum mihi uidetur a Solomone conscriptus, quem cecinit instar nubentis
sponsac et erga sponsum suum, qui est Sermo Deli, caelesti amore flagrantis.
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wie die kritische Forschung — erkannt, dass «der Ausdruck (ITraube Zyperns
etwas Zweideutiges an sich» hat (wortlich: «habet aliquid ambiguumy), da (so
formuliert er) «sowohl eine blithende Weintraube Zyprus genannt wird wie es
auBerdem auch eine bestimmte Sorte von Strauch gibt, die Zyprus heil3t, die
ihrerseits eine bluhende Frucht trigt, die nach Art einer blihenden Traube
hervorgebracht wird»*. Diese Wahrnehmung wird von Origenes aber nicht
ausgewertet, er beugt sich vielmehr dem vom Geist inspirierten, also natiirlich
irrtumslosen Text: «Da ja die Weinberge von En-Gedi erwihnt sind, ... scheint
sich das Wort eher auf die Frucht des Weinstocks zu beziehen»™.

2) Plinius (Nat. hist. V, 15, 73), der antike Autor, dessen Werk dem Hohelied
zeitlich wohl am nichsten steht, weiss iberhaupt nichts von Weinbergen in En-
gedi. Er spricht nur von Palmen: «Unterhalb von ihnen (sc. den Essenern) lag
die Stadt Engada, die zweite nach Hierosolyma hinsichtlich der Fruchtbarkeit
und wegen der Palmenhaine, jetzt ist sie ebenfalls ein Schutthaufen. Darauf
folgt die Festung Masada auf einem Felsen, selbst auch nicht weit vom As-
phaltsee. Und bis hierher reicht Tudda»™.

Dass ich auf Plinius und dessen Angaben zu Engedi verweise, liegt nicht
nur daran, dass seine Darstellung eine der starksten Stiitzen fur meine These
darstellt: Auch einer der bereits erwahnten Autoren — Herder — hat das offen-
kundige semantische Problem von HId 1,14 damit gelost, dass er 92277 SowN
mit «Palmenkndspchen» wiedergibt und dann folgendermassen kommentiert:
«Endlich, (und das dritte Bild vollendet Alles) erist ihr die junge Blithentraube
aus dem Palmenhayne zu Engeddi, nach dem Sinne Orients das schonste Bilde
der Belebung, Frucht und Fille. Es ist nehmlich bekannt, da} der weibliche
Palmbaum mit einem Biischel minnlicher Blumen bestreuet und belebt wird;
oder man nimmt die minnliche Bliithensprof3e, ehe sie ausbricht, und verhtil-
let sie in die kleinen Zweige der weiblichen Blume. In diesem Zustande heil3t

52 Furst / Strutwolf: Origenes (Anm. 7), 289.

53  Ebd. 289/288: «Sed uidetur magis ad fructum uitis sermo respicere, quoniamquidem uine-
arum Engaddi facta memoria est».

54  C. Plinius Secundus d. A.: Naturkunde, Lateinisch-deutsch, Buch V, Geographie: Afrika
und Asien, herausgegeben und tbersetzt von Gerhard Winkler in Zusammenarbeit mit
Roderich Kénig, Miinchen 1993, 59. Wer den genauen Wortlaut tberpriifen méchte, findet
das lat. Original in der zitierten zweisprachigen Ausgabe der Sammlung Tusculum jeweils
gegeniiber auf der vorausgehenden linken Seite.
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die Palmenbliithe Kopher»™. Zu dieser Deutung kann Herder eigentlich nur
Uber die Lektiire der erwihnten Stelle aus Plinius gekommen sein. Nebenbei
bemerkt: Dass Herders Ubersetzung in dezenter Form das andeutet, was ich
etwas deutlicher vertrete, ist schwerlich zu tberlesen.

3) Unbeschadet all der Probleme, Weinberge in Engedi nachzuweisen, hat
selbst Pope (354) auf die von den meisten Kommentatoren pauschal erwihnte,
vor dem Plinius-Zitat erwihnte Stelle Bezug genommen — er immerhin ohne
die Aussage filschlich Eusebius zuzuschreiben: «Jerome mentions the balsam
and viticulture». Welche Funktion diese Bemerkung hat, erschliesst sich dem
Leser nicht, denn Pope rechnet gar nicht damit, dass es hier um Weinberge
gehe: Im Anschluss an Graetz, Reuss und Haupt tbersetzt et ja (wie erwihnt):
«From the gardens». Ex hitte sich also gar nicht um einen Beleg fiir die angeblich
in Engedi vorhandenen Weinberge kiimmern mussen. — Auch archdologische
Untersuchungen der Israelis haben offenbar nichts Diesbeziigliches herausge-
funden. Andernfalls hitte Pope (354), der in seinem Kommentar iiber Grabun-
gen unter B. Mazar in den sechziger Jahren berichtet, dieses Faktum sicher her-
vorgehoben. Was Mazar gefunden und dokumentiert hat, sind Gegenstinde,
die auf eine florierende Parfimindustrie verweisen™. Dass auch die bibelglau-
bigsten israelischen Archiologen keine Funde in Bezug auf Weinkeltern o.a.
gemacht haben, vermute ich nur — dies allerdings mit guten Griinden, namlich
via «argumentum e silention: Wiren in Engedi Terrassen von Weinbergen iden-
tifiziert oder Keltern ausgegraben worden, wiren diesbeztgliche Informatio-
nen lingst in alle Welt hinausposaunt worden und zudem in neuere Reisefiihrer
eingegangen. Dass die israelische Tourismusindustrie keine Hemmungen hat,

55 Herder (Anm. 35). Herders Interpretaton durfte auf Informationen aus der oben bei
Anm. 51 zitierte Stelle aus Plinius Nat. hist. V, 73 kombiniert mit Nat. hist. XIII, 7, 28-35
basieren: «Auch geht die Kenntnis der Sexualitit so weit, dall eine Befruchtung auch vom
Menschen ausgedacht wurde, indem man Bliite und Flaum oder zuweilen sogar nur Staub
von minnlichen auf die weiblichen Biume streum (ebd. XIII, 7, 35).

56  Als Beleg fiir diese Aussage bietet Pope (Anm. 29), 354 cine Publikation, die mir nicht
zuginglich war: B. Mazar: The qperfum factory of King Josia; and a Canaanite (High Place
of 5000 Years Ago — Recent Discoveries at Engedi, by the Dead Sea. The Illustrated Lon-
don News, 242, 546f. Auch J.T. Milik: Art. Engedi, BHHW I, Géttingen 1962, 409 erwihnt
nur Palmen, Henna und Balsam — keine Weinberge! W. Dietrich: Art. Engedi, RGG*, Bd.
2, Tibingen 1999, 1278 erwihnt Wein — allerdings nur mit Bezug auf Hld 1,14. In seiner
zusammenfassenden Darstellung der archiologischen Befunde findet sich kein einziger
Hinweis auf Weinbau in Engedi.
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die Bibel historistisch zu lesen und so (pilger-) touristisch auszunutzen, ist hin-
reichend bekannt und lisst sich in Bezug auf Engedi zudem leicht belegen:
Eine der beiden Quellen vor Ort wird heute Shulamit-Quelle genannt — dies
nattrlich, weil in Hld 7,1 die Schéne Sulamit genannt wird”’.

17, Schiussfolgerungen

Ein Teil meiner Frage in der Themenstellung ist mit den Ausfithrungen in
Abschnitt IV. wohl hinreichend beantwortet. Was aber ergibt sich aus all den
bisherigen Wahrnehmungen zum Verstindnis des Textes insgesamt? Einmal
mehr muss man davon ausgehen, dass die hier verwendeten Worte nicht in
dem uns bekannten lexikalischen Sinn verwendet sind, sondern verklausulierte
Formulierungen aus der «Sprache der Liebe» enthalten. Eine denkbare Lésung
wiite es z.B. 9OWN aus dem Mhe. abzuleiten — dort bedeutet es «hervorragen-
der Mann»*®. Dann legte es sich nahe 792 528N nicht als «Hennatraube» oder
«Zypernblume» zu verstehen, sondern als Lose- bzw. Bestechungsgeld (i.S. ei-
nes Mittels der Verfihrung)®.

Bezeichnenderweise taucht die Fugung 22 52N in der rabbinischen
Tradition m.W. nirgends in dem in den meisten neueren Kommentaren und
Lexika gebrauchten Sinn als «Hennatraube», «Zypernblume», «Hennabliite»
o.4. auf. Konsequent a/legorisch weitergedacht wird die Flgung dort vielmehr
(unter Bezug auf Isaak) vielmehr als «Stthneblut» verstanden. Das zweite Le-
xem der Figung wird in beiden Fallen also nicht mit Zypern bzw. Henna zu-
sammengebracht, sondern von der Wurzel 722 abgeleitet®.

Plausibler erscheint es allerdings m.E., primar nicht im Archiv theologi-
scher Begrifflichkeit nach der Bedeutung von 712217 5oUN 2zu suchen, sondern
unter Bezug auf die poetische Gestaltung der Passage als Parallelismus memb-
rorum und im Kontext botanischer bzw. medizinischer antiker Literatur noch
weiter zu recherchieren. Die zuvor angesprochenen Pflanzen bzw. pflanzlichen

57  Die Tourismus-Manager haben damit (unbeabsichtigt?) die Phantasien eines alteren Kom-
mentators aufgegriffen — Ewald: Hohelied (Anm. 43), 2. Nach ihm ist «Sulamit ... ein
Muster von Tugend und Treue. Sie ist erwachsen fern von Stadtgeriusch und Hofpracht,
bei einer Landstadt nicht weit von Bethlehen, Engedi 1,14» [Kursivsatz R.B.].

58 HAHAT 107; dhnlich auch Jastrow (Anm. 30), 128, der zudem auf das Wortspiel in Cant.
R 1,14 verweist: 12 5or &N,

59  Vgl. HAHAT 568 Mitte bzw. Pope (Anm. 29), 355.

60  Vgl. Winsche (Anm. 30), 48 bzw. Dunsky (Anm. 30), 135 [03 : X 7@72].
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Produkte Narde und Myrrhe spielen im Bereich der Anregung zu sexueller
Aktivitat eine wichtige Rolle, somit ist zu erwarten, dass auch das dritte pflanz-
liche Produkt in diesem Bereich eine Rolle spielen kénnte. Pope‘s Deutung von
792 52N als Hennaél wurde schon erwihnt. Keel (70) sieht die Dinge dhn-
lich und bezieht sich in dieser Frage auf einen Traktat des Nubiers S.A. Hissein
tber den Hennastrauch. Niher lige es indes m.E., sich zur Unterstitzung der
derzeit gingigen Interpretation von 2277 55N einmal mehr auf Plinius d.
A. und dessen Naturalis historia zu beziehen. Die Beschreibung fiir Henna, die
Plinius in Nat. hist. Liber XII, 51, 109 bietet, wiirde gut zu unserem Text pas-
sen, auch wenn dort (wenn ich nichts tibersehen habe) der Fachbegriff «oleum
cyprinum» fehlt. Er schreibt: «In Agypten wichst der Hennastrauch [&ypros],
mit den Blittern der Jujube und mit weillen, wohlriechenden Samen, dhnlich
dem Koriander. Diese kocht man in Ol, und das AusgepreBte heil3t &jpros ...
Der beste £&jpros kommt aus Kanopos an den Ufern des Nils, der zweitbeste
aus Askalon in Judaa, und der dritte von der Insel Zypern. Sein Geruch ist
recht angenehm»®'. Damit ware die Fugung inhaltlich hinreichend erklart, stin-
de nicht vor 79517 das Lexem 99@N. Aber lassen wir diese Einrede noch fiir
einen Moment auf sich beruhen.

Denn bevorzugt man eine Losung des Ratsels auf der Basis des bisher vor-
gestellten Materials unter Bertcksichtigung von mehreren «Quellen der Er-
kenntnis», bote sich auf den ersten Blick auch folgende Losung an: 1) Die
Archiologen haben nachgewiesen, dass es in Engedi eine florierende Parfum-
industrie gegeben hat. 2) Plinius Nat. hist. XII, 54, 111f. preist den Balsam mit
folgenden Worten als des beste Parfum: «Allen Riechstoffen wird aber der vom
Balsambaum vorgezogen, der Judida allein von allen Lindern vorbehalten ist
und einst nur in zwei Girten gezogen wurde, beide in koniglichem Besitz, von
denen der eine nicht mehr als zwanzig Jucharte grof3, der andere noch kleiner

61  C. Plinius Secundus d. A.: Naturkunde, Lateinisch-deutsch, Biicher XII/XIII, Botanik:
Bdume, herausgegeben und tbersetzt von R. Kénig in Zusammenarbeit mit G. Winkler,
Disseldorf 22007, 81 bzw. 80: «Cypros in Aegypto est arbor, ziziphi foliis, semine coriandri,
candido, odorato. coquitur 4oc in oleo premiturque postea, quod cypros vocatur. optimum
¢ Canopica in ripis Nili nata, secundum Ascalone ludaeae, tertium in Cypro insula. odoris
suavitas quaedam». Diese Beschreibung steht in klarem Widerspruch zu Pope‘s Beschrei-
bung der Herstellung von Henna-Ol: «One removes the flowers and squeezes them out»; so
Pope: Song (Anm. 29), 352 [Kursivsatz R.B.]. P. hat Plinius offenbar nicht zu Rate gezogen.
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wam®. Und er fihrt danach fort: «... er ist einem Weinstock dhnlicher als einer
Myrte. Seit kurzem wissen wir ihn durch Stecklinge zu vermehren; man bin-
det ihn wie die Weinrebe an, und er bedeckt die Hiigel wie die Weinstdcken®.
3) Eusebius bemerkt ganz am Rande zu Engedi, dass ... 10 émopdicapov von
Engaddi komme®,

Diese Losung wirkt perfekt, hat aber drei «Haken», die nicht leicht wegzu-
diskutieren sind: 1) Plinius schreibt zwar davon, dass der Balsam aus Juda kom-
me, gibt aber nur vage an, dass er dort in zwei koniglichen Girten angepflanzt
wurde. In Zusammenhang mit Engedi spricht er dagegen nur davon, dass dort
Palmen wachsen. 2) Die Ahnlichkeit zwischen Balsambaum und Weinstock,
von der er spricht (die auf dem Umweg tber 5ouR die Basis fiir diesen Vor-
schlag bilden wiirde), bezieht sich auf den Wuchs der Pflanzen, nicht auf den
Fruchtstand. 3) Die Erklarung ist zwar inhaltlich stimmig, berticksichtigt aber
auch in anderer Hinsicht nicht den Terminus 22N und die damit verbunde-
nen Aspekte. Balsam wird nun einmal nicht aus Blutenstinden bzw. Frichten
des Baumes gewonnen, sondern — wie Plinius Nat. hist. XII, 54, 115f. be-
schreibt — durch Einritzen der Rinde des Stammes: Der aus dem Einschnitt
hervorquellende 6lartige Saft wird in kleinen Hérnern aufgefangen®.

Wenn man die eingangs erwihnte und von neueren Kommentatoren bevor-
zugte Losung, 927 92K als ein Produkt des Hennastrauchs, als das Parfiim
Hennadl zu sehen, fur nicht voll iberzeugend halt — schliesslich weisen zwei
Termini in V. 14 deutlich in das semantische Feld «Weinbau» — bietet sich eine
andere bis dato m.W. noch nie erwogene Losung an. Man muss dazu nur in
der antiken Literatur nach einem Produkt des Weinstocks suchen, das in Lie-
besdingen eine Rolle ahnlich dem Myrrhenbeutel spielen kénnte: 9227 ist

62 Ebd. 83.

63 Ebd.

64  S.o. Anm. 44 bzw. 48. Dazu passen auch die Ergebnisse der bei Anm. 54 erwihnten Gra-
bungen durch B. Mazar.

65 Plinius: Naturkunde (Anm. 59), 85. Konkret schreibt er dort: «Fr (sc. der Stamm) wird
mit Glas, Steinen oder kndchernen Messern geritzt. Man darf ihn im lebenden Zustande
nicht mit einem Eisen verletzen, sonst stirbt er sogleich ab, dennoch kann man das Ueber-
flussige ohne Schaden damit abschneiden. Die Hand dessen, der ihn anschneidet, muss so
gelenkt werden, dass sie mit dem Instrumente nicht tiefer als in die Rinde kommt. Aus dem
Schnitte fliesst ein Saft, der Opobalsamum genannt wird, einen dusserst lieblichen Geruch
besitzt, aber nur in kleinen Tropfen hervorquillt, und mittelst Wolle in kleinen Hornern
aufgefangen wird».
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die ambige bzw. polyseme Grosse®, 5ouin dagegen relativ eindeutig (sofern
man nicht den Wortspielen der judischen Ausleger folgen will). SoUNR muss
aber — nicht anders als im Falle der Deutung als Hennadl (wofiir das Bedeu-
tungsspektrum — wie oben erwihnt — in einer unter biologischen Aspekten
wenig plausiblen Weise ausgeweitet werden muss) — freilich nicht unbedingt
nur «Traube» meinen. Bleibt man im semantischen Umfeld, kann das Wort
figurativ aber auch fir Produkte gebraucht sein, die aus (Wein-) Trauben ge-
wonnen werden. Die 1.XX bietet Botpug, also das griechische Aquivalent fiir
EDWN, in der Vulgata erscheint dagegen «botrus», ein Wort, das zwar aus dem
Griechischen ibernommen ist, aber im Lateinischen nicht «Traube», sondern
«Weinbeere» meint”. Von daher liegt es nahe, nach dem bekannten Prinzip
des Schlusses «a maiore ad minus» anzunehmen, dass 55N nicht unbedingt
die ganze Weintraube, sondern — entsprechend dem lat. botrus — auch einen
Teil davon meinen kann, d.h. konkret, die Losung dort zu suchen, wo Plinius
Uber fruhreife Trauben handelt, nimlich in Nat. hist. XII,60,130f.: Es geht
dort um Omphakion bzw. Oinanthe, d.h. Ol oder Saft aus unreifen Oliven od.
Weintrauben bzw. um solches aus dem in dhnlicher Weise gewonnenen Saft aus
noch unreifen Beeren wilder Weinstocke®. Zur Anwendung schreibt er dann:
«Wie das omphakion aus der sich entwickelnden Traube bereitet wird, haben wir
bet den Salben mitgeteilt”. Nun wollen wir auch tber seine medizinische An-

66 Vgl. HAHAT 566. Der umfangreiche Eintrag beginnt wohl nicht zufillig mit der Feststel-
lung: «192 polyseme Wz.».

67  So Georges, I, 856; zu Potpuc; vgl. Park (Anm. 47), 455, der «Weintraube» angibt, aber
vermerkt, bei Dioscur werde damit ein «wohlriechendes Kraut bezeichnem» (was der er-
wihnten gingigen Deutung immerhin nahe kommt).

68  Georges, II, 1347; er nennt als Quelle (nach élterer Zihlung) «Plin. 12, 130 u.a.» (= Plinius:
Naturkunde (Anm. 59), 93 (92).

69  C. Plinius Secundus d. A.: Naturkunde, Lateinisch-deutsch, Buch XXIII, Medizin und
Pharmakologie, herausgegeben und tbersetzt von Roderich Kénig in Zusammenarbeit
mit Joachim Hopp, Miinchen 1993, 19 (= Nat. hist. XXIII, 4,7 und 5,8.9). — In Buch XIII
(Anm. 59) erfihrt man freilich, dass Omphacium auch als Teil einer Mischung von Olen
und Duftstoffen in der Produktion von Parfiimen Verwendung findet: «Zur Salbenberei-
tung gehort zweierlei, das dtherische Ol und die Festsubstanz: jenes besteht gewdhnlich
aus verschiedenen Olen, diese aus Riechstoffen (103.105) ... Auch aus Quitten- und Sper-
lingsapfeln bereitet man, wie wir noch sagen werden, ein Ol, das Quittendl, das durch
Beimischen von omphdkion, Henna- und Sesamdl, Balsam, Binse, Kassia und Stabwurz in
Salben ubergeht ... ebenso verhilt es sich mit der Hennasalbe aus Henna, omphafkion, Kar-
damome, Kalmus, aspalathos und Stabwurz; einige geben auch Zypergras, Myrrhe und
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wendung sprechen. Es heilt Geschwiire an feuchten Stellen, wie im Mund, an
den Mandeln und an den Geschlechtsteilen ... Mit dem omphakion hingt auch die oz-
nanthe zusammen, welche die wilden Reben hervorbringen und von der wir bei
den Salben gesprochen haben ... Sie trocknet nassende Ausschlige am Kopf
und ist sehr wirksam gegen Schaden an den Schleimbinten (efficacissima ad vitia,
quae sint iz umidis), somit anch gegen Geschwiire im Munde, und mit Honig
und Safran bei Erkrankungen an den Geschlechtsteilen und am Gesil» [Kursiv-
satz R.B.]". Im Falle dieser Losung wiirde die Schéne dem Geliebten nicht
nur bestitigen, dass sie in seiner Gegenwart beim Liebesspiel keiner Anregung
durch Myrrhe bedarf, sie kénnte thm vielmehr zudem versichern, dass er fir
sie die Wirkung von Omphacium bzw. Oenanthe hat, in ihrem Genitalbereich
also beim Zusammensein sogar gleichsam wie ein Heilmittel bei Beschwerden
wirkt”. Sie braucht kein Aphrodisiakum, ja sie spurt keinerlei Schmerzen, wenn
ihr Geliebter mit ithr intim beisammen ist’.

Heilwurz hinzu» (ebd. 107). — Diese Passage wiirde auf «Umwegen» die iibliche Deutung
stiitzen, und zwar ohne Belastung durch die oben erwihnten Probleme, 7OUN angemes-
sen im Kontext unterbringen zu kénnen. Das Problem ist allerdings, dass mit einer Con-
structus-Verbindung wie 712277 50N schwerlich ein so komplexer Sachverhalt ausdriickt
sein kann. Weiteres dazu u. Anm. 70.

70  Plinius: Naturkunde (Anm. 67), 19. Plinius zitiert hier weitgehend das Werk von Pedanios
Dioskurides Iepi HAng latpikic, V, 5-6 (vgl. dazu ebd. 115); ob er auch die medizinischen
Schriften von Cornelius Celsus ausgewertet hat, der ebenfalls iber dieses «Pharmakon»
geschrieben hat, entzieht sich meiner Kenntnis.

71 HALAT 470 und HAHAT 566 bieten zu 722 Pi. u.a. auch die Bedeutung «(wieder) gut
machen». Die meisten Belege der Wurzel im AT stammen freilich aus kultischen Kontex-
ten — «Stthne» ist ein theologisch hoch besetzter Terminus. Daher hat sich die Forschung
auf diesen Aspekt konzentriert (vgl. die umfassende Untersuchung der Etymologie der
Warzel durch B. Janowski, Stthne als Heilsgeschehen, WMANT 55, Neukirchen 1982, 27-
102). [Der einzige Beleg im Qal (Gen 6,14) wird als eine Denominalbildung von 53
«Pech» gesehen|. Demgegeniiber wird der sikulare Terminus 793 «Losegeld» von 192
abgeleitet, ihnlich die erwihnte — theologische — Assoziation der Rabbinen, die <92 als
«Sithnebluty verstanden haben (dazu s.o. bei Anm. 57). Geht man also davon aus, dass
M8 hier nicht — wie in Hld 4,13, wo das hier vorangestellte 55UN bezeichnenderweise
fehlt — mit «Zypernblume» bzw. den Hennastrauch iibersetzt werden sollte, sondern von
792 abzuleiten ist. Dann liegt es nahe, an ein Heilmittel zu denken, da ja auch andernorts
belegt ist, dass 92 auch «gut machen» heissen kann.

72 Eine — unter grammatikalischen Gesichtspunkten fragwiirdige. aber in dichterischer (Lie-
bes-) Sprache immerhin denkbare —Alternativlésung wite, nicht von einer Constructus-
Verbindung zwischen 5oUN und "95 auszugehen, sondern die Kombination figurativ
in dem Sinne zu deuten, dass auf zwei Ole angespielt ist, die zusammen die Basis eines
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Wie auch immer man sich in Bezug auf die beiden eben vorgestellten Deu-
tungsmoglichkeiten entscheidet — ich halte es zumindest fiir moglich, hier mit
einem besonders raffinierten Spiel mit Wahrnehmungsmaoglichkeiten einer be-
reits von Origenes als ambig eingestuften Aussage zu rechnen™. In jedem Fall
ist nicht zu tibersehen, dass die prima vista mogliche und bis heute tbliche
Interpretation von *71 J*2 *13722 als «in den Weinbergen von En-Gedi» in
die Irre fihrt. Eventuell ist eine solche Irrefithrung sogar Teil der Strategie
der Sprecherin (der Autorin?). Will man indes dem Gemeinten nahekommen
ohne allzu direkt zu werden, dem Gemeinten, das unter Beachtung des Par-
allelismus membrorum unschwer zu erahnen ist, sollte man (wie auch Miiller)
davon ausgehen, dass 372 hier (wie sonst tberall im Hohelied) als Metapher
fiir den weiblichen Genitalbereich (bzw. im Sinne eines «pars pro totow fur eine
Frau) gebraucht ist, dann freilich — anders als Muller — die finf Konsonanten
1AN22 mit «in memerr Weinbergy tbersetzen. Das ware alles andere als will-
kirlich, denn *172 ist ja bereits in HId 1,6 in diesem Sinne verwendet: Die
erotische Dimension der drei Verse bedingt zusammen mit dem, was bisher
zur Problematik der Ubersetzung «in den Weinbergen Engedis» gesagt wurde,
dass man die Fiigung *1272 nicht als pl.cs., sondern bei genauerem Hinschen
sinnvoll nur als suffigierten Sg. von 272 deuten kann. Was die letzten beiden
Worte betrifft, muss "1 "V dann als Apposition verstanden werden. Das legt
sich jedenfalls nahe, wenn man die Verwendung von [V in eindeutig erklirten
Metaphern andernorts im Hohelied mit in Betracht zieht (vgl. Hld 4,12.15).
Dort sind die — mit ]"¥ nahe verwandten — Termini QM7 ]°I1 «versiegelter
Quell» bzw. 822 "0 «Gartenquell» als Code-Worter flir die Vagina verwen-
det, und zwar um das alleinige Zugangsrecht des Sprechers zu diesem Teil des
Korpers der Geliebten auszudriicken™. Der Ausdruck *72 1°¥ sollte dann — in

besonders wertvollen Parfiims bilden; vgl. dazu das Plinius-Zitat in Anm. 57. Dann lige in
HIld 1,13-14 ein synonymer Parallelismus membrorum vor! Niheres dazu s.u.

73 S.o. bet Anm. 50.

74 Vgl dazu uv.a. ]. Levy (Anm. 30), 189: «Zuweilen auch: die weibliche Scham». Er erwihnt
freilich zuvor als «ibertragene» Bedeutung «das minnliche Glied» und zitiert spiter u.a.
«Levit. r. s. 32, 176° ... «ein versiegelter Quell (HL. 4,12), darunter sind die (keuschen)
Minnlichen zu verstehen», eine — zeitbedingt — wohl durch Chauvinismus und Priderie
bedingte Deutung, die den Text auf den Kopf stellt: Angesprochen ist ja cindeutig die
Frau. Etwas anders T. Seidl, Ein verschlossener Garten, 54f., der Levy offenbar nicht kon-
sultiert hat: Aus seiner Sicht steht nur «Kanal» fir die weibliche Scham, wihrend «Quelle»
nach ihm «zur Bezeichnung der Autarkie und Selbstbestimmtheit des Gartens» dient. Letz-
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nahezu der gleichen Weise, wie er heute fur eine der beiden Quellen in Engedi
verwendet wird — nicht als vermeintlicher Ortsname untbersetzt bleiben, son-
dern mit «Quelle meines Bockleinsy ubersetzt werden. (Darauf, dass vielleicht
ein Verwirrspiel mit dem Ortsnamen beabsichtigt ist, kann man ja in einer
Fussnote verweisen). In Bezug auf die beutige Quelle wird — wie diversen Rei-
sefiihrern zu entnehmen ist — das * am Ende von *71 natirlich nicht als Pro-
nomen possessivum interpretiert, sondern als Teil des alten Lexems gesehen,
so dass man «Bockleinquelle» Gbersetzen muss. Das dndert aber nichts daran,
dass das * im Redekontext von Hld 1,14 durchaus fiir das Pronomen possessi-
vum der 1. Pers. sg. stehen kann. Diese Deutung ist ebenso wenig willkiirlich
wie einige weiter oben gemachte Deutungsvorschlige, denn der Geliebte wird
andernorts im Hohelied mehrfach mit Bocklein verglichen, wenn auch in Hld
2,9.17; 8,14 — situationsbedingt — auf konkrete, gattungsmassig prazis benann-
te «springlebendige» Capriden angespielt ist.

Zu Deutsch, resp. paraphrasiert zusammengefasst: Sofern man die zu Be-
ginn der Schlussiiberlegungen zu V. 14 erwiahnte (und mit dem Losungsvor-
schlag in Anm. 67 korrespondierende) Interpretation bevorzugen mdéchte, ist
der Geliebte fiir die Sprecherin ein sexuell aussergewohnlich anregender Mann,
der fiir sic Aphrodisiaka wie Myrrhenbeutel oder Henna-Ol (bzw. Omphacium
als Parfum), die Frauen ublicherweise benutzen, uberfliissig macht. Entschei-
det man sich dagegen fiir die zweite Moglichkeit, wird der Geliebte nicht nur
als sexuell anregend, sondern als so etwas wir ein Heilmittel gerithmt, vor allem
wenn er sich zw «Weinberg» der Geliebten, der (Lust-) Quelle ihres «Bockleins»
aufhalt. Im Falle der erstgenannten Erklirungsmoglichkeit lige in VV. 13-14
ein synthetischer Parallelismus membrorum vor —im letztgenannten Fall wiren
die VV. 13-14 ein gutes Beispiel fuir einen klimaktischen Parallelismus memb-
rorum.,

Viele Leserinnen und Leser diirften die letzten Ausfithrungen fiir die Aus-
geburt einer ungezligelten Phantasie des Schreibers halten. Unstrittig ist freilich
der Ausgangspunkt meiner Uberlegungen, dass eine ambige Aussage vortliegt,
was ja bereits Origenes konstatiert hat. Vielleicht kénnen von daher zumindest
einige unter den eben indirekt Angesprochenen dem Schreiber dieser Zeilen
darin folgen, dass der Verfasser der Passage (die Auforin?) bewusst eine viel-

tere Aussage gibt die Intention von Hld 4,12 korrekt wieder, nur hat diese nichts mit der
Bedeutung von "Y1 zu tun, sondern ist durch das Attribut 2107 ausgedriickt.
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deutige, ambige Aussage formuliert hat, um die Phantasie der Leserinnen und
Leser anzuregen: Sie sollen selbst entscheiden, welcher méglichen Assoziation
sie folgen wollen. Entscheidend fiir den Verfasser (die Awutorin?) war auf alle
Fille, dass «die Richtung s#immm», und diese ist ja bereits in den vorangehenden
Versen klar bestimmt.

Klar ist aber auch, dass dem Text Unrecht getan wird, wenn er politisch-

touristisch ausgeschlachtet wird.

Abstract

Der Aufsatz befasst sich mit einer Passage im HId, die Exegeten des 19.-21. Jhs. zu
héchst unterschiedlichen, z.T. recht phantasievollen Deutungen angeregt hat. Unbes-
chadet dessen hat Hld 1,12-14 (zusammen mit Hld 7,1) dem heutigen Ort Engedi eine
wichtige Position in der Tourismusindustrie des Staates Israel verschafft: Fin Ausflug
nach Engedi mit einer Wanderung zur Shulamit-Quelle ist ein Highlight bei Besuchen
im Heiligen Land.

Im ersten Abschnitt werden drei Pramissen vorgestellt und begrindet, von denen die
danach folgende Exegese ausgeht: 1) Um dem Sinn von Versen aus dem HId auch
nur nahezukommen, muss man vom Konsonantentext ausgehen. 2) Konsonanten-
texte sind naturgemiss ambig, bei einer Sammlung von Liebesdichtungen gilt das erst
recht. 3) Die allegorische Deutung des Hlds ist (nur) als historisches Faktum ernst zu
nehmen. — Im zweiten Abschnitt wird diskutiert, ob bzw. inwieweit Hld 1,12-14 als
Teil einer grosseren Einheit verstanden werden konn(t)e. Eine literarische Verbind-
ung zu HId 1,9-11 ldsst sich nicht feststellen, zu den unmittelbar folgenden Versen
15-17 besteht aber immerhin auf der semantischen Ebene eine gewisse Verbindung,
— Im dritten Abschnitt werden Einzelheiten zu Lexemen und Figungen unter phi-
lologischen Aspekten diskutiert und festgestellt,dass unter Einbeziehung botanischer
Fakten die gingige Deutung von HId 1,14 keinen Sinn ergibt. — Dementsprechend
folgt im vierten Abschnitt eine Art Exkurs zu der Frage, ob es in Engedi am Toten
Meer jemals Weinberge gegeben hat, was nach der einschligigen antiken Literatur klar
verneint werden kann. — Im fiinften Abschnitt werden Schlussfolgerungen gezogen:
Die Lexeme im letzten Teilsatz der Einheit werden auf mogliche, bisher nicht wahrge-
nommene Ambiguititen hin uberprift. Auf diesem Wege lisst sich wahrscheinlich
machen, dass die junge Frau hier (nicht anders als in Hld 1,6) schlicht von sich und
ihrem «Weinbergy, der «Quelle» ihres «Bockleins» spricht. Obwohl lingst bekannt ist,
dass alle drei Begriffe erotisch besetzt sind, wurde dieses Wissen bislang nicht auf Hld
1,14 bezogen.

Riidiger Bartelmus, Kiel
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