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World Christianity als Erfahrungsfeld
und theoretisches Konzept

Im Juni 2010 fanden in Edinburgh die Feietlichkeiten zum hundertjihrigen
Jubilium der modernen dkumenischen Bewegung statt. Am selben Ort wurde
1910 die erste Weltmissionskonferenz durchgefiihrt; man wollte die missionari-
schen Anstrengungen iiber Konfessionsgrenzen hinweg koordinieren und sich
liber gemeinsame Missionsziele austauschen. Damals hat der Votsitzende der
Konferenz, John R. Mott, die Christianisierung der Weltbevolkerung in einer
Generation angestrebt und fiir méglich gehalten.” Zum ersten Mal wurde ein
Weltatlas der christlichen Missionen erstellt, der den bereits erreichten Stand
auf dem Weg zum genannten Ziel sichtbar macht, vor allem aber die noch
zu evangelisierenden Gebiete auf der Weltkarte markieren sollte.” Nach der
Statistik von 1910 umfasste das Christentum damals bereits 35% der Weltbe-
vOlkerung. Die aktuellsten Zahlen geben fur das Jahr 2010 einen Anteil von
33,2% an, wobei nach einem lingeren Rickgang seit zwei Jahrzehnten wieder
ein leichtes Wachstum zu verzeichnen ist. Das Christentum hat also im letzten
Jahrhundert seinen Anteil an der enorm gewachsenen Weltbevélkerung nicht
erhohen, aber doch ungefihr auf demselben Niveau halten konnen.* Stark ver-
andert hat sich dagegen die religiose Landkarte der Welt. Daruber gibt der A#las
of World Christianity 1910-2010 Auskunft, der zur Jahrhundertfeier erschienen
ist.® Der Atlas zeigt, dass heute zwei Drittel der Christen im ausserwestlichen
Raum leben. Wihrend viele Kirchen in (West-)Europa riickliufige Mitglieder-
zahlen verzeichnen, befinden sich Kirchen und christliche Bewegungen ausser-
halb dieses Kontinents in einer Wachstumsphase und verindern damit das Ge-

} Leicht revidierte Abschiedsvorlesung vom 18. Mai 2010, Theologische Fakultit der Uni-
versitit Basel.

2 Zur 1. Weltmissionskonferenz B. Stanley: The World Missionary Conference, Edinburgh
1910, Grand Rapids/Cambridge UK. 2009; D.A. Kerr/K. R. Ross (Hg.): Edinburgh 2010.
Mission Then and Now, Oxford 2009,

3 Statistical Atas of Christian Missions, 1911; vgl. die Karten von 1910, abgedruckt in: T.M.
Johnson/K.R. Ross (Hg,): Atlas of Global Christianity 1910-2010, Edinburgh 2009.

4 Johnson/Ross: Atlas (Anm. 3), 8f; WIR. Shenk: Introduction, in: ders. (Hg,): Enlarging the
Story. Perspectives on Writing World Christian History, Maryknoll N.Y. 2002, xi-xvii (xii).

s Johnson/Ross: Atlas (Anm. 3).
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sicht des Weltchristentums kontinuierlich. Im Jahr 1910 lebten tber 80% der
Christen in Europa und Nordamerika; 2010 sind es nur noch 40%. Der Anteil
des Christentums auf dem afrikanischen Kontinent hat sich in 100 Jahren von
9.4% auf knapp 50% erhoht. Brasilien ist das Land mit der weltweit grossten
Anzahl Katholiken (144 Mio.); zugleich ist es — nach China — das Land mit der
grossten Anzahl von pfingstlich geprigten Christen (82 Mio.). Heute gibt es
mehr chinesischsprachige als deutschsprachige Christen.”

Seitdem das Christentum praktisch in allen Liandern der Erde prisent ist,
hat es sich in seinem Charakter sehr stark veridndert, und zwar in Richtun-
gen, die sich die Konferenzteilnehmer in Edinburgh 1910 vermutlich nicht
gewunscht hatten. Auf dem afrikanischen Kontinent stidlich der Sahara ist
aus einer Fremdreligion eine afrikanische Religion geworden; in Asien hat sich
das Christentum zu einer asiatischen Religion gewandelt, in Nordamerika ist
es dabei, seinen Charakter in mehrfacher Hinsicht zu verindern, und zwar
zugunsten von afrikanisch-amerikanischen, hispano-amerikanischen und asia-
tisch-ametrikanischen Formen.? In Lateinamerika bringt die «Charismatisierung)
neue Varianten des Katholizismus und Protestantismus hervor. In Australien
und Neuseeland griinden Vietnamesen, Koreaner und Chinesen Kirchen, die
bei Konfessionslosen Anklang finden. Kirchlich Ungebundene machen aber
fur ihre Privatreligion auch Anleihen bei den Religionen der Aborigines und
der Maori.” Verinderungen dieser Art stellen nicht nur fir die europiischen
Grosskirchen eine Herausforderung dar; auch europaische Evangelikale und
Pfingstler konnen sich in den neuen Formen des Evangelikalismus und Pente-
kostalismus, die in der ausserwestlichen Welt entstehen, kaum wieder erkennen.

Wer hat angesichts dieser Verinderungen die Definitionsmacht tber das,
was gemeinchristliche, haretische oder ausserchristliche Varianten sind? Wer

6 Laut Johnson/Ross: Atlas (Anm. 3), 101. Fiir China gibt der Atlas 95.316 Mio. Pentekos-
tale an (ebd.).

’ Laut Johnson/Ross: Atlas (Anm. 3), 225 betrigt die Anzahl deutschsprachiger Christen
47,444 Mio., diejenige chinesisch- bzw. mandarinsprachiger Christen 88,673 Mio. (Jahr
2010). Die sechs unter Christen am meisten verbreiteten Sprachen sind Spanisch (knapp
360 Mio.), Englisch (280 Mio.), Portugiesisch (193 Mio.), Russisch (114 Mio.) und Manda-
rin-Chinesisch, gefolgt von Deutsch.

8 Nach heutigen Schitzungen werden im Jahr 2040 innerhalb der US-amerikanischen Bevol-
kerung die Weissen in der Minderheit sein.

? S. Kim/K. Kim: Christianity as a World Religion, London/New York 2008, 197-202.
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entscheidet Uber die verbindlichen Lehren der Kirche? Vor allem aber: «Whose
Religion is Christianity?» So lautet der Titel eines Buches von Lamin Sanneh,
einem vom Islam zum Christentum konvertierten Theologen aus Gambia, der
heute an der Yale Divinity School (New Haven, Connecticut) als Professor fiir
Weltchristentum lehrt."” Zunichst sollen exemplarisch einige Verinderungs-
prozesse innerhalb des Weltchristentums erwihnt werden, wobei es nur darum
gehen kann, holzschnittartig einige Erfahrungsfelder zu umreissen (1). Danach
wird gefragt, wie die immense, untibersichtliche Pluralitit neuer Ausprigungen
des Christentums wissenschaftlich erfasst, analysiert und gedeutet wird (2). Ein

Ausblick auf die Konsequenzen von Zukunftsprognosen fiir Forschung und
Lehte schliesst den Beitrag ab (3).

1. Erfabrungsfelder des Weltchristentunss
Mit der Uberseemission, die vom 16. Jahrhundert an vom katholischen und
spiter vom protestantischen Europa aus betrieben wurde, sind europiische
Auffassungen von Recht im Allgemeinen und Kirchenrecht im Besonderen
nach Afrika, Asien und Amerika gelangt. Im Zusammenhang damit teilten die
missionierenden Kirchen die Weltbevélkerung in zwei Teile auf: das christliche
Europa, das die Kriterien eines corpus christianum' erfiillte, und die Heidenwelt,
in der Missionsstationen als Briickenkdpfe einer allmihlichen Christianisierung
errichtet wurden. Lange Zeit standen die in der Heidenwelt gegriindeten Mis-
sionskirchen zu den Zentralen in Europa in einem engen Abhingigkeitsver-

10 L. Sanneh: Whose Religion is Christianity? The Gospel beyond the West, Grand Rapids
2003.

Im lateinischen Teil Europas hat sich im Verlauf des Mittelalters das herausgebildet, was
Ende des 19. Jahrhunderts erstmals als orbis christianus oder corpus christianum bezeich-
net worden ist: die Vorstellung einer Einheit von geistlicher und weltlicher Obrigkeit in-
nethalb einer einheitlichen, die gesamte Christenheit umfassenden res publica christiana,
deren Mitgliedschaft durch die Taufe vermittelt wird. Nach der Reformationszeit fand der
cotpus christianum-Gedanke in den einzelnen Reichsterritorien und ihren Verfassungen
seine Fortsetzung, nun freilich ohne seine universale Dimension. In abgeschwichter Form
lassen sich seine spiten Spuren in Furopa noch bis in die Gegenwart hinein verfolgen,
vor allem in den grossen Volkskirchen, in denen die weiterhin praktizierte Kindertaufe
als Initiationsritus eine religits weitgehend homogen gebliebene Gesellschaft mit dem
Christentum als der dominierenden Mehrheitsreligion voraussetzt; vgl. H. de Wall: Cotpus
Christianum, RGG 2, Tubingen *1998-2007, 466-468. Faktisch hat die Wirklichkeit in Eu-
ropa dem corpus christianum-Gedanken nie ganz entsprochen; denn immer haben auch
judische Menschen — phasenweise auch Muslime — in Europa gelebt.
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hiltnis — finanziell, personell, strukturell, theologisch, kulturell und in Bezug
auf Ethos und Moral. Das Christentum wurde in der ausserwestlichen Welt als
religiése Institution mit ausdifferenzierten Organisationsstrukturen eingefihrt.
Es vetlangte von den Individuen einen umfassenden Sinneswandel und die
Offentlich artikulierte Bekehrung, einen formalen Beitritt, die Taufe sowie eine
an europiischen Vorbildern orientierte Sittlichkeit. All dies war in manchen
Missionslandern ein Novum, wie auch die Vorstellung, nur ezner Religionsge-
meinschaft anzugehoren bzw. an ihr partizipieren zu dirfen. Religion als eine
von anderen Lebensbereichen unterschiedene oder gar getrennte Sphire war
in grossen Teilen Asiens und Afrikas weitgehend unbekannt. Die Adressaten
christlicher Mission reagierten sehr unterschiedlich auf den Kontakt mit dieser
Fremdreligion — teils mit Ablehnung; teils mit bereitwilliger Aneignung, teils mit
einer tief greifenden Umgestaltung und Neuinterpretation des Christentums.
Edtliche fiir Europa charakteristische Christentumsformen haben aussereuropa-
ische Kirchen nicht ibernommen oder Gibernehmen kénnen, so etwa den Ty-
pus der Volkskirche mit staatlich subventionierten diakonischen Einrichtungen
und theologischen Fakultiten an staatlichen Universititen. Bestimmten Wei-
terentwicklungen im europiischen Christentum wihrend der letzten 50 Jahre
stehen aussereuropiische Kirchen oft skeptisch gegentiber. Dazu gehéren vor
allem der niedrige Gottesdienstbesuch und der Bedeutungsverlust der Kirchen
und ihrer Lehren im Leben der Mitglieder. Wie stark die weltweite christliche
Biodiversitit in den letzten Jahrzehnten zugenommen hat, zeigen folgende,
aus unterschiedlichen Lindern und Kontinenten herangezogene Beispiele, die
aufgrund formaler Kriterien in vier Gruppen gebiindelt werden.

1.1. Vielfalt der individuellen Zngehirigkeit
1.1.1 Rechtlich geregelte Kirchenmutgliedschaft (Grosskirchen in Westenropa)
Die durch kanonisches Recht oder evangelisches Kirchenrecht geregelte Mit-
gliedschaft gilt in Europa weiterhin als Normalfall in den katholischen, evan-
gelischen und anglikanischen Grosskirchen. Anzeichen einer schleichenden
Unterhohlung des Mitgliedschaftsrechts sind allerdings erkennbar. In Deutsch-
land und der Schweiz ist die katholische Kirche mit der vor Gericht gebrachten
Forderung konfrontiert worden, ohne Verlust der Kirchenmitgliedschaft aus
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der Kirche austreten zu konnen.” Fur Schweden ist das belonging withont believing
charakteristisch: Menschen halten an ihrer Mitgliedschaft fest, ohne den Glau-
ben erkennbar zu praktizieren. Daran hat sich auch nach der Trennung von
Staat und Evangelisch-Lutherischer Kirche im Jahr 2000 nichts geindert. In
Grossbritannien und Frankreich ist dagegen das umgekehrte Modell verbreitet:
Konfessionslose sind hiufig auch ohne Kirchenmitgliedschaft religios (bekeving
without belonging) .

1.1.2 Christen ohne formalisierte Mitgliedschaft

(Christusglanbige ausserhalb der Kirche: Indien)
In Indien sind konversionswillige Hindus oder Muslime mit mancherlei Nach-
teilen in Ehe, Familie, Beruf und Gesellschaft konfrontiert. Deshalb vermei-
den sie gerne den Religionswechsel und entscheiden sich als Ungetaufte fiir
eine christliche Existenz im Verborgenen. Sie praktizieren ihr Christsein ohne
offizielle Beziehungen zu einer verfassten Kirche. Um anonym bleiben zu
konnen, besuchen sie weit weg von ihren Wohnorten stattfindende christliche
Massenveranstaltungen, wo sie ihren Glauben in Gemeinschaft mit anderen
praktizieren konnen und Vergebung fiir ihr religioses Doppelleben erbitten.
Man nennt sie in Indien No#n-Baptised Believers in Christ. Wie zahlreich sie sind,
ist schwer zu sagen; die Schitzungen gehen in gewissen Regionen Indiens bis
zur Hilfte der ortsansissigen Kirchenmitglieder.™

In der Schweiz ist dem Antrag vor Gericht stattgegeben worden; in Deutschland ist er
neulich abgelehnt worden; dazu: Staatskirchenrechtlich kein isolierter Austritt aus der Kir-
che als Korperschaft des 6ffentlichen Rechts (Bundesverwaltungsgericht, Pressemitteilung
vom 11.10.2012).

G. Davie: Religion in Britain since 1945: Believing without Belonging, Oxford 1994; dies.:
Religion in Modern Europe. A Memory Mutates, Oxford 2000; P(hilip) Jenkins: Gottes
Kontinent? Uber die religiése Krise Europas und die Zukunft von Islam und Christen-
tum, Freiburg i.Br. 2008 (Originaltitel: God’s Continent. Christianity, Islam, and Europe’s
Religious Crisis, New York 2007); D. Hervieu-Léger: Pilger und Konvertiten. Religion in
Bewegung (Religion in der Gesellschaft 17), Wiirzburg 2004 (Originaltitel: Le pélerin et le
convertl. La religion en mouvement, Paris 1999).

4 H.E. Hoefer: Churchless Christianity, Pasadena 2001 (erginzte Ausgabe der ersten, in Ma-
dras erschienenen Ausgabe von 1991). — Ein anderes Beispiel nicht formalisierter Mit-
gliedschaft in Indien ist die christliche Ashram-Bewegung: Als Meditationszentren stehen
Ashrams Menschen verschiedener konfessioneller und religiéser Herkunft offen ohne
Konsequenzen fiir eine formale Mitgliedschaft irgendwelcher Art.
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1.1.3 Diffuse Zugehirigkeitsmuster (Japan; Brasilien)

Japan kennt bereits seit langem eine Tradition der Partizipation an Riten in
mehreren Religionen. Als die Amerikaner nach dem II. Weltkrieg in Japan eine
Volkszihlung durchfithrten und auch nach der Religionszugehdrigkeit frag-
ten, kam durch Mehrfachnennungen eine Zahl zustande, die das Dreifache
der Bevolkerungszahl betrug.”® Die hohe Zahl entsprach der in Japan bis heu-
te verbreiteten Tradition, in verschiedenen Lebenssituationen buddhistische,
christliche, shintoistische oder andere Rituale in Anspruch zu nehmen. In Chi-
na werden seit langer Zeit Konfuzianismus, Buddhismus und Daoismus als
Einheit betrachtet (san jiao wei yi = Drei-Lehren-Religion). In dieses Religions-
verstandnis lassen sich auch Elemente der christlichen Tradition leicht integ-
rieren.' In Brasilien sind neue religiose Gemeinschaften entstanden, in denen
sich katholische, protestantische, spiritistische, afrikanische und pentekostale
Elemente vielfach vermischen."” Viele Glidubige bewegen sich zwischen den
Gemeinschaften hin und her, wie ein Zitat von Ivone Gebara zeigt: «Man kann
zum Candomblé gehoren und zur Bruderschaft vom Guten Ende, dem dritten
Orden der Franziskaner angehdren und der charismatischen Erneuerung bei-
treten, katholisch sein, bei den Lutheranern Theologie studieren und sich von
einem spiritistischen oder buddhistischen Guru beraten lassen.»'®

¥ R.G. Wagner: Sikularisierung: Konfuzianismus und Buddhismus, in: H. Joas/K. Wiegandt
(Hg): Sdkularisierung und die Weltreligionen, Frankfurt a.M. 2007, 224-252 (238). Zum
Verstindnis von Religionszugehorigkeit in Japan: U. Dehn: Religionen in Ostasien und
christliche Begegnungen, Frankfurt a.M. 2000, 172ff.
' Zum Verstindnis von Religionszugehorigkeit und Religionswechsel in China vgl. . Gentz:
Die Drei Lehren (sanjiao) in Konflikt und Harmonie. Figuren und Strategien einer Debat-
te, in: E. Franke/M. Pye (Hg): Religionen nebeneinander: Modelle religioser Vielfalt in
Ost- und Siidostasien, Miinster et al. 2006, 17-40; zum religionshistorischen Hintergrund
in China: S.P. Bumbacher: Medieval Chinese Religions — An Example of Selective Partici-
patiom, in: C. Lienemann-Perrin/W. Lienemann (Hg.): Religiose Grenziiberschreitungen.
Studien zu Bekehrung, Konfessions- und Religionswechsel / Crossing Religious Borders.
Studies on Conversion and Religious Adherence, Wiesbaden 2012, 611-631; R. Malek: Zur
Heterotopie der Konversion im chinesischen Kontext. Skizziert am Beispiel des Christen-
tums, a.2.0., 632-679.
R. von Sinner: Religitse Mobilitit in Brasilien, in: Lienemann-Pertin/Lienemann: Religiose
Grenziiberschreitungen (Anm. 106), 477-505.
1. Gebara: Teologia ecofeminista, Sao Paulo 1977, 100, tibersetzt und zitiert bei: von Sin-
ner: Religitse Mobilitat (Anm. 17), 477.



124 Christine Lienemann-Perrin

1.2. Vielfalt der Gemeinschaftsbildung
1.2.1 Kirchen und Gemeinschaften jenseits der Konfessionskirchen
(Evangeliale weltweit und Hauskirchen: China)

Weltweit haben sich vor allem evangelikal geprigte Bewegungen und Gemein-
schaften ausserhalb von oder quer zu den etablierten Konfessionsfamilien der
Lutheraner, Reformierten, Katholiken und Orthodoxen formiert. Schiatzungs-
weise 70% der born again Christians betrachten sich als «gemeinchristlichs. Als
Non-Denominationals iben sie Kritik an konfessionalistischen Kirchenstrukturen
und Dogmen. Evangelikale wissen sich dem Missionsauftrag verpflichtet und
sind durch den persénlichen Glauben an Jesus Christus und eine wortliche
Schriftauslegung unter einander verbunden.” In westlichen Gesellschaften ver-
schwimmen die traditionellen Unterscheidungen der Christenheit eher durch
religiose Gleichgiltigkeit und Konfessionslosigkeit, selbst wenn seit geraumer
Zeit versucht wird, dem Trend mit einer Rekonfessionalisierung entgegenzu-
wirken. Zu den Kirchen jenseits von Konfessionalitit sind ferner die sog. emer-
ging churches in den USA und Grossbritannien zu rechnen, Gemeinden, welche
vor allem kirchenferne oder kirchenlose Menschen ansprechen.” Die grosse
Mehrheit des chinesischen Christentums, schitzungsweise 95 Mio. von 115
Mio. Glaubigen, versammelt sich in Privathdusern, um zu beten, zu heilen und
die Bibel zu lesen. Diese sog. Hauskirchen lassen sich keiner Konfessionsfami-
lie zurechnen, und sie pflegen nur selten Kontakte zu anderen Kirchen.”

¥ R. Dowsett/S. Escobar: Evangelicals, 1910-2010, in: Johnson/Ross: Atlas (Anm. 3), 98f;
DM. Lewis (Hg.): Christianity Reborn. The Global Expansion of Evangelicalism in the
‘Twentieth Century, Grand Rapids 2004; D.W. Bebbington/M.A. Noll (Hg.): A Histoty of
Evangelicalism, 5 vols., Leicester 2004.

2 E. Gibbs/R.K. Bolger: Emerging Churches. Creating Christian Community in Postmo-
dern Cultures, Grand Rapids 2005; D. Kimball: Emerging Church — die postmoderne Kir-
che, Asslar 2005.

2 Johnson/Ross: Atlas (Anm. 3), 135, Seit der Kulturrevolution sind in China rund 50 Mio.
Bibeln verteilt worden. Zu den chinesischen Hauskirchen bzw. dem chinesischen Pente-
kostalismus vgl. C. Wihrisch-Oblau: Healing Prayers and Healing Testimonies in Mainland
Chinese Churches. An Attempt at Intercultural Understanding, in: China Study Journal
14/2 (August 1999) 5-21; dies.: God Can Make Us Healthy Through and Through. On
Prayers for the Sick and the Interpretation of Healing Experiences in Christian Churches
in China and African Immigrant Churches in Germany, IRM, XC / 356/357 (January/
April 2001) 87-102; A. Anderson/E. Tang (Hg): Asian and Pentecostal. The Charismatic
Face of Christanity in Asia, Baguio City (Philippines) 2005; darin drei Beitrige von G.
Oblau, D. Zhaoming und E. Tang zum Pentekostalismus in China, 411-486.
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1.2.2 Afrikanische Unabhingige Kirchen (Uganda)

Aus den Missionskirchen in Afrika sind mainline churches hervorgegangen, Kir-
chen, die trotz struktureller Selbstindigkeit das theologische Erbe der einstigen
Missionszentralen weiter pflegen und fiir die Aufrechterhaltung von Diakonie,
Gesundheits- und Bildungswesen, besonders die Theologenausbildung, nach
wie vor mit ihren westlichen Partnerkirchen koopetieren.” Mainline churches bil-
den freilich je linger desto weniger das wichtigste Modell des afrikanischen
Christentums. Schon Ende des 19. Jahrhunderts haben sich afrikanisch gelei-
tete Kirchen unabhingig gemacht, von denen sich spiter weitere abgespalten
haben. Zahlreiche afrikanische Neugriindungen sind hinzugekommen und
werden unter der Abkiirzung A4IC zusammengefasst, wobei das I fur indepen-
dent, inittated, indigenous oder international stehen kann. Allein in Stdafrika gibt
es Tausende von Afrikanischen Unabhingigen Kirchen, manche unter ihnen
zihlen nur einige Dutzend Mitglieder, andere mehrere Hundert oder Tausend.
In ihren Gottesdiensten, Heilungsversammlungen und Ritualen zur Konflikt-
bewiltigung leben Elemente der traditionalen Religionen Afrikas neu auf. Sie
sind verbunden mit biblischen Vorbildern und durchsetzt von europiischen
Fragmenten. In Kampala soll es tiber 1’000 AIC-Kirchen geben. Angesichts
der religiosen Unubersichtlichkeit bieten ugandische Christen im Internet wazh
sites an, in denen sie Kirchen aufgrund der Unterscheidung zwischen unter-
schiedlich qualifizierten, spirituellen Michten entweder als echt, als sektiere-
risch oder als Kulte einstufen.

1.2.3 Pentekostale Bewegungen und charismatisierte Kirchen (Lateinamerika)
In Lateinamerika hat sich in Verbindung mit der spanischen und portugiesi-
schen Kolonialisierung hauptsichlich der Katholizismus etabliert, wihrend
Kirchen des Protestantismus erst spit und nur in geringer Zahl haben Fuss

2 Vgl D. Werner et al. (Hg): Handbook of Theological Education in World Christianity.
Theological Perspectives, Ecumenical Trends, Regional Surveys, Oxford 2010.

% Vgl die Discernment and Apostasy Watch Site for African Saints: http://www.watchman-
africa.blogspot.com/ (25.04.2010). Aufschlussreiche Hinweise zum Versuch von besorg-
ten afrikanischen Christen, das Wichteramt wahrzunehmen, bietet Kato Mivule: http://
www.yesumulungi.com/index.php/about-us/275-about-website-editot-kato-mivule.
html/ (25.04.2010); dazu R.1J. Hackett: Revisiting Proselytization in the Affican Context.
Uganda and Nigeria Compared, in: Lienemann-Perrin/Lienemann: Religiose Grenzibet-
schreitungen (Anm. 16), 820-833.
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tassen konnen. Im Verlauf des 20. Jahrhunderts sind freilich mit den Pfingst-
kirchen Christentumsformen dazu gekommen, die alle bisherigen Gestalten
an Vielfalt und Phantasie in den Schatten stellen, wie z.B. die Evangelische
Kirche der Abscheu vor dem krummen Leben, die <(Evangelische Pfingstkir-
che der letzten Einschiffung zu Christus, die (Evangelische Vereinigung treu
sogar unter Wassen zeigen. Diese Kirchen fiir jeden Geschmack, von denen
im Raum von Rio de Janeiro fast tiglich welche aus dem Boden schiessen,
wetden von allen historischen Kirchen als bedrohliche Konkurrenz einge-
stuft — zu Recht, denn Pfingstkirchen werben skrupellos und erfolgreich
Mitglieder aus anderen Kirchen und Religionen ab. Als Gegenmassnahme
sehen sich die katholischen und protestantischen Kirchen genétigt, durch
charismatische Erneuerung die Abwanderung zu den Pfingstkirchen aufzu-
halten. Es ist deshalb nicht tubertrieben, von einer Conversion of a Continent zu
sprechen, wie der Titel eines Buches zur Pentekostalisierung Lateinamerikas
lautet.”* Viele der parakirchlichen oder synkretistischen Phinomene treten
Ubrigens auch innerhalb der rémisch-katholischen Kirche auf. Der Vatikan
versucht die Abweichungen vom romtreuen Katholizismus einzudimmen —
freilich oft mit begrenztem Erfolg.

1.3. Minderbeitenkirchen und ethnische Kirchen
1.3.1 Minderbheitenkirchen in nichtchristlichen Mebrheitsgesellschaften
(Nabhost, Zentralasien, Nordafrika)
In Nahost, Nordafrika, Zentral- und Stidasien haben Kirchen wihrend Jahr-
hunderten gelernt, unter den Bedingungen erheblich eingeschrinkter Re-
ligionsfreiheit, gelegentlich auch unter Verfolgung zu leben. Sie haben es
verstanden, in Einklang mit dem dbemmi-Status, der ihnen die religiose Grenz-
uberschreitung untersagte, gleichwohl eine missionarische Existenz zu fih-
ren. Heute sind wegen Diskriminierung und Verfolgung manche von ihnen
vom Aussterben bedroht oder im Begriff, in alle Welt zerstreut, praktisch
nur noch als Diaspora weiter zu existieren. Stellvertretend fiir viele ande-
re Beispiele sei die Syrisch-orthodoxe Kirche im ostanatolischen Tur Abdin
erwihnt. Durch den Volkermord von 1914/15 und spitere Vertreibungen
bedingt, leben nur noch etwa 3’000 Christen in Tur Abdin, wihrend die Sy-

#  TJ. Steigenga/E.L. Cleary (Hg): Conversion of a Continent. Contemporary Religious
Change in Latin America, New Brunswick et al. 2007.
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risch-Orthodoxen Christen in der Diaspora auf 210’400 Mitglieder geschitzt

werden.®

1.3.2 Ethnisch homogene Kirchen in multiethnischen Gesellschaften (Russland)
Nach dem Epochenjahr 1989/90 lebten in Ost- und Siidosteuropa Konflikte
neu auf, die in der Zeit kommunistischer Regierungen verdringt gewesen wa-
ren. In den Gebieten des ehemaligen Jugoslawien verband sich zwecks Iden-
titdtsbildung Nationalismus mit Religion bzw. Konfession.” In Russland ha-
ben alte Vorstellungen vom kanonischen Territorium die russisch-orthodoxe
Kirchenleitung dazu bewogen, die gesamte russische Bevélkerung auf dem
Staatsgebiet als Orthodoxe zu reklamieren, selbst jene Russen, die religions-
los sind oder einer andeten Konfession angehoéren. Diese Auffassung fahrt
zu Konflikten mit der katholischen Kirche und protestantischen Kirchen in
Russland, denen von orthodoxer Seite aggressives Abwerben von Orthodoxen
vorgeworfen wird.”

1.3.3 Migrationskirchen (Kanada und USA)
In den vergangenen zehn Jahren haben die Migranten global von 150 Mio. auf
214 Mio. zugenommen.” Ihre Wachstumsrate betrigt derzeit 3.1%. Unter den
Migranten sind die Christen iiberproportional vertreten. Sie umfassen rund die
Hilfte aller Migranten, wahrend z.B. Muslime lediglich 27% ausmachen. Der
Anteil der Migranten an der Wohnbevélkerung variiert von Land zu Land sehr
stark: Von Katar (87%) tiber Singapur (41%) bis Japan (1.7%) ist das Spekt-

»  Davon leben rund 70’000 in Deutschland; dazu G. Rabo: Die Griindung der Syrisch-Ot-
thodoxen Kirche von Antiochien in der Diaspora, 8, vgl. http://www.suryoyo.uni-goettin-
gen.de/library/ Gabriel Rabo_Diaspora_ DE.pdf (14.05.2010). In der Tiirkei machen die
Christen heute ca. 0.2% der Bevolkerung aus. Dazu H. Aguicenoglu: Laizismus, religiése
Minderheiten und Konversionen in der Turkei, in: Lienemann-Perrin/Lienemann: Religi-
ose Grenzuberschreitungen (Anm. 16), 560-574.

% Dartber informiert kontinuietlich die Zeitschrift «Glauben in der Zweiten Welb (G2W),
Ziirich.

#7 E. Bryner: Das Recht der Religionsgemeinschaften in Russland, in: W. Lienemann/H.-R.
Reuter (Hg,): Das Recht der Religionsgemeinschaften in Mittel-, Ost- und Siidosteuropa,
Baden-Baden 2005, 393-417.

#  So die Angaben der Internationalen Organisation fiir Migration. Nicht eingerechnet in die-
sen Zahlen ist die interne Migration, die weltweit noch einmal 25.5 Mio. betrigt (2010). Un-
ter den internationalen Migranten sind 15.4 Mio. bzw. 7.6% Fluchtlinge (2010); vgl. http://
www.iom.int/jahia/Jahia/about-migration/facts-and-figures/lang/en (10.10.2012).
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rum extrem breit. Kirchen in historischen Einwanderungslindern wie Kanada
und den USA haben sich seit langem auf die Migrationssituation eingestellt,
was sich vielfiltig niederschligt, angefangen bei interkulturellen Ortsgemein-
den iiber interkulturelle Spitalseelsorge bis hin zur theologischen Ausbildung,
In den USA haben heute bereits 37% aller Theologiestudierenden — und ein
wachsender Teil der Universititsprofessoren — einen afro-amerikanischen, his-
pano-amerikanischen oder asiatisch-amerikanischen Hintergrund. Die meisten
von ihnen studieren und lehren an evangelikal geprigten Ausbildungsstitten;
thr Anteil in protestantischen, katholischen und orthodoxen Kirchen ist deut-
lich geringer.”

1.4. Internationale und globale christliche Organisationen und Bewegungen
1.4.1 Weltgebetstag der Frauen
Far Interkulturalitit angesichts globaler Beziechungen sind Engagierte in der
dusseren Mission und Okumenischen Bewegung seit langem sensibilisiert. An
dieser Stelle sei deshalb eines der dltesten und grossten Werke der neuzeitlichen
6kumenischen Bewegung erwihnt, das sich diesbeziiglich besonders hervorge-
tan hat: der 1927 gegrindete Weltgebetstag detr Frauen.® Jedes Jahr bereiten
konfessionell gemischte Frauenkreise in 170 Landern die Gebetsfeier am ersten
Freitag im Marz vor. Liturgie und Thema stammen jeweils aus einem andern
Land. An der Feier, zu der auch Minner und Kinder eingeladen sind, nehmen
rund um die Welt Millionen von Menschen teil. Unter dem Leitmotto <Infor-
miertes Beten — Betendes Handelny befassen sich Frauen zur Vorbereitung mit
hochst unterschiedlichen Landern und Gesellschaften, politischen Verhiltnis-
sen, Kulturen, Kirchen und Theologien, um an diesem einen Abend wirklich
dnformiert, sachkundigy beten zu kénnen. Das sich daraus ergebende Handeln
schlidgt sich in zahlreichen Projekten nieder, fiir welche die Weltgebetstags-

»  So lauten die aktuellen Zahlen der Association of Theological Schools mit Sitz in Pitts-
burgh. An evangelikalen Ausbildungsstitten waren 2011 insgesamt rund 46’000 Studie-
rende immatrikuliert, an protestantischen 29’000 und an katholischen und orthodoxen
insgesamt 7’600 (Diese Angaben verdanke ich Dietrich Werner).

Die historischen Wurzeln des Weltgebetstages der Frauen reichen sogar ins Jahr 1887 zu-
riick, als presbyterianische Frauenorganisationen in den USA einen jihrlichen Gebetstag
mit Firbitten und Aktionen zugunsten von heimat- und arbeitslos gewordenen ehemaligen
Sklaven einfiihrten; dazu H. Hiller: Okumene der Frauen. Anfinge und frithe Geschichte
der Weltgebetstagsbewegung in den USA, weltweit und in Deutschland, Stein 1982.
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Kollekte gesammelt wird und die vor allem Frauen in allen Teilen der Welt
zugute kommen. So verbindet der Weltgebetstag Gottesdienst, theologische
Reflexion und Handeln miteinander und schirft das Bewusstsein der immen-
sen Pluralitit der Weltchristenheit, ohne ihren Anspruch, eine Gemeinschaft
von Glaubenden zu sein, preiszugeben.’’ Deutschland und die Schweiz haben
eine sehr vitale Weltgebetstags-Tradition. Leider kommt deren eindrucksvolle
interkulturelle Kompetenz im sonstigen kirchlichen Betrieb wenig zur Geltung,

1.4.2 International operierende Kirchen
Ein weit verbreitetes Phinomen sind neu entstehende Christentumsvarian-
ten jenseits des Territorialitatsprinzips. Gerade unter den kleinsten christlichen
Gruppen ist oftmals der Wunsch nach Internationalitit verbreitet, weshalb sie
in ihrem Namen gerne das Pridikat International fihren wie z.B. International Cen-
tral Gospel Church in Accra oder Action Faith Ministry International”® Dahinter steht
der Wunsch nach internationalen und interkontinentalen Beziehungen, die der
Stirkung der Kirche und nicht zuletzt auch den sozialen Aufstiegschancen ih-
rer Mitglieder dienen. Dem Streben nach Externalitit und globalen Zusammen-
schlissen kommen die modernen Kommunikationsmittel entgegen, die auch von
kleinen Gruppen in abgelegenen Winkeln Afrikas genutzt werden. Interkonti-
nentale kirchliche Netzwerke sind im Zeichen der Globalisierung nicht zuletzt
als Medium zum Ausbrechen aus der Verelendung in den drmsten Lindern der
Welt gebildet worden. Im Zeichen der Migration verdichten sich kirchliche Ver-
bindungen zwischen Afrika und Europa: Afrikanische Kirchen senden ihre Mit-
glieder nach Europa, wihrend in Europa zugleich neue Kirchen von Migranten
gegrindet werden, die ihrerseits Missionare nach Afrika und in andere Linder
entsenden.”® So entwickeln sie ein Kirchenbewusstsein, das weit tiber die Grenzen

' C. Lienemann-Perrin: The Wotld Day of Women’s Prayer. From Expetience to an Inter-

cultural Hermeneutics, in: M.A. Oduyoye/H.M. Vroom (Hg.): One Gospel — Many Cultu-
res. Case Studies and Reflections on Cross-Cultural Theology, Amsterdam/New York N.Y.
2003, 173-198.

32 P. Gifford: African Christianity. Its Public Role, London 1998, 79£.92.

#  In Europa besteht ihr etstes Ziel darin, die sidkulatisierten Gesellschaften zu re-christiani-
sieren; sie haben damit nur geringen Erfolg. Thr Wirkungskreis bleibt im Wesentlichen auf
Migrationskirchen beschrinkt; dazu C. Wahrisch-Oblau: The Missionary Self-Perception
of Pentecostal/Charismatic Church Leaders from the Global South in Eutope. Bringing
Back the Gospel, Leiden/London 2009.
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ihrer lokalen Gruppe hinaus reicht. Als Dienste (wznistries) betrachten sie sich als
eine vom Heiligen Geist getragene und geleitete weltweite Bewegung mit einem
globalen Missionsauftrag, Besser als viele andere Kirchen verkorpern sie einen
neuen Typus von Mission: die Mission aus allen Richtungen in alle Richtungen>.**

1.4.3 Konfessionelle und transkonfessionelle Massenveranstaltungen
Ein stark verbreitetes transkonfessionelles Bewusstsein findet seinen Nieder-
schlag in Massenveranstaltungen mit Hunderttausenden von Menschen aus den
verschiedensten Kirchen, aber auch Konfessionslosen. Sie pragen in allen Konti-
nenten eine beliebte Form christlicher Lebensdusserung und vermitteln ein phy-
sisches Erleben der eigenen Religionsgemeinschaft als eines Massenphinomens,
das die Intimitit der lokalen Gemeindeversammlungen erginzt.”

Der kurze Streifzug durch das heutige Weltchristentum lasst sich in dret Punk-

ten zusammenfassen:

— Das Christentum als Weltreligion hat ein bisher nie da gewesenes Mass an
Pluriformitit erreicht.

— Schrumpfende Kirchen, Kirchendistanz und Konfessionslosigkeit sind vor
allem ein europiisches Phanomen.

— Das Gravitationszentrum des Christentums hat sich von Europa in andere
Kontinente verlagert.

Fir Kirche und Theologie stellen sich damit zwei Fragen:

— Koénnen sich die vielen Varianten noch als Teile eines gemeinsamen Ganzen
betrachten?

— Was folgt aus den globalen Transformationen fir das Selbstverstindnis der
einzelnen Kirchen in den verschiedenen Kontinenten, Regionen und Lin-
dern?

* M. Nazir-Ali: From Everywhere to Everywhere. A World View of Christian Mission, Lon-
don 1991; D.L. Robert: Missionaries Sent and Received, Worldwide, 1910-2010, in: John-
son/Ross: Atlas (Anm. 3), 258f.

Ein Beispiel unter vielen sind die Grossveranstaltungen von Reinhard Bonnke in Afrika
und anderen Kontinenten; vgl. seine Website http://www.cfan.org/ (14.10.2010). Als neue
Formen der Vergemeinschaftung von Menschen mit einem Hang zu individualisierten Re-
ligionsformen in westlichen Gesellschaften deutet Hervieu-Léger (Hervieu-Léger: Pilger
und Konvertiten [Anm. 13]) die grossen Weltjugendtreffen der Katholischen Kirche und
die Jugendtreffen in Taizé.
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Damit befasst sich ein neuer Forschungszweig: die Studien zum Weltchristen-
tam (Studies of World Christianity).

2. World Christianity als theoretisches Konzept
2.1 Terminologische 1V orbemerkung
Die Verwendung des englischen Ausdrucks World Christianity soll signalisieren,
dass Studien zum Weltchristentum in der deutschsprachigen Forschung noch
weitgehend ein Fremdwort sind. Nur selten stammen Beitrdge zu diesem For-
schungszweig bisher aus deutscher Feder. Ausnahmen sind vor allem die Publi-
kationen des in Miinchen lehrenden Klaus Koschorke, Inhaber des Lehrstuhls
tir dltere und weltweite Kirchengeschichte, und von Frieder Ludwig, Leiter
der Fachhochschule fiir Interkulturelle Theologie in Hermannsburg.** Der Be-
griff World Christianity ist zudem schwer ins Deutsche zu iibersetzen. So wie
der Terminus in den anglophonen Diskursen begegnet, vereinigt er gleicher-
massen eine theologische, religionssoziologische, religions- und geschichtswis-
senschaftliche Begrifflichkeit. Zudem wird eine sprachliche Grenze zwischen
Christianity und Christendom gezogen, die sich im Deutschen nur schwer wie-
dergeben lisst. Der negativ konnotierte (1) Ausdruck Christendom ist einer be-
stimmten Variante des Christentums vorbehalten: Gemeint ist eine fest gefiigte
Einheit von Volk, Gesellschaft, Staat, Reich und Kirche, die ihre historischen
Waurzeln im christlichen Abendland (corpus christianum) hat und vom aussereu-
ropiischen Christentum bewusst nicht ibernommen worden ist. Mangels eines
besseren Ausdrucks ubersetze ich World Christianity mit Weltchristentum, wenn

% K. Koschorke: Polyzentrische Strukturen der globalen Christentumsgeschichte, in: R.
Friedli et al. (Hg): Intercultural Perceptions and Prospects of World Christianity (SIGC
150), Frankfurt a.M. et al. 2010, 105-126; Verinderte Landkarten der globalen Christen-
tumsgeschichte, KZG 22/1 (2009) 187-201; Christliche Missionen und religiose Globali-
sierung im 19. Jahrhundert, in: W. Demel/H.-U. Thamer (Hg:): Die Entstehung der Mo-
derne — 1700 bis 1914 (WBG Weltgeschichte Bd. 5), Darmstadt 2010, 197-208; «Ob et nun
unter den Indern weilt oder unter den Chinesen...». Die ostsyrisch-nestotianische Kirche
des Ostens» als kontinentales Netzwerk im Asien der Moderne, Jahrbuch fiir Europiische
Uberseegeschichte 9 (2009) 9-35. Einschligig ist ausserdem die von Koschorke und Johan-
nes Meier herausgegebene Reihe Studien zur Aussereuropiischen Christentumsgeschichte
(Asien, Afrika, Lateinamerika), bisher 20 Bde.; F. Ludwig: «Orbis minima pars est Europar
— Globale Perspektiven in der Kirchengeschichtsschreibung vom 16. bis zum 19. Jahrhun-
dert, KuD (2002) 80-98; Zwischen Kolonialismuskritik und Kirchenkampf. Interaktionen
afrikanischer, indischer und europiischer Christen wihrend der Weltmissionskonferenz in
Tambaram 1938, Gottingen 2000.
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die kirchensoziologische Seite im Vordergrund steht, aber mit Weltchristen-
heit, wenn die theologisch-ekklesiologische Seite betont wird.

Ein Ziel der wissenschaftlichen Beschiftigung mit dem Thema ist die
«Christentumsdiagnostiks, d.h. die Analyse und Diagnose von Ausprigungen,
Verinderungen und neu auftretenden Erscheinungen innerhalb dieser global
gewordenen Religion. Dabei begegnet in der Fachliteratur hiufig die Meta-
pher von sich verindernden religiGsen Landschaften, fiir die neue Landkarten
erstellt werden miussen. Ein besonderes Interesse gilt den Bruchstellen ent-
lang tektonischer Platten, wie man die Hauptstromungen der Christenheit um-
schreiben kénnte. An diesen Bruchstellen kommt es gelegentlich zu Erdbeben,
die ganze Landstriche verwiisten, aber auch neue Landschaften hervorbringen.
Die globalen Entwicklungen der letzten hundert Jahre werden in der einschla-
gigen Literatur in Gewinn- und Verlustrelationen wiedergegeben, ermittelt
durch verschiedene statistische Institute in den USA und Europa.’” Dabei wird
der Globus in verschiedene geographische Riume unterteilt. Haufig begeg-
net die allzu pauschale Zweiteilung der Erdkugel in den Globalen Norden,
bestehend aus den 55 Staaten Europas und Nordamerikas, und den Globalen
Stiden, dem alle tibrigen Staaten in Afrika, Asien, Lateinamerika und Ozeanien
zugerechnet werden.*®

37

Vgl. World Christian Encyclopedia, 1965 gegriindet und herausgegeben vom anglikani-
schen Missionar D.B. Barrett et al.; World Christian Database des Center for the Study of
Global Christianity im Cordon-Conwell Theological Seminary (in Zusammenarbeit mit
dem Brill-Verlag, Leiden); World Religion Database des Institute on Culture, Religion and
World Affairs, Boston University in Zusammenarbeit mit dem Brill-Verlag, Leiden. Auf
den Daten dieser Institute beruhen auch die Statistiken des Atlas of Global Christianity
1910-2010 (Johnson/Ross: Atlas [Anm. 3]).

% Johnson/Ross: Atlas (Anm. 3), 352. Die Einteilung in Global North und Global South
ubernimmt der Atlas von der Klassifikation aller Lander durch die Vereinigten Nationen.
Die Grenzzichung zwischen beiden Gréssen stimmt demnach nicht mit der geographi-
schen Einteilung in die nérdliche und siidliche Hemisphire entlang des Aquators iiberein,
und sie ignoriert Grenzzichungen zwischen «Osp und (Weso. Die Verwendung des Be-
griffspaars Global North und Global South ist allerdings in den verschiedenen Studien
zum Weltchristentum sehr uneinheitlich. Meistens werden Japan, Australien und Neusee-
land mit zum Globalen Norden gezihlt; Russland 6stlich vom Ural wird dem «Globalen
Suden» zugerechnet.
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2.2 Historischer Ausgangspunkt des Weltchristentums

Die historischen Wurzeln des Weltchristentums reichen in die Anfinge christ-
licher Gemeindebildung im 1. und 2. Jahrhundert zurtick. Die Aufnahme von
neuen Gliedern aus nicht-jidischen Kreisen stellte judenchristliche Gemein-
den vor die Aufgabe, zu entscheiden, welche Anforderungen von Neuge-
tauften zu erfilllen waren. Die Kriterien dafiir mussten von den Gemeinden
zu allererst herausgefunden und festgelegt werden. Zur Diskussion standen
hauptsichlich zwei Aufnahmemodelle, hier unter Verwendung moderner
Begrifflichkeit <Assimilation> und (Transkulturation> genannt. Beide Begriffe
kommen im biblischen Vokabular nicht vor. In der Missionswissenschaft wird
Assimilation verstanden als vorbehaltlose Anpassung der Bekehrten an eine
bestehende Religionsgemeinschaft, wihrend Transkulturation ein wechselseitig
transformatives Geschehen bezeichnet, an dem Neubekehrte und die Religi-
onsgemeinschaft gemeinsam beteiligt sind.”” Nach dem Assimilationsmodell
wird demnach von Christusglaubigen mit einer fremden religios-kulturellen
Herkunft verlangt, dass sie sich mit allen Konsequenzen und ohne Abstriche in
die neue Religionsgemeinschaft einfugen. Die Identitit und das Verhalten der
Religionsgemeinschaft bleiben durch die Neumitglieder praktisch unverindert.
Im Unterschied dazu verlangt das Transkulturationsmodell von Beitrittswilligen
geradezu, dass sie den neuen Glauben in ihrer eigenen Sprache ausdriicken,
in die Denkkategorien ihrer Herkunftskultur {ibersetzen und auf ihre eigene
Weise praktizieren. Als Folge davon muss die Religionsgemeinschaft die neuen
Glaubensformen priifen und anerkennen, ihr eigenes Selbstverstindnis erwei-
tern und ihr Verhalten entsprechend modifizieren. Fur die antike Christenheit
hatte dieser Prozess zur Folge, dass sie allmihlich aus dem Judentum als der
Mutterreligion> heraustrat und zu einer eigenstindigen Religionsgemeinschaft
wurde. Inmitten aller Diskontinuititen war sie aber zugleich gefordert, an ithren
Urspringen festzuhalten und reflektierend, verkindigend und handelnd die
Kontinuitit mit dem Grund der Kirche zur Darstellung zu bringen.*

% Walls unterscheidet dagegen in Anlehnung an biblische Begriffe zwischen Konvertiten und

Proselyten; vgl. A.I. Walls: Converts or Proselyts? The Crisis over Conversion in the Early
Church, IBMR 28/1 (January 2004) 2-6. Wegen des Bedeutungswandels von Proselyten
im Verlauf der Christentumsgeschichte halte ich diesen Sprachgebrauch fir problema-
tisch.

# K. Hock: Religion als transkulturelles Phanomen, Betliner Theologische Zeitschrift 1
(2002) 64-82.
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In der frihesten Christenheit haben beide Modelle ihre Befirworter und
Gegner gefunden. Beide Seiten haben auf dem Apostelkonzil miteinander
um die Frage gerungen, fur welches Muster sich die entstehende Glaubens-
gemeinschaft im Fall der (Heiden-Christen entscheiden sollte. Die Entschei-
dung fiel zugunsten des Transkulturationsmodells aus, das damals, wie Ulrich
Luz schreibt, ein religionsgeschichtliches Novum war.*' Fortan sollten Hei-
denchristen Eingang in die Gemeinde finden, ohne dabei die traditionellen
Merkmale der jidischen religiosen Kultur — Beschneidung, umfassende To-
raobservanz und Reinigungsritus — zu tbernehmen. Auf dieser Grundlage
setzte sich Paulus in seinen Briefen fiir eine neue Form christlichen Lebens
ein, in dem Judenchristen mit Heidenchristen verkehren und speisen. Dabei
hatte er Christusgldubige vor Augen, die seiner Ansicht nach innerhalb der
hellenistischen Lebenswelt verbleiben sollten, um diese von innen her zu
transformieren (I Kor 8,1-11). Die paulinischen Briefe erértern die Frage, wie
Heidenchristen die hellenistische Gesellschaft in threm Denken, Sprechen
und Handeln dem Einfluss Christi zuginglich machen und sie zur Umkehr
bewegen kénnen. Das Aufkommen des Transkulturationsmodells erwies sich
kulturell und intellektuell als iiberaus dynamisch, kreativ und innovativ. Eine
Umbkehr verlangte es nicht nur von den Neophyten, sondern auch von den
Gemeinden bzw. der oikoumene, der Weltkirche.

In spiteren Epochen seiner Ausbreitung hat das Christentum allerdings
die Assimilation der Transkulturation oft vorgezogen. Neubekehrte hat vor
allem die Kolonialmission nach dem eigenen Vorbild geformt und alles von
ihnen verlangt, was Missionsleute aus der westlichen Welt selbst fiir christlich-
korrekt hielten, statt ihnen die Freiheit zu geben, in den interreligiosen Kon-
taktzonen ihre eigenen Formen christlicher Identitit auszubilden. Zugleich
haben es missionierende Kirchen und Missionswerke oft fur entbehrlich ge-
halten, im Zuge der erweiterten und plural gewordenen Christenheit auch sich
selbst zu verindern. Gleichwohl ist das Transkulturationsmodell nie definitiv
in Vergessenheit geraten. Thm verdankt sich die Vielgestaltigkeit des heutigen
Weltchristentums.

U Luz: Conversion in the New Testament, in: Lienemann-Perrin/Lienemann: Religiése

Grenziiberschreitungen (Anm. 16), 227-250.
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2.3 Grengiiberschreitende Glanbensiweitergabe und Kommunikation
Zentrales Merkmal des christlichen Glaubens ist seine ausgeprigte Fahigkeit zu
grenziiberschreitender Kommunikation.” Dieses going beyond ist im biblischen
Kanon mehrfach tbetliefert, angefangen bei den Aussendungsreden Jesu (Lk
10) iber den Auftrag, zu allen Vilkern zu gehen (Mt 28) bis hin zu den Reisen
von Paulus und anderen Glaubenszeugen nach Kleinasien und Rom. Anders
als etwa der Islam oder das Judentum kennt das Christentum keine «getauften
Sprachew. Das going beyond verlangt die Weitergabe des Glaubens und seine
Aneignung in neuen Sprachen und Dialekten, neuen Denktraditionen, Metho-
den, Kulturen, Sozialformen und Rechtsordnungen — eine immense Heraus-
forderung, die sowohl Chancen als auch Gefahren in sich birgt. Dieser Prozess
erlaubt es nicht nur, sondern notigt vielmehr dazu, die Christentumsgeschichte
von Anfang an im Rahmen der Weltgeschichte zu betrachten. Das gilt auch
fiir jene Epochen, in denen das Christentum eine regional begrenzte Religion
gewesen ist oder sich sogar rickliufig entwickelt hat. Der Weltchristentums-
historiker Andrew F. Walls schligt vor, die Geschichte der Christentumsaus-
breitung nicht mehr im Sinne einer stindig voranschreitenden Progression,
sondern als Sequenzen von Ausbreitungs- und Rickbildungswellen zu betrach-
ten.” Einem Wellengang im Wasser gleich bewegen sich die Zentren transkul-
tureller Glaubensausbreitung von einer Weltregion in eine andere. Im Zuge
der Wellenbewegung befinden sich einzelne Standorte das eine Mal auf dem
Wellenkamm, ein anderes Mal im Wellental. Auf die Christentumsgeschichte
Ubertragen, fillt ein christliches Gebiet nach der Phase missionarischer Aus-
senorientierung oftmals, wenn auch nicht zwangsliufig, in eine Phase der Sta-
gnation oder des Riickgangs. Gleichzeitig ibernimmt die neu christianisierte
Region die Missionsinitiative und wird zu einem neuen Zentrum, von dem aus
der Glaube an andere Gebiete weitergegeben wird. Wenn Wellen an ein steiles
Ufer stossen, setzt sich die Wellenbewegung in umgekehrter Richtung fort und

# AE Walls: The Cross-Cultural Process in Christian History. Studies in the Transmission
and Appropriation of Faith, Edinburgh 2002; ders.: The Missionary Movement in Chris-
tian History. Studies in the Transmission of Faith, Edinburgh 1996; ders.: Christianity
Across Twenty Centuties, in: Johnson/Ross: Atlas (Anm. 3), 48f.

“ Walls: Transmission (Anm. 42), 48. U. Schoen widmet eine mehrbandige Ausgabe den Wel-
lenbewegungen von Ausbreitung, Stagnation und Riickgang in der Christentumsgeschich-
te: U. Schoen: Die Fliehkraft und die Schwerkraft Gottes. Ausbreitung der Christenheit
und Begegnung der Religionen in den letzten zweitausend Jahren, Minster et al. 2004£f,
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verursacht entweder Monsterwellen oder ebnet den Wellengang neutralisierend
ein. Solche Interferenzen sind auch in der Missionsgeschichte zu beobachten,
wie einerseits die reverse mission von Sud nach Nord, andererseits die Missions-
konkurrenz in religiés pluralen Gesellschaften zeigen. Walls vertritt die These,
dass eine Kirche ihre Vitalitit nur solange behilt und wichst, als sie ihre Glau-
bensbotschaft auch transkulturell kommuniziert, wihrend sie stagniert oder
gar abstirbt, wenn sie diese Fihigkeit als irrelevant preisgibt oder als illegitim
kritisiert und damit verliert.

2.4 Historiographie des Weltchristentums: ihre V'oranssetzungen und Ziele

In den 1970er Jahren ist das Projekt einer 2000-jihrigen (Kirchengeschichte
als Missionsgeschichte) initiiert, aber bald danach wieder aufgegeben wor-
den.* Heute erlebt dasselbe Anliegen unter besseren Voraussetzungen und
mit anderer Terminologie einen Neubeginn. Dazwischen liegt das Pladoyer
tir die Dekonstruktion der Grossen Erzidhlungen, die Jean-Francgois Lyotard
gefordert hat.* Die Kritik an den Grossen Erzihlungen galt dem Konzept
einer Universalgeschichte mit einer Rangfolge der Weltkulturen, angefangen
bei denjenigen auf der niedrigsten Stufe bis zur europiischen Kultur, welche
die hochste Stufe bildet. Lyotard hat den Hegemonialanspruch von eurozen-
trisch-partikularen Perspektiven kritisiert. Als Alternative zu den Grossen
Erzihlungen hat er sich fiir das gleichrangige Nebeneinander von unzihlig
vielen story-Perspektiven auf die Geschichte ausgesprochen.

Obwohl es im postmodernen Denken verbreitet ist, Meistererzihlun-
gerv oder Interpretationen langfristiger Prozesse flir prinzipiell unmdéglich
zu halten, zeichnet sich heute eine neue Hinwendung zur Weltgeschichte
ab.* Der Historiker Jurgen Osterhammel hat Anspruch und Methode der
Weltgeschichtsschreibung in einer Weise expliziert, die auch fiir die Stu-

“  H. Frohnes et al. (Hg.): Kirchengeschichte als Missionsgeschichte, Munchen 1974-1978

(Bd. 1: Die alte Kirche; Bd. 2,1: Die Kirche des Friheren Mittelalters).

J--E Lyotard: Das postmoderne Wissen, hg.v. P. Engelmann, Wien 2006 (Originalausgabe:

La condition postmoderne. Rapport sur le savoir, Paris 1979).

% C. Bayly: The Birth of the Modern World. Global Connections and Compatisons, Oxford
2004 (deutsch: Die Geburt der modernen Welt. Eine Globalgeschichte 1780-1914, Frank-
furt a.M. 2006); ].M. Roberts: Twentieth Century. The History of the Wotld, 1901-2000,
New York 1999; E.]. Hobsbawm: Das imperiale Zeitalter 1875-1914, Frankfurt a.M. 1989;
ferner die auf sechs Binde angelegte WBG Weltgeschichte, Darmstadt 2009£f.
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dien zum Weltchristentum wegweisend sind. Er bezeichnet sie als einen
Versuch, «dem Spezialistentum der kleinteilig arbeitenden Fachhistorie ein
wenig Offentliche Deutungskompetenz abzuringen».*’” Trotzdem bleibt fir
ihn Weltgeschichte nur ezze Moglichkeit von Geschichtsschreibung, neben
der andere Moglichkeiten ihre Bedeutung nicht verlieren. Die postmoder-
ne Kritik an Meistererzihlungen hat, so Osterhammel, diese nicht obsolet,
sondern bewusst erzihlbar gemacht. Und: «Weltgeschichte will Eurozent-
rismus» ebenso wie jede andere Art von naiver kultureller Selbstbezogenheit
tberwinden. Dies geschieht nicht durch die illusionire (Neutralitit eines
allwissenden Erzihlers oder die Einnahme einer vermeintlich «globalen> Be-
obachterposition, sondern durch ein bewusstes Spiel mit der Relativitit von
Sichtweisen.»* Ein weiteres Ziel der neuen Weltgeschichtsschreibung ist es,
«uber die unerspriefliche <West/Resb-Dichotomie hinauszufinden und die
Abstinde zwischen Europa |[...] und anderen Teilen der Welt im Einzelfall
neu zu vermessen.»*’ Weil Weltgeschichtsschreibung mehr sein soll als eine
vielbindige Kollektivproduktion, hat Osterhammel es gewagt, eine 1500sei-
tige Geschichte des 19. Jahrhunderts zu schreiben. Als Alleinautor wollte
er eine zentrale Organisation von Fragestellungen und Gesichtspunkten,
von Stoffen und Interpretationen sicherstellen. Fiir ein solches Monumen-
talunternehmen ist nicht Allwissenheit erforderlich, sondern die Fahigkeit,
detaillierte Forschungsarbeit Anderer in wenigen Sitzen <auf den Punkt zu
bringem. Vor allem aber braucht es «ein Gespiir fiir Proportionen, fir Gro-
Benverhiltnisse, fir Kraftfelder und Beeinflussungen, einen Sinn fir das
Typische und Reprisentative».”® Weltgeschichtsschreibung muss nach den je
spezifischen Bewegungsmustern von Teilgebieten (Epochen oder Riumen)
und nach dem Verhiltnis zwischen eher allgemeinen Entwicklungen und
cher regionalen Varianten fragen. «Jeder Teilbereich hat seine eigene Zeit-
struktur: einen besonderen Beginn, ein besonderes Ende, spezifische Tempi,
Rhythmen, Binnenperiodisierungen.»®!

7 1. Osterhammel: Die Verwandlung der Welt. Eine Geschichte des 19. Jahrhunderts, Miin-
chen 2009, 15.

% Aax) 19
#  Aa0.21.
4 Aald 16

1 Aa0. 19,
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Der neue Versuch, die Geschichte des Weltchristentums zu schreiben und es
als Teil der Universalgeschichte zu begreifen, figt sich in die jlingste Historio-
graphie ein.”” Mit ihm soll vermieden werden, dass die Christentumsgeschichte
in Fragmente zerfillt oder in einer Aneinanderreihung von vielen isolierten
stories besteht. Bisher unentdeckte Zusammenhinge und Entsprechungen zwi-
schen verschiedenen historischen Vorgingen gilt es aufzuzeigen. Die Alter-
native zur eurozentrischen Kirchengeschichtsschreibung sehen Historiker der
ausserwestlichen Welt nicht im postmodernen s#ry-Pluralismus, sondern darin,
unter Einschluss von marginalisierten, verdringten oder ignorierten sfories ein
neues Gesamtbild der Christentumsgeschichte zu gewinnen. In der ersten Aus-
gabe des 2008 gegriundeten Journal of World Christianity wird das anspruchsvolle
Ziel der Studien zum Weltchristentum wie folgt formuliert:*

«The study of World Christianity is, in contrast, an emerging field that investigates
and seeks to understand Christian communities, faith, and practice as they are found
on six continents, expressed in diverse ecclesial traditions, and informed by the mul-
titude of historical and cultural experiences in a world that for good and ill is rapidly
globalizing. It is concerned with both the diversity of local or indigenous expressions
of Christian life and faith throughout the world, and the variety of ways these interact
with one another critically and constructively across time and space. It is particularly
concerned with underrepresented and marginalized communities of faith, resulting in
a greater degree of attention being paid to Asian, African, and Latin American expe-
riences; the experience of marginalized communities within the North Atlantic world;
and the experiences of women throughout the world.»

2.5 Weltreligion mit wandernden Gravitationsentren
Die These von Gravitationszentren des Christentums, die sich im Laufe der
Zeit verschieben, ist in vielen Publikationen zu finden und witd, je niher die
Geschichtsschreibung an die Gegenwart herankommt, umso hiéufiger ver-
treten. Das westeuropaische Christentum, das im 19. Jahrhundert noch das

2 G.J. Pillay: The Challenge of Teaching Church History from a Global Perspective, in:
W.R. Shenk (Hg.): Enlarging the History. Perspectives on Writing World Christian History,
Mayknoll N.Y. 2002, 75-93. Pillay sieht die Gefahr eines Hegemonialanspruchs solcher
Studien unter neuen Vorzeichen, zumal sie hauptsichlich von den ressourcenstarken For-
schungszentren in der westlichen Welt betrieben werden, 2.2.0. 81.

3 DT Irvin: World Christianity. An Introduction, The Journal of World Christianity 2008,
1:1, 1-26 (1£). http:/ /wwwijournalofworldchristianity.org/ (11.10.2012).
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Zentrum weltweiter Missionstitigkeit gewesen ist, zeigt sich heute in einem
Zustand der Vertrocknung, wihrend das Christentum im «Globalen Stden»
aufbluht und dabei ist, die missionarischen Initiativen vom Westen zu uber-
nehmen. Das mag eine verallgemeinernde Globalthese sein, die durch zahl-
reiche Detailstudien differenziert und auch korrigiert werden muss. Entschei-
dend dabei ist aber der Wille, dem eurozentrischen Beharrungsvermdgen in
der Theologie entgegenzutreten, um der polyzentrisch gewordenen Struktur
des Weltchristentums und der Theologie Rechnung zu tragen. Fiir Europa
heisst das zu erkennen, dass es in mancher Hinsicht nicht mehr zu den Gra-
vitationszentren, sondern zu den Peripherien des Weltchristentums gehort.
Darauf kann man in historischen Studien unterschiedlich reagieren, z.B. mit
dem Riickzug auf die Lokalgeschichte, die von grosseren Zusammenhingen
absieht. Doch wer sich — sei es aus Desinteresse am Ganzen, sei es aus Selbst-
genlgsamkeit — dem /local turn hingibt, wird mit dem Vorwurf des kirchen-
histotischen Tribalismus konfrontiert.> Dieser Engfithrung kann entgehen,
wer die Lokalgeschichten von ihrer Bedeutung fiir die Globalgeschichte her
neu bewertet. Die Entwicklung des Christentums zu einer mehrheitlich aus-
serwestlichen Religion konne nur angemessen erzahlt werden, wenn man die
Missionsgeschichte ins Zentrum stelle, schreibt Dale T. Irvin im Journal of
World Christianity.>® Fiir ihn und andere ist das wichtigste Ereignis der mo-
dernen Kirchengeschichte weder die Aufklirung in Europa noch die daraus
hervorgehende moderne westliche Theologie, sondern die moderne Missions-
bewegung, durch die das Christentum in die ausserwestliche Welt gelangt ist.
Und Gerald ]. Pillay stellt fest:*

«Yet, the largest part of the Christian family is from cultures that did not go through
the fragmentation of the Western worldview that came in the wake of the so-called

> Als tribal history bzw. clan history kritisiert A.F. Walls die kirchenhistoriographische Tra-

dition in Europa: A.FL. Walls: Busebius Tries Again. The Task of Reconceiving and Re-

visioning the Study of Christian History, in: Shenk: Enlarging the History (Anm. 52), 1-21.

«One cannot tell the story of modern global Christian history without putting the history

of missions at the center.» Irvin: World Christianity (Anm. 53), 18.

¢ Pillay: Challenge of Teaching (Anm. 52), 86; vgl. auch Irvin: World Christianity (Anm. 53),
18: «The most important event in modern church history, viewed from the perspective
of World Christianity, is not the European Enligthenment and the concominant rise of
modern theology in the West, but the modern missionary movement that took Christianity
beyond the West in such decisive ways.»
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Enlightenment and its concomitant secularization. They do not neatly distinguish
between the sacred and the secular.»

Englischsprachige Gesamtdarstellungen der Christentumsgeschichte aus den
vergangenen zwei Jahrzehnten sind so zahlreich, dass sie hier nicht aufgezahlt
werden konnen.”” Neben mehrbindigen, umfangreichen Werken mit ausfihrli-
chen Beitrigen von verschiedenen Autoren® gibt es auch kurze Gesamtdarstel-
lungen, die als Studienbiicher konzipiert sind. Auf unterschiedliche Weise und
mit unterschiedlichen Pramissen versuchen sie, dem polyzentrisch gewordenen
Christentum bzw. seinen sich verschiebenden Gravitationszentren Rechnung
zu tragen.” Es wire interessant, verschiedene Beispiele europaischer Christen-
tumsgeschichte im Rahmen des Weltchristentums unter den genannten Vorzei-
chen miteinander zu vergleichen, was hier nicht moglich ist. Zur Illustration sei
stattdessen das Studienbuch Christianity as a World Religion herausgegritfen, ver-
fasst vom Koreaner Sebastian C.H. Kim, der in Stidkorea, China, Japan, Indien
und den USA gelebt hat und heute Professor fir Theology and Public Life an der
Universitit in York, UK, ist, und der Englinderin Kirsteen Kim, Professorin
tir Theology and World Christianity in Leeds.”” Auf 230 Seiten bertcksichtigen
sie alle Kontinente, um die Vielfalt des Weltchristentums sichtbar zu machen.
Der europiischen Christentumsgeschichte sind 40 Seiten gewidmet, was den
Perspektivenwechsel deutlich macht. Die Orthodoxie und die Christentumsge-
schichte Osteuropas werden nicht, wie sonst so oft, zugunsten der lateinischen
Kirche und der Kirchen der Reformation ausgeblendet. Im Zentrum stehen
die missionsgeschichtlich wirksam gewordenen Kirchen und Organisationen,
so etwa das katholische Irland, das unter anderem die Religionsgeschichte Aus-
traliens und Neuseelands geprigt hat. Luther und die tibrigen Reformatoren,
die hiufig als Lichtgestalten der Christentumsgeschichte viel Raum beanspru-

S Fir einen Literaturiiberblick vgl. das Themenheft von «Verkiindigung und Forschung zur

Interkulturellen Theologie 2/2012, darin vor allem F. Ludwig: Globale Christentumsge-

schichte, 106-117.

The Cambridge History of Christianity, 9 Bde. Darin besonders einschligig sind die beiden

letzten Binde: S. Gilley/B. Stanley (Hg.): World Christianities ¢. 1815 - ¢.1914 (Cambridge

20006); H. McLeod (Hg.): World Christianities c. 1914 - ¢. 2000 (Cambridge 20006).

*  Kim/Kim: Christianity as a World Religion (Anm. 9); D.L. Robert: Christian Mission. How
Christianity Became a World Religion, Oxford 2009; D.B. Daughrity: Church History. Five
Approaches to a Global Discipline, New York et al. 2012,

% Kim/Kim: Christianity as a2 World Religion (Anm. 9).
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chen, treten stark zurtick, wahrend Freikirchen und Erweckungsbewegungen in
den Vordergrund gertickt werden als historische Voraussetzung fiir das heutige
evangelikale und pentekostale Christentum. Europas Kirchen im Zeichen von
Aufklirung und Moderne werden kurz behandelt, weil sie das ausserwestliche
Christentum nur begrenzt zu beeinflussen vermochten. Das 19. Jahrhundert
findet seinen Platz im Kompendium vor allem als die Epoche der protestanti-
schen Missionsbewegung, der christlich-sozialen Bewegungen und des Beginns
der romisch-katholischen Soziallehre. Im 20. Jahrhundert, besonders nach dem
II. Weltkrieg, werden die fir die europiischen Kirchen wichtigen Zeichen der
Versohnung erwiahnt, die sich im 6kumenischen Aufbruch niedergeschlagen
haben. Das Kirchenwachstum in Osteuropa seit der Wende von 1989/90, das
an Bedeutung gewinnende Migrationschristentum und die neuen, christlich
geprigten Religionsformen innerhalb und ausserhalb der verfassten Kirchen
runden die Skizze der europiischen Christentumsgeschichte im Horizont einer

Weltgeschichte ab.

3. Zukunfisprognosen und ihre Konsequenzen fiir Forschung und 1 ebre

Im Auftrag des Schweizerischen Evangelischen Kirchenbundes haben Jorg
Stolz und Edmée Ballif 2010 eine Studie zur Zukunft der Reformierten in
der Schweiz durchgefiihrt. Sie kommen zum Schluss, dass ihr Anteil bis ins
Jahr 2050 von heute 33% auf 20% oder noch weniger schrumpten wird. Der
Abwirtstrend sei unaufhaltbar.®’ Diese Einschitzung wird, bezogen auf ganz
Westeuropa, von Weltchristentums-Studien weitgehend bestitigt — allerdings
mit zwei signifikanten Ausnahmen. In mehreren Lindern wird ein vitales
Christentum aus Migranten afrikanischer, asiatischer und lateinamerikanischer
Herkunft registriert, das in Grossstidten die Kirchen fiillt und teilweise den
Gottesdienstbesuch aller etablierten Kirchen zusammengerechnet ibertrifft.
Zum andern muss das europaische Christentum den Abwirtstrend nicht als
alternativloses Schicksal hinnehmen, sondern kann seine transkulturellen Fi-
higkeiten neu entdecken und praktisch umsetzen.

Die Méglichkeit dazu hat es nicht zuletzt in dem Masse, wie es die iber-
regionale und globale Kommunikation sucht. In diesem Austauschprozess
kann und wird es sich vetindern — sowohl in seiner kirchlichen Praxis als auch

61 J. Stolz/E. Ballif: Die Zukunft der Reformierten, Zirich 2010.
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strukturell und theologisch. Es muss nicht in einer splendid isolation verharren;
wie nie zuvor in seiner Geschichte hat es heute Zugang zu interkontinentalen
Diskussionsforen. Was die Ausbildung des kirchlichen Personals im Rahmen
der Weltchristenheit betrifft, stehen heute dicht vernetzte globale Vereinigun-
gen von theologischen Fakultiten, kirchlichen Hochschulen, Seminaren und
Erwachsenenbildungszentren bereit, in denen allerdings die deutschsprachigen
theologischen Ausbildungsstitten kaum vertreten sind.®> Mit dieser Absenz
schaden die deutschsprachige Forschung und Lehre vor allem sich selbst, weil
thnen wichtige internationale Diskurse entgehen; sie werden dort aber auch
nicht vermisst. Im deutschsprachigen Raum wird ein erheblicher Teil des theo-
logischen Fachwissens und der materiellen Ressourcen auf das deutschspra-
chige Christentum konzentriert; dieses macht allerdings nur 2 bis 3 Prozent
des Weltchristentums aus. Theologische Fachliteratur wird nur selten in andere
Sprachen Ubersetzt und daher ausserhalb des jeweiligen Sprachraums kaum
wahrgenommen, wie auch fremdsprachige Theologie nur zu einem geringen
Teil ins Deutsche Gbertragen wird. Angesichts der globalen Verinderungen
religiser und gesellschaftlicher Landschaften sollten Fakultiten im deutsch-
sprachigen Raum deshalb zu den erwihnten Vereinigungen, besonders aber
zu den anglophonen Lehrstiihlen und Instituten fiir Weltchristenheit®, einen
engen Kontakt aufbauen.

Unabdingbar fir das Studium des Weltchristentums ist ferner eine Verin-
derung bisheriger Priorititen in Pfarrer- und kirchlicher Erwachsenenbildung,
In der westlichen Welt, wo das erhaltene kirchenhistorische Quellenmaterial
bereits bis in alle Einzelheiten erforscht ist, besteht ein Desiderat vor allem

darin, die eigene Geschichte unter der Frage zu beleuchten, was davon fir die
Weltchristenheit das <bleibend Wichtiges (D. Ritschl) ist.** In vielen Landern der

62 Thre Stimmen fehlen somit in Vereinigungen wie der World Conference of Associations of

Theological Institutions — zum Nachteil beider Seiten.

% Center for the Study of World Christianity (University of Edinburgh); Center for Global
Christianity & Mission (Boston University School of Theology); Center for World Chris-
tianity (New York Theological Seminary); Lehrstiihle for the Study of Wotld Christianity
gibt es u.a. in Liverpool, Pasadena und Kapstadt. An der Theologischen Fakultit Basel
gibt es seit Anfang 2012 eine Professur fiir ausserwestliches Christentum (Schwerpunkt
Afrika).

# D, Ritschl: Logik der Theologie. Kurze Darstellung der Zusammenhinge theologischer
Grundgedanken, Miinchen 1984. Darin bes. Kap. I.E4.: Der Unterschied zwischen blei-
bend Wichtigem und jetzt Dringlichem, 120-123. Den Ansatz weitergefiihrt hat Ritschls
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ausserwestlichen Welt gewinnt dagegen die Erforschung des Lokalen noch an
Bedeutung, dann nimlich, wenn es im Schatten einer hegemonialen Kirchen-,
Missions- und Okumenegeschichtsschreibung gestanden ist. Dringlich ist dort
zunichst die Erforschung von lokalen Christentumsvarianten, die der histo-
rischen Erinnerung als ernst zu nehmende Glaubensformen sonst vetloren
gingen. Dazu sind die archivarischen Voraussetzungen derzeit noch giinstig,
da in vielen Lindern kirchliche Archive zu den best erhaltenen historischen
Zeugnissen gehoren. Solche Quellen geben Auskunft tiber Tausende noch un-
geschriebene /cal stories, die zusammen das heutige Christentum prigen. Die
Quellen bieten aber noch weit mehr, indem sie auch fiir sozial- und allgemein-
geschichtliche Zusammenhinge erhellend sind.

Im 20. Jahrhundert hat die von nordatlantischen Kirchen initiierte 6kume-
nische Bewegung eine Plattform geboten, auf der Kirchen weltweit ihre Ge-
meinschaft Jahrzehnte lang reflektiert und gelebt haben. Das hat freilich nicht
verhindern kénnen, dass am Ende des Jahrhunderts der 6kumenische Auf-
bruch an Schwung verloren hat. Trotzdem steht die 6kumenische Bewegung
nicht vor ihrem Ende, wie es manchmal geradezu programmatisch behauptet
wird. Zu dieser Einschitzung kann nur kommen, wer die Dynamik in vielen
Teilen des Weltchristentums ignoriert. Die 6kumenische Bewegung steht — mit
oder ohne europiische Beteiligung — vielmehr an einem neuen Beginn. Das
Ziel des gemeinsamen Verstehens des Glaubens hat sie nicht aus den Augen
verloren. Sie bemiiht sich vielmehr um einen ekklesialen Rahmen, der offen
genug ist fir eine Ausweitung des christlichen Selbstverstindnisses. Zugleich
soll er austeichend bestimmt sein, damit die Weltchristenheit ihr gemeinsames
Vermichtnis auch in den neuen Gestalten wieder erkennen und akzeptieren
kann. Neuer und zugleich alter Kiristallisationspunkt der Christenheit als einer
weltweiten Gemeinschaft von Kirchen ist das trinitarische Bekenntnis. In die-
sem Sinn ist das 1998 gegriindete und weiterhin im Aufbau begriffene «Globale
Christliche Forump zu verstehen, dessen Ziel es ist®

Schiilerkreis in seiner Festschrift zum 80. Geburtstag: F. Enns et al. (Hg.): Bleibend Wich-
tiges und jetzt Dringliches. Profilierte Okumene, Frankfurt 2.M. 2009.

% So das Guiding Purpose Statement, vgl. http://www.globalchristianforum.org/aboutus/
(15.5.2010). Zur Geschichte des Globalen Christlichen Forums vgl. H. van Beek (Hg.):
Revisioning Christian Unity — The Global Christian Forum, Oxford 2009.



144 Christine Lienemann-Perrin

«to create an open space wherein representatives from a broad range of Christian
churches and interchurch organizations, which confess the triune God and Jesus
Christ as perfect in His divinity and humanity, can gather together to foster mutual
respect, to explore and address together common challenges.»

In dieser jingsten Okumenischen Initiative auf globaler Ebene wirken neben
Kirchen, die aus der Reformation hervorgegangen sind, auch Kirchen der Or-
thodoxie, die Romisch-Katholische Kirche sowie evangelikale und pentekos-
tale Kirchen mit. Dem Forum gelingt es, die Dialogblockaden zwischen den
grossen 6kumenischen Bewegungen des 20. Jahrhunderts — dem Weltrat der
Kirchen, den Konfessionsfamilien, der Evangelischen Allianz, den dkumeni-
schen Aufbriichen in der Pfingstbewegung und der Romisch-Katholischen
Okumene — aufzubrechen und die Tiir zu neuen Begegnungen zu 6ffnen. Im
Globalen Christlichen Forum engagieren sich hauptsichlich Kirchen des «Glo-
balen Siidens». Gleichzeitig sind aber in allen Kontinenten regionale Zusam-
menkiinfte im Aufbau begritfen.®

Das Forum hat manches mit dem Weltgebetstag der Frauen gemeinsam:
Es verzichtet auf schwerfallige und teure Strukturen, es vermeidet Program-
me, Liturgien und lehrmassige Aussagen, die es Interessierten verunmaoglichen
wurden, am Forum mitzuwirken, und die Beteiligten reprasentieren eine bisher
kaum erreichte konfessionelle Vielfalt. In einer Hinsicht freilich unterscheiden
sich Weltgebetstag und Forum deutlich voneinander: Wihrend Ersterer eine
Initiative von Laien-Frauen an der kirchlichen Basis ist, dient das Forum uiber-
wiegend dem Austausch zwischen kirchenleitenden Minnern. Die Geschlech-
tertrennung in der Okumene harrt damit weiterhin ihrer Uberwindung.

% Die erste Europiische Konsultation des Globalen Christlichen Forums hat 2006 in einem

Kloster der Syrisch-Orthodoxen Kirche im deutschen Warburg stattgefunden. Beteiligt
waren Anglikaner, Baptisten, Katholiken, Evangelikale, Quiker, Lutheraner, Mennoniten,
Methodisten, Christkatholiken, Orthodoxe (6stliche und orientalische), Pfingstler, Refor-
mierte und Heilsarmee-Vertreter; vgl. http://www.globalchristanforum.org/document/
article.php?no=8 (15.10.2012).
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Abstract

Wihrend das Christentum seit hundert Jahren rund ein Drittel der Weltbevolkerung
ausmacht, sind vor allem in den letzten dreissig Jahren starke Verinderungen sei-
ner geographischen Verbreitung und seines Charakters zu beobachten: Sein Gravita-
tionszentrum hat sich von Europa und Nordamerika in andere Kontinente verlagert;
schrumpfende Kirchen, Kirchendistanz und Konfessionslosigkeit sind kein verallge-
meinerbares Merkmal des Christentums. Aufgrund der Wanderung des Christentums
in ausserwestliche Gesellschaften zeichnet es sich durch ein bisher nie erreichtes Mass
an Pluriformitit aus. Im vorliegenden Artikel werden zunichst Beispiele der Vielfalt
an Zugehorigkeitsmerkmalen, Gemeinschaftsbildungen und globalen christlichen
Organisationen umrissen und daran anschliessend theoretische und konzeptionelle
Aspekte einer Erfassung des Weltchristentums erértert. Ein Plidoyer fiir die Sensibi-
lisierung von Kirchen, Okumene, Theologie und theologische Ausbildung in Europa
fiir die Weltchristenheit und fiir eine Rechenschaftsablage dariiber, welchen Ort sie als
Teil der Weltchristen einnehmen sollten und kénnten, schliessen den Beitrag ab.
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