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Auszug aus der Vasallitit — Die Exodus-Erzahlung
(Ex 1-14*) und das antike Voélkerrecht

I. Einfiibrung
Die Biicher Genesis bis Konige der Hebriischen Bibel bieten einen im Wesentli-
chen zusammenhingenden Leseablauf. Freilich keinen gleichmissigen, sondern
einen von mehreren erzihlerischen Einschnitten gezeichneten, wobei im An-
schluss an einige dieser Einschnitte abrupt ein neues Szenario erscheint, das
nur wenige Elemente des Vorhergehenden wieder aufnimmt. Eine solche Zi-
sur bildet etwa der Ubergang von der Urgeschichte zur Vitergeschichte,' eine
andere der Ubergang von der Josephsgeschichte zur Exodus-Erzihlung? Als
weniger tief wird gemeinhin der Einschnitt zwischen der Erzihlung vom Aus-
zug der Israeliten aus Agypten und der anschliessenden Wiistenwanderung in
Ex 15 empfunden. Literargeschichtliche Rekonstruktionen, die einen vor-dtr
Textbestand im Exodusbuch erschliessen wollen, beschreiben meist einen Er-
zahlzusammenhang, der von der Geburt bis zum Tod Moses reicht,® oder vom

Vgl. dazu F. Crisemann: Die Eigenstindigkeit der Urgeschichte. Ein Beitrag zur

Diskussion um den Jahwistem, in: J. Jeremias / L. Perlitt (Hg,): Die Botschaft und

die Boten. FS H.W. Wolff, Neukirchen-Vluyn 1981, 11-29, auch in: F. Crisemann:

Kanon und Sozialgeschichte. Beitrige zum Alten Testament, Giitersloh 2003, 28-

43.

> Vgl dazu K. Schmid: Erzviter und Exodus. Untersuchungen zur doppelten Be-
grindung der Ursprunge Israels innerhalb der Geschichtsbiicher des Alten Tes-
taments (WMANT 81), Neukirchen-Vluyn 1999, 5-78, sowie die Beitrige in den
Sammelbinden Th.B. Dozeman / K. Schmid (Hg,): A Farewell to the Yahwist?
The Composition of the Pentateuch in Recent European Interpretation (SBL.
SS 34), Leiden 2006; J.Ch. Gertz / K. Schmid / M. Witte (Hg.): Abschied vom
Jahwisten. Die Komposition des Hexateuch in der jiingsten Diskussion (BZAW
315), Berlin 2002.

. E. Blum: Studien zur Komposition des Pentateuch (BZAW 189), Berlin 1990,

216f.; J. Van Seters: The Life of Moses. The Yahwist as Historian in Exodus-

Numbers, Louisville 1994.
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264 Wolfgang Oswald

Exodus bis zur Landnahme,* oder vom Exodus bis zur Zerstorung Jerusalems.’

Literargeschichtliche Rekonstruktionen, die mit einer urspriinglich selbstindigen
Exodus-Erzihlung Ex 1-14* rechnen, sind demgegeniiber eher selten.

Gleichwohl sind auch Autoren, die von einem weiteren dlteren Erzahlzu-
sammenhang ausgehen, in der Lage, von einer Exodus-Ergahlung zu sprechen. So
diskutiert etwa Konrad Schmid den «geistigen Hintergrund» der «Exoduserzih-
lung mit dem Plagenzyklus»’ und spricht an anderer Stelle von der «Exoduser-
zdhlung mit ihrem Entlassungskonzept®. Offensichtlich ist es moglich und
auch notwendig, dem Textbereich Ex 1/2-14/15 spezifische Konzeptionen und
eine spezifische historische Situierung zuzuweisen. Noch auffalliger ist dieser
Umgang bei Jan Christian Gertz, der iiber ein ganzes Buch hinweg von der «Ex-
oduserzihlung» spricht und diese auch als distinkte Einheit analysiert’, obgleich
er an anderer Stelle der Auffassung ist, schon die alteste Erzahlung habe sich von
Ex 1,11 bis Jos 12 erstreckt.!” Ahnliches begegnet bei Christoph Berner, des-
sen Untersuchung ebenfalls die «Exoduserzihlung» zum Gegenstand hat; eher
beildufig merkt er an, dass es eine solche gar nie gab, sondern schon der ilteste
Textbestand dartiber hinaus bis hin zur Landnahme gereicht hat."

Die beschriebene Unschirfe hat ihren Grund in der Inkongruenz von narra-
tiver Kontinuitit und konzeptioneller Diskontinuitdt. Wahrend der vorliegende
Endtext in erzihltechnischer Hinsicht sowohl einen — nicht ganz unproblemati-
schen'? — Ubergang von der Josephsgeschichte zur Exodus-Erzihlung als auch

R.G. Kratz: Die Komposition der erzihlenden Bicher des Alten Testaments.

Grundwissen der Bibelkrittk (UTB 2157), Gottingen 2000, 129£.208-210.220;

E.A. Knauf: Josua (ZBK.AT 6), Zirich 2008, 17f.

> Schmid: Erzviter (Anm. 2), 139-143.

¢ W Oswald: Staatstheorie im Alten Istael. Der politische Diskurs im Pentateuch
und in den Geschichtsbiichern des Alten Testaments, Stuttgart 2009, 73-85.

7 Schmid: Erzviter (Anm. 2), 145.

8 Schmid: Erzviter (Anm. 2), 149.

J.Ch. Gertz: Tradition und Redaktion in der Exoduserzihlung. Untersuchungen

zur Endredaktion des Pentateuch (FRLANT 186), Gottingen 2000.

1 ].Ch. Gertz: Tora und Vordere Propheten, in: ders: (Hg.): Grundinformation Al-

tes Testament (UTB 2745), Gottingen 2006, 282.

Ch. Berner: Die Exoduserzihlung, Das literarische Werden einer Ursprungsle-

gende Israels (FAT 73), Tubingen 2010, 431.

2 Schmid: Erzviter (Anm. 2), 70.
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einen — weniger problematischen"” — von dieser zur Wiistenwanderung aufweist,
unterscheiden sich die genannten Textbereiche in konzeptioneller Hinsicht doch
erheblich voneinander."* Daher lisst sich die Exodus-Erzihlung nicht nur pro-
blemlos als eigenstindige Erzahlung beschreiben; es ist vielmehr sogar so, dass
man dies tun muss, will man ihr als Erzihlung gerecht werden.

Trotzdem sind einige Fragen zu beantworten: Wenn Israel aus Agypten aus-
zieht, muss es zuvor dorthin gekommen sein. So jedenfalls sieht es der Penta-
teuch in seiner Endgestalt und sicher auch schon in seiner priesterlichen Gestalt.
Aber ist das wirklich so? Muss jede Erzihlung, die vom Auszug berichtet, auch
den Einzug erzihlen? Schmid hat zahlreiche Beispiele dafiir angefihrt, wie die
Hebriische Bibel auch ohne Eisodos vom Exodus sprechen kann."” Daraus und
aus Beobachtungen zu Gen 50 und Ex 1 zieht er den Schluss, die alteste greifba-
re Fassung der Exodus-Erzihlung habe erst in Ex 2,1 begonnen.'® Andere teilen
zwar grundsitzlich Schmids Auffassung, optieren jedoch fiir einen Anfang in
Ex 1.7

Das Urteil «weniger problematischy gilt allerdings nur fiir den Ubergang Ex 15,21
nach 15,22, die Rekonstruktion eines vordtr Erzdhlfadens bis in das Josuabuch ist
demgegeniiber noch wesentlich problematischer als der Ubergang von Gen 50
nach Ex 1, vgl. dazu E. Blum: Pentateuch - Hexateuch - Enneateuch? Oder: Wot-
an erkennt man ein literarisches Werk in der Hebriischen Bibel?, in: Th, Rémer /
K. Schmid (Hg.): Les derniéres rédactions du Pentateuque, de ’Hexateuque et de
I’Ennéateuque (BEThL 203), Leuven 2007, 67-97 (79-83), auch in: E. Blum: Text-
gestalt und Komposition. Exegetische Beitrige zu Tora und Vordere Propheten,
hg.v. W. Oswald (FAT 69), Tubingen 2010, 375-404.
" Schmid: Erzviter (Anm. 2), 78-102; Gertz: Exoduserzihlung (Anm. 9), 382-387.
© Schmid: a.2.0. 134-139, vgl. auch Gertz: a.2.0. 381.
¢ Schmid: 2.2.0. 152-157, ahalich Kratz: Komposition (Anm. 4), 286-289; E. Otto:
Mose und das Gesetz. Die Mosefigur als Gegenentwurf Politischer Theologie zur
neuassytischen Konigsideologie im 7. Jh. v. Chr,, in: ders. (Hg): Mose, Agypten
und das Alte Testament (SBS 189), Stuttgart 2000, 43-83 (47-51).
" Gertz: Exoduserzihlung (Anm. 9), 362-372, schligt Ex 1,11 als Anfang vor, Blum
dagegen Ex 1,7%, vgl. dazu E. Blum: Die literarische Verbindung von Erzvitern
und Exodus. Ein Gesprich mit neueren Endredaktionshypothesen, in: Gertz: Ab-
schied (Anm. 2), 119-156 (145-148), jetzt auch in: Blum: Textgestalt (Anm. 13),
85-121 (110-114), sowie E. Blum: The Literary Connection between the Books of
Genesis and Exodus and the End of the Book of Joshua, in: Dozeman, Schmid:
Farewell (Anm. 2), 89-106.
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Somit erscheint es plausibel, trotz gewisser Einwinde'® eine iltere Exodus-
Erzihlung zu rekonstruieren und auch sachgemiss zu interpretieren, die ohne
einen Binzug zu erzihlen mit der Unterdriickung der Istaeliten in Agypten ein-
setzt. Doch gilt das auch fiir das Ende der Exodus-Erzihlung? Kann man vom
Auszug sprechen, ohne zugleich die Landnahme im Blick zu haben? Hat es je
eine Exodus-Erzihlung gegeben, die ohne Weiterfuhrung mit Ex 14f. zu ihrem
Ziel kommt? Die meisten Ausleger verneinen dies entschieden: «Eine Geschichte
vom (Auszug aus Agypten ist undenkbar ohne ihren Abschluss mit einem Hin-
zug in Kanaam.»'

Formuliert man das Problem so, wie es Knauf tut, muss man ihm wohl zu-
stimmen. Sollten tatsichlich die Migrationsbewegungen das Thema der Exodus-
Erzihlung sein, dann sollte man sowohl einen Vorspann als auch eine Fortsetzung
erwarten. Doch ist das Thema der Exodus-Erzahlung tatsichlich die Migration
Isracls: zuerst nach Agypten und dann wieder heraus aus Agypten zuriick ins
Land? Betrachtet man den Text, muss auffallen, dass nur ganz wenige Sitze den
dusseren Vorgang des Auszugs zum Gegenstand haben: Ex 12,37; 13,18; 13,20 —
mehr nicht. Der weitaus grossere Teil des Textes widmet sich anderen Fragen: der
Einfihrung und Legitimation der Retterfigur Mose, den gesellschaftlichen Zu-
standen unter der dgyptischen Herrschaft und dem Machtkampf zwischen dem
Gott Israels und dem Pharao. Daher begniigt sich etwa der Dekalog nicht mit
einer geographischen Definition des Auszugs «aus Agypten», sondern erginzt
«aus einem Sklavenhaus» (Ex 20,2).

Dem entspricht, was David Daube schon vor vielen Jahren herausgearbeitet
hat, dass nimlich die Exodus-Erzdhlung durch und durch von rechtlichen Vot-
stellungen geprigt sei: «The authors of the story of the exodus at vital points
made use of concepts familiar to them from the social laws and customs of their
time.»® So verweise etwa die Wortwahl bei der Darstellung des Pharao, der die

8 Ch. Levin: Abschied vom Jahwisten?, ThR 69 (2004) 329-344, insbesondere 336
mit Anm. 19, in Fortfilhrung von ders.: Der Jahwist (FRLANT 157), Géttingen
1993, 313-316.

¥ Knauf: Josua (Anm. 4), 17. K. Schmid: Literaturgeschichte des Alten Testaments.
Eine Einfithrung, Darmstadt 2008, 89, meint, dass Jos 9f. das «natiirliche Ziel des
Erzihlverlaufs» darstelle.

2 D. Daube: The Exodus Pattern in the Bible (All Souls Studies 2), London 1963,
13.
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Israeliten «mit Zwangy» (7722) behandelt (Ex 1,14), auf das Verbot, Isracliten mit
Zwang (T22) zu behandeln (Lev 25,43.46 und insbesondere 25,53). Als weitere
derartige Termini mit rechtlicher Denotation oder Konnotation seien zu nennen:
«Dienst» (7712v), «bedringen» (715), «sich aufhalten» / «Aufenthaltsberechtigter
(azawhn), «sich als Fremdbtirger aufhalten» (Mm), «unterdricken» (M), «einen
verwandtschaftlichen Solidarakt austiben» / «ésen» (5x3), «fteilassen» (50 pi),
«vertreiben» (&), «auszieheny (83°), «urteilen» (1), «richten» / «hetrscheny» (22%).
Daube kommt zu dem Schluss: «They [die Autoren der Exodus-Erzihlung] con-
strued the exodus as an enforcement of legal claims»?!

Methodisch ist gegentiber Daubes Ansatz zu beachten, dass man den Zusam-
menhang zwischen Erzihlung und Gesetz nicht zu eng fassen darf. So richtig es
ist, dass rechtliche Kategorien die tragenden Elemente dieser Erzihlung sind, so
wenig muss man annehmen, dass sie den Gesetzeskorpora des Pentateuch unmit-
telbar entnommen wurden, sie mussen nicht einmal der rechtlichen Tradition Is-
raels entstammen. Der Blick ist vielmehr auszuweiten auf die altorientalische und
antike Rechtspraxis insgesamt. Doch die Grundbeobachtung Daubes korteliert
durchaus mit den oben formulierten Anfragen an die iibliche Art und Weise, das
Thema der Exodus-Erzahlung zu fassen. Darin geht es nicht in erster Linie um
den Auszug der Israeliten aus einem fremden Land, sondern — wie im Folgenden
zu zeigen sein wird — um den Rechtsanspruch auf den Auszug aus der Abhin-
gigkeit von der fremden Oberherrschaft und dessen beispielhafte Durchsetzung,

Hat man aber das Thema der Erzihlung in diesem volkerrechtlichen Sinne
erfasst, bereitet auch die Konstitution einer eigenstindigen Exodus-Erzihlung
keinerlei Schwierigkeit mehr. Es geht darin sachlich um die Aufhebung des Ab-
hingigkeitsstatus, um die Legitimitit dieses Vorgangs und um seine Umsetzung.
Dafiir spielt es keine Rolle, wie Israel in die Abhingigkeit geraten ist: Daher be-
notigt die Erzihlung auch keinen Eisodos. Und nach Vollzug des Exodus ist das
sachliche Anliegen der Erzihlung, der Status der Unabhingigkeit Israels, erreicht:
Daher benétigt die Erzihlung auch keine Fortsetzung, weder in Gestalt einer
Landnahme noch in einer andeten.

Die Vorstellung einer dem Auszug nachfolgenden Landnahme ist im Bereich der endtextlichen
Exodus-Erzihlung in Ex 3,8; 3,17; 6,4.8; 12,25; 13,5.11 zu finden. Literargeschichtlich ginzlich

21 Daube: 2.2.0. 13.
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unstrittig sind Ex 6,4.8, die Teil der priestetlichen Beauftragung Moses und Aarons sind.” Die
Datierung von Ex 12,25 ist umstritten, diskutiert werden dtr, priesterliche und nachpriesterliche
Abfassung.® Die frihere Zuweisung zum Jahwisten hat sich nicht bewihtt. Die Belege Ex 13,5.11
sind ebenfalls Teil von Satzungen, die sich in diesem Falle auf das Mazzenfest (Ex 13,3—10) und die
Erstlingsabgabe (Ex 13,11-16) beziehen. Diese Regelungen werden teils einer dtr oder nach-dtr
Beatbeitung, teils einer nachpriesterlichen Schicht zugerechnet.” Es bleiben schliesslich die beiden
Belege aus der Gottesberg-Szene Ex 3,1-4,18, die von manchen neueren Auslegern insgesamt
oder zumindest Uberwiegend einer nach-priesterlichen Schicht zugeschlagen wird” — eine eher
unwahrscheinliche Zuweisung® Andere Ausleger, die eine urspriingliche Erzihlung vom Exodus
bis zur Landnahme rekonstruieren méchten, rechnen Ex 3,8 ihrer Grundschicht zu,” doch auf die
Schwierigkeiten dieser Hypothese wurde bereits hingewiesen. Freilich legt auch die Annahme ei-
ner vorpriestetlichen Abfassung der Grundschicht von Ex 3f. keineswegs nahe, dass die fraglichen
Verweise auf die Landnahme 3,8.17 schon Teil dieser altesten Erzihlung waren. Vielmehr deutet
einiges darauf hin, dass sie erstim Zuge der dtr Bearbeitung eingefiigt wurden: Die Wahrnehmung
des Elends des Volkes wird in Ex 3,7-10 zweimal erzihlt. Nach dem ersten Mal (3,7) ergeht die
Landverheissung, die bis in das Josuabuch zielt (3,8), nach dem zweiten (3,9) ergeht die Sendung
Moses zum Pharao (3,10), die den Rahmen des Exodusbuches nicht verldsst. Die Rede 3,16-20
wiederholt im Wesentlichen das bereits zuvor Gesagte, nur mit dem Unterschied, dass nun die
Altesten wie im Deuteronomium als Leitungsgtemium in Erscheinung treten.” Daher erscheint es
plausibel, 3,8f. und 3,16-20 als der Einfiigungen zu betrachten. In der éltesten Exodus-Erzidhlung
kommen weder der Gottesbetg noch die Landnahme bzw. Landgabe vor.”

Die Beschrinkung des Skopos auf den Auszug bezieht sich ausdrticklich nur auf die Exodus-
Erzihlung, also auf die spezifische Art und Weise, wie die Exodustradition hier aufgegriffen wur-

2 Vgl etwa WH. Schmidt: Exodus. 1. Teilband Exodus 1-6 (BKAT II/1), Neu-
kirchen-Vluyn 1988, 270-280 (zu Ex 6,2-12); Gertz: Exoduserzihlung (Anm. 9),
239,

#  Blum: Studien (Anm. 3), 38f. rechnet den Abschnitt zu KD. Sh. Bar-On (Sh.
Gesundheit): Zur literarkritischen Analyse von Ex 1221-27, ZAW 107 (1995)
18-31, halt Ex 12,22-27a fiir einen dislozierten Kommentar zur priesterlichen
Grundschicht in 12,1-11. Gertz: Exoduserzihlung (Anm. 9), 50-506, versteht Ex
12,21-27 als endredaktionellen Ausgleich zwischen der priesterlichen und deute-
ronomistischen Passagesetzgebung,

' H. Holzinger: Exodus (KHC II), Tubingen 1900, 35, sieht Ex 13,3-16 im Um-
kreis des Deuteronomismus. Gertz: Exoduserzihlung (Anm. 9), 68-72.396, weist
13,1-16 der Endredaktion zu.

»  H.-Ch. Schmitt: Redaktion des Pentateuch im Geiste der Prophetie, VT 32 (1982)
170-189; E. Otto: Die nachpriesterschriftliche Pentateuchredaktion im Buch Exo-
dus, in: M. Vervenne (Hg.): Studies in the Book of Exodus (BEThL 126), Leuven
1996, 61-111; Schmid: Erzviter (Anm. 2), 197-209.

% Blum: Verbindung (Anm. 17), 90-96.

7 Kratz: Komposition (Anm. 4), 302f.

% Oswald: Staatstheorie (Anm. 6), 87.125.

¥ Oswald: 2.2.0. 73-85.
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de. Diese konnte davor, daneben und danach auch so formuliert werden, dass dabei die Migration
von Agypten nach Israel im Vordergrund stand. Hos 2,17; 12,14 kennen zwar einen Heraufzug
aus Agypten, aber keine Befreiung von der Dienstknechtschaft. Hosea und Ex 1-14* stellen of-
fenkundig zweli, in ihrem Gehalt und in ihren Intentionen stark abweichende Ausprigungen der
Exodustradition dar.*

Die volkerrechtliche Frage nach der Legitimitit der Aufkiindigung des Abhin-
gigkeitsstatus, wie sie hier formuliert wurde, steht allein in der Exodus-Erzihlung
zur Debatte; weder die vorangehende Josephsgeschichte noch die nachfolgenden
Wistenwanderungs-Episoden noch auch die Gottesberg-Perikope thematisieren
etwas Ahnliches. Im Folgenden soll es darum gehen, die volkerrechtliche The-
matik der Exodus-Erzihlung noch priziser zu bestimmen. Dazu wird vor allem
der Rechtsstatus Israels eingehend analysiert: der Status zu Beginn der Erzihlung
(IL.), seine Verinderung (IIL.) und der Status am Ende der Erzidhlung (IV)).

I1. Der Rechtsstatus Israels u Beginn der Excodus-Erzdahlung

Wir haben bis jetzt bewusst allgemein von einem Abhéngigkeitsstatus gesprochen,
in dem sich Israel zu Beginn der Exodus-Erzihlung befindet. Wie ist dieser Status
naher zu bestimmen? In der altorientalischen wie der antiken Welt gab es vielfil-
tige Formen der Abhingigkeit, und es ist keineswegs klar, welche Art davon auf
das Israel der Exodus-Erzahlung zutrifft. Zudem gab es nicht nur viele Formen
der Abhingigkeit mit Ubergangsformen, auch eine einheitliche oder auch nur
eindeutige Terminologie fehlte.

Das Problem der Uneindeutigkeit lisst sich sehr einfach, aber fir das ana-
lytische Auge auch erntichternd, darstellen, indem man die Verwendung von
Ableitungen der hebriischen Verbalwurzel 7ap betrachtet. Nominale wie verbale
Ableitungen dieser Wurzel bringen einen «dynamische(n) Relationsbegriffs®! zum
Ausdruck. Ein 7av ist jemand, der einem anderen zu Diensten und zu Loyali-

0 Vgl. dazu etwa E Crisemann: Hosea und die Entstehung des biblischen Geschichts-
bildes, in: H.-]. Gehrke / A. Moller (Hg): Vergangenheit und Lebenswelt. Soziale
Kommunikation, Traditionsbildung und historisches Bewusstsein (ScriptOralia 90),
Tubingen 1996, 109-125, auch in: ders.: Kanon und Sozialgeschichte. Beitrige zum
Alten Testament, Gutersloh 2003, 118-130; E. GaB: Hosea zwischen Tradition und
Innovation am Beispiel von Hos 2,16f, ZAW 122 (2010) 169-184.

I. Riesener: Der Stamm ‘bd im Alten Testament. Eine Wortuntersuchung unter
Berticksichtigung neuerer sprachwissenschaftlicher Methoden (BZAW 149), Ber-
lin 1979, 268; vgl. auch H. Ringgren / U. Rutersworden / H. Simian-Yofre: Art.
«13v ‘abad», ThWAT V, Stuttgart 1986, 982-1012.

31
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tit verpflichtet ist, also ein Abhingiger. Die nahezu rechtlosen Israeliten werden
ebenso als 2120 des Pharao bezeichnet (Ex 5,15) wie dessen hochgestellte und
einflussreiche Hofbeamten (Ex 8,5). Dasselbe Bild bietet etwa das Jeremiabuch.
Die freizulassenden Sklaven in Jer 34,9 sind genauso £™12v wie die Berater des
Konigs Jojakim in Jer 36,24.* Die Bezeichnung der Israeliten als 0+12v und ihrer
Titigkeit als 72 in der Exodus-Erzihlung besagt zunachst nur, dass die Israeliten
in einem Abhingigkeitsverhaltnis zum Pharao stehen, wahrend die Aufforderung
an den Pharao Ex 4,23 andeutet, dass sie kiinftig in einem solchen zu ithrem Gott
stehen sollen: «Lass meinen Sohn ziehen, damit er mir dient (72v)h

Man mag geneigt sein, im Falle der in Agypten weilenden Israeliten die Uber-
setzung «Sklave» zu wihlen, doch der Begriff S&/ve im engeren Sinne bezeichnet
eigentlich ein Individuum. Ein Herr hat einen Sklaven, ein wohlhabender auch
mehrere, eine Pluralitit von Personen, aber nicht ein Kollektiv, etwa eine Stadt
oder einen Stamm oder ein Volk. Moses Finley schreibt:

Es ist zum Beispiel kaum zu bestreiten, daf3 die Heloten &kollektive Knechte) waren, das heil3t,
es gab ein ganzes Volk oder Volker, die der Knechtschaft unterworfen waren, wohingegen in
Schuldknechtschaft Geratene und Sklaven einzeln, jeder fir sich der Knechtschaft anheim fielen.*

Im Falle der Israeliten handelt es sich um eine kollektive Abhingigkeit, der Be-
grift Sklavere ist daher nicht wirklich zutreffend. Die unter dgyptischer Herr-
schaft lebenden Israeliten sind weder Kauf- noch Schuldsklaven. Aber auch um
Kriegsgefangene kann es sich kaum handeln, da Kriegsgefangene in der Regel
zunichst zur Beute gezihlt wurden, und anschliessend als Sklaven verkauft wur-
den oder in den Dienst der Sieger traten, aber auch hier jeweils als Individuen.”
Neben den individuellen gab es jedoch auch kollektive Formen der Abhingig-
keit. Zunichst und in einer ganz unmittelbaren Weise waren natiirlich alle Stidte,
Stimme und Volker eines Konigreiches dem Monarchen untertan. Doch muss

2 Eine dhnliche Uneindeutigkeit der Begriffe ist auch im Griechischen (SovAeLo/
dovAog) und im Lateinischen (servitus / servus) festzustellen, vgl. dazu L. Schu-
macher: Sklaverei in der Antike. Alltag und Schicksal der Unfreien, Minchen
2001, 66, sowie N. Brockmeyer: Antike Sklaverei (EdF 116), Darmstadt 1979,
85-97.

M. Finley: Die Sklaverei in der Antike. Geschichte und Probleme, Miinchen 1981,
84.

3 Schumacher: Sklaverei (Anm. 32), 65-90.
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man hier unterscheiden zwischen solchen Kollektiven, die traditionellerweise zu
einem Reich gehorten, und anderen, eroberten Gebieten, die tiber Gouverneure
als Provinzen oder tber Vasallenkonige als abhingige Reiche von einer Gross-
macht abhingig waren. Als dritte Moglichkeit kann man gemeinschaftlich depor-
tierte Volksgruppen zu dieser Aufzihlung hinzunehmen.

Eine erste Orientierung, wie der Status Israels unter dgyptischer Oberherr-
schaft in diese kollektiven Abhingigkeitsformen einzuordnen sein kénnte, er-
moglicht Ex 1,11:

Und sie [die Agypter] setzten Fronarbeitsaufseher (zon ") {iber es [Israel], um es mit
ihren Lastarbeiten (m520) zu unterdriicken. Und es baute fiir den Pharao Vorratsstadte (+w
_mison): Pithom und Ramses.

Der zweite Teil des Ausdrucks oo "2 begegnet nur hier im Plural, sonst
wird der Singular on gebraucht, ein Bedeutungsunterschied ist jedoch nicht
zu erkennen. Das Wort bezeichnet an allen Stellen, an denen es begegnet,
kollektive Zwangsarbeit bzw. Fronarbeit. An manchen Stellen bezeichnet es
metonymisch auch diejenigen, die solche Zwangsarbeit austithren.

Ausfihrender solcher Zwangsarbeit kann ein Stamm sein, so Issachar in
Gen 49,15, oder eine Stadt, so etwa in Dt 20,11 (hier eine anonyme Stadt,
dazu gleich mehr); Ri 1,33 (Beth-Schemesch, Beth-Anat); Thr 1,1 (Jerusalem,
auch dazu gleich mehr), oder ein Volk, so etwa die Kanaanier in Jos 16,10;
17,13; Ri 1,28.30.35; I Ko6n 9,15-21; 11 Chr 8,8, die Ammoniter in II Sam
12,31, oder das ganze Konigreich, so im spiten Sprachgebrauch von Est
10,1. Die epigraphischen Belege zeigen dasselbe Bild, so etwa das Prisma
Ninive A des neuassyrischen Konigs Asarhaddon (681-669 v.Chr.):

11 80 ... Die Konige des Hethiterlandes 81 und von der Meereskiiste insgesamt versammelte
ich und lieB sie an einem anderen Orte eine Stadt bauen, 82 und ich nannte diese (Asarhad-
donshafemw. [...] III 10 Leute, die ich im Gebirge und am Meere 11 des Sonnenaufgangs 10 mit
meinem Bogen erbeutet hatte, 11 siedelte ich dort an. 12 Ich schlug (<Asarhaddonshafen) zum Ge-
biet Assyriens 13 und reorganisierte 12 diesen Distrike. 13 Einen General setzte ich als Statthalter
14 tber sie ein. Tribut und Abgabe 15 legte ich ithm in héherem Umfang als zuvor auf. Aus jenen
ihm gehorigen Stadten 17 ubergab ich Baal, dem Kénig von Tyrus, 16 Ma’rubbu und Zarpath. 18
Zum fruheten Tribut, seiner jihrlichen Gabe, 19 figte ich eine Abgabe fiir meine Herrschaft hinzu
und legte ihm diese auf.”

% Ubersetzung nach O. Kaiser (Hg): Texte aus der Umwelt des Alten Testaments
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Detaillierte Darstellungen zeigen, dass nicht die gesamte Bevolkerung zur glei-
chen Zeit Fronarbeit verrichtete, sondern wenige stellvertretend. So etwa I Kon
5,27-28:

5,27 Und Kénig Salomo hob aus ganz Israel Zwangsarbeiter aus, und die Zahl der Zwangsarbeiter
betrug 30000 Mann. 28 Er schickte sie auf den Libanon, abwechselnd 10000 Mann im Monat.
Einen Monat waten sie auf dem Libanon, zwei Monate in ihrem Haus; und Hadoniram war Auf-
seher iber die Zwangsarbeit.

Dasselbe Bild zeigt auch die bereits genannte Inschrift Asarhaddons:

V 54 Ich bot die Kénige des Hethiterlandes und des Gebietes jenseits des Flusses auf, 55 Baal,
Koénig von Tyrus, Manasse, Kénig von Juda ... 73 ... und sic alle lieBen auf meinen Befehl 74
groBe Balken, hohe Pfihle und Pfeiler 75 aus Zedern- und Zypressenstimmen, die im Sisara- und
im Libanon-Gebirge wachsen ... 82 zum Bedarf meines Palastes unter grofien Mithen und Be-
schwernissen VI 1 nach Ninive, meiner Residenzstadt, schleppen.®

Das Volk oder die Stadt, die solcher Zwangsarbeit unterworfen wird, ist eine
ortsfeste Grosse. Diejenigen, die Zwangsarbeit ausfithren miissen, werden dazu
nicht deportiert, und es handelt sich auch nicht um welche, die bereits deportiert
wurden, auch um Gefangene handelt es sich nicht. Die Zwangsarbeiter Salomos
miissen zwar aus arbeitstechnischen Griinden kurzfristig thre Wohnorte verlas-
sen, kehren aber alsbald wieder dorthin zurtick. In gleicher Weise muss man sich
wohl die Zwangsarbeit vorstellen, die Konig Manasse von Juda zu liefern hatte.

Der Unterschied zwischen kollektiver und individueller Abhingigkeit tritt in
den Kriegsgesetzen des Deuteronomiums deutlich hervor. Dt 20,10-15 regelt
den Umgang mit Stadten ausserhalb des Landes:

20,10 Wenn du dich einer Stadt niherst, um gegen sie zu kimpfen, dann sollst du ihr zunichst
Frieden anbieten. 11 Und es soll geschehen, wenn sie dir friedlich antwortet und dir 6ffnet, dann

1/4, 396 (Borger), vgl. R. Borger: Die Inschriften Asarhaddons, Konigs von As-
syrien (AfO Beih. 9), Graz 1956, 48f. Ahnlich auch das Kalah-Prisma Sargons
I1., 37-40 (Texte aus der Umwelt des Alten Testaments I, 382) und die Annalen
Sargons 11, 16-17 (Texte aus der Umwelt des Alten Testaments I, 379) tber Sa-
maria und die Zypern-Stele Sargons I1., IT 51-65 (Texte aus der Umwelt des Alten
Testaments 1, 385-380).

Ubersetzung nach Otto: Mose (Anm. 16), 60f., vgl. Borger: Inschriften (Anm.
35), 60f.

36
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soll alles Volk, das sich darin befindet, dir zur Zwangsarbeit (o») unterworfen werden und dir
dienen (72v).

Bietet die Stadt jedoch keinen Frieden an, dann wird Beute gemacht (Dt 20,14a):
«Doch die Frauen und die Kinder und das Vieh und alles, was in der Stadt ist,
all ihre Beute, sollst du fir dich rauben.» Mit den kriegsgefangenen Frauen kann
anschliessend wie mit personlichen Sklavinnen oder Sklaven individuell verfahren
werden (21,10-14). Jeder der siegreichen Kimpfer hat das Recht, sich von den
weiblichen Kriegsgefangenen eine zur Frau zu nehmen. Doch die Bewohner der
kapitulationsbereiten Stadt bleiben als Kollektiv darin wohnen und leisten an-
schliessend Zwangsarbeit fir die Israeliten.
Aufschlussreich fiir die Problematik ist auch Thr 1,1:

1,1 Oh, wie sitzt so einsam da / die (einst) volkreiche Stadt! // Sie ist einer Witwe gleich geworden,
/ die Grosse unter den Nationen! // Die Furstin untet den Provinzen / ist Zwangsatbeiterin/
Vasallin (2n5) geworden!

Das erste Klagelied setzt ein mit det Beschreibung der Stadt Jerusalem nach einer
Eroberung. Die Stadt ist einsam und verlassen zurlickgeblieben, wihrend das
Volk, die Bewohner der Stadt und und die Judier in die Gefangenschaft gezogen
sind (Thr 1,3-5). Das Ergehen der Deportierten wird hier — und auch an andeten
Stellen — micht mit dem Begriff on belegt. Dabei ist die Moglichkeit, dass die De-
portierten an ithren neuen Wohnorten Zwangsarbeit verrichten mussten, durch-
aus diskutabel. Aber nichts Derartiges verlautet, stattdessen wird der Begriff on
auf die zurtickgebliebene Stadt angewendet. Wie aber kann eine menschenleere
oder nahezu menschenleere Stadt Frondienste leisten? Nattrlich haben wir es
hier mit einer metaphotischen Ausdrucksweise zu tun, aber Metaphern sind ja
dazu da, einen Sachverhalt prignant auszudriicken.

Hans Jochen Boecker iibersetzt Thr 1,1bf zunichst mit «muss Sklavenarbeit
tun»’’, schreibt dann aber mit Bezug auf die Zerstérung Jerusalems im Jahre 587:
«Und jetzt — kaum drei Jahrzehnte spater — ist Jerusalem tributpflichtig geworden
und muB Fronarbeit leisten!»*® Hier werden drei, rechtlich durchaus zu differen-
zierende Formen der Abhingigkeit unterschiedslos nebeneinander genannt: Skla-
verei, Tributpflicht und Zwangsarbeit. Bemerkenswert ist, dass dem zerstorten

7 H.J. Boecker: Klagelieder (ZBK.AT 21), Zirich 1985, 19.
*#  Boecker: a.2.0. 26.
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Jerusalem iberhaupt eine Art von Titigkeit beigelegt wird. Das hat Wilhelm Ru-
dolph dazu bewogen, die erste Deportation des Jahres 597 als Hintergrund des
Liedes anzunehmen.” Die «Fronerin», wie Rudolph om in Thr 1,1bp dbersetzt,”
wire dann die durchaus noch bevélkerte, aber streng bestrafte Stadt Jerusalem
zwischen 597 und ihrer vollstindigen Zerstorung im Jahre 587. Hans-Joachim
Kraus hilt beide Bezugnahmen, also die auf 597 und die auf 587, fiir moglich*
und bezeichnet Jerusalem als «unterjochte Fronsklavin»*. Tatsichlich lisst der
Text die genauen Umstinde der Abhingigkeit Jerusalems im Unklaren, was die
divetgierenden Deutungen erklart. Die New Revised Standard Version zieht aus
der fehlenden Anschaulichkeit die Konsequenz und gebraucht an dieser Stelle
fiir o einen abstrakten Rechtsterminus: «She [die Stadt Jerusalem] has become
a vassab».

Eindeutig und fiir unseren Zusammenhang wichtig ist jedoch, dass nicht die
deportierte Grosse, sondern die zurlickgebliebene, wann immer das war, mit
dem Ausdruck o» in Verbindung gebracht wird. Kehren wir nun wieder zur Exo-
dus-Erzahlung zurtck, so erscheint diese Ausdrucksweise durchaus angemessen,
denn die Erzihlung spricht von einem Kollektiv, dem Volk Israel, und dieses
Volk wird dort, wo es wohnt, in die Abhingigkeit gebracht und muss fortan
Lastarbeiten (m520) leisten.

Auffillig und erklarungsbediirftig ist, dass Israel als Ganzes der Zwangsarbeit
unterworfen wird. Historische Erklirungsversuche setzen regelmassig hier an
und kommen zu dem Schluss, dass diese Darstellung dem historischen Sachver-
halt auf keinen Fall entsprechen kann. Vielmehr kénnen allenfalls «Menschen,
die zu den Vorliufern und Vorfahren des spiteren Israel gehéren»®, in Agypten
gelebt haben. Rainer Albertz spricht von der «Exodusgruppe», als einer «wie
auch immer zu definierende[n] GroBgruppe»*. Erst im Laufe der Zeit habe sich

¥ W. Rudolph: Das Buch Ruth — Das Hohe Lied — Die Klagelieder (KAT XVIIL,1-
3), Giitersloh 1962, 209-211.

#  Rudolph: 2.2.0. 204.

4 H.-J. Kraus: Klagelieder (Threni) (BKAT XX), Neukirchen-Vluyn 1983, 24f.

2 Kraus: 2.2.0. 26.

#  H. Donnet: Geschichte des Volkes Israel und seiner Nachbarn in Grundziigen,
Band 1 (ATD Exg. 4/1), Gottingen 32000, 98.

#  R. Albertz: Religionsgeschichte Istaels in alttestamentlicher Zeit, Band 1 (ATD
Erg. 8/1), Gottingen 1992, 73.
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das Volk als Ganzes mit jenen Vorldufern identifiziert und das Exodusereignis
als Befreiung des ganzen Volkes verstanden und gefeiert.

Ob es sich so verhalten hat, entzieht sich der Nachpriifbarkeit, da es in der
Hebriischen Bibel keinen Beleg fiir ein derartiges, nicht auf ganz Israel bezo-
genes Verstindnis des Exodus gibt. Will man die Exodus-Erédhlung erkliren,
so sind zwei Sachverhalte ernst zu nehmen: 1) Es ist immer von ganz Israel die
Rede. 2) Diese Israeliten tun etwas, das man gewdhnlich an seinem Wohnort tut:
Sie verrichten kollektive Zwangsarbeit fiir den Oberherrn. Diese Konstellation
trifft historisch recht prizise auf die Judier des siebten und sechsten Jahrhun-
derts zu. Inschriftlich belegt ist juddische Zwangsarbeit in assyrischer Zeit, in der
Konig Manasse judiische Arbeiter fiir den Bau von Vorratshiusern in Ninive ab-
stellen musste.* Freilich sagen die entsprechenden Passagen in II Kon 21,1-18
nichts davon. Auf die assyrische folgte die dgyptische Vasallenschaft. Diese be-
gann, wie Bernd Ulrich Schipper tiberzeugend nachgewiesen hat, bereits in den
letzten Regierungsjahren von Konig Josia, spitestens ab 615 v.Chr. unter Pharao
Psammetich 1.* Nach dem Eingreifen von dessen Nachfolger Necho I1. und der
Totung Josias wurde dem Land Juda eine hohe Strafzahlung (211) auferlegt, die
Konig Jojakim durch harte Massnahmen gegeniiber der eigenen Bevolkerung
eintrieb (II K6n 23,33-35). Wahrscheinlich hat Necho II. auch Judier zum Bau
der Hafenanlagen am Kanal durch das Wadi et-Tumelat requiriert, anders ist der
Hinweis auf die Stadt Pithom in Ex 1,11 jedenfalls kaum zu erkliren.*’ Schliess-
lich muss auch an die babylonische Oberherrschaft gedacht werden, die ab 605
auf die dgyptische folgte. Hierzu sei noch einmal an Thr 1,1 erinnert: Jerusalem
als Stadt, die der Zwangsarbeit unterworfen ist.

Was heisst das alles fiir die Exodus-Erzihlung? Diese spricht durchweg von
ganz Israel, vom Volk Israel als den Agyptern Unterworfenen, und sie spricht
von jener Form der Abhingigkeit, die gewohnlich einem unterworfenen Kol-
lektiv aufgebiirdet wird: der gemeinschaftlichen Zwangsarbeit. Abstrahiert man

# Vgl. dazu Otto: Mose (Anm. 16), 59-61.

% B.U. Schipper: Egypt and the Kingdom of Judah under Josiah and Jehoiakim, Tel
Aviv 37 (2010) 200-226.

7 Vgl. dazu J. Van Seters: The Geography of the Exodus, in: J.A. Dearman / M.P.
Graham (Hg.): The Land that I Will Show You. Essays on the History and At-
cheology of the Ancient Near East in Honour of J. Maxwell Miller (JSOT.SS
343), Sheffield 2001, 255-276.
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einmal probehalber von der dgyptisierenden Textfiktion und konzentriert sich
auf die volkerrechtliche Konstellation, die hier abgebildet wird, dann muss man
zu dem Schluss kommen, dass hier das Ergehen der Judder — genauer: der in
Juda lebenden Judéer — im 7. und 6. Jahrhundert zur Sprache kommt. Das heisst,
die mutmasslich iltere Exodus-Tradition wird in der Exodus-Erzihlung derge-
stalt aktualisiert, dass die in Juda lebenden, aber der Zwangsarbeit fiir den Ober-
herrn Unterworfenen einen Ausweg aus ihrer Situation vorgestellt bekommen.
Welchetr Oberherr steht hier im Hintergrund: der assyrische,® der dgyptische®
oder der babylonische?® Alle drei kommen in Frage, doch deutet manches auf
den dgyptischen hin. Die Exodus-Erzihlung hat eben den dgyptischen Konig
als Hauptakteur, und auch die Erwihnung der saitischen Kanalstadt Pithom (Ex
1,11) deutet auf die Zeit det Obetherrschaft der dgyptischen 26. Dynastie.”’ Zu-
dem ist auffillig, dass von allen drei Hegemonien das Konigebuch die agyptische
mit deutlichem Abstand als die bedriickendste darstellt: Totung von Kénig Josia
— Deportation von Kénig Joahas — Namensinderung des Konigs Eljakim zu Jo-
jakim — drakonische Strafzahlung fiir das Land.

IIL. Die Andernng des Rechtsstatus Lsraels durch die Beendigung der Abhingigkeit
Wie kann ein Volk eine derartige, als ungerecht und grausam empfundene Ab-
hingigkeit beenden? Die Antwort lautet zunichst klipp und klar: gar nicht. Das
altorientalische Volkerrecht sieht die legale Beendigung des Abhingigkeitsver-
hiltnisses durch den Abhingigen nicht vor. Wann immer die israelitischen oder
juddischen Konige gegen die fremde Oberherrschaft autbegehren, wird dieses
Vorgehen als «Rebellion» (7712, IT Kon 18,7; 24,1.20) oder «Verschworungs (wp, 1
Koén 15,27; I1 Koén 17,4 und passim) bezeichnet, obwohl die Sympathien der Au-
toren, zumindest im Falle der Studreich-Koénige, eindeutig beim «Rebellen» sind
(II Kon 18,5!). Eine Terminologie, die den Vorgang als legitimen kennzeichnen
konnte, gibt es offensichtlich nicht. Bezeichnend ist zudem, dass auch die uns

®  So Otto: Mose (Anm. 16), 47-67.

¥ So Oswald: Staatstheorie (Anm. 6), 73-85.

% So M. Gerhards: Die Aussetzungsgeschichte des Mose. Literar- und traditionsge-
schichtliche Untersuchungen zu einem Schliisseltext des nichtpriesterlichen Tet-
rateuch (WMANT 109), Neukirchen-Vluyn 2006, 252.

' So zuletzt wieder A. Collins: The Biblical Pitom and Tell el-Maskhuta. A Critique
of Some Recent Theories on Ex 1,11, SJOT 22 (2008) 135-149.
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uberlieferten Vasallenvertrige keine «Ausstiegsklauseln» kennen. Es ist das allei-
nige Recht des Oberherrn, eine Abhangigkeit zu beenden.

So schreibt etwa Konig Urnammu von Ur (ca. 2111-2094 v.Chr.) im Prolog
seines Gesetzbuches:

125-136 Damals veranlasste ich fiirwahr fir Umma, Marada, Subir, Kazallu und ihre Siedlun-
gen (und) fiir Uzarum, denen fir Anschan farwahr Sklaverei (an)getan worden war, durch die
Kraft Nannas, meines Konigs, ihre Infreiheitsetzung, stellte fiirwahr die besagten Stidte auf
ihre Hochsitze (beim Neujahrsfest). ... 180f Gerechtigkeit setzte ich fiirwahr im Lande Sumer.*

Weiter ist eine Inschrift des neuassyrischen Koénigs Asarhaddon (681-669 v.Chr.)
einschligig:

1T 3741 Ich, Asathaddon, Kénig von Assytien, liebe die Einwohner von A$$ur wie mein kost-
bares Leben. I1 42—111 2 Thre Freiheit (Subard) weit Gber die frithere hinaus zu steigern, lag mir
am Herzen, trug ich im Sinn. 3-7 Die Tafel ihrer Steuerfreiheit (gakdz4) schrieb ich neu; iber die
frihere hinaus steigerte, vergroBerte, ethohte, verherrlichte ich (sie). 8-12 Von Getreideabgaben,
Getreidepacht, Kaizéllen, Uberlandzollen meines Landes befreite ich sie und richtete ihre Frei-
heit (andurdr#) auf. 13—15 Fir ewig stellte ich in ihrem Tor ein Privilegierungszeichen (&idinnu)
auf.>

Auf dem Kyros-Zylinder, einer Proklamation des Perserkonigs Kyros 1. (559-
530 v.Chr.), liest man:

25 ... Die Einwohner von Babel, [welche] wider den Willen [der Gétter| ein ihnen nicht zie-
mendes Joch [...], 26 lieB ich in ihrer Erschépfung zur Ruhe kommen, ihre Fron /ef ich 16sen.*

2 TUAT 1/1, 18f; M.T. Roth: Law Collections from Mesopotamia and Asia Minor
(WAWSBL 6), Atlanta 21997, 16. Ahnliches findet sich auch im Prolog des Ge-
setzbuches des Lipit-

% Ass. A. 11 37-1I1 15, Ubersetzung nach E. Otto: Programme der sozialen Ge-

rechtigkeit. Die neuassyrische (an-)duraru-Institution sozialen Ausgleichs und

das deuteronomische ErlaBjahr in Dtn 15%, ZAR 3 (1997) 26-63 (46), vgl. Borger:

Inschriften (Anm. 35), 2f.

Texte aus der Umwelt des Alten Testaments I, 409, vgl. M. Weippert: Histori-

sches Textbuch zum Alten Testament (GAT 10), Gottingen 2010, 455, wo der

letzte Satz mit «(und) lieB ihr Joch’ losen» wiedetgegeben wird. Weitere Belege

fir derartige konigliche Erlasse bei Otto: Programme (Anm. 53), 44-46, und M.

Weinfeld: Social Justice in Ancient Israel and in the Ancient Near East, Jerusalem

1995, 78-80.
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Der Oberherr, der im Falle der Isracliten der Exodus-Erzihlung eine derartige
Freisetzung veranlassen kénnte, ist nach den Massgaben des antiken Volkerrechts
geurteilt allein der Pharao. Daher ergeht auch an ihn die Aufforderung «Entlasse
(n>w pi) mein Volkh (Ex 5,1; 7,16.26; 8,16; 9,1.13; 10,3). Das Freilassen von Ab-
hingigen ist auch in der Hebriischen Bibel stets das Recht des Herrn: Kyros ent-
lasst (M5w pi) die nach Babylon Deportierten (Jes 45,13), der Hausherr den Skla-
ven nach sieben Jahren (5% pi, Dt 15,12). Jeder israelitische bzw. judiische Konig,
und wire er noch so machtig, konnte an dieser Prirogative des Oberherrn nichts
andern, denn er stiinde in jedem Fall unter der Loyalititspflicht des Vasalleneides.
Die Losung, welche die Exodus-Erzihlung ihren Adressaten vorstellt, besteht
darin, zunichst — wenig erfolgreich — den nicht-koniglichen Israeliten Mose, so-
dann aber den Gott Israels als Gegenspieler des Pharao einzufithren, Dessen Le-
gitimitit zu solchem herrschaftskritischen Handeln wird allerdings nicht einfach
behauptet, sondern in Gestalt der Zeichen (Plagen) auch demonstriert. Wichtig
sind dabei die Deutestellen, die allenthalben in die Plagen-Erzihlung eingestreut
sind. Wihrend der Pharao allein Herr tber sein Land ist, gehort JThwh die ganze
Erde (Ex 9,29), und niemand ist auf der Erde wie Jhwh (9,14), Jhwh ist zudem
wie ein Herr mitten im Lande Agypten gegenwirtig (8,18).% Weiter ist Israel der
erstgeborene Sohn Jhwhs (4,22f.), sodass dieser einen Unterschied macht zwi-
schen Israel und Agypten (11,7 u.a.). Die «Zeichen» (8,19; 10,1f.), wie die sprich-
wortlichen Plagen in der Exodus-Erzdhlung genannt werden, sollen eben dies
zeigen: die Herrschaft Jhwhs tiber die ganze Erde, tiber die gesamte Schoptung,
und damit seine Uberordnung tiber den Pharao. Auf Grund dieses Nachweises
ist der Exodus aber nicht nur einfach gelungen, er stellt iiberdies keine Verletzung
der volkerrechtlichen Pflicht zur Untertanentreue dar. Was ein Konig niemals tun
darf, ist diesem Gott erlaubt. Und deshalb ist die einseitige Aufkiindigung des
Abhingigkeitsverhiltnisses («Entlasse mein Volk!») nicht nur legitim, sondern im
volkerrechtlichen Sinne auch legal.

*  Dass die Theologie der Plagen-Erzihlung, zwischen den spektakuliren Plagen-
darstellungen versteckt, in den sog. Erkenntnisaussagen und dhnlichen Stellen
zum Ausdruck kommt, ist schon oft konstatiert worden, vgl. etwa J. Kegler: Zu
Komposition und Theologie der Plagenerzihlungen, in: E. Blum u.a. (Hg): Die
Hebriische Bibel und ihre zweifache Nachgeschichte, FS R. Rendtorff, Neukir-
chen-Vluyn 1990, 55-74 (70£)); W.H. Schmidt: Exodus (BK 11/2,2), Neukirchen-
Vluyn 1999, 441-443. Hier kommt es auf die volkerrechtliche Dimension dieser
Aussagen an, die bislang zu wenig beachtet wurde.
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Die Exodus-Erzihlung verfolgt neben dieser noch eine zweite Linie, die auf
den Nachweis der Legalitit des Exodus abzielt, denn die Zeichen haben noch
eine weitere Wirkung: Sie bringen den Pharao zumindest voriibergehend dazu,
Israel eine Art Freilassungs-Edikt auszustellen. Ganz am Ende, nach der Tétung
der Erstgeburt, erklart der Pharao (Ex 12,31): «... Und geht hin, dient Jhwh (mim-
nX Y121), wie thr gesagt habtl»

An dieser Stelle sei eine kurze Zwischentiberlegung zum literargeschichtlichen Status des Plagen-
Zyklus eingeschaltet. Mehrere neuere Arbeiten kommen zu dem Ergebnis, dass es sich bei den
Plagen um einen Zusatz zur urspriinglichen Exodus-Erzahlung handle.® Der Plagen-Zyklus sei
entbehrlich, denn er treibe den «Erzihlfluss» nicht weiter.”” Bisweilen wird die Funktion der Pla-
gen sogar auf reine Folklore zuriickgestutzt.*® Solche Argumentation basiert auf der Annahme,
dass der dussere Vorgang des Auszugs, weil aus der Tradition vorgegeben, das eigentliche The-
ma der Erzihlung sei, wihrend die theologische bzw. politisch-juristische Ebene eine sekundare
Deutung darstelle. Demgegentber soll hier gezeigt werden, dass die volkerrechtliche Argumenta-
tion — und damit auch der Plagen-Zyklus — der schriftlichen Fassung der Exodus-Erzihlung von
Anfang an eigentiimlich war. Zur Entfaltung der rechtlichen Argumentation ist der Plagen-Zyk-
lus mit den o.g. Deutestellen unentbehrlich. Die Abfassung einer derartigen Erzihlung geschieht
nicht, weil man traditionelle Etzihlstoffe fiit die Nachwelt bewahren will, sondern weil es Anlass
gibt, das Traditionsgut (die Exodustradition) fir aktuelle Anliegen zu nutzen.

Der volkerrechtliche Charakter der Exodus-Erzihlung wird vollends deutlich

am Ende der Erzihlung, Dazu ist ein wenig Literarkritik notwendig, d.h. wir

betrachten jetzt allein die vorpriestetliche Erzihlung. Deren Schlussteil lautet:*

14,24 Und es war zur Zeit der Morgenwache, da schaute Jhwh in der Feuer- und Wolkensiule auf
das Lager Agyptens herab und brachte das Lager Agyptens in Verwirrung, 25 Er liess die Rider
ihrer Wagen abweichen und liess sie nur mithsam vorankommen. Da sagte Agypten: «Lasst uns
vor Istael flichen, denn Jhwh kiimpft fiir sie gegen Agyptenl» 27aBb Und das Meer kehrte beim
Anbruch des Morgens zu seiner Strémung zuriick. Und Agypten floh ihm entgegen. Jhwh aber
trieb/schiittelte (1 pi) Agypten mitten ins Meer. 30 So rettete Jhwh an jenem Tag Istael aus der

¢ Kratz: Komposition (Anm. 4), 302; Gertz: Exoduserzihlung (Anm. 9), 394£; R.
Hendel: The Exodus in Biblical Memory, JBL 120 (2001) 601-622; Schmid: Lite-
raturgeschichte (Anm. 19), 88; Berner: Exoduserzihlung (Anm. 11), 433f.

7 Schmid: Literaturgeschichte (Anm. 19), 88.

% Hendel: Exodus (Anm. 56), 609.

**  Hier folge ich im GroBen und Ganzen — auf Details kommt es nicht an — der
blichen Aufteilung, vgl. etwa E. Blum: Studien (Anm. 3), 257; WH.C. Propp:
Exodus 1-18. A New Translation with Introduction and Commentary (AB 2),
New York 1999, 481.
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Hand Agyptens, und Israel sah Agypten tot am Ufer des Meeres. 31an Und Israel sah die grosse
Hand/Machttat, die Jhwh an Agypten getan hatte.

In literargeschichtlicher Hinsicht ist hier wichtig, dass die «Pferde des Pharao, sei-
ne Streitwagen und Reiter» (14,23) erst durch die priestetliche Erzihlung in den
Text kommen. Auch die grandiose Schlussszene (14,28): «So kehrten die Wasser
zuriick und bedeckten die Wagen und Reiter des ganzen Heeres des Pharao ...»
stammt erst aus der priesterlichen Schicht. Die priesterlichen Autoren entfalten
ein pittoreskes Szenario: Das Heer des Pharao in allen seinen Abteilungen wird
aufgeboten und besiegt.

Demgegeniiber ist die frithere Exodus-Erzidhlung ganz unanschaulich und
abstrakt gehalten. Hier stehen sich nicht ein Heer und eine Fliichtlingsgruppe
gegeniiber, sondern Agypten und Israel, also zwei Vélker oder zwei Staaten.
Das abschliessende Statement «Israel sah Agypten tot am Ufer des Meeres»
(Ex 14,30b) besagt nicht: Soundso viele Agypter sind tot, soundso viele Reiter
und Wagenlenker sind ertrunken, sondern: Agypten als solches, und das heisst:
Agypten als Staatsmacht, ist tot. Der dazu legitimierte Oberherr, der Gott Is-
raels, gewinnt die Oberhand tber die Unterdrickungsmacht und ihren Konig,

IV Der Rechtsstatus Israels am Ende der Excodus-Erahlung

Hat sich der Status Israels nach der Abschiittelung der Abhingigkeit vom Pharao
grundsatzlich gedndert? Man konnte einwenden, dass es von einer Abhéingigkeit
in die andere gekommen ist, denn nun sind die Israeliten 12w, d.h. Knechte/
Diener ihres Gottes Jhwh. Man kénnte weiter einwenden, dass sowohl die dar-
gestellte Befreiung der Abhingigkeit als auch der neue Status rein symbolisch
sind, und die ganze Konstruktion ohnehin rein theoretischer Natur, da Jhwh als
Bezwinger des Pharao und als Herr Israels keine realpolitische Grosse darstellt.
Doch sollte man hier vorsichtig sein, denn das Grundprinzip der hier vorlie-
genden Rechtskonstellation ist im Alten Orient und in der Antike durchaus als
realpolitisches Phanomen belegt.

Konigliche Erlasse, die einer Stadt oder einem Volk Befreiung von Steuern,
Abgaben und Frondiensten gewihren, sind im alten Orient und der antiken Welt
in grosser Zahl belegt (s.o. II1.). Die Befreiung von Abgaben und Fronpflichten
kann aber auch in dem Sinne gewihrt werden, dass die entbundene Bevolkerung
ungeteilt ihrem Gott, d.h. dem Tempel ihres Gottes, dienen kann. In der Regel
geht es dabei um Befreiung einer kollektiven Grdsse von der Pflicht, Zwangs-
arbeiten, Tribute und Steuern an den Koénig zu entrichten, statt dessen aber ei-
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nem Tempel und damit an dem Gott des betreffenden Tempels zugute kommen
konnen..

In diesem Sinne ist wohl der Etlass des Kassitenkénigs Kurigalzu I1. (ca.
1345-1324 v.Chr.) zu verstehen:

(The king) who established freedom (andurdrum) for the people of Babylon, freed her people
from forced labor (i/k#) for the sake of the god Marduk, who loves his dynasty.®

Ein weisheitlicher Text, der sog, «Advice to the Prince», warnt den koniglichen
Adressaten davor, die Einwohner der Tempelstidte Sippar, Nippur und Babylon
zu Fronarbeiten zu verpflichten.

23 If he mobilized the whole of Sippar, Nippur, and Babylon, 24 and imposed forced labout on
the people, 25 exacting from them a corvée at the herald’s proclamation, 26 Marduk, the sage of
the gods, the prince, the counsellor, 27 will turn his land over to his enemy 28 so that the troops
of his land will do forced labour for his enemy, 29 for Anu, Enlil, and Ea, the great gods, 30 who
dwell in heaven and earth, in their assembly affirmed the freedom of those people from such
obligations.®!

Einen derartigen, auf den Tempel ziclenden Freilassungsakt stellt wohl auch das
sog. Artaxerxes-Edikt Esr 7,12-26 dar:

7,24 Und euch wird mitgeteilt, dass niemand ermichtigt ist, irgendeinem von den Priestern und
Leviten, Singern, Torhiitern, Tempelsklaven und Dienern dieses Hauses Gottes Steuer (),
Abgaben (153) und Fron (75m) aufzuerlegen.®

©  Ubersetzung nach Weinfeld: Social Justice (Anm. 54), 80, vgl. N.P. Lemche:
andurarum and miSarum: Comments on the Problem of Social Edicts and their
Application in the Ancient Near East, JNES 38 (1979) 11-22 (20).

1 W.G. Lambert: Babylonian Wisdom Literature, Oxford 1969 (reprint Winona
Lake 1996), 110-115. Einen Uberblick iiber solche auf Tempelstidte bezogene
Freilassungsakte bietet Weinfeld: Social Justice (Anm. 54), 97-101. In gewissen
Fillen wird auch das Territorium einer einem bestimmten Gott zugeordneten
Bevolkerung als heilig verstanden (Weinfeld: a.a.O. 233-243).

62 Das aramiische Nomen 751 (vgl. noch Estr 4,13.20) ist wohl vom akkadischen
ilkn «Frondienst» abzuleiten, vgl. dazu J. Blenkinsopp: Fzra-Nehemiah. A Com-
mentary (OTL), Philadelphia 1988, 110; Weinfeld: Social Justice (Anm. 54), 85.
HALAT, 1698, bietet zwar dieselbe Etymologie, schligt aber «Land- oder Ertrag-
steuer» als Ubersetzung vor. Zur Problematik vgl. auch E. Otto: Soziale Restituti-
on und Vertragsrecht. Misaru(m), (an-)duriru(m), kirenzi, pari tarnumar, $mitta,
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Andere Befreiungsakte erwihnen zwar den Tempel, stellen ihn aber nicht in den
Mittelpunkt, so etwa die folgende Inschrift des neuassyrischen Kénigs Sanhetib
(705681 v.Chr.):

12 He freed the pillaged gods for Nabu-belshu [der lokale Machthaber?]. 13 He exempted them
from corvée (i#/kx) and forced labour (t#psikks) and established their freedom (Subarrd). 14 Na-
bugamil [ein Priester], of those who entered the temples of Ninurta and Bakur, held the hand of
the goddess Bakur 16 and led her to the city of Sa-udur-adad, the holy city, 17 and she entered the
house of rest, the fortress of residence. 18-19 The king Bel-bani wrote the bill of rights (tuppi
$ipreti $a qakiti) for the city of Sa-uiur-adad, and freed it for Nabu-belshu.®’

Moshe Weinfeld fasst die in den epigraphischen Belegen erscheinende Konven-
tion so zusammen:

This socio-legal reality, whereby a whole collectivity is freed from the yoke of the king by taking
upon itself the yoke of a god, is known to us from Mesopotamian documents dating from the
middle of the third millenium B.C.E. [and onwards].*

Neben diese vor allem aus dem Alten Orient belegte Praxis ist eine weitere zu
stellen, die iberwiegend aus den frithgriechischen Quellen bekannt ist, die sog.
sakrale Sklavenfreilassung, Hierbei geht es um individuelle Sklaven, nicht um
fronpflichtige Kollektive, der Sachverhalt ist gleichwohl interessant. Bei der sakra-
len Sklavenfreilassung wird ein Sklave nicht einfach profanrechtlich freigelassen,
vielmehr wird eine Gottheit Partizipiant des Vorgangs. Der Freizulassende wird
entweder zu einem symbolischen oder auch zu einem realen Preis an eine Gott-
heit verkauft oder an eine Gottheit geweiht. Bisweilen tritt eine Gottheit auch
als Zeuge der Freilassung auf. Weiter ist belegt, dass eine Gottheit im Falle einer
Verkaufsfreilassung vermittelt durch die Priester den Vertrag abschliesst und den
Kauf fiir den nicht rechtsfihigen Freizulassenden durchfithrt.® All diese Varian-

und d'rér in Mesopotamien, Sytien, in der Hebriischen Bibel und die Frage des
Rechtstransfers im Alten Orient, RA 92 (1998) 125-160, hier 129f. mit Anm. 20.

6 Ubersetzung nach Weinfeld: Social Justice (Anm. 54), 110, vgl. C.B.F. Walker /
S.N. Kramer: Cuneiform Tablets in the Collection of Lord Bining, Iraq 44 (1982)
71-86 (73). Die Ersteditoren tibersetzen tuppi Sipreti Sa zakiti (Z. 18) mit «administ-
rative tablet of exemption».

¢4 Weinfeld: Social Justice (Anm. 54), 233,

6 K.-D. Albrecht: Rechtsprobleme in den Freilassungen der Béotier, Phoker, Doti-
er, Ost- und Westlokrer, untersucht mit besonderer Beriicksichtigung der gemein-
schaftlich vorgenommenen Freilassungsakte (Rechts- und staatswissenschaftliche
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ten, die einander nicht ausschliessen, haben den Sinn, die erneute Versklavung
des Freigelassenen zu verunmoglichen:

Der Sinn ... ist in der besonderen Absicherung des Freilassungsaktes gegen dessen MiBlachtung
durch die Schutzautoritit des Gottes und der fir ihn handelnden Priester zu sehen.

Freigelassene erhielten im frithen Griechenland, anders als oftmals spiter in
Rom,” nicht die Birgerrechte einer Polis; sie waren also ohne entsprechenden
Rechtsschutz und standen stets in Gefahr, wieder versklavt zu werden.®® Von der
prekiren Situation der Freigelassenen zeugt ein Volksbeschluss aus Gortyn:

Gotter! Dieses beschlossen die Gortynier, als sie abstimmten: — Von den Freigelassenen [...] (soll),
wer will, das Latosion besiedeln unter dem gleichen [und] gleichartigen (Recht), und keiner soll
einen solchen weder versklaven [noch berauben. Wenn einer versklavt] werden soll, soll der Koswos
fir Fremdenangelegenheiten das nicht zulassen. ...%

Daher wurden ab dem 5. Jh. v.Chr. zunehmend Tempel als religiése Versicherung
gegen Wiederversklavung in den Freilassungsprozess eingeschaltet.”” Auch im al-
ten Israel war die Gefahr der Wiederversklavung virulent, wie die Erzihlung von
der widerrufenen Sklavenfreilassung Jer 34 belegt (insbesondere 34,11).

Wichtig sind in diesem Zusammenhang einige jiidische Belege aus Elephantine. Die testamentari-
sche Verfligung einer Sklavenfreilassung endet mit dem Hinweis: «Du aber bist «cvom Schatten zur
Sonne entlassen mit deiner Tochter YHYSM. Und kein anderer Mann hat Vollmacht dber dich

Veroffentlichungen der Gorres-Gesellschaft, N.F. 26), Paderborn 1978, 324. Man
beachte in diesem Zusammenhang die Rede vom «Freikaufen Israels» in Dt 7,8;
9,26; 13,6; 15,15; 21,8; 24,18.

6 Albrecht: a.a.O. 323.

67 1. Weiler: Die Beendigung des Sklavenstatus im Altertum. Ein Beitrag zur verglei-
chenden Sozialgeschichte (Forschungen zur antiken Sklaverei XXXVI), Stuttgart
2003, 176f.

6 Albrecht: Rechtsprobleme (Anm. 65), 209-215.

6 Zit. nach R. Koerner: Inschriftliche Gesetzestexte der frihen griechischen Polis.
Aus dem Nachlaf3 von Reinhard Koerner hg.v. K. Hallof (Akten der Gesellschaft
fir griechische und hellenistische Rechtsgeschichte 9), Kéln 1993, Nr. 153, 433-
437.

" Brockmeyer: Sklaverei (Anm. 32), 129-131. Die iltesten inschriftlichen Freilas-
sungs-Belege datieren nach Weiler: Beendigung (Anm. 67), 181, aus dem 6. Jh.
v.Chr.
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und iiber deine Tochter YHYSM. Und du wirst zu Gott entlassen»’ Die Ubereignung an Gott
soll die Wiederversklavung verhindern. Eine Adoptionsurkunde enthilt eine ganze Reihe von
Bestimmungen, die verhindern sollen, dass der Betroffene versklavt wird: «Und kein Mensch hat
die Vollmacht, ihn mit einer (Sklaven-)Marke zu versehen und ihn zu einem Sklaven zu machen,
sondern er wird mein Sohn sein»"

Die Zugehorigkeit zu einer Gottheit kompensierte den Mangel an Rechtssicher-
heit, und zwar sehr wohl in einem juristischen bzw. realpolitischen Sinn, da eine
Missachtung des Freigelassenenstatus Sanktionen nach sich zog. Im Besitz einer
Gottheit zu sein, also de zure Dienstknecht eines Gottes, bedeutet in dieser Kons-
tellation de facto eine Form von Freiheit gegentiber den Biirgern einer Polis.

V. Zusammenfassung
Die volkerrechtliche Konstruktion der Exodus-Erzihlung gewinnt angesichts der
dargestellten Freilassungspraktiken ein schirferes Profil. Die Exodus-Erzihlung
kann dabei nicht als unmittelbare Adaption eines dieser Rechtsinstitute gedeutet
werden, vielmehr bildet das gesamte Spektrum der Freilassungs-Edikte in sei-
nen kollektiven und individuellen Varianten den traditionsgeschichtlichen Hin-
tergrund, vor dem die Exodus-Erzihlung ihr spezifisches Anliegen entfaltet. In
den altorientalischen Edikten ist der jeweilige Konig ganz fraglos der souverin

t,”” indem er Stidten oder

Handelnde, der die gerechte Weltordnung aufrichte
Volkern Freiheit gewdhrt und in gewissen Fillen Tempeln und ihren Gottern
Abgaben zuspricht. In der Exodus-Erzahlung ist dagegen der Gott, dessen Volk
in die Freiheit entlassen werden soll, der entscheidend Handelnde, wihrend der
entlassende Konig seine Souverinitit zunachst teilweise und schliesslich ganz ein-
bisst. Die Sache ist dieselbe, die Legitimationsinteressen konnten jedoch nicht
unterschiedlicher sein.

Der radikale Perspektivenwechsel bedeutet jedoch nicht, dass das Motiv der
Freilassung im Rahmen der Exodus-Erzihlung seinen rechtlichen Charakter ver-
liert. Die anvisierte Herrschaft Jhwhs tiber Israel ist nicht etwa eine rein religidse,

die fur die realpolitischen Machtverhiltnisse ohne Relevanz wire. Die mannigfal-

' B.Janowski / G. Wilhelm (Hg): Texte aus der Umwelt des Alten Testaments. NF
1, Giitersloh 2004, 263f.

2 AaO. 263f.

7 S. Maul: Der assytrische Konig — Huter der Weltordnung, in: J. Assmann / B.
Janowski / M. Welker (Hg.): Gerechtigkeit. Richten und Retten in der abendlindi-
schen Tradition und ihren altorientalischen Urspriingen, Miinchen 1998, 65-77.



Auszug aus der Vasalitit 285

tigen Freilassungspraktiken, in denen eine Gottheit als Grund oder als Garant der
Freiheit auftritt, zeigen vielmehr, dass die Exodus-Erzihlung auf eine Konstella-
tion abzielt, die durchaus Anspruch auf juristische und politische Durchsetzbar-
keit erheben kann. Die in den Verhandlungen mit dem Pharao intendierte und im
Erzihlungsverlauf realisierte Rechtsposition konstituiert die Freiheit Israels und
stellt sie sicher: Das Volk ist von Frondiensten und Abgaben fir den fremden
Oberherrn befreit und auf Grund des Dienstverhiltnisses zu einem Gott vor
einem Ruckfall in die Abhingigkeit geschiitzt.

Realpolitisch wurden Freilassungsakte zu Gunsten von Gottern bzw. deren
Tempeln vom koéniglichen Erlassgeber durchgesetzt, wihrend die Integritit von
im Sakralverfahren freigelassenen Sklaven vom eintretenden Tempel garantiert
wurde. In der Welt der Autoren und Adressaten der Exodus-Erzihlung gab es
keine politisch-militirische Autoritit, die den schriftlich formulierten Anspruch
gegeniiber der Hegemonialmacht durchsetzen hitte konnen. Daher gibt es in
der Exodus-Erzihlung auch nur zwei Méglichkeiten, zum Erfolg zu kommen:
entweder durch die Einsicht des Pharao — so im Plagen-Zyklus, oder durch Gott
selbst — so in der Meerwunder-Erzihlung, Die Exodus-Erzihlung ist daher nicht
nur insofern realistisch, als sie einen anerkannten volkerrechtlichen Status flr
Israel reklamiert, sondern auch in dem Sinne, dass sie weiss, dass dieser nicht mit
militdrischen Mitteln durchgesetzt werden kann.™ Heutzutage werden anerkann-
te vOlkerrechtliche Rechtstitel mit Hilfe eines UN-Mandats durchgesetzt, eine
Moglichkeit, die den antiken Menschen noch nicht vorstellbar war. An der Stelle
dieses Instruments steht in der Exodus-Erzihlung der Gott Israels.

In welcher Zeit und fir welche Adressaten wurde eine solche Erzihlung ge-
schrieben? Zur Klirung dieser Frage greifen wir auf Uberlegungen von Nor-
bert Lohfink zurtick, der zur Charakterisierung gewisser Literatur des spiten 7.

™ Erst aus grosserer zeitlicher Distanz heraus stellt die priesterliche Fassung der

Exodus-Erzihlung die Auseinandersetzung zwischen Agypten und TIsrael als
religiosen und militirischen Machtkampf dar: Der israelitische Priester Aaron
obsiegt im Wettstreit mit den dgyptischen Priestern (Ex 7,8-13). Zudem stehen
sich zwei Heere gegentiber, auf der einen Seite «600 auserlesene Streitwagen und
alle iibrigen Streitwagen Agyptens und Adjutanten auf ihnen allen» (14,7, vgl.
weiter 14,9.17.23.28), auf der anderen Seite «die Heerscharen Jhwhs» (6,26; 7.4;
12,17.41.51). Dieser Machtkampf wird freilich auch in P von Jhwh allein ent-
schieden.
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und frithen 6. Jahrhunderts von der Gattung der «historischen Kurzgeschichte»
gesprochen hat. Er subsummiert darunter die Buchfund-Reform-Erzihlung 11
Ko6n 22-23 und die Jeremia-Erzihlungen Jer 37—43 und Jer 26+36.” Dass damit
keine historischen Texte im modernen Sinne des Begriffs gemeint sind, ergibt
sich aus Lohfinks Charakterisierung: «Die drei Erzahlungen sind kunstvoll auf-
gebaut und verfolgen bestimmte propagandistische Tendenzen, die mit den In-
teressen der Schafan-Familie und der babylonischen Gola zusammenhingen.»’
Natiirlich sind Abgrenzung und Datierung dieser Kompositionen nicht unum-
stritten, insbesondere Christof Hardmeier hat das Problem mehrfach aufgegrif-
fen und weiter bearbeitet. Er rekonstruiert abweichend von Lohfink aus IT Kén
23 eine Art «res gestae» von Konig Josia” und aus Jer 3440 eine «Erzihlung
von der Gefangenschaft und Befreiung Jeremias» («GBJ-Erzihlungy).” Zudem
rekonstruiert er aus IT Kon 18f. eine «Erzdhlung von der assyrischen Bedrohung
und der Befreiung Jerusalems» («ABBJ-Erzihlungy).” Alle genannten Texte, ins-
besondere auch die textfiktional in der Assyrerzeit angesiedelte ABBJ-Erzdhlung,
gehoren in den 6ffentlichen politischen Diskurs in Jerusalem und Juda in den Jah-
ren vor und nach der Zerstorung im Jahr 587.% Hardmeier versteht seine Rekon-
struktionen und Interpretationen als Weiterfithrung der Erkenntnisse Lohfinks:
«Beide Erzihlungen [scil. GBJ- und ABBJ-Erzihlung] sind deshalb in ihrer Funk-
tion und von ihrem §itz im Lebemn her den von N. Lohfink (1978) untersuchten
chistotischen Kurzgeschichten sehr dhnlich .. .»"

7 N. Lohfink: Die Gattung der «Histotischen Kurzgeschichte» in den letzten Jahren
von Juda und in der Zeit des Babylonischen Exils, ZAW 90 (1978) 319-347, auch
in: ders.: Studien zum Deuteronomium und zur deuteronomistischen Literatur 11
(SBAB 12), Stuttgart 1991, 55-86.

6 Lohfink: a.2.0. 347.

77 Ch. Hardmeier: Konig Joschija in der Klimax des DtrG (2Reg 22f)) und das vor-

dtr Dokument einer Kultreform am Residenzort (23,4-15%), in: R. Lux (Hg,):

Erzihlte Geschichte. Beitrige zur narrativen Kultur im alten Israel (BThSt 40),

Neukirchen-Vluyn 2000, 81-145.

Ch. Hardmeier: Prophetie im Streit vor dem Untergang Judas. Erzihlkommuni-

kative Studien zur Entstehungssituation der Jesaja- und Jeremiaerzahlungen in IT

Reg 18-20 und Jer 37-40 (BZAW 187), Berlin 1989, 174-247.

?  Hardmeier: a.2.0. 87-159.

% Hardmeier: a.a.0. 247-303.

1 Hardmeier: a.a.0. 466.

78
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Die Exodus-Erzihlung, die man nach den obigen Analysen auch «Erzihlung
Uber die Legitimitit der Abschiittelung des Vasallenstatus» nennen konnte, ldsst
sich in die von Lohfink und Hardmeier rekonstruierte Debatte einordnen. Es ist
der politische Diskurs in Jerusalem und Juda in den letzten Jahrzehnten des 7.
und den ersten Jahrzehnten des 6. Jahrhunderts, der von den fihrenden Vertre-
tern der gesellschaftlichen Eliten gefithrt wurde und dessen Thema die Legitimi-
tat der verschiedenen Macht- und Herrschaftskonstellationen war.

Jetemia und Ezechiel und ihre jeweiligen Tradenten verneinen jegliche Be-
rechtigung zur Vasallenrebellion (vgl. etwa Jer 37f; Ez 17; 19), wihrend die Geg-
ner Jeremias, die sich in der ABBJ-Erzihlung Ausdruck verschafft haben, genau
dieses Vorgehen verteidigen, und zwar mit dem Hinweis auf die von Jhwh zum
Erfolg gefiihrte und damit legitimierte Rebellion des Jahtes 701. Aber auch die
Tradenten Jeremias bleiben nicht beim blossen Nein stehen, sondern projektieren
den gottgewollten Niedergang der babylonischen Herrschaft nach Ablauf von
70 Jahren (Jer 25). Die Exodus-Erzihlung verhandelt die umstrittenen Themen
sehr viel grundsitzlicher, indem sie das Szenario in die paradigmatische Mosezeit
verlegt, und — bedingt durch den ausladenden, fiir die Argumentation gleichwohl
unentbehrlichen Plagen-Zyklus — auch ausfihtlicher.

Inhaltlich positioniert sich die Exodus-Erzahlung zwischen, aber auch jenseits
der von Hardmeier rekonstruierten Kontrahenten. Sie verteidigt dhnlich wie die
ABBJ-Erzihlung (II Kon 18-19*) die Rechtmissigkeit einer Vasallenrebellion.
Das anfingliche Scheitern Moses in der Exodus-Erzihlung verweist jedoch auf
die Unmoglichkeit einer schnellen realpolitischen Losung. Doch andets als die
ABBJ-Erzihlung versteift sich die Exodus-Erzihlung — darin ganz im Einklang
mit Jeremia und Ezechiel — nicht auf die im Jerusalemer Tempel verortete Macht
Jhwhs, sondern inszeniert eine von Jerusalem und seinem Tempel unabhingige
Konstellation, die gleichwohl die Ablegung des Vasallenstatus als volkerrechtlich
legitime Moglichkeit aufzeigt.

Wolfgang Oswald, Tibingen
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Abstract

Die Exodus-Erzihlung (Ex 1-14%) ist ein urspriinglich selbstindiges Werk, das die Tra-
dition vom Auszug Israels aus Agypten nutzt, um eine Apotie des altorientalischen Vlk-
errechts zu 16sen. Gegenstand dieser Erzihlung ist nicht die Migrationsbewegung von
israelitischen Kriegsgefangenen, sondern die Legitimitit der Aufkiindigung des Vasallen-
status durch Israel. Nach traditioneller Auffassung kann nur der Oberherr einen Vasallen
aus seinen Loyalitits- und Abgaben-Verpflichtungen entlassen. Die Exodus-Erzihlung
stellt dagegen ein Modell vor, wie auch von Seiten des Vasallen ein Abhingigkeitsverhalt-
nis auf legitime und legale Weise aufgekiindigt werden kann. Dazu wird der Gott Israels
eingefihrt, der sich in der Plagenerzihlung als dem Pharao tibergeordnet erweist. Israel
erlangt seine Freiheit, indem es von der Herrschaft des Pharao zur Herrschaft des Gottes
Israels wechselt. Vergleichbare Rechtskonstruktionen sind vielfach in altorientalischen
Quellen belegt: Stidte oder Volker werden von der Abgabenpflicht far den Konig zu-
gunsten ihres Gottes bzw. dessen Tempel befreit. Ein anderes juristisches Verfahren, das
hier im Hintergrund steht, ist die sog. sakrale Sklavenbefreiung, bei der ein zu entlas-
sender Sklave an eine Gottheit bzw. deren Tempel verkauft oder in anderer Form tiber-
eignet wird. Die Mitwirkung des gottlichen Oberherrn stellt sicher, dass der Freigelas-
sene nicht wieder versklavt werden kann. Die Exodus-Erzihlung greift diese Modelle
auf und formuliert damit ihren Anspruch auf Entlassung Israels aus der Abhingigkeit.

The exodus narrative (Ex 1-14*) is an originally independent work, which utilizes
the tradition of the exodus of Israel from Egypt in order to solve an aporia of the an-
cient near eastern international law. The subject of this narrative is not the migration of
Israelite prisoners of war, but rather the legitimacy of the rescission of the vassal status
by Israel. According to the traditional view only the suzerain is entitled to release a vas-
sal from his duty of loyality and paying tribute. Contrary to that, the exodus natrative
provides a model how a relation of dependency may be annulated from the side of the
vassal. In order to achieve this goal the God of Israel is introduced, who in the course
of the plague narrative proves himself to be superior to the Pharaoh. Israel obtains her
freedom by changing from the dominion of the Pharaoh to the dominion of Yahweh,
the God of Israel. Comparable legal constructs are frequently attested in ancient near
eastern sources: Cities or peoples are released from their duties toward the king in favour
of their god or his temple respectively. Another legal procedure which stands in the
background of the exodus narrative is the so-called sacred manumission. Here, a slave
who is about to be manumitted comes in possession of a god or his temple respectively
by being sold or transfered in some other way. The involvement of the divine lord en-
sures that the freedman cannot be enslaved again. The exodus narrative picks up these
legal models and thereby advocates its claim for Isreal’s release from dependency.
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