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Zur Funktion der Dionysosmysterien in der

Apostelgeschichte

Eine intertextuelle Betrachtung der Berufungs- und
Befreiungserzahlungen in der Apostelgeschichte und
der Bakchen des Euripides!

1. Einleitung und Fragestellung

Der Schweizer Theologe Johann Jakob Wettstein formulierte im 18. Jahrhun-
dert als siebte Regel zur Interpretation der neutestamentlichen Schriften:

«[W]enn du die Biicher des Neuen Testaments ganz und gar verstehen willst, ver-
setze dich in die Person derer, denen sie zuerst von den Aposteln zum Lesen gege-
ben worden sind. Versetze dich im Geiste in jene Zeit und jene Gegend, wo sie zu-
erst gelesen wurden. Sorge [...] dafiir, daB3 du die Sitten, Gebriuche, Gewohnhei-
ten, Meinungen, iiberkommenen Vorstellungen, Sprichworter, Bildersprache, tigli-
che Ausdrucksweise jener [...] [Menschen] erkennst und die Art und Weise, wie sie
andere zu Uberzeugen versuchen [...].»?

Die Zeit, in der die Apostelgeschichte zuerst gelesen wurde, ist geprigt von
Uberregionalen kulturellen und religiosen Austauschprozessen. Zu diesen
Austauschprozessen gehort auch die Begegnung des entstehenden Christen-
tums als religiose Stromung innerhalb des Judentums mit den Mysterienkul-
ten und insbesondere den Dionysosmysterien. Das Ziel dieses Aufsatzes ist

1

2

Der folgende Aufsatz stellt eine 2009 fiir einen Vortrag iiberarbeitete und gekiirzte
Fassung meiner Bachelor-Arbeit dar, die im Sommer 2007 von der Evangelisch-
Theologischen Fakultit der Ruhr-Universitit Bochum angenommen wurde.

J.J. Wettstein: Novum Testamentum Graecum. Bd. 2, Amsterdam 1752, repr. Graz
1962, 878, ubers.: W.G. Kiimmel: Das Neue Testament. Geschichte der Erfor-
schung seiner Probleme, Freiburg i.Br./Munchen 21970, 54; Ubersetzung von
bominum mit «<Mannern» durch «Menschen» korrigiert.

ThZ 3/66 (2010) S. 199-222
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es zu zeigen, in welcher Weise die Dionysosmysterien in der Apostelgeschich-
te aufscheinen und welche Funktion ithnen zukommt, wobei Hans-Joset
Klaucks Perspektive auf die urchristliche Theologiegeschichte als Leitpet-
spektive dient:

«Sie vollzog sich |...] in einem echten Spannungsfeld von alttestamentlich-judi-
schem Erbe einerseits und der griechisch-rémischen Welt des Mittelmeerraums an-
dererseits. Auch die christliche Botschaft musste sich gleich zu Beginn inkulturie-
ren. Sie musste den Horizont des palistinensischen Judentums tberschreiten und
Ful} fassen in den GroBstidten des westlichen Mittelmeerraums.»’

Wie stark der Einfluss der antiken Mysterienkulte, die in der griechisch-romi-
schen Welt des Mittelmeerraumes ebenso wie im Raum der stidlichen Levan-
te weit verbreitet waren,® auf die Entwicklung des Christentums war und in
welchem Masse Gedanken, Sprachmuster, Inhalte (auch in modifizierter
Weise) ibernommen sowie verarbeitet wurden, ist hochst umstritten. Die
Auseinandersetzung des Christentums mit den Mysterienkulten reicht zurtick
bis in die Zeit der frihen Kirche, in der Analogien zwischen den christlichen
Sakramenten und den Mysterienkulten mit einem «dimonologischen Erkla-
rungsmodell»” interpretiert wurden. Die wissenschaftliche Beschiftigung mit
dem Verhaltnis des Christentums zu den Mysterienkulten hatte ihren Hohe-
punkt zu Beginn des 20. Jahrhunderts in der sogenannten Religionsgeschicht-
lichen Schule. Thre Vertreter versuchten, das frithe Christentum und das
Neue Testament in ihren historischen Kontexten zu verstehen. Sie deuteten
das Christentum als die hochste Entwicklungsstufe der Religionen, die durch
Synkretismus und Absorption «fremdreligiose|t] Elemente» entstanden war,°
wobet komplexe Sachverhalte hautig simplifizierend dargestellt und die Wur-
zeln der Jesusbewegung im Judentum weitestgehend vernachlissigt wurden.
Ein besonderes Interesse bestand darin, «Abhingigkeiten» und «Einfluss»
von der hellenistischen Kultur und insbesondere von den Mysterienkulten
herauszuarbeiten. Spater loste die aufkommende dialektische Theologie den
religionsgeschichtlichen Zugrift auf die Mysterienkulte ab, wodurch eine
neue Engfihrung entstand. Das Eigentliche des Evangeliums musste ohne

> H.-J. Klauck: Die antiken Mysterienkulte und das Urchristentum. Ankntpfung und

Widerspruch, in: ders.: Religion und Gesellschaft im frithen Christentum. Neute-

stamentliche Studien (WUNT 152), Tubingen 2003, 193.

Vel. dazu: P. Wick: Jesus gegen Dionysos? Ein Beitrag zur Kontextualisierung des

Johannesevangeliums, Bib. 85 (2004) 179-198.

> Analogien wurden als bewusste Nachaffung durch Dimonen oder den Teufel
erklart. Siehe dazu: Klauck: Die antiken Mysterienkulte (Anm. 3), 171-173, u. M.L.
Baeumer: Dionysos und das Dionysische in der antiken und deutschen Literatur,
Darmstadt 20006, u.a. 69.77f.

¢ G. Lidemann, O. Ozen: Art. «Religionsgeschichtliche Schule», TRE 28, Betlin/
New York 1997, 618-624 (620).
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kulturelle Abhingigkeiten erkldrbar sein; Vergleichbarkeit mit den antiken
Mysterienkulten wurde weitestgehend negiert.”

Diese Bewegungen® wetden auch deutlich, wenn man die Forschungsge-
schichte zur Frage nach den Dionysosmysterien in der Apostelgeschichte be-
trachtet — im Folgenden mochte ich diese Bewegungen aufzeigen und zu-
nichst meinen eigenen Beitrag im Forschungskontext knapp verorten. Daran
anschliessend mochte ich auf das Drama «Die Bakchen» von Euripides ein-
gehen, das eng mit Dionysos verbunden ist und zahlreiche Parallelen zur
Apostelgeschichte aufweist. In einem dritten Schritt werde ich die Berufungs-
und Befreiungserziahlungen in der Apostelgeschichte textanalytisch mit dem
Euripidesdrama vergleichen und zeigen, dass die Deutlichkeit der lexikali-
schen, inhaltlich-kontextuellen und motivischen Parallelen je nach Erzahl-
kontext variiert. Unter Punkt 5 werde ich auf die Funktion der intertextuellen
Verweise eingehen, wobei ich von der These ausgehe, dass der Verfasser in
textpragmatischer Hinsicht Anknipfungspunkte fiir den christlichen Glau-
ben in der hellenistisch-romischen Welt schatfen wollte.

2. Forschungsiiberblick

Wilhelm Nestle bringt im Jahre 1900 erstmals die Apostelgeschichte in Ver-
bindung mit Euripides und kommt zu dem Fazit, «da$} thn [also den Verfasser
der Apostelgeschichte| insbesondere auch der gelesenste aller griechischen
Tragiker und namentlich dessen letztes Drama, die Bakchen, beeinflusste».’
Friedrich Smend, der eine literarische Abhingigkeit der beiden Werke zu be-
weisen versucht, indem er die Nachwirkungen und das Fortleben der Euripi-
destragodie im Hellenismus und Spathellenismus untersucht, kommt 1925
zum gleichen Ergebnis.!” Ebenso sprechen sich Otto Weinrich!! 1929, Hans

7 Vgl. H.-J. Klauck: Die religise Umwelt des Urchristentums I. Stadt- und Hausreli-
gionen, Mysterienkulte, Volksglaube, Stuttgart/Berlin/Ko6ln 1995, 20-23. Durch
die existentielle Deutung der Geschichte traten Einflisse und Gemeinsamkeiten
anderer Religionen in den Hintergrund. Sie wurden als unwichtig und nebensach-
lich betrachtet.

8 Sie sind ebenfalls feststellbar in der Forschungsgeschichte zum Weinwunder in Joh
2,1-11. Vgl. dazu: Wick: Jesus gegen Dionysos? (Anm. 4), 179-183.

7 Vegl. W. Nestle: Anklinge des Euripides in der Apostelgeschichte, Ph. 59 (1900)
46-57 (57).

1" Vgl. F. Smend: Untersuchungen zu den Acta-Darstellungen von detr Bekehrung
des Paulus, Angelos 1 (1925) 3445 (41-43). Angefiihrte Belege fiir die Nachwir-
kung im Hellenismus: 1. Abhingigkeit des Epos «Dionysiaca» von Nonnos von
Panopolis aus dem 4. Jh. v.Chr. von den Bakchen. 2. Zitate (Ba 836 u. 317-318) in
Diogenes Laertius, «Vita Aristippi». 3. Eine Dionysosstatue aus einer alexandrini-
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Windisch!? 1932 sowie Wilhelm Schmid und Otto Stihlin 19611 fir eine li-
terarische Abhingigkeit aus. In den 1950er Jahren wird die These einer litera-
rischen Abhingigkeit von Alfred Vigeli'* und John Hackett!® angezweifelt.
Diverse Abhandlungen zu den Berufungs- und Befreiungserzahlungen bezie-
hen sich in der Folgezeit auf den Aufsatz von Vogeli — die Frage der literari-
schen Beziechung der beiden Werke wird nicht mehr gestellt. In der jingeren
Forschung kommt Johann Hintermaier in seiner 2003 erschienenen Disser-
tation zu den Befreiungswundern zu dem Ergebnis, dass kein bewusster Be-
zug zu den Bakchen des Euripides in der Apostelgeschichte vorliege.!® Dage-
gen bringen Richard Seaford 19977 sowie Detlev Dormeyer 2005 die beiden
Werke wieder miteinander in Verbindung und beziehen ebenfalls die Diony-
sosmysterien mit ein. So kommt Dormeyer am Ende seines knappen Aufsat-

schen Schule, die beweise, dass die Bakchen zum Memortierstoff des hellenisti-

schen Bildungswesens gehorte. 4. Lukian, Tlpog tov énaidevrov 19 iiber eine Rezi-

tation der «Bakchen» im 2. Jh. n.Chr. in Korinth. 5. Eine Inschrift aus dem 2. Jh.
v.Chr. belegt ein x18épiopa €k Boxydv in Delphi. 6. Bericht tiber eine Auffihrung
der «Bakchen» in der zweiten Hilfte des 1. Jh.s v.Chr. und ein Zitat der Verse

1169-1171 bei Plutarch, Crassus 33 (Plutarch lebte von 45 bis 120 n.Chr., vgl. H.-

J. Gehrke: Geschichte des Hellenismus, Munchen 32003, 235, war vermutlich also

ein Zeitgenosse des Verfassers der Apostelgeschichte).

O. Weinrich: Religionsgeschichtliche Studien. Zweite Abhandlung, Tiiréffnung im

Wunder-, Prodigien- und Zauberglauben der Antike, des Judentums und des Chri-

stentums, repr. Nachdr., Stuttgart 1968, 178f.

12 H. Windisch: Die Christusepiphanie vor Damaskus (Act 9, 22 und 26) und ihre
religionsgeschichtlichen Parallelen, ZNW 31 (1932) 1-23 (22f). Er spricht von
«bewuBten literarischen Reminiszenzen», die er betont auch fir die alttestamentli-
chen Texte annimmt.

13 W. Schmid, O. Stahlin: Geschichte der griechischen Literatur 1. Die klassische Peri-
ode der griechischen Literatur, Bd. 3: Die griechische Literatur zur Zeit der atti-
schen Hegemonie nach dem Eingreifen der Sophistik (HAW VII.1), Miinchen
1961, 682.

4 AL Vogeli: Lukas und Euripides, ThZ 9 (1953) 415-438.

15 . Hackett: Echoes of Euripides in Acts of the Apostles?, IThQ 23 (1956) 218—

227.350-366. Er versucht in geradezu apologetischer Weise zu verhindern, dass

«St. Luke» in ein Abhingigkeitsverhiltnis zu Euripides gerit. Als Hauptargument

fithrt er an, dass die einfache, von der LXX geprigte Sprache sowie der Sul des

lukanischen Doppelwerkes zeige, «that classical literature has influenced St. Luke

only to a very superficial extent» (350).

J. Hintermaier: Die Befreiungswunder in der Apostelgeschichte. Motiv- und form-

kritische Aspekte sowie literarische Funktion der wunderbaren Befreiungen in

Apg 5,17-42; 12,1-23; 16,11-40 (BBB 143), Betlin/Wien 2003, u.a. 184.204.2941f.

7" Vgl. R. Seaford: Thunder, Lightning and Earthquake in the Bacchae and the Acts
of the Apostles, in: A.B. Loyd (Hg): What is a God? Studies in the Nature of
Greek Divinity, London 1997, 139-151.

11
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zes zu dem Ergebnis, dass indirekte Anspielungen auf den Dionysoskult ge-
geben seien, was ihn zu dem Schluss fihrt:

«Er hat die religiésen Erwartungen seiner Horer an Mysterien, sinnliche Symbol-
handlungen und Erlésung plausibel aufgegtiffen. Er hat sogar [...] eng begrenzte
Berthrungen mit dem Bakchos-Kult hergestellt. Die Horer sollen sich mit dem
Propheten Teiresias und die hybriden Verfolger mit Pentheus identifizieren».!®

In einer 2008 erschienenen Dissertation setzt sich Detlet Ziegler vor allem in
rezeptionsorientierter Perspektive intensiv mit der Frage der intertextuellen
Beziehungen der beiden Werke auseinander.’” Er kommt zu dem Ergebnis,
dass die Bakchen des Euripides als Hypotext in die Apostelgeschichte einge-
spielt seien, betont aber, dass es «sich hierbei [lediglich| um eine wdgliche Lek-
tire der Apostelgeschichte»®” handle. Er zeigt zahlreiche intertextuelle Bezie-
hungen zwischen den Texten des Alten Testaments und der Apostelgeschich-
te sowie zwischen den Bakchen und der Apostelgeschichte auf, vermeidet es
aber, von einer bewussten Strategie der Leserlenkung seitens des Verfassers
der Apostelgeschichte zu sprechen. Daneben ldsst er insbesondere den cha-
rakteristischen Aufbau der Apostelgeschichte und die unterschiedliche Inten-
sitdt der intertextuellen Beziige ausser Acht.

3. Die Bakchen des Euripides — Insgenierung dionysischer Riten und Teil
des hellenistischen Bildungsgutes

Euripides aus Athen, iiber den nur wenig als historisch gesichert gelten kann,
wurde zwischen 485 und 480 v.Cht. auf Salamis geboren und starb 407/6
v.Chr. am Hofe des Makedonen Archelaos in Pella. An den «Grof3en Diony-
sien»”! nahm er ab 455 v.Cht. teil, die er 441 v.Chr. zum ersten Mal und dann
zu Lebzeiten nur noch drei weitere Male gewann. Von seinen vermutlich 88

¥ D. Dormeyer: Bakchos in der Apostelgeschichte, in: R. von Haehling (Hg,): Grie-
chische Mythologie und frithes Christentum, Darmstadt 2005, 172.

1 Vgl. D. Ziegler: Dionysos in der Apostelgeschichte — eine intertextuelle Lektiire
(Religion und Biographie 18), Miinster 2008.

20 Ziegler: Dionysos (Anm. 19), 211 [Hervothebung im Original].

2" Von den fiinf Dionysosfesten in Athen waren die «Grofien Dionysien» neben den
«Leniden» das eigentliche Fest, an dem zu Ehren des Gottes Dionysos Theater
gespielt wurde. Entstanden im 6. Jh. v.Chr. unter der Tyrannis der Peisistratiden als
Instrument der Religions- und Kulturpolitik, das als Kontrollmechanismus des
Kultes diente (Urbedtrfnisse des verwurzelten Kultes wurden durch Institutionali-
sierung kontrollierbar gemacht), war es im 5. Jh. ein fiinftigiges Fest, an dem u.a.
drei Dichter mit je einer Tetralogie an einem Theaterwettbewerb teilnahmen. Vgl.
J. Latacz: Einfihrung in die griechische Tragodie, Gottingen 1993, 41-46.
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Stiicken wurden die Bakchen erst postum nach 406 in der Verantwortung sei-
nes Sohnes aufgefiihrt; sie gewannen den Wettbewerb.??

Das Werk thematisiert einerseits die Ausbreitung des dionysischen Kultes
in Griechenland, nachdem er schon bei den anderen Vélkern (z.B. Lydern,
Phrygern, Persern und tiberhaupt in Asien) Erfolg gehabt hatte, sowie ande-
rerseits seine Ankunft in Theben? und den Widerstand der politischen Fiih-
rung Thebens gegen ihn. Die Hauptfigur der Tragddie, Dionysos, der Sohn
des Zeus und der Semele, der Gott des Weines und der Ekstase, kehrt als
Jungling in Menschengestalt® in seine Heimatstadt Theben zurtick, um sich
an seinen Verwandten zu richen, die ihm die Verehrung verweigern. Er ver-
setzt die thebanischen Frauen in Raserei und fiithrt sie hinaus auf den Berg
Kithairon. Unter ihnen ist auch eine der Kadmostochter, Agaue, die Mutter
von Pentheus, dem Konig von Theben. Letzterer verweigert Dionysos eben-
falls die Anerkennung als Gott, verurteilt das wilde Treiben der Bacchantin-
nen und ldsst einige von ihnen sowie spater auch Dionysos, der sich wehrlos
figt, einsperren. Durch eine wunderbare, von Dionysos inszenierte Befrei-
ung werden zunichst die Bacchantinnen, dann Dionysos selbst befreit. Pen-
theus wird darauf von Dionysos in Frauenkleidern zum Kithairon gefiihrt,
wo er von den Bacchantinnen — auch von seiner Mutter — in Stlicke gerissen
wird. Agaue, die mit ihres Sohnes Kopf in die Stadt zurtickkehrt, erkennt erst
mit Hilfe ihres Vaters Kadmos, was sie getan hat.?

Das Verhiltnis des Werkes zum Dionysoskult des finften Jahrhunderts
ist dusserst umstritten; es polarisierte die klassische Altertumswissenschaft im
vergangenen Jahrhundert.?® Aber auch wenn die Bakchen vermutlich kein
Abbild der Dionysosmysterien des finften Jahrhunderts bilden und nur
schwerlich zur Rekonstruktion threr Geschichte vor dieser Zeit herangezo-
gen werden kénnen, so datf doch in Ubereinstimmung mit der neueren Lite-
ratur damit gerechnet werden, dass Euripides auf den Dionysoskult anspielt
und ihn in kiinstlerischer Weise verarbeitet.?’

22 Vgl. B. Zimmermann: Art. «Euripides», DNP 4, Stuttgart 1998, 280.

% Die Stadt, deren Erbauer Kadmos der mythischen Genealogie zufolge Dionysos’
Grossvater war.

2* Im Verlauf des Dramas tritt er in vielerlei Form auf: als Gott, Mensch und Tier
sowie als Lichterscheinung,

2 Vgl die von dem Grammatiker Aristophanes verfasste Inhaltsangabe: Euripides:
Tragodien. Sechster Teil. Iphigenie in Aulis, Die Bakchen, Der Kyklop, hg. u.
tbers. v. D. Ebener (SQAW 30,6), Berlin 1980, 114f. Eine ausfihrlichere und syste-
matischere Inhaltsskizze bietet Latacz: Griechische Tragodie (Anm. 21), 293-300.

% Vgl. dazu: A.FEH. Bierl: Dionysos und die griechische Tragodie. Politische und
netatheatralische> Aspekte im Text (CM 1), Ttbingen 1991, 177-181.

2 Vgl. Klauck: Umwelt (Anm. 7), 96-99.
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Eine neue, fur das Thema dieses Beitrags wichtige Forschungsrichtung ist
der Ansatz Richard Seafords®®, der die rituellen Strukturen des Dramas unter-
sucht und von der Grundthese ausgeht, dass die Bakchen Einweihungen in
die dionysischen Mysterien widerspiegeln.?? Er sieht in der Vereinnahmung
des Pentheus durch Dionysos verschiedene Aspekte der Mysterien-Initiation,
von denen einige wenige exemplarisch genannt werden sollen: Im ersten Dia-
log zwischen Pentheus und Dionysos wird die Besonderheit der Wissensver-
mittlung in der Einweihung deutlich. Dionysos gibt Pentheus mehr preis, als
er — det nicht Eingeweihte — verstehen kann; tiber das Geheimnis der pyror®
wird er im Unklaren gelassen, und auch seine Gottlichkeit erkennt er nicht.?!
Wihrend der Episode der Befreiung des Dionysos aus detr Gefangenschaft®
kann man durch die Art, wie die Figur des Pentheus’ beschrieben wird, Er-
fahrungen der Einweihung in die Mysterien von Eleusis, wie sie bei Plutarch
beschrieben sind, assoziieren.*® Pentheus macht die Qualen eines Initianden
im ersten Stadium des Einweihungsprozesses durch, der in der religisen Pra-

2 FEr liest die Bakchen nicht als religionsgeschichtliche Quelle, um mit ihrer Hilfe die
athenischen Dionysosmysterien des 5. Jh.s zu rekonstruieren, sondern interpretiert
die Bakchen auf der Grundlage spiterer Zeugnisse (aus hellenistisch-rémischer
Zeit). Er geht aber auch von einem gewissen Grad an Kontinuitit zwischen den
Mysterien der klassischen und der spiteren Zeit aus und argumentiert mit der
Ahnlichkeit der Dionysosmystetien und der Mysterien von Eleusis, die in klassi-
scher Zeit recht gut belegt sind. Vel. R. Seaford: Dionysiac drama and the diony-
siac mysteries, CQ 31 (1981) 252-275 (2521.).

2 So auch F Graf: Griechische Mythologie. Eine Einfihrung, Dusseldotf °1999,
167: «Die Geschichte [...] demonstriert die furchtbare Gewalt des Gottes in sei-
nem Ritual. Die Bakchen inszenieren dionysische Riten unter dem Vorwand der
Mythenerzihlung»

% Fur Ba 470.471.476 darf nicht verstanden werden im Sinne des modernen Ge-
brauchs des Wortes «Orgien». dpyio bedeutet zunichst «rituelles Tun», «[geheime]
Kulthandlungy, «|geheime] Riten». Der genaue Inhalt ist aus verschiedenen Griin-
den (z.B. tendenzios gefirbten Quellen und der Tatsache, dass Mysterienkulte in
erster Linie, wie schon die Wortbedeutung zeigt, geheim waren) nur bedingt histo-
tisch rekonstruierbar. Vgl u.a.: W. Burkert: Antike Mysterien. Funktion und
Gehalt, Manchen 1990, 89f; H. Kloft: Mysterienkulte der Antike. Gotter, Men-
schen, Rituale, Minchen 22003, 8f.17.85f.

3 Eur Ba 460-515. Zugrunde liegende griechische Ausgabe der Bakchen: Euripides:
Euripidis Fabulae: Vol. III. Helena, Phoenissae, Orestes, Bacchae, Iphigenia Auli-
densis, Rhesus, hg.v. J. Diggle (SCBO), Oxford 1994.

2. Eur Ba 509-659.

3 Vgl. Seaford: Dionysiac drama (Anm. 28), 255, Anm. 37: Plut. mor. 36e, 47a, 8le,
943c.
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xis von kunstlich erzeugtem Erdbeben, Donner und Blitzen begleitet wur-
de

Wenn es auch ungewiss bleibt, inwieweit Euripides die zeitgenossische
Kultpraxis aufgenommen hat®, so ist die Forschung sich doch darin einig,
dass Euripides’ Bakchen den Charakter des hellenistischen Dionysoskultes
geprigt haben und insofern als Inszenierung dionysischer Riten®” bezeich-
net werden kénnen, was im Blick auf die Apostelgeschichte von grosser Be-
deutung ist.

Im Gegensatz zur dlteren Forschung, die sich fiir eine literarische Abhin-
gigkeit der Apostelgeschichte von den Bakchen ausgesprochen hat,*® fihrt
Alfred Vogeli 1953 gegen diese Position an, dass die Bakchen «gerade nicht
zum Bildungsstoff des hellenistischen Schulwesens gehdorten», was daraus
hervorgehe, dass zu ihnen keine Scholien tbetliefert seien und dass sich «un-
ter den zahlreichen Euripidesfragmenten der Papyri keine solche [si] aus den
B.» befanden.” Vogelis Argumente gegen die altere Forschung sind im Fol-
genden kritisch zu hinterfragen:

Erstens: Vogeli bezieht sich auf die Geschichte der griechischen Literatur
von Wilhelm Schmid und Otto Stahlin, in der von einer Beschrinkung der
Schullektire auf neun Euripides-Tragodien die Rede ist. Er erwihnt aber
nicht, dass sich diese Beschriankung erst im vierten Jahrhundert n.Chrt. durch-
gesetzt hat und daher fir die Abfassungszeit der Apostelgeschichte keine Re-
levanz hat.*) Es ist zwar richtig, dass zu den Bakchen keine Scholien gefunden
wurden — sie sind verloren gegangen. Dennoch gehoren die Bakchen zu den

3 Vgl. Seaford: Dionysiac drama (Anm. 28), 253259, und die Kommentare zu den
angefiihrten Textstellen in: Euripides: Bacchae. With an Introduction, Translation
and Commentary, hg. u. Gbers.v. R. Seaford, Oxford 1996. Zur Bedeutung von
Gewitter und Erdbeben in der Antike allgemein und in den Mysterieneinweihun-
gen im Speziellen: vgl. Seaford: Thunder, Lightning and Earthquake (Anm. 17),
144-148.

Auch Seaford ist sich des spekulativen Charakters seiner Interpretation bewusst.
Vgl. Seaford: Dionysiac drama (Anm. 28), 265.

«Der hellenistische Dionysos war |[...] eine Schopfung des Euripides. Kein Drama
ist in der ganzen Welt so viel gespielt worden wie die Bakchen, und es gab sicher
nur wenige hellenistische Menschen aller Stinde, die es nicht wenigstens einmal in
threm Leben gesehen haben. [...] Man erlebt den Gott im Hellenismus so, wie
Euripides thn gezeichnet hatte» (C. Schneider: Kulturgeschichte des Hellenismus,
Bd. 2, Miinchen 1962, 801). Vgl. ausserdem: Bierl: Dionysos (Anm. 26), 17; M.P.
Nilsson: Geschichte der griechischen Religion (HAW V.2), Miinchen 21955-1961,
Bd. 1: Die Religionen Griechenlands bis auf die griechische Weltherrschaft, 778f.
37 Graf: Griechische Mythologie (Anm. 29), 167.

3 Vgl. oben, Abschnitt 2. Forschungstiberblick.

3 Vogeli: Lukas und Euripides (Anm. 14), 431, Anm. 64.

40 Vgl Schmid, Stihlin: Gtiechische Literatur (Anm. 13), 831f.
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sogenannten zehn «select plays» fiir die Schullektiire, wie die Forschung zur
Uberlieferungsgeschichte der Euripides-Dramen zeigt.*! Zuweitens: Es stimmt
nicht, dass sich unter den Papyrusfragmenten keine aus den Bakchen befin-
den. Insgesamt sind bisher elf Papyri oder Papyrusfragmente mit Versen aus
den Bakchen gefunden worden, die aus dem dritten Jahrhundert v.Chr. bis
zum sechsten Jahrhundert n.Chr. stammen und recht gleichmassig tber die
neun Jahrhunderte verteilt sind.** Einem Papyrus kommt hinsichtlich der
Fragestellung eine besondere Bedeutung zu: Auf vier kleinen Fragmenten mit
der Inventarnummer 901 aus Tebtynis ist in einer «large schoolboy’s hand»*
drei oder viermal der erste Vers der Bakchen geschrieben, was gegen die Auf-
fassung Vogelis spricht. Drittens: Ein weiterer Beleg fir die Kenntnis der Bak-
chen in der Zeit des frihen Christentums sowie ein Indiz dafir, dass schon
in der Antike Ahnlichkeiten und Vergleichbarkeit zwischen Dionysosmyste-
rien und Christentum durchaus erkannt und bearbeitet wurden, ist mit den
Beztigen zu den Bakchen bei den Kirchenvitern gegeben. So zitiert etwa Cle-
mens von Alexandrien um 200 die Bakchen in seinem <Protreptikos, aller-
dings in Form polemischer Kritik, um das Christentum und den christlichen
Kult vom heidnischen abzuheben.** Ebenso lassen sich Beziige zu Parallel-
stellen aus den Bakchen in Origines’ Schrift «Gegen Celsus) finden, die in der
ersten Hilfte des dritten Jahrhunderts verfasst wurde.*

1 Vgl. Euripides: Bacchae. Edited with introduction and commentary, hg, u. Gbers.v.
E.R. Dodds, Oxford 21960, LI-LIIT; Latacz: Griechische Tragodie (Anm. 21),
257-260 (dort eine gute Ubersicht iiber die Uberlieferungsgeschichte).

2 P Hibeh. 1 25 (280-240 v.Chr., Ba 1388-1392); P. Tebt. 3 901 (2. Jh. v.Chr., unsi-
cher, Ba 1); P.Berol. 21 235 (1. Jh. v./1. Jh. n.Chr., Ba 17-26); P. Oxy. 19 2223 (1./
2. Jh. n.Chr., Ba 1070-1091.1093-1136); P. Oxy. 60 4017 [erst 1994 veroffentlicht]
(2. Jh. n.Chr.; Hypothesis der Ba); P. Jen. Inv. 266 (2. Jh. n.Chr., Ba 64-69); P. Oxy.
53 3718 (5. Jh. n.Chr.; 194-290 mit Liicken); P. Ant. 1 24 (5./6. Jh. n.Chr.; Ba 459—
471.496-508 u. 22 andere Verse); P Berol. 17 059 (5./6. Jh. n.Chr,; Ba 198-
206.1046-1083 mit grosseren Licken); P. Ant. 2 73 (5./6. Jh. n.Chr., Ba 1154—
1169.1183-11806); P. Schoyen 1 8 (6. Jh. n.Chr.; Ba 681-686.725-730.1032-1034.
1068-1071).

# The Tebtunis Papyri ITI. Bd. 2 (Graeco-Roman Archaelogy 4), hg. v. A.S. Hunt,
J.G. Smyly, C.C. Edgar, London 1938, 189; Dodds: Bacchae (Anm. 41), LVI.

* Vel. W. Burkert: Kritik, Rettung und unterschwellige Lebendigkeit griechischer
Mythen zur Zeit des frihen Christentums, in: R. von Haehling (Hg.): Griechische
Mythologie und frithes Christentum, Darmstadt 2005, 185; Schmid, Stihlin: Grie-
chische Literatur (Anm. 13), 832.

4 Vgl. dazu ausfuhtlicher: Dormeyer: Bakchos (Anm. 18), 167-170, und mit weite-
ren Belegstellen sowohl in der apologetisch christlichen als auch in der nicht-
christlichen antiken Literatur: Baeumer: Dionysos (Anm. 5), 43—88. «Viel wichtiger
fir die literarische und auch die kultische Entwicklung des dionysischen Mythos
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Somit steht fest, dass die Bakchen zum hellenistischen Bildungsgut gehor-
ten und ithnen bis in die Spitantike eine wichtige Rolle in der Bildung zukam.
Sie waren in weiten Teilen der romisch-hellenistischen Welt sowie in gebilde-
ten Kreisen des frihen Christentums, auch zur Zeit der Abfassung der Apo-
stelgeschichte, bekannt.

4. Textanalytischer U ergleich der Befreinngs- und Berufungsersablungen
mit den Bakchen des Enripides

Uber das Berufungserlebnis des Paulus wird in der Apostelgeschichte in drei
unterschiedlichen Situationen mit verschiedenen Nuancen erzihlt.*® Der Be-
richt iber die Damaskus-Vision (Apg 9,1-19) in der dritten Person Singular
wird mit der Partizipialkonstruktion gunvéwv aneiliic kol ¢ovov gegen die
Schiler des Herrn (V.1) eingeleitet, womit der Verfasser die Verfolgungs-
tatigkeit des Paulus charakterisiert. Verben der Atmung sind in der Antike,
vor allem in der griechischen Literatur, hiufig mit Emotionen verbunden.*’
In den Bakchen reagiert Pentheus, als er im Stall nicht auf den gefangenen
Dionysos, sondern auf einen Stier stosst, Buuov €knvemv.*® Es liegt ebenfalls
eine Verkniipfung von nvém mit einem Substantiv der Bedeutung «Wut» oder

im gesamten Altertum sind die Bakcha: des Euripides.» (a.a.O. 43) [Hervorhebung
im Original].

Zu Kontext und Struktur der Berufungserzahlungen siehe: ]. Kremer: Die dreifa-
che Wiedergabe des Damaskuserlebnisses Pauli in der Apostelgeschichte. Eine
Hilfe fiir das rechte Verstindnis der lukanischen Osterevangelien, in: J. Verheyden
(Hg): The unity of Luke-Acts (BEThL 142), Leuven 1999, 329-356 (330f1.).
Obwohl «Wut» auch in der semitischen Physiologie mit der Atmung verknupft ist,
hat Pieter W. van der Horst zeigen kénnen, dass der Verfasser der Apostelge-
schichte den Ausdruck aus der literarischen Tradition Griechenlands Gbernommen
hat. Vgl. PW. van der Horst: The Hellenistic Background of Acts 9:1. «Snorting
Threat and Murdem, in: ders. (Hg.): Jews and Christians in their Graeco-Roman
context. Selected essays on eatly judaism, samaritanism, hellenism, and christianity
(WUNT 196), Tuabingen 2006, 167-172. Als Argumente fiihrt er einerseits die
wenigen sprachlichen Parallelen in der LXX und in anderer jiidisch-griechischer
Literatur an, andererseits den iberwiltigenden Reichtum an vergleichbarem Mate-
rial aus der paganen griechischen und romischen Literatur und der nicht-literari-
schen Kunst. Seine Argumentation wird dadurch gestiitzt, dass €¢unvéw mit der
Bedeutung «schnauben» im Neuen Testament nur in Apg 9,1 belegt ist. Vgl. E.
Schweizer: Art. «uvéw, gunvéw, éxknvéon, ThWNT 6, Studienausgabe Stuttgart
1990, 450.

Fur Ba 618-619. Pentheus weiss allerdings nicht, dass der Gefangene Dionysos
ist. Er hilt ihn fir einen Menschen, der aus der Fremde kommt. Der Ster gilt als
eine Seinsweise des Dionysos auf der Erde.
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«Z.otrn» vor, wobel allerdings zwei Unterschiede — das Substantiv im Akkusa-
tiv statt im Genitiv und tvem mit einer anderen Vorsilbe — deutlich werden,
die aber die Bedeutung nicht verindern.

Die sprachliche und inhaltliche Ahnlichkeit wird noch deutlicher, wenn
man den Hinweis auf die Verfolgungstitigkeit (V.1) mit der Frage Christi
ZooOA ZooVr,? i pe Suokers; (V. 4) zusammenliest: Thm wird der Vorwurf
gemacht, er sei ein Beopdy06.>’ In den Bakchen ist feopoyéw ein Ausdruck
fir den Kampf gegen den Gott Dionysos — insbesondere der Koénig Pentheus
witrd als Beoudyog bezeichnet™, mit dem in Apg 9 indirekt Paulus assoziiett
werden kann®? Diese Annahme wird dadurch bestitigt, dass die Begriffe
Beoudyoc und Beopoy€w in der griechischen Literatur nur sehr selten vor-
kommen, iiberproportional hiufig> in den Bakchen verwendet werden und
vermutlich von Euripides selber geprigt wurden, und dass Apg 5,39 die ein-
zige Belegstelle im Neuen Testament darstellt.>*

Fine weitere motivische und sprachliche Ahnlichkeit ist mit der géttlichen
Lichterscheinung gegeben, die die Berufungsvision einleitet — oTOv
nepmotpoyev 0dg £k 100 ovpavol (Apg 9,3). In den Bakchen kommt ein
gottlicher Blitz vor, mit dem Dionysos das Haus des Pentheus in Flammen
setzt und der damit gegen Pentheus, den Verfolger des neuen Kultes, gerich-

4 Kremer: Damaskusetlebnis (Anm. 46), 332f.: Eine Verdoppelung der Anrede fin-

det sich im Neuen Testament hiufiger im lukanischen Doppelwerk (ILk 7,14; 8,24;

10,41; 22,31) und ist mehrmals im Alten Testament belegt (Gen 22,11; 46,2; Ex

3,4; 1 Sam 3,6). Eine doppelte Anrede findet sich aber auch in Eur Ba 1038: 6

ALOVU60G 6 ALlOVVGOG.

Das Wort feoudiyog wird an dieser Stelle zwar nicht verwendet, ist dem Leser aber

schon aus Apg 5,39 bekannt.

51 Eur Ba 43-46, 635£.1255f,; vgl. ausserdem Eur Ba 241, 355-357.796f.: Pentheus
wird als Verfolger der Dionysosanhingerinnen dargestellt und als Kimpfer gegen
einen neuen Gott. Er verkorpert, wie Paulus in der Apg, den kompromisslosen
Verfolger eines neuen Kultes.

52 Vgl. C. Burchhard: Der dreizehnte Zeuge. Traditons- und kompositionsgeschicht-
liche Untersuchung zu Lukas’ Darstellung der Frithzeit des Paulus (FRLANT
105), Goéttingen 1970, 94; Dormeyer: Bakchos (Anm. 18), 166. Siehe dazu auch
Schmid, Stihlin: Griechische Literatur (Anm. 13), 662—679: Der Regent Pentheus
versucht als Beoudyog «sein Volk [ich erginze: auch seine Religion, denn Religion
und Politik sind erst in der Neuzeit voneinander eindeutig unterscheidbar| vor
einem sittengefahrlichen Kult zu schiitzen» (679) — der Pharisder Paulus versucht
als Beopdyog seine Religion und damit auch sein Volk vor dem neuen Christus-
Kult zu schiitzen.

% Vgl. Anm. 51; Eur Ba 325.

5 Vgl O. Bauerfeind: Art. «Beopdyoey, ThWNT 4, Studienausgabe Stuttgart 1990,
534; Nestle: Anklinge (Anm. 9), 48f. Als einzige Stelle im biblischen Kontext: IT
Makk 7,19.
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tet ist.”> Als sprachliche Ahnlichkeit stellt Seaford fest, dass das Verb
nepmotpoyev zu dem Wortfeld dotponny («Blitzy) / dotpanto («blitzens,
«Blitze schleudern») gehort und somit eine Anlehnung an die Blitze des Dio-
nysos in den Bakchen sein kénnte.’® Eine weitere von Dionysos inszenierte
Lichterscheinung lisst die Parallele noch deutlicher werden: kol npog
oVpavov kol yolov eompite 0dc.”’ An dieser Stelle ist — in bezeichnender
Ahnlichkeit zur Apostelgeschichte — die Stimme des Gottes mit einer Licht-
erscheinung (0®c) vom Himmel (tpog ovpovov u. €k 100 ovpavod) verbun-
den.”® Ein weiteres vergleichbares Motiv ist die unsichtbare Stimme, die vom
Chot* bzw. von Paulus’ Begleitern gehort wird (Apg 9,7)%.

Bei der Berufungsvision, die in Kapitel 22 als Selbstbericht des Paulus in
Form einer Rede — vor dem Volk in Jerusalem, in Anwesenheit einiger romi-
scher Soldaten der cobors anxiliaris, die in der Burg Antonia stationiert waren®!
— wiederholt wird, ist eine deutliche Steigerung in der Darstellungsweise der
Lichterscheinung erkennbar. Die Erscheinung wird nicht mehr nur als 66 €x
100 ovpovol (Apg 9,3) beschrieben, sondern als ein ¢dg tkavov, das ihn mept
peonupplov umblitzte (Apg 22,6). Die Prizisierung, wonach sich die Vision
um die Mittagszeit ereignet hat, zeigt zum einen eine sachliche Steigerung,
weil das gewaltige Licht heller als die Sonne scheinen musste, und stellt ande-
rerseits ein Motiv aus der griechisch-romischen Literatur dar. peonufpic
kommt im Neuen Testament nur noch in Apg 8,26 vor und ist eine beliebte
Zeit, zu der Gottheiten erscheinen.®” In V.5 wird ausserdem das Verb
THOPED («bestrafen», «sich richeny, «ziichtigen») verwendet, das ebenfalls im
Kontext der oben genannten Lichterscheinung in den Bakchen zu finden®

% Fur Ba 594-598. Auch wenn eine Motivverwandtschaft festzustellen ist, so muss

doch der Untetschied aufgezeigt werden, dass der dionysische Blitz zerstorend
wirkt und die Lichterscheinung in der Apostelgeschichte nur die Vision einleitet.

% Vgl Seaford: Thunder, Lightning and Earthquake (Anm. 17), 141. Siche ausser-
dem Eur Ba 3: dotponnodpo.

> Eur Ba 1082f.

58 Vgl. Eur Ba 1074-1083; Apg 9,3f. Fine weitere Ahnlichkeit des Motivs: Der Herr
befiehlt Paulus, er solle aufstehen (V.6). Ebenso befiehlt Dionysos seinen Anhén-
gerinnen, sie sollten aufstehen (Eur Ba 605f.).

¥ Eur Ba 576-579.

6 Anders in Apg 22,9: Dort sehen die Begleiter das Licht, héren aber nicht die
Stimme.

1 Siehe dazu: W. Eckey: Die Apostelgeschichte. Der Weg des Evangeliums von Jeru-
salem nach Rom. Teilband I: Apg 1,1-15,35, Neukirchen-Vluyn 2000, 210; ders.:
Die Apostelgeschichte. Der Weg des Evangeliums von Jerusalem nach Rom. Teil-
band II: Apg 15,36-28,31, Neukirchen-Vluyn 2000, 497.

62 Vgl. Burchhard: Der dreizehnte Zeuge (Anm. 52), 105, insb. Anm. 196.

6 Eur Ba 1081. Vgl. Nestle: Anklinge (Anm. 9), 52.
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und, ausser in Apg 26,11, nirgends im Neuen Testament belegt ist.** Auch der
Verfasser der Apostelgeschichte verwendet in einem anderen Zusammen-
hang ein anderes Verb fir die Bestrafung der Christusanhinger.%

Paulus’ Rede vor dem jlidischen Klientelkénig Marcus Iulius Agrippa IL.,
seiner verwitweten Schwester Bernike und dem rémischen Statthalter Porcius
Festus ist auf der literarischen Ebene an Personen adressiert, die viel enger
mit dem hellenistisch-romischen Kulturraum verbunden sind als die Adres-
saten der Rede in Apg 22.9 Die Variationen im Vergleich zu den ersten bei-
den Versionen des Berufungserlebnisses hingen m. E. mit dem kulturellen
Hintergrund der Adressaten auf der literarischen Ebene zusammen®’ und
weisen daher deutlichere intertextuelle Beztige zu den Bakchen auf: Zunichst
wird die Verfolgungswut des Paulus konkreter und schérfer dargestellt, wo-
durch das Motiv des Beopdyog noch deutlicher wird. Bei der Beschreibung
der Lichterscheinung wird die in Apg 22,6 angelegte Steigerung®® fortgefithrt:
Die Lichtvision erscheint diesmal vnep v Aoumpdémrta 100 fAiov (Apg
26,13). Auch Dionysos wird in den Bakchen im Superlativ als ¢é&og péyiorov®
von seinen Anhingerinnen verehrt.”’ Im Unterschied zu Apg 9,4 und 22,7
(dort fillt nur Paulus zu Boden) fallen Paulus und seine Begleiter auf die Erde
(Apg 26,14a). In den Bakchen werfen sich die Bacchantinnen direkt nach ei-
ner Lichterscheinung mit Feuer und Erdbeben zu Boden und zittern.”! So-

¢ Hiufiger in I1/TV Makk.

0 kordlm vgl. Apg 4,21. Auch noch belegt in II Petr 2,9. Das Substantiv xéAooug ist
dartber hinaus auch bei Mt 25,46 und in I Joh 4,18 belegt.

66 Agrippa 1. war in Rom geboren sowie erzogen worden und durch seine Schwester
Drusilla mit dem rémischen Statthalter Antonius Felix verschwagert. Vgl. Eckey:
Apostelgeschichte 1I (Anm. 61), 538f. Sein Auftreten pete ToAiig povtasicg (Apg
25,23) kennzeichnet ihn aber als Herrscher mit deutlich hellenistischen Ziigen.
Vel. K. Loéning: Die Saulustradition in der Apostelgeschichte (NTA 9), Munster
1973, 176f.

67 Vgl. zu den drei verschiedenen Perspektiven auf die Berufung sowie zur Beeinflus-
sung der Erzidhlungen durch die verschiedenen Situationen und Adressaten auf der
Erzdhlebene: P. Wick: Paulus. Mit einem Beitrag von J. Maschmeier, Gottingen
20006, 65-74.

% Nach M. Diefenbach: Das «Sehen des Herrn» vor Damaskus. Semantischer
Zugang zu Apg 9, 22 und 26, NTS 52 (2006) 409—418, liegt mit der Verwendung
des Verbs 6paw in Verbindung mit dkovw in Apg 26 eine weitere Steigerung vor,
die er als «Einsicht» in den Auftrag Christi deutet, die erst in Kapitel 26 vollendet
ist (Apg 9 nur «Ansicht»).

¢ Fur Ba 608,

0 Vgl. Seaford: Thunder, Lightning and Earthquake (Anm. 17), 141f.

' Eur Ba 600-608.
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wohl Dionysos als auch Jesus fordern die am Boden Liegenden auf’ aufzu-
stehen.”

Die auftallendste lexikalische Parallele zu den Bakchen liegt aber in einem
wortlichen Zitat, das Christus in den Mund gelegt wird. Der Frage 1i pe
dwwkelg; fugt der Verfasser den Satz okAnpov cot mpog k€vipa Aoktilely
(Apg 26,14c) hinzu, der ebenso in den Bakchen des Euripides enthalten ist
(mpog kévpo. Aaktiloyut’). Die Wendung «gegen den Stachel ausschlagen»
meint, dass es fur Paulus genauso zwecklos ist, sich Christus zu widersetzen,
wie fiir ein Reit- oder Zugtier, gegen den Stachelstock etwas auszurichten, der
in der Antike an Stelle einer Peitsche verwendet wurde.” In der Forschung
wird hdufig die Auffassung vertreten, es handle sich nur um ein gingiges
Sprichwort aus der Antike, das «als Ausdruck fir den vergeblichen Widet-
stand gegen eine stirkere Macht’® verwendet wurde, und stelle keinen Ver-
weis auf Euripides’ Bakchen dar.”” Die Wendung ist in der griechischen sowie
lateinischen Literatur und insbesondere bei Euripides hiufig belegt und fehlt
im hebrdischen sowie aramaiischen Sprachraum, obwohl auch hier Treibersta-
chel beim Vieh verwendet wurden.” Das Verb Aaktilelv kommt im Neuen
Testament sonst nicht vor, in der LXX ist es nur einmal als Kompositum be-
legt’ und findet sich hiufig in der gtiechischen Profanliteratur.®” Dass der
Verfasser direkt aus den Bakchen zitiert, ist nicht beweisbar, aber nicht zu-
letzt wegen des sehr dhnlichen Kontexts wahrscheinlich: Der verfolgte neue
Gott warnt seinen Verfolger bzw. den Verfolger der Bacchantinnen bzw. der
Christusanhinger.®!

Dreimal wird in der Apostelgeschichte auch von Befreiungswundern er-
zihlt, jeweils in unterschiedlichem Zusammenhang mit verschiedenen Betei-
ligten und an unterschiedlichen Orten, wobei die intertextuellen Beztige auf

2 Eur Ba 605 und Apg 26,10.

7> Vgl. Seaford: Thunder, Lightning and Earthquake (Anm. 17), 141.

™ Eur Ba 795.

5 Vgl. Eckey: Apostelgeschichte IT (Anm. 61), 547.

76 G. Lohfink: Paulus vor Damaskus. Arbeitsweisen der neueren Bibelwissenschaften
dargestellt an den Texten Apg 9,1-19; 22,3.21; 26,9-18 (SBS 4), Stuttgart 1967, 68.

" So etwa: Burchhard: Der dreizehnte Zeuge (Anm. 52), 110; Vogeli: Lukas und
Euripides (Anm. 14), 428f,; ]. Zmijewski: Die Apostelgeschichte, Regensburg
1994, 846f.

8 L. Schmid: Art. «kévipoww, ThWNT 3, Studienausgabe Stuttgart 1990, 662-668
(664—6606). Eur Ba 795, Eur fr 604 TGF und Iph Taur 1396.

7 H. Hanse: Art. «hoxtiewn, ThWNT 4, Studienausgabe Stuttgart 1990, 3. Gegen
Nestle: Anklinge (Anm. 9), 51, der behauptet Aaxtilew sei in der LXX nirgends
zu finden.

80 Vgl. Nestle: Anklinge (Anm. 9), 51.

81 So auch: Weinrich: Religionsgeschichtliche Studien (Anm. 11), 173.
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die Bakchen je nach Kontext unterschiedlich deutlich sind. Das Motiv des
Tiroffnungswunders ist sehr alt®? und in den antiken literarischen Texten
weit verbreitet; es findet sich zu einem grossen Teil im Umfeld der Dionysos-
mysterien. Sie haben eine wichtige Bedeutung im Zuge der Ausbreitung der
dionysischen Kulte und dienen hiufig als Beglaubigungswunder fir die An-
hinger des Gottes.®

Wihrend in Apg 5, der Befreiung der Apostel aus der Gefangenschaft in
Jerusalem, und in Apg 12, der Befreiung des Petrus aus der Gefangenschaft
bei Kénig Herodes Agrippa L., vereinzelte Ahnlichkeiten zum Text des Dra-
mas feststellbar sind, sind die intertextuellen Bezlge in Apg 16, der wunder-
baren Befreiung von Paulus und Silas aus dem Gefingnis in Philippi (helleni-
stisch-romische Prigung!)®, besonders ausgeprigt.® Auffillig ist vor allem
der dhnliche erzihlerische Kontext: «Sowohl in Theben als auch in Philippi
stossen beide Protagonisten mit ihrem Auftreten erstmals auf offenen Widet-

82 Eines der dltesten Turoffnungswunder findet sich bereits in Homers Ilias. Die
Gottinnen Hera und Athene begeben sich eiligst zu den Griechen vor Troja, und
das Tor des Himmels 6ffnet sich, ohne dass die Horen eingreifen; vgl. Hom 11 'V,
748t

8 Vgl. R. Kratz: Rettungswunder. Motiv-, traditions- und formkritische Aufarbei-
tung einer biblischen Gattung (EHS.T 123), Frankfurt a.M./Bern 1979, 351.374f.

8 In der im dritten Jh. v.Chr. von Philipp II. von Makedonien gegrindeten Stadt, die
seit 30 v.Chr. als romische colomia verwaltet wurde, waren in der zweiten Halfte des
ersten Jhs. mehrmals romische Veteranen und andere Italiker angesiedelt worden,
sodass im ersten Jh. eine hellenistisch geprigte Mischkultur aus Griechen, Thra-
kern und den Nachkommen der rémischen Soldaten bestand. Die Stadt war
romisch geprigt und die Romer hatten einen privilegierten Status, obwohl sie in
der Minderzahl waren. Religionsgeschichtlich ist anzumerken, dass der Kaiserkult
einen sehr hohen Stellenwert besass, dass aber auch der Dionysoskult sehr verbrei-
tet war und unter allen Bevolkerungsgruppen zahlreiche Anhinger hatte. Durch
Inschriften belegt ist dies z.B. in CIL III 686, einer Grabinschrift, aus der sich aus-
serdem Vorstellungen rekonstruieren lassen, wie sich die Dionysosanhinger ein
Leben nach dem Tod vorstellen; s. dazu: Nilsson: Geschichte der griechischen
Religion (Anm. 36), Bd. 2: Die hellenistische und romische Zeit, 265-267; P. Pilho-
fer: Philippi, Bd. 2: Katalog der Inschriften von Philippi, Ttibingen 2000, 429-433
(dort weitere Inscr.), 413£.476—480.519£.523-525. Ausfihtliches zu den Dionysos-
mysterien in Philippt: P. Pilhofer: Philippi, Bd. 1: Die erste christliche Gemeinde
Europas, Tibingen 1995, 102-107. Vgl. ausserdem: R.M. Errington: Art. «Philip-
poi», DNP 9, Stuttgart 2000, 794f.; Eckey: Apostelgeschichte 1T (Anm. 61), 360.

8 Zu dem gleichen Ergebnis kommt auch Ziegler: Dionysos (Anm. 19), 188: «Fir
Apg 5, 17-42 und Apg 12,1-23 konnte gezeigt werden, dass der hellenistische Hin-
tergrund fur die Gestaltung der Befreiungswunder zu Gunsten des atl. Einflusses
in den Hintergrund tritt oder keine allzu grofle Bedeutung hat. In Philippi sieht die
Situation dagegen anders aus».
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stand.»* Paulus und Silas sind wegen eines Exorzismus an einer jungen Skla-

vin verhaftet und ins Gefingnis von Philippi geworfen worden, Dionysos we-
gen des Vorwurfs, er habe die Ordnung in Theben durch sein Auftreten ge-
stort.8” Sehr deutlich werden bei Paulus und Silas die besonderen Sicherheits-
massnahmen betont, damit das Wunderbare der Befreiung deutlicher wird:
Die beiden Gefangenen werden im €cwtépa ¢viakn («dnneren Gefangnisy)
durch den Kerkermeister mit ihren Fussen €ig 10 &0hov («dm Holz»)®® gesi-
chert (Apg 16,24). Auch in den Bakchen wird die gute Bewachung der Bac-
chantinnen betont, die ebenfalls an den Fussen gefesselt sind.® In beiden
Texten spielt das Motiv der Dunkelheit eine wichtige Rolle. In Apg 16,24
wird beschrieben, dass Paulus und Silas um Mitternacht (im inneren Gefing-
nis!) zu Gott beten, und bei Euripides wird der Ort der Getangenschaft des
Dionysos u.a. als oxotiot eipnxtol («finstere abgeschlossene Riume») sowie
als oxotewvdn Opkdvar («finsteres Gefingnis») bezeichnet.”” Zum anderen
kann das hymnische Singen der Dionysos-Anhingerinnen’! mit dem hymni-
schen Singen (Vuvéw) von Paulus und Silas verglichen werden (V. 25).%
Weitere sehr deutliche intertextuelle Beziige auf die Bakchen weist die Be-
schreibung des Befreiungswunders selbst auf (V. 26), in der Elemente aus bei-
den Befreiungswundern der Euripidestragodie verarbeitet zu sein scheinen:
Erstens werden die Gefangenen nicht mehr durch einen Engel” befreit, son-
dern wie bei der Befreiung des Dionysos durch ein Naturereignis.”* Das Erd-

8  Ziegler: Dionysos (Anm. 19), 191.

8 Vgl. Eur Ba 215-232.

8 Gemeint ist ein Gerit aus schweren Holzblocken, in das die Fusse der Gefange-

nen eingeschlossen wurden; vgl. J. Schneider: Art. «€0hovy, ThWN'T 5, Studienaus-

gabe Stuttgart 1990, 36—40.

Vel. BEur Ba 226f.: deopiovg xé€pag oplovotl navdnuorst mpocnolor otéyoig; Eur Ba

447 zur Fesselung der Fusse.

% Eur Ba 549.611, vgl. auch 510; siehe Seaford: Thunder, Lightning and Earthquake
(Anm. 17), 141. Hintermaier: Befretungswunder (Anm. 16), 254, sicht im Motiv
der Nacht eine Anspielung auf die Befreiung aus Agypten (Ex 11,4; 12,29). M.E.
wiren diese Anspielungen im griechisch-hellenistischen Kontext nicht verstind-
lich; sie bilden eher eine Anspielung des Verfassers auf pagane Motive.

' Eur Ba 518-575 und auch 589f.

92 Vgl. Seaford: Thunder, Lightning and Earthquake (Anm. 17), 141.

% Dieser hatte eine wichtige Funktion in den jidischen Kontexten. Siehe dazu: Hin-

termaier: Befretungswunder (Anm. 16), 295.

Apg 16,26: oeopog péyog; Eur Ba 585: <oeie> nédov xBovog "Evvoot mdtvia. Dio-

nysos bittet die Herrscherin des Bebens, die Erde zu erschiittern. Nestle: Anklinge

(Anm. 9), 53 dazu : «Es thut in beiden Fillen nicht viel zur Sache, daB3 [...] in die-

sen Gegenden die Erdbeben hdufig sind. Es kommt vielmehr darauf an, dal3 beide

Mal in dem Erdbeben sich die Macht des neuen Gottes kund that» Kratz: Ret-

tungswunder (Anm. 83), 381-383, und Hintermaier: Befreiungswunder (Anm. 16),
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beben bringt gwestens sowohl in Philippi die Fundamente des Gefangnisses ins
Schwanken (caleVw) wie auch in Theben das Haus des Pentheus.” Drittens
werden sowohl im Gefiangnis in Philippi als auch im Gefingnis in Theben die
Fesseln der Gefangenen gel6st und die Tiren auf wundersame Weise geoff-
net.”® [ertens gleichen sich die Reaktionen des Pentheus bzw. des Gefingnis-
wichters. Auf die Vermutung hin, die Gefangenen seien geflohen, hasten bei-
de ins Haus bzw. ins dunkle Innere der Zelle”” und greifen — allerdings mit
verschiedener Intention’® — nach ihrem Schwert.” Vergleichbar ist fiinfens
ausserdem, dass sowohl Dionysos als auch Paulus und Silas nach ihrer Befrei-

ung versichern, nicht zu flichen.!%

5. Zur Funktion der intertextuellen Beziige

Bevor die Funktionen der intertextuellen Bezlige in der Apostelgeschichte
bestimmt werden, ist zundchst auf die Frage nach dem Herkunftsmilieu des
Vetfassers einzugehen, die weitgehend offen und umstritten ist. Als Beleg fiir
die Herkunft aus einem «judenchristlichen» Milieu — hiufig als Argument ge-
gen eine Verbindung zu den Bakchen angefithrt — werden als Hauptargumen-
te immer wieder die sprachliche Nihe zur LXX sowie der im Ganzen judische
Charakter des Werkes angefiihrt.!! Fir einen «heidenchristlichen» Milieuhin-
tergrund sprechen u.a. der frith eingetretene Bedeutungsverlust des Juden-

2941., weisen darauf hin, dass kosmische Erscheinungen wie Erdbeben, Donner
und Blitze hédufig in der griechisch-hellenistischen Mythologie zu finden seien.
Dass das Erdbebenmotiv vom Verfasser gerade in diesem Kontext verwendet
wird, ldsst sich deshalb nur schwer anders denn als bewusste Komposition mit der
Aufnahme einzelner Elemente aus der hellenistischen Literatur erkliren.

% Eur Ba 587f.: téixo 1¢ [evOémg néhodpa Sramvateror.

% Apg 16,26b: fvedybnoav 8¢ mapaypiipc ol BOpot ndcut Kol TevTov To SEcpd avET;
Eur Ba 447f.: adtoporto &' avtoic deoud d1edvin noddv kAfidés T avijkov Qupetp’
Gvev Bvnriig xepoc.

7 Eur Ba 628; Apg 16,29.

% Pentheus, um gegen ein Trugbild anzukidmpfen, das er fir Dionysos hilt (Eur Ba
625-632), und der Gefingniswichter, um sich selbst zu téten.

2 Apg 16,27; Eur Ba 627f. Ziegler beschreibt dies als «antitypologische Rollenkon-
stellation». Wihrend der thebanische Konig die Géttlichkeit von Dionysos nicht
erkennt, nimmt der Kerkermeister den christlichen Glauben an. Vgl. Ziegler: Dio-
nysos (Anm. 19), 192f.

190 Eur Ba 659; Apg 16,28. Vgl. insg. dazu: Seaford: Thunder, Lightning and Earth-
quake (Anm. 17), 141f.

101 Vgl. z.B. ]. Jervell: Die Apostelgeschichte (KEK 3), Gottingen 1998, 84. Allerdings
halte ich das Argument der LXX-Sprache nicht fiir sehr aussagekriftig, da die
LXX - die wahrscheinlich auch schon in einem hellenistischen Kontext tbersetzt
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christentums und seine Soteriologie, in der Suhnevorstellungen zurtickgetre-
ten sind.!” In einem neueren Aufsatz pladiert Wolfgang Kraus uiberzeugend
fir eine biographische Verortung zwischen Hellenismus und Judentum und
argumentiert mit dem Ineinander hellenistischer und jidischer Aspekte in der
Theologie und Sprache des lukanischen Doppelwerks.!" Es ist m.E. falsch,
den Verfasser simplifizierend entweder «dem Hellenismus» oder «dem Juden-
christentum»'’* zuzuordnen. Ich schliesse mich deshalb der Argumentation
Kraus” an. Allerdings muss unterschieden werden, ob jemand aus einem be-
stimmten Milieu kommt oder fir ein oder zwei bestimmte Milieus schreibt;
aus den vorangehenden Austuhrungen ist deutlich geworden, dass sich unter
den Adressaten auch Leser hellenistisch-romischer Prigung befunden haben.

Eindeutig ist jedoch, dass der Verfasser der Apostelgeschichte einen hel-
lenistischen Bildungshintergrund besass: Zum einen basieren seine schrift-
stellerischen Fahigkeiten auf der antiken Schreibpraxis, die auf den hellenisti-
schen Grammatikschulen gelehrt wurde, und zum anderen steht er deutlich
in der Tradition der antiken Historiographie.'”® Diese Tradition ist in seinem

wurde — auch die Bibel der frihen Christen war, aut die auch nicht-judische Chri-

stusgliaubige zurlickgegriffen haben.
192 Vgl. z.B. E. Haenchen: Die Apostelgeschichte (KEK 3), Gottingen ©1968, 81-103;
Zmijewski: Apostelgeschichte (Anm. 77), 14f,; U. Schnelle: Einleitung in das Neue
Testament, Gottingen *2005, 2871,
Vgl. W, Kraus: Lukas. Urchristlicher Schriftsteller zwischen Judentum und Helle-
nismus, in: C. Barnbrock, W. Klin (Hg.): Gottes Wort in der Zeit. Verstehen — ver-
kiindigen — verbreiten, FS V. Stolle, Minster 2005, 227-244: Er fihrt z.B. die
Zeitangaben an, die sowohl jadische als auch nicht-judische Leser im Blick haben
(vel. 228t). Er argumentiert Uber die Verwendung von Begriffen und Motiven aus
dem hellenistischen Bereich, die der Verfasser durch alttestamentlich-jidische
Inhalte umprigt (vgl. 231-234), und zeigt an der Lystra-Rede (Apg 14) und der
Areopagrede (Apg 17), dass hellenistische Vorstellungen mit Bezug auf die Tradi-
tion des griechischsprachigen Judentums mit einbezogen sind (234-242).
Diese dichotome Deutungskategorie wird den kulturellen und sozialen Verhiltnis-
sen der Antike nicht gerecht. Die Welt, in der das Christentum entstand und in die
es «n einem intensiven Prozess von Akkulturation und Assimilation, aber auch
von Reaktion» hineinwuchs, ist gekennzeichnet durch eine komplexe religiose und
soziale Realitat. «Diese komplexe Wirklichkeit spiegelt sich [, so die These Kochs,]
auch in der Apostelgeschichte wider, allerdings im Rahmen bestimmter literari-
scher und inhaltlicher Zielsetzungen des Verfassers» D.-A. Koch: Proselyten und
Gottesfirchtige als Horer der Reden von Apostelgeschichte 2,14-39 und 13,16—
41, in: C. Breytenbach, J. Schroter (Hg.): Die Apostelgeschichte und die hellenisti-
sche Geschichtsschreibung, I'S E. Plumacher, Leiden/Boston 2004, 83-107 (83).
Vel. D. Dormeyer: Das Neue Testament im Rahmen der antiken Literaturge-
schichte. Eine Finfithrung, Darmstadt 1993, 33-35.39-42.228-230; E. Pliimacher:
Stichwort: Lukas, Historiker, ZNT 18 (2006) 2-8.
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eigenen Selbstverstindnis erkennbar'’ und geht aus der Gestaltung des Wer-
kes insgesamt hervor. Besonders deutlich zeigt sich dies an den zahlreichen
Reden in der Apostelgeschichte, von denen zwei in der Analyse behandelt
worden sind, die das gleiche Thema — das Berufungsgeschehen vor Damas-
kus — bearbeiten und sich in erheblichem Masse voneinander unterscheiden.
Die Reden haben die Funktion, den Erzahlfluss zu unterbrechen, um «dem
Leser wichtige Ereignisse zu deuten, herausragende Wendepunkte im erzihl-
ten Geschehen zu markieren und Personen zu charakterisieren»!’, und stel-
len keine Protokolle wirklich gehaltener Reden dar.!”® Wie ein Vergleich mit
der griechisch-romischen Historiographie und ihren Regeln zeigt, liegt der
Verfasser damit ganz auf der Linie der antiken Historiker.!"

Vor diesem Hintergrund wird deutlich, dass die Beztige zu den Dionysos-
mysterien bewusst in die Texte eingearbeitet worden sind. Die behandelten
Erzihlungen sind «in einen vergleichbaren und strukturkongruenten Kontext einge-
betteo»!'”: Die Anhinger des Dionysoskultes'!! und die Christusanhinger in

106 Das zeigen die Ubereinstimmungen des Prooemiums (Lk 1,1-4) mit dem Metho-
denkapitel des Thukydides und das Prooemium in Apg 1,1-3. Vgl. Plimacher:
Lukas, Historiker (Anm. 105), 2f.

107 Eckey: Apostelgeschichte I (Anm. 61), 35.

108 Die alttestamentlichen Zitate in den Reden stammen aus der LXX und sind Perso-
nen, die aramiisch gesprochen haben, in den Mund gelegt. Die Reden sind stark
von der Theologie sowie der Sprache des Verfassers geprigt, setzen haufig den
vorhergehenden Erzahltext voraus und sind, obwohl sie in sich eine vollstindige
antike Rede darstellen, fiir einen wirklichen Vortrag viel zu kurz. Vgl. Lohfink:
Paulus vor Damaskus (Anm. 76), 42-51. Die Diskussion um die Historizitat der
Reden und ihrer Quellen soll hier nicht gefithrt werden.

19 Vgl. D. Matguerat: Wie histotisch ist die Apostelgeschichte, ZNT 18 (2006) 44-55

(48): Der Verfasser der Apostelgeschichte stimmt in 8 von 10 Punkten mit den

Regeln der antiken Historiographie iberein, die auf der Grundlage Lukians von

Samosata und des Dionys von Halikarnass in den 1970er Jahren rekonstruiert wur-

den. Er berticksichtigt insbesondere die beruhmte thukydideische Regel von der

Umgestaltung der Reden. Vgl. dazu ausfiihrlich: D. Marguerat: La premiére

histoire du christianisme. Les Actes des apotres, Paris 1999,

Ziegler: Dionysos (Anm. 19), 162 [Hervorhebung im Original]; dazu ausfihtlicher:

ebd., 134.

" Nicht nur die Situation, wie sie in den Bakchen dargestellt wird, sondern auch die
Situation der Anhianger der dionysischen Mysterien tber weite Teile der Antike.
Bakchos-Vereine waren im Romischen Reich stindigen Gefahren ausgesetzt. Sie
konnten auf Grundlage eines Senatsbeschlusses aus dem Jahre 186 v.Chr. durch
die Stadt oder den Statthalter geschlossen werden, wenn die Vereinigung mehrt als
funf Mitglieder hatte, eine Kasse fiihrte oder unsittliche Orgien abhielt. In der
Rechtspraxis wurden sie allerdings immer dann geschlossen, wenn sie negativ auf-
fielen. Vgl. Dormeyer: Bakchos (Anm. 18), 162; zum genannten Senatsbeschluss
siehe: Kloft: Mysterienkulte (Anm. 30), 32-34.
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der Apostelgeschichte befinden sich in einer vergleichbaren Situation. Die
Adepten einer neuen religibsen Stromung'!? stehen im Konflikt mit der
Staatsmacht und werden von dieser vetfolgt.!'?

Doch warum sind die Beziige je nach Kontext und Adressaten auf der Er-
zihlebene unterschiedlich stark? Die mit dieser Frage verbundene Kontro-
verse um die vom Verfasser intendierten Leser kann hier nicht thematisiert
wetrden. Es ist aber davon auszugehen, dass der Verfasser auch idealtypische
Vertreter nicht-jidischer urchristlicher Gemeinden vor Augen hatte, die als
implizite Leser in den Text eingeschrieben sind.!*

Die Motive (wunderbare Befreiung, unsichtbare Stimme, kosmische Er-
scheinungen wie Blitz, Donner und Erdbeben, Lichterscheinungen, Kontra-
ste zwischen Helligkeit und Dunkelheit, Zittern), die in beiden Textwelten —
in der Apostelgeschichte besonders deutlich, wenn die Erzihlebene in einem
hellenistischen Kontext steht — vorkommen, sind eng mit Ubergangsriten
verbunden und stehen in den Bakchen alle im Kontext der Episode, in der
die Qualen des Pentheus denen eines Initianden gleichen, der in die Mysterien
eingeweiht wird (vgl. Ba 584—600). Insbesondere Gewitter und Erdbeben so-
wie der Hell-dunkel-Kontrast haben eine wichtige Funktion in den ersten Sta-
dien des rite de passage, in dem der Initiand sich von seiner vorherigen Identitit
ablosen muss, um fiir seine neue, in die Mysterien eingeweihte Identitat pra-
pariert zu sein. Sie verstirken die Angst und den Effekt der Desorientiertheit,
was beides, wie auch die Demonstration géttlicher Macht, die z.B. im Befrei-
ungswunder und der unsichtbaren Stimme deutlich wird, notwendig ist fiir
die Ablosung von der fritheren Identitit.!’> Paulus und der Kerkermeister
durchqueren ebenfalls ein Stadium der Angst und Ungewissheit. Ihre Beru-

112 Man kann nicht, wie Vogeli, die Konstellation in den Bakchen als Konflikt zwi-
schen «der alten und der neuen Religion» (Vogeli: Lukas und Euripides [Anm. 14],
431; so auch Hintermaier: Befreiungswunder [Anm. 16], 302) interpretieren. Der
Dionysoskult ist ebenso wie das Christentum keine neue Religion. Er 16st keine
alte «griechische Religion» ab. Vielmehr wird eine neue Gottheit eingefiihrt und
damit das griechische Pantheon erweitert. Analog dazu wird auch durch den Chri-
stus-Glauben nicht der Bund Gottes mit dem Volk Israel aufgel6st, sondern erwei-
tert — um die Erfillung in Christus und um die Ausweitung des Bundes fiir alle
Volker. Somit steht in beiden Werken der Konflikt des Alten und Neuen im Vor-
dergrund — aber gerade nicht im Sinne einer Ablésung des Alten durch das Neue.

3 Besonders deutlich wird die Konstellaton der Konfliktparteien: Eur Ba 647—
656.778-791.

1% Vgl. dazu: Schnelle: Neues Testament (Anm. 102), 289; M. Wolter: Das lukanische
Doppelwerk als Epochengeschichte, in: Breytenbach, Schréter: Die Apostelge-
schichte (Anm. 104), 253-284 (283f); gegen: Jervell: Apostelgeschichte (Anm.
101), 50-52.

115> Vgl. Seaford: Thunder, Lightning and Earthquake (Anm. 17), 146-148; Butkert:
Antike Mysterien (Anm. 30), 81-85.
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fung bzw. Bekehrung wird mit den genannten Motiven geschildert. Der Ker-
kermeister erreicht durch seinen Suizidversuch (Apg 16,27) sogar die
«Schwelle des Todes», die in den Mysterieneinweihungen eine wichtige Rolle
spielt — wie auch Tod und Wiedergeburt iiberhaupt die Grundidee des Initia-
tionsrituals datstellen.!'® Beide mussen sich von ihrer fritheren Identitit als
Christenverfolger 16sen, und in beiden Textpassagen wird der Ubergang zur
Akzeptanz des neuen Gottes vollzogen. Hier liegt dann aber auch ein wichti-
ger Unterschied zu Pentheus in den Bakchen, dessen Einweihungsritual einen
negativen Ausgang hat: Er attackiert die Lichterscheinung im Hof und er-
kennt somit Dionysos nicht bzw. weist ithn zurick. Wihrend also Pentheus
in Feindschaft oder «confused ignorance»!''” vetharrt, geben Paulus und der
Kerkermeister ihre alte Identitit auf, nehmen eine neue an und werden beru-
fen bzw. bekehrt — metaphorisch, in der Sprache der Mysterien gesprochen:
Sie werden in das «Mystetium» Jesu Christi eingeweiht.!!8

Die Steigerungen in der dreifachen Erzihlung der Berufungs- und Befrei-
ungserzihlungen dienen als kompositorisches Gestaltungsmittel''” und ver-
deutlichen den Lesern das Geschehen, sollen sie in die Handlung miteinbe-
zichen und ihr Interesse wecken.'” Es geht bei der fiktionalen Darstellung
«nicht um Informationen um den dulleren Ablauf, sondern um [die] Hinfuh-
tung zum Glauben an den Auferstandenen» '*!. Die Leser der Apostelge-
schichte werden in erzihlerischer Form dazu angeleitet, «Gber die wunderbare
Berufung des Verfolgers Paulus zum Heidenapostel [ich erginze: und die
wunderbare Beftreiung der Anhinger Christi] zu staunen und seine Botschaft
anzunehmen»'??, Die wunderhaften Elemente aus der Vorstellungswelt der

116 Vgl. dazu: Burkert: Antike Mysterien (Anm. 30), 82-84.

17 Seaford: Dionysiac drama (Anm. 28), 258.

118 Dazu passt auch das Ergebnis der semantischen Untersuchung Diefenbachs (vgl.
Diefenbach: «Sehen des Herrn» [Anm. 68], 409-416), der eine Steigerung von Apg
9 iiber 22 zu 26 feststellt: Ansicht — Durchsicht — Einsicht, Kremer deutet an, dass
der Verfasser «seine Aussagen zwar in der damals verbreiteten Sprache trifft, die
Worter und Sitze aber nicht bloB in ihrer alltiglichen Bedeutung, sondern z.T. in
einem ibertragenen bzw. fur die Metaphorik offenen Sinn verwendet (Kremer:
Damaskuserlebnis [Anm. 46], 337), sodass 0pdw («sehen») im Sinne von «Einsicht»
durchaus als Finsicht bzw. Eingeweihtsein in das Christusmysterium interpretiert
werden kann; vgl. dazu ausserdem: Apg 26,18.

119 Vgl. A. Weiser: Die Apostelgeschichte, Band 2: Kapitel 13-28 (OTBK 5), Giiters-
loh 1985/89, 428.

120 Vgl. Kremer: Damaskusetlebnis (Anm. 46), 347.

121 Kremer: Damaskusetlebnis (Anm. 46), 348. Analog zu einem Mittel der Tragodie,
das Euripides in den Bakchen perfektioniert hat: Es geht um die Orientierung des
Zuschauers bzw. des Lesers am Wie statt am Was. Vgl. Latacz: Griechische Trago-
die (Anm. 21), 296.

122 Kremer: Damaskusetlebnis (Anm. 46), 348.
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Mysterien in den Berufungs- und Befreiungserzahlungen zeigen den Lesern
gottliches Wirken und machen ihnen deutlich, dass die Christusbewegung,
deren Rechtsstatus als re/igio /icita im Romischen Reich gefihrdet ist, unter be-
sonderem gottlichen Schutz steht und dass die universale Missionsbewegung
von Gott legitimiert ist. Ausserdem verleihen die intertextuellen Beziige zu
den Bakchen Petrus und Paulus besonders unter den vorrangig in der helle-
nistischen Kultur sozialisierten Lesern eine ausserordentliche Legitimitit: Sie
werden in der Welt des Theaters zu Helden der Bihne.

6. Perspektiven

Die intertextuellen Beziige verdeutlichen, wie gut die Christusbotschaft sowie
der christliche Kult in die antiken Glaubensvorstellungen hineinpassen. Sie
sind Hilfsmittel far die Darstellung der christlichen Lehre in der hellenisti-
schen Kultur!'? und bieten den Lesern eine inferpretatio Graeca'** des Evange-
liums. Ein besonderes Gewicht ist in dieser Hinsicht dem Beoudyoc-Motiv
beizumessen, das sowohl in den Erzahlungen von den wunderbaren Befrei-
ungen aufscheint, als auch ein konstitutives Erzihlelement der Berufungsbe-
richte des Paulus darstellt. Der Gefingniswirter wird in seiner Funktion zum
Beopdyog und bekommt durch das wunderbare Befreiungsereignis die Mog-
lichkeit, zum Christen bekehrt zu werden. Das Damaskuserlebnis von Paulus,
durch das er vom Christenverfolger, vom 8eoudyog zum Christen und Apo-
stel berufen wird, ist in der Apostelgeschichte auf dreifache Weise mit intet-
textuellen Beziigen zu den Bakchen des Euripides inszeniert. Kénnten den
Lesern der Apostelgeschichte aus der hellenistisch-romisch gepriagten Welt
mit dem Beoudxog -Motiv als deutlichstem intertextuellen Bezug, der am of-
fensichtlichsten im Wort vom Stachel zum Ausdruck kommt, nicht Warnung
und Ankipfungsmoglichkeit zugleich geboten werden? An dieser Stelle wire
weiter zu fragen, in welcher Weise das Motiv der Theomachie in der Apostel-
geschichte insgesamt verarbeitet ist bzw. inwieweit es sich durch den Ge-
samttext hindurch zieht. Auch miisste weiter geprift werden, an welchen
Stellen des Alten Testaments Beopdyoc-Motive vorkommen und mit den hier
dargelegten Ertrigen in Beziehung gesetzt werden kénnen.

Den antiken Lesern werden durch die Bezilige zu den Dionysosmysterien
Assoziations- und Identifikationsméglichkeiten sowie Ankniipfungsmaoglich-

123 Vgl. C. Gnilka: Wahrheit und Ahnlichkeit, in: R. von Haehling (Hg.): Griechische
Mythologie und frithes Christentum, Darmstadt 2005, 214.

124 Eine Methode im Hellenismus, «sich mit Fremdem zu befassen [...] und es ins
grikozentrische Weltbild zu integrieren»; vgl. T. Scheer: Art. «Religion», in: H.H.
Schmitt, E. Vogt (Hg.): Kleines Lexikon des Hellenismus, Wiesbaden 21993, 643.
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keiten fir den neuen Christusglauben geboten. Dass die Dionysosmysterien
sich dazu besonders gut eignen, zeigen diverse Inschriften, die deren weite
Verbreitung dokumentieren. Eine besondere Bedeutung kommt hierbei den
Goldplittchen zu, die als Grabbeigaben fir tote Dionysosanhinger dienten
und zeigen, dass den in die Dionysosmysterien Eingeweihten Gewissheit fir
ein Leben im Jenseits — Heilsgewissheit — zuteil wurde.'?® Anspielungen auf
Sprache und Inhalte der Mysterien im Kontext eines neuen Angebots zut
Heilsgewissheit, dem Glauben an Jesus Christus, konnten als solche von den
Menschen der hellenistisch-romischen Antike verstanden werden.

Es ist nicht nétig, vor dem Dionysischen mit dem Hinweis darauf zu war-
nen, das Christentum konnte durch die Nihe zu ihm verunreinigt werden.
Solche Hinweise finden sich in der Literatur hiufig, so etwa bei Ziegler: «Mit
Synkretismus hat das alles nichts zu tunl»'?® Der Verfasser der Apostelge-
schichte zeichnet ein Bild des frithen Christentums, das durch Offenheit fiir
Neues geprigt ist — so es Elemente aus den hellenistischen Mysterien aufzu-
nchmen und einzuarbeiten vermochte — und trotzdem fest in der jidischen
Oftenbarungsgeschichte wurzelt und tief judisch geprigt ist. Er schafft es,
das Evangelium des fleischgewordenen Wortes Gottes, des gekreuzigten und
auferstandenen Christus in die hellenistische Welt des Mittelmeerraums zu
inkulturieren.!?’

Es bleibt festzuhalten, dass sowohl auf inhaltlicher als auch sprachlicher
Ebene in den dreifachen Erzihlungen der Befreiungs- und Berufungserzah-
lungen der Weg nachgezeichnet ist, den die Apostelgeschichte insgesamt
nimmt:'*® vom jidischen Ausgangspunkt in Jerusalem zur weltweiten Per-
spektive der Vélkermission in Rom.

125 Vgl. P. Pilhofer: Dionysos und Christus. Zwei Erloser im Vergleich, in: ders.: Die
frihen Christen und ihre Welt. Greifswalder Aufsitze 1996-2001 (WUN'T 145),
Tibingen 2002, 77-80; M. Giebel: Weizenkorn und Weinstock, in: M. Ebner u.a.
(Hg.): Leben trotz Tod, JBTh 19 (2004) 245-257 (256f.); Bacumer: Dionysos
(Anm. 5), 33.37.63; P. Pilhofer: Lin anderes Volk ohne Tempel. Die 6bocot der
Dionysos-Verehrer, in: ders.: Die frihen Christen und ihre Welt. Greifswalder
Aufsitze 1996-2001 (WUNT 145), Tibingen 2002, 126f.: «Die wichtigste [...]
Konstante [des Dionysoskults] liegt — theologisch gesprochen — auf dem Gebiet
der Soteriologie und der Eschatologie: Dionysos als irloser biirgt fur ein besseres
Leben im Jenseits».

126 Ziegler: Dionysos (Anm. 19), 212. Man konnte zahlreiche weitere Beispiele anfiih-
ren.

127 Zur Kategorie der Inkulturation s. Klauck: Mysterienkulte (Anm. 3), 192f.; Kraus:
Lukas (Anm. 103), 243.

128 Vgl. dazu: Koch: Proselyten und Gottesfirchtige (Anm. 104), 106, der in Apg 16
einen Wechsel von der Ausdrucksweise der LXX zur hellenistischen Diktion fest-
stellt.
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Abstract

Vor dem Hintergrund der von der Relgionsgeschichtlichen Schule beeinflussten Forschung,
die eine literarische Abhingigkeit zwischen dem Drama Die Bakchen von Euripides und
der Apostelgeschichte postulierte, und der Infragestellung dieser literarischen Abhingig-
keit im Zuge der dialektischen Theologie diskutiert der vorliegende Beitrag die inter-
textuellen Beziige zwischen den Bakchen, die als Inszenierung dionysischer Riten cha-
rakterisiert werden konnen, und den dreifachen Berufungs- und Befretungserzahlun-
gen in der Apostelgeschichte (9,1-19; 22,1-21; 26,1-23; 5,17-23; 12,4-17; 16,23-40).
Entsprechend der Steigerung als kompositorischem Gestaltungsmittel in diesen Erzih-
lungen variiert die Deutlichkeit der intertextuellen Beziige zu dem durch die ganze An-
tike hindurch bekannten Drama je nach Kontext und Adressaten. Dem Verfasser der
Apostelgeschichte, der sich selbst als antiker Historiker versteht, dienen die Anspielungen
auf die Dionysosmysterien als Hilfsmittel fur die Darstellung des Glaubens an Jesus
Christus in der hellenistisch geprigten Kultur. Den antiken Lesern werden Assoziati-
ons-, Identifikations- und Anknipfungsméglichkeiten fir den neuen Christusglauben
geboten.

This article discusses the intertextual relations between Euripides’ tragedy The Bacchae,
which stages Dionysian rites, and the threefold narratives of liberation and vocation in
the book of Aets (9,1-19; 22,1-21; 26,1-23; 5,17-23; 12,4-17; 16,23—-40). This is done
against the background of research influenced by the History of Religions School, which
postulates a literary dependence between the two, as well as the challenge of this very
dependence by the tradition and the advocates of dialectical theology. The explicitness
of the intertextual relations between Acts and The Bacchae which was well known
throughout the ancient world, varies depending on context within the scripture. Accor-
ding to the build-up as a means of composition, the allusions to the mysteries of
Dionysos serve the writer of Aets as a support for depicting the Christian faith in a cul-
ture shaped by Hellenistic civilisation. He offers ancient readers opportunities to asso-
ciate, follow and identify with the new faith in Jesus Christ.

Jan Schafer, Bochum
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