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«Schlift ein Lied in allen Dingeny»?

Gedanken tber die Zukunft der natiirlichen Theologie

Schlift ein Lied in allen Dingen
Die da triumen fort und fort,

Und die Welt hebt an zu singen,
Triffst du nur das Zauberwort.!

Joseph von Eichendorff (1788-1857)

Die nattirliche Theologie hat einen stolzen Stammbaum, der weit in die Ge-
schichte zurtuckreicht. Weder der Begriff noch das zugrundeliegende Kon-
zept sind threm Ursprung und Wesen nach spezifisch christlich; beide lassen
sich bis in die klassische Antike zuriickverfolgen. Die Urspriinge von Theo-
logien, die sich auf die wmatirliche> Vernunft grinden, werden oft im Stoizis-
mus angesiedelt, liegen aber schon bei Plato und Aristoteles.? Daraus entwic-
kelte sich spiter das klassische Schema der #heologia tripartita, einer Dreiteilung
der Theologie in «mythische Theologie» (theologia fabulosa), «zivile Theologie»
(theologia civilis) und «natiirliche Theologiex» (theologia naturalis).’ So bedient sich
Marcus Terentius Varro (116-27 v.Chr.)* in seiner kritischen Beurteilung
kontroverser Aspekte des klassischen Polytheismus primir der menschlichen
Vernunft. Allgemein wird Ciceros de natura deorun von 45 n.Chr. als die Hoch-
bliite dieses Ansatzes angesehen.”

Von Anfang an scheint die christliche Kirche das Potential der natiirlichen
Theologie fiir einen Dialog mit der klassischen romischen Religion und Phi-
losophie erkannt zu haben. Die sowohl im Alten als auch im Neuen Testa-

! Wiinschelrute, in: ]. von Eichendorff: Gedichte, Stuttgart 1997, 32.

2 G. Pasorek: Eine historische Notiz zur Scheidung von «theologia civilis» und

«naturalisy, in: J. Dalfen u.a. (Hg): Symmicta Philologica Salisburgensia, FS G. Pfli-

gersdortfer (Filologia e critica 33), Rom 1980, 87-103.

Siche die Analyse von G. Lieberg: Die «theologia tripartita» in Forschung und

Bezeugung, in: ANRW 4, Berlin/New York 1973, 63—115; ders.: Die theologia tri-

partita als Formprinzip antiken Denkens, RMP 125 (1982) 25-53.

+  Siehe Y. Lehmann: Varron théologien et philosophe romain (Collectio Latomus
237), Brussels 1997, 193-225.

> K. Kleve: Gnosis Theon. Die Lehte von der natirlichen Gotteserkenntnis in der
epikureischen Theologie (SO Fasc.supplet. 19), Oslo 1963. Zur griechischen Tra-
dition siche M. Enders: Natiirliche Theologie im Denken der Griechen (FHSS 30),
Frankfurt a.M. 2000; A. Drozdek: Greek philosophers as theologians. The divine
arche, Aldershot 2007.
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ment sich findenden Hinweise auf eine zumindest partielle verntinftige Got-
teserkenntnis aus der natlrlichen Welt untermauerten diesen Erkenntnis-
weg.®

Zwar gebrauchte man den Begriff der «natiirlichen Theologie» zunichst
hauptsichlich im Rahmen christlicher Apologetik als Appell an die mensch-
liche Vernunft,” im spiten siebzehnten und frihen achtzehnten Jahrhundert
verschob sich die Bedeutung jedoch. Viele englische Autoren verstanden dar-
untet nun eine Auseinandersetzung mit der naturhaften Welt. Sowohl John
Ray (1627-1705) als auch William Derham (1657—-1735) entfalteten umfang-
reiche und differenzierte Theorien zur Verteidigung des Gottesglaubens, die
auf die Ordnung und zweckvolle Einrichtung der Natur verwiesen.® Die in
der Naturordnung griindenden gesetzmissigen Abliufe im Universum galten
als Beweis flir die Herrschaft Gottes iber die Natur. Diesem neuen Verstind-
nis der natiirlichen Theologie korrespondierte das zunehmende 6ftentliche
Interesse an der «wissenschaftlichen Revolution». Es schien, als sollte der na-
turlichen Theologie eine wichtige Mittlerrolle zwischen der christlichen Of-
fenbarung und den aufstrebenden Naturwissenschaften zufallen.

Diese spezifisch englischen Ausprigungen der natiirlichen Theologie fan-
den Eingang in die deutsche Aufklirung. So nennt etwa Johann August Eber-
hard in seiner Vorbereitung gur natiirlichen Theologie (1781), die eine wichtige
Quelle fur Immanuel Kants Sicht der natiitlichen Theologie darstellte, aus-
dricklich eine Anzahl englischer Autoren, die in Reaktion auf die neuen in-
tellektuellen Stromungen des achtzehnten Jahrhunderts das Verstindnis der
natiirlichen Theologie neu geprigt hatten.’

Als Antwort auf die neuen apologetischen Fragen, die in der Aufklirung

¢ Eine frithe Studie ist W. Eltester: Schépfungsoffenbarung und natiirliche Theolo-
gie im frithen Christentum, NTS 3 (1957) 93—-114. In jingerer Zeit siche J. Peli-
kans umfangreiche Studie: Christianity and Classical Culture. The Metamorphosis
of Natural Theology in the Christian Encounter with Hellenism, New Haven
1993; E.G. Dafni: Natiirliche Theologie im Lichte des Hebriischen und Griechi-
schen Alten Testaments, ThZ 57 (2001) 295-310.

7 R. Kubsch, T. Schirrmacher: Natiirliche Theologie. Was kann die Vernunft tiber
Gott wissen? in: Ch. Herrmann (Hg.): Wahrheit und Etfahrung — Themenbuch
zur systematischen Theologie, Bd. 1: Einfiuhrende Fragen der Dogmatik und Got-
teslehre (Systematisch-Theologische Monographien 11), Wuppertal 2004, 119-
131,

8 Siehe N.C. Gillespie: Natural History, Natural Theology, and Social Order. John
Ray and the Newtonian Ideology, Journal of the History of Biology 20 (1987) 1-
49; .M. Zeitz: Natural Theology, Rhetoric, and Revolution. John Ray’s Wisdom of
God, 1691-1704, Eighteenth Century Life 18 (1994) 120-133; S. Mandelbrote:
The Uses of Natural Theology in Seventeenth-Century England, Science in Con-
text 20 (2007) 451-480.

®  Kants Anmerkungen zu diesem Werk finden sich in I. Kant: Gesammelte Schrif-
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aufgeworfen worden waren, bildete sich ein Verstindnis der natiirlichen
Theologie heraus, demzufolge die Existenz Gottes ohne Riickgriff auf privi-
legierte oder exklusive Wissensquellen — wie etwa eine gottliche Offenbarung
— erkannt werden kann. Die englischen Intellektuellen weigerten sich, die
Verlisslichkeit der Bibel oder die kirchliche Tradition unhinterfragt anzuer-
kennen;!’ daher musste die Verteidigung des Christentums nun auf der
Grundlage von allgemein anerkannten Autorititen und Ressourcen erfolgen
—in diesem Fall unter Berufung auf die Vernunft und die nattirliche Welt.

Eines der wichtigsten Werke dieser Art war William Paleys Natural Theology
(1802), das sich des Bildes von Gott als «Uhrmachem bediente.!! Diese po-
pulirtheologische Schrift wurde schnell zum Klassiker und trug dazu bei, im
neunzehnten Jahrhundert den Brickenschlag von der naturhaften Welt zum
Schopfungsglauben zu vollzichen. Wie britische Studien uber das viktoriani-
sche Zeitalter zeigen, wurde der Begriff der «natirlichen Theologie» tiber wei-
te Strecken dieses Jahrhunderts als intellektuell stichhaltig und kulturell signi-
fikant angesehen.!?

In unserer Zeit jedoch befindet sich die nattrliche Theologie in einer Kri-
se. Dies scheint die dominierende — wenn auch nicht allgemein geteilte — Mei-
nung der westlichen Theologie zu sein, insbesondere im protestantischen Be-
reich.”® Der Grund fiir diesen Niedergang der natiitlichen Theologie ist nicht
geklirt. Eine Anzahl von Faktoren spielen eine Rolle, doch der kausale Zu-
sammenhang ist unklar.

Sicher ist, dass im Laufe des neunzehnten Jahrhunderts die Leistungsfa-
higkeit der natiirlichen Theologie fiir die Erkenntnis der Existenz Gottes in
Zweifel gezogen wurde. Verstirkt wurden diese Zweifel mit dem Aufkom-
men des Darwinismus, der die Plausibilitit der Vorstellung einer teleologi-

ten, Bd. 28, hg.v. d. Kéniglich-Preussischen Akademie der Wissenschaften, Berlin
1902, 491-606.
10 Hierzu sieche H. Graf Reventlow: Bibelautoritit und Geist der Moderne (FKDG
30), Gottingen 1980.
1 M.D. Eddy: The Rhetoric and Science of William Paley’s Natural Theology, Theol-
ogy and Literature 18 (2004) 1-22.
Siehe beispielsweise H. Fraser: Beauty and Belief. Aesthetics and Religion in Victo-
rian Literature, Cambridge 1986; R.R. Yeo: William Whewell, Natural Theology
and the Philosophy of Science in Mid-Nineteenth Century Britain, Annals of Sci-
ence 36 (1979) 493-516; EM. Turner: The Secularization of the Social Vision of
British Natural Theology, in: ders.: Contesting Cultural Authority. Essays in Victo-
rian Intellectual Life, Cambridge 1993, 101-127.
Reprisentativ fiir negative Bewertungen dieser Situation ist C. Kock: Natttliche
Theologie. Ein evangelischer Streitbegriff, Neukirchen-Vluyn 2001; R. Swinburne:
Natural Theology. Its {Dwindling Probabilities> and d.ack of Rapporb, Faith and
Philosophy 21 (2004) 533-546.

13
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schen Naturordnung unterhohlte.!* Galt der Hinweis auf die Naturordnung
einst als wichtiger Stitzpfeiler der theistischen Apologetik, so belegt er fur
manche Denker nun cher den Atheismus. '

Des Weiteren wurden spezifisch theologische Bedenken vorgebracht.
Karl Barth kritisierte die natirliche Theologie als potentielle Subversion der
gottlichen Offenbarung und als Ausdruck stindiger menschlicher Autono-
mie.!® In dieser Hinsicht hatte Barth einen betrichtlichen Einfluss auf die
zeitgenossische protestantische Theologie, ganz besonders in Nordamerika.
Das Resultat war ein signifikanter Mangel an Bereitschaft, die natitliche
Theologie ernst zu nehmen.

Bedenken anderer Art bezogen sich auf das Wesen des «Gottes», von dem
die nattirliche Theologie spricht. Hatte das Gottesverstindnis der natiirlichen
Theologie nicht eine Neigung zum Deismus und blieb damit weit hinter dem
fur das Chtistentum typischen trinitarischen Gottesverstindnis zurtick?!” Lei-
der konnte Paleys gottlicher «Uhrmachen» allzu leicht als blosser Einrichter
des Universums gedeutet werden. Dabei erlitt seine theologische Tiefe be-
trichtliche Einbussen. Besonders betroffen von dieser Verkurzung war die
Uberzeugung von der Vorsehung Gottes, also von seiner aktiven Gegenwart
in der Schopfung. Die natirliche Theologie wurde verbunden mit einer me-
chanistischen Sicht der Welt.

Uber weite Teile des zwanzigsten Jahrhunderts hat die natiirliche Theolo-
gie ein Schattendasein gefuhrt, besonders im protestantischen Bereich. Sie
galt als Uberbleibsel eines theologisch weniger kritischen und wissenschaft-
lich gutglaubigeren Zeitalters.

Was kann nun zu ihrer Wiederbelebung getan werden? Ist sie tiberhaupt
wiinschenswert? Die Intention dieses Aufsatzes ist es, Grunde fiir eine kon-
zeptuelle Erneuerung des Projektes der natiirlichen Theologie zu diskutieren
und dabei auch ihr Potential einzuschitzen, Anniherungen der christlichen
Theologie an die Naturwissenschaften einerseits und an die Geisteswissen-
schaften und die Literatur andererseits hervorzubringen.

Es gibt derzeit Hinweise auf ein wachsendes Interesse an der natiirlichen

14 Siehe besonders R. Dawkins: Der blinde Uhrmacher. Ein neues Plidoyer fiir den
Darwinismus, Minchen 1996.

5 A. Lustig: Natural Atheology, in: A. Lustig, R.J. Richards, M. Ruse: Darwinian
Heresies, Cambridge 2004, 69—83.

16 Zu diesem allgemeinen Punkt siehe R. Prenter: Das Problem der natiirlichen
Theologie bei Karl Barth, ThL.Z 77 (1952) 607-611; T. Gundlach: Selbstbegren-
zung Gottes und die Autonomie des Menschen. Karl Barths Kirchliche Dogmatik
als Modernisierungsschritt evangelischer Theologie (EHS.T 471), Frankfurt a.M./
Bern 1992,

17 Siehe die wichtige Essaysammlung von J.H. Brooke, I. MacLean (Hg.): Heterodoxy
in Eatly Modern Science and Religion, Oxford 2005.
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Theologie. Folgende kulturelle Verinderungen der letzten Jahrzehnte weisen
auf neue Moglichkeiten fiir sie hin:

1. Innerhalb der Naturwissenschaften bildet sich ein wachsendes Interesse
an der natirlichen Theologie heraus. Viele Naturwissenschaftler sind zur
Einsicht gelangt, dass ihre Disziplinen grundlegende theologische und
metaphysische Fragen aufwerfen, denen nachzugehen eine legitime Aus-
weitung der wissenschaftlichen Methode darstellt.!® Die natiitliche Theo-
logie scheint ein tieferes Verstandnis etwa der Feinabstimmung des Uni-
versums zu erdffnen. Eine trinitarische Ontologie hilt fir die Auseinan-
dersetzung mit solchen Fragen eine ergiebige Erklirungsmatrix bereit. Im
Rahmen meiner Gifford Lectures an der Universitit von Aberdeen zum
Beispiel hatte ich kiirzlich die Gelegenheit darzustellen, wie eine christli-
che natiirliche Theologie «anthropische» Phinomene in intellektuell zu-
friedenstellender Weise zu behandeln vermag.'?

2. Empirische Forschungen haben gezeigt, dass trotz der Sikularisierung der
westlichen Kultur ein erhebliches Interesse am «Transzendenten» be-
steht.?’ Es gibt viele Belege fur ein weitverbreitetes Interesse an Transzen-
denzerfahrungen, in denen Menschen den Eindruck gewinnen, dass «da
noch mehr ist». Rudolf Otto hat es mit dem hellsichtigen Begrift des «ganz
anderen»’! bezeichnet. Menschen wissen sich von dieser Wirklichkeit be-
ruhrt, die sich genauer Definition entzieht, die nicht notwendigerweise mit
religiosen Institutionen und Autoritaten assoziiert ist, die sie nicht voll-
stindig verstehen konnen und die iber die menschliche Fihigkeit verba-
len Ausdrucks hinausgeht. Dieses Transzendenzbewusstsein ist oft ver-
bunden mit einer transformativen Naturerfahrung, wie sie etwa in den
Schriften der Romantiker beschrieben ist.??

18 Siehe beispielsweise J.D. Batrow: Der kosmische Schnitt. Die Naturgesetze des
Asthetischen. Heidelberg 1977; S.C. Morris: Jenseits des Zufalls, Wir Menschen im
einsamen Universum, Berlin 2008,

Y A.E. McGrath: A Fine-Tuned Universe. The Quest for God in Science and Theo-
logy, Louisville 2009, besonders 111-201. Zu «anthropischen» Phinomenen siche
R. Breuer: Das anthropische Prinzip. Der Mensch im Fadenkreuz der Naturge-
setze, Munchen 1981.

20 Siehe in jungerer Zeit L. Roy: Transcendent Experiences, Phenomenology and
Critique, Toronto 2001; D. Hay: Something There. The Biology of the Human Spi-
rit, London 2006.

21 R. Otto: Das Heilige. Uber das Irrationale in der Idee des Géttlichen und sein Ver-
haltnis zum Rationalen, Munchen 1991 (*1917).

2 T. Weiskel: The Romantic Sublime. Studies in the Structure and Psychology of
Transcendence, Baltimore 1986. Zur neueren Diskussion siehe ].E. Faulconer:
Transcendence in Philosophy and Religion, Bloomington 2003.
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3. In den letzten Jahren lebte das Neuheidentum in verschiedenen Formen
wieder auf, wobel oft die spirituelle Bedeutung der Natur betont wurde.
Der Neo-Paganismus kam in Deutschland wihrend der Weimarer Repu-
blik auf, und ihm wird ein zunehmender Einfluss auf die zeitgendssische
deutsche Kultur zugeschrieben.?®> Die neuen Formen des Paganismus de-
cken ein breites Spektrum von Glaubensanschauungen und Praktiken ab,
von denen einige vorchristliches Ideengut (wie das Druidentum) wieder
aufgreifen. Andere lassen sich als postmoderne Konstruktionen verste-
hen, die ein kulturelles Interesse an der Natur widerspiegeln.?* Den mei-
sten, womoglich sogar allen dieser neuen Formen des Paganismus aber
liegt ein starkes Gefiithl der Natur als etwas Heiligem zugrunde, das in der
Lage ist, seine verborgene Weisheit jenen zu enthtllen, die seine tieferen
Bedeutungsschichten wahrzunehmen vermogen.

Solche — leicht vermehrbaren — Beispiele weisen darauf hin, dass sowohl in
der Kirche als auch im akademischen Bereich ein Bedarf besteht, die Vision
einer natirlichen Theologie zu erneuern, nicht zuletzt um die Grundlage fur
eine nachhaltige Auseinandersetzung mit der zeitgenossischen Kultur zu
schatfen. Dies ist freilich keine neue Erkenntnis. Emil Brunner schrieb zum
Beispiel am Beginn seiner Auseinandersetzung mit Karl Barth 1934:

«Es ist die Aufgabe unserer theologischen Generation, zur rechten theologia natu-
ralis zuriickzufinden.»®

Mag Brunners spezifischer Ansatz auch problematisch sein, so war es doch
berechtigt, die Wichtigkeit der natiirlichen Theologie in seiner Zeit hervorzu-
heben. Diese Wichtigkeit hat seit 1934 noch zugenommen.

Brunner hat der Nachwelt nicht eine Lésung, sondern eine Aufgabe hin-
terlassen. Es kommt darauf an, eine natiirliche Theologie zu entwickeln, die
in der Schrift verwurzelt, theologisch solide und apologetisch anwendbar ist.

2 R. Faber, R. Schlesier (Hg): Die Restauration der Gotter. Antike Religion und
Neo-Paganismus, Wiirzburg 1986; S. von Schnurbein: Géttertrost in Wendezeiten.
Neugermanisches Heidentum zwischen New Age und Rechtsradikalismus, Min-
chen 1993.

2+ R. Hutton: The Triumph of the Moon. A History of Modern Pagan Witchcraft,
Oxford 2001.

% E. Brunner: Natur und Gnade. Zum Gesprich mit Karl Barth, in: «Dialektische
Theologie» in Scheidung und Bewahrung 1933-1936 (TB 34), Miinchen 1966,
169-207 (207). Zu Reflexionen beziiglich dieser Debatte siche Ch. Gestrich: Neu-
zeitliches Denken und die Spaltung der dialektischen Theologie. Zur Frage der
natiirlichen Theologie (BHTh 52), Tibingen 1977, 158-169.342-350.
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Eine der grundlegenden Aussagen in den Schriften des Augustinus von Hip-
po ist, dass die gottliche Gnade «die Augen des Herzens» heilt, wodurch der
Mensch die Welt so sehen kann, wie sie wirklich ist, und nicht verzerrt und
fragmentiert.?® Spitere Autoren haben dieses Motiv weiterentwickelt, darun-
ter der bekannte Literaturkritiker und Apologet C.S. Lewis (1898-1963) aus
Oxford. Seine Uberzeugung von der Erklarungskraft des christlichen Glau-
bens ist eindeutig im Denken Augustins verwurzelt.

«Ich glaube an das Christentum, so wie ich glaube, dass die Sonne aufgegangen ist,
nicht nur, weil ich sie sehe, sondern weil ich mit ihrer Hilfe alles andere sehe.»?’

In diesen Worten kommt der doppelte intellektuelle Wert des christlichen
Glaubens zum Ausdruck: Es ist die Uberzeugung, dass der Glaube selbst
Sinn macht, und dass der Glaube allem anderen Sinn gibt. Fir Lewis war der
christliche Glaube wie eine intellektuelle Sonne, die die Anschauung der na-
turlichen Welt erleuchtet und erhellt und es dem Beobachter ermdglicht, die
fein gewebten Muster menschlichen Erfahrens und Denkens in ihrer wahren
Bedeutung zu etfassen.?® In der Kultivierung der Kunst des Sehens liegt der
Schliissel zur Bedeutung der Welt.

Fiar Lewis besitzt die christliche Theologie also sowohl intrasystemische
Eleganz als auch extrasystemische Fruchtbarkeit. Mit anderen Worten: Der
christlichen Vision der Realitit eignet eine interne Kohirenz und Stimmigkeit
und eine mindestens ebenso grosse Fahigkeit, dem, was wir beobachten und
erfahren, Sinn zu geben. In der christlichen Theologie finden die Naturwis-
senschaften, die Kunst, die Moral und andere religiése Traditionen Platz.
Recht verstanden stellt die natiitliche Theologie den Punkt dar, in dem sich
die Geisteswissenschaften und die Naturwissenschaften treffen. An diesem
Punkt kénnen intellektuelle Verbindungen gekniipft und Méglichkeiten fiir
Dialoge ausgelotet werden.

Die nattirliche Theologie stellt einen Interpretationsrahmen bereit, mittels
dessen die Natur auf bestimmte Weise «gesehen» werden kann, so dass sie
Gott aufzeigt. Es geht also in der natiirlichen Theologie um eine spezifische

% Augustine of Hippo, Sermo 88.5.5 (PL 38.556), Paris 1841, Des weiteren siche R.J.
Testke: Augustine of Hippo on Seeing with the Eyes of the Mind, in: C.J.N. de
Paulo, P. Messina, M. Stier: Ambiguity in the Western Mind, New York 2005, 72—
87,

27 C.S. Lewis: Essay Collection, London 2000, 21.

2 Der Kontext, in dem Lewis’ Ideen in Oxford entstanden, ist beschrieben in J.
Patrick: The Magdalen Metaphysicals. Idealism and Orthodoxy at Oxford, 1901—
1945, Macon 1985, 109-134.
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Art der Wahrnehmung. Die Natur wird durch eine bestimmte theoretische
Brille betrachtet.?’

Die Wurzeln dieser «Sicht» der Realitit liegen im Neuen Testament, nach
dem die Bedeutung Jesu von Nazareth in der Transformation des Menschen
durch den Glauben besteht. Diese Transformation, die mit soteriologischen
Begriffen — wie dem der Erlosung® — beschrieben wird, schliesst den
menschlichen Geist ein. Paulus dringt beispielsweise seine Leser, sich nicht
dieser Welt «gleichzustellen», sondern sich vielmehr «durch die Erneuerung
[ihres] Sinnes» zu dndern (Rom 12,2). Er bestitigt damit die Kraft des christ-
lichen Glaubens, die Art, wie wir die Welt verstehen und in ihr wohnen, radi-
kal zu verindern. Der menschliche Geist wird nicht ersetzt oder ausgetrieben,
sondern durch den Glauben vielmehr erleuchtet. Paulus spricht von einer
Transformation im Wissenden selbst, die eine neue Weise des Denkens nach
sich zieht. Diese macht es moglich, tiefere Schichten der Realitit wahrzuneh-
men, als es der auf sich alleine gestellten menschlichen Vernunft oder Seh-
kraft moglich wire.

Seit etwa 1750 diente der Begriff der «nattitlichen Theologie» in der west-
lichen Theologie und Philosophie weithin dazu, einen Weg der Gotteser-
kenntnis zu bezeichnen, der allein auf der menschlichen Vernunft, ohne
Ruckgriff auf spezielle oder vermeintlich Gbernatirliche Offenbarung griin-
det.?! Die Aufklirung verstand die natlirliche Theologie als Verteidigung des
Gottesglaubens auf der Grundlage der Vernunft und der natiirlichen Otd-
nung. Jedoch ist diese Auffassung der naturlichen Theologie den Plausibili-
tatsstrukturen dieser bestimmten geistesgeschichtlichen Epoche verhaftet.
Der Begriff der «natirlichen Theologie» reicht weit dartiber hinaus, erweist
sich als konzeptuell fliessend und widersetzt sich priziser Definition. Nach
einem andeten Verstindnis ist die natirliche Theologie auf die Propria der
chtistlichen Offenbarung bezogen und auf den Bereich intra muros ecclesiae be-
grenzt.

Karl Barths Kritik der natiirlichen Theologie richtete sich gegen ein spe-

2 FEine detaillierte Diskussion dieses Ansatzes der natiirlichen Theologie samt einer

Auswertung der Alternativen findet sich in A.E. McGrath: The Open Secret. A
New Vision for Natural Theology, Oxford 2008, 115-216.

3% Siehe beispielsweise E. Christen, W. Kirchschldger: Frlost durch Jesus Christus.
Soteriologie im Kontext, Freiburg (CH) 2000; C.-D. Osthévener: Erlésung. Trans-
formationen einer Idee im 19. Jahrhundert, Tibingen 2004.

31 Zu Uberlegungen, wonach der Rationalismus sich stimulierend auf die Herausbil-
dung einer so verstandenen Theologie ausgewirkt habe, s. besonders M. Heyd: Un
tole nouveau pour la science. Jean Alphonse Turrettini et les débuts de la théologie
naturelle a Genéve, RThPh 112 (1982) 25-42; M. Klauber: Jean-Alphonse Turret-
tini (1671-1737) on Natural Theology. The Triumph of Reason over Revelation at
the Academy of Geneva, S|'Th 47 (1994) 301-325.
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zifisches Verstindnis der natiirlichen Theologie — nidmlich gegen Versuche,
unter vom Menschen selbst gewihlten Bedingungen Gottes Existenz bewei-
sen oder Wissen von Gott erlangen zu wollen. Wie der bekannte schottische
Theologe Thomas F. Torrance (1913-2007) gezeigt hat, kritisierte Barth die
natirlichen Theologie als eine selbstindige Diziplin, die unabhingig von der
und in Opposition zur Offenbarungstheologie Wissen von Gott bereitzustel-
len sucht.’? Barth wendete sich also nicht gegen ihre rationale Struktur an
sich, sondern gegen «ihr se/bstindiges Wesen, d.h. gegen ihre unabhingige ra-
tionale Struktur, die ... von der aktiven Selbstmitteilung des lebendigen Got-
tes abstrahiert.»®

Eine naturliche Theologie, die von der christlichen Offenbarung sanktio-
niert und getragen ist, wire von dieser Kritik nicht betroffen. Sie wire dann
zu entfalten von ebendieser Offenbarung und nicht von rein natiirlichen Vor-
aussetzungen oder Einsichten her. Thre Legitimation lige nicht in thren inha-
renten Strukturen oder in einem autonomen Akt menschlicher Selbstrecht-
fertigung, sondern in der gottlichen Offenbarung selbst. So verstanden stellt
die theologia revelata eine intellektuelle Grundlage fur die theologia naturalis bereit
und definiert die Grenzen, innerhalb derer sie operieren muss. Diese konzep-
tuelle Neuverortung der natirlichen Theologie hat entscheidende Implikatio-
nen fur das Verstindnis ihrer Grundlagen und Reichweite.

Daraus ergibt sich, dass christliche Theologen die Natur nicht objektiv se-
hen, sondern durch eine Linse, die bestimmt wird von den Besondetrheiten
der christlichen Tradition. Sie sehen die Welt durch eine «theoriebeladene»
Brille, um einen Ausdruck zu gebrauchen, der in letzter Zeit in Diskussionen
zur Philosophie der Naturwissenschaften eine wichtige Rolle gespielt hat.*
N.R. Hanson und andere Wissenschaftsphilosophen haben die Bedeutung er-
kenntnistheoretischer Voraussetzungen der Naturbetrachtung unterstrichen.
Die Natur wird nicht einfach gesehen, sondern als etwas gesehen. Dieser Beobach-
tungsprozess, so betont Hanson, ist theoriebeladen. Somit kann die Natur
von verschiedenen Beobachtern unterschiedlich «gesehen» werden, da alle
ihre jeweiligen konzeptuellen Bezugssysteme an den aktiven, konstruktiven
Beobachtungsvorgang herantragen.’® Ein Betrachter mit einer ginzlich im-

32 T.F. Torrance: The Problem of Natural Theology in the Thought of Karl Barth,
RelSt 6 (1970) 121-135. Eine detailliertere Diskussion von Torrances spezifischem
Verstindnis von Barth findet sich in A.E. McGrath: T. F. Torrance. An Intellectual
Biography, Edinburgh 1999, 113-193.

3 Torrance: Problem of Natural Theology (Anm. 32), 128.

3 M. Adam: Theotiebeladenheit und Objekdvitit. Zur Rolle von Beobachtungen in
den Naturwissenschaften, Frankfurt a.M, 2002,

% N.R. Hanson: Patterns of Discovery, Cambridge 1958.

% Dies impliziert freilich nicht, dass solche theoretischen Bezugsrahmen unverrick-
bar festgelegt sind. Einer der stirksten Faktoren, der Verinderungen sowohl in
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manent-naturalistischen Weltsicht witd die Natur auf ganz andere Weise «se-
hen» als ein Beobachter, der dieselbe Welt anschaut und sie als erfillt von
Spuren und Bildern des Géttlichen «sieht».

In dieser Perspektive erscheint die christliche natiitliche Theologie als In-
terpretation der Natur im Lichte der christlichen Offenbarung, Wahrend vie-
le englische Apologeten im achtzehnten Jahrhundert Ansatze der natiirlichen
Theologie entwickelten, die letztlich deistisch sind,*” ist dieser alternative An-
satz trinitarisch. Eine trinitarische Perspektive auf die natiirliche Theologie
erlaubt es dem christlichen Glauben, sein eigenes Licht auf die Realitit zu
werfen, befreit den Menschen von introspektiver Beschiftigung mit sich
selbst und erhellt und inspiriert das Studium der natirlichen Welt. Eine so
verstandene natiitliche Theologie ist voll und ganz in der Lage, der natiirli-
chen Welt ohne intellektuelle Ausfliichte, Verzerrungen oder Entstellungen
in ihrer gesamten Komplexitit ansichtig zu werden. In ihr kénnen sich der
christliche Glaube, die Geisteswissenschaften und die Literatur und vor allem
die Naturwissenschaften einander annihern, woraus sich eine gegenseitige
Befruchtung und Bereicherung ergibt.

Gegeniiber der Auffassung, dass die Existenz Gottes und zumindest eini-
ge seiner Higenschaften aus der natiirlichen Welt abgeleitet werden kénnen,
bin ich der Meinung, dass die nattirliche Theologie einen weitaus bescheide-
neren und realistischeren Ansatz vertreten sollte, der sich auf die Idee der Re-
sonanz oder der «empirischen Passgenauigkeit» zwischen der christlichen
Weltsicht und der empirischen Wirklichkeitserfahrung grindet.’® Der letzt-
lich in gottlicher Selbstoffenbarung gegriindete christliche Glaube beleuchtet
und interpretiert die nattrliche Welt; das «Buch der Schrift» erméglicht ein
genaueres und fruchtbareres Lesen im «Buch der Natum. Die christliche
Theologie birgt erhebliche Moglichkeiten fiir konzeptionelle Kartographien,
innerhalb derer die scheinbaren Zweideutigkeiten und Ritsel unserer Erfah-

den Naturwissenschaften als auch in der Religion auslosen kann, ist die Wahrneh-
mung zunehmender Spannungen zwischen Theorie und Erfahrung, Die klassische
Formulierung dieses Punktes findet sich bei T.S. Kuhn: Die Struktur wissenschaft-
licher Revolutionen, Frankfurt a.M. 1969.

37 P. Harrison: Natural Theology, Deism, and Early Modern Science, in: A. Eisen, G.
Laderman (Hg): Science, Religion, and Society. An Encyclopedia of History, Cul-
ture and Controversy, New York 2006, 426—433.

% Fin dhnlicher Ansatz findet sich im Werk des englischen Physikers und Theologen
John Polkinghorne, der von einer «lKonsonanz» zwischen der christlichen Theolo-
gie und der Beobachtung der Realitit spricht. Sieche B. Irlenborn: Konsonanz von
Theologie und Naturwissenschaft? Fundamentaltheologische Bemerkungen zum
interdisziplindren Ansatz von John Polkinghorne, TThZ 113 (2004) 98-117; J.M.
Stenke: John Polkinghorne. Konsonanz von Naturwissenschaft und Theologie,
Gottingen 2006.
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rung in einer weiteren Vision des Wesens der Realitit Platz finden. Der christ-
liche Glaube bietet eine einheitliche und umfassende Sicht der Wirklichkeit,
die der verwirrenden Komplexitit und scheinbaren epistemischen Anarchie
der natitlichen Ordnung einen Sinn zu geben vermag. Er gibt uns ein kon-
zeptuelles Netz an die Hand, das sich tuber unsere Erfahrung der Welt werfen
lasst und es uns ermoglicht, sie in sinnvoller Einheit zu sehen und mit ihren
scheinbaren Widerspriichlichkeiten zu leben. Die Natur wird dabei im Licht
des Transzendenten «gesehen». Sie besitzt selbst keine eigenstandige Fihig-
keit zur Enthiillung des Transzendenten, doch in der Perspektive des christ-
lichen Glaubens erscheint sie als autorisiertes Zeichen des Transzendenten.

Dieser Ansatz findet sich in den Naturgleichnissen Jesu von Nazareth.*
Wihrend die Bi/der dieser Gleichnisse einfach verstandlich sind, ist deren Be-
dentung doch oft verhiillt, gleichsam geheimnisumwoben. Der amerikanische
Neutestamentler John Dominic Crossan hat das Leben und Predigen Jesu
von Nazareth als «die Botschaft eines offenen Geheimnisses» beschrieben.
Die Bedeutung der Parabeln erschliesst sich nur, wenn man sich thnen aus ei-
nem bestimmten Blickwinkel nihert. Ein bestimmter Aspekt der Natur ist
nur dann fihig, die Ideen und Werte des Konigreichs Gottes zu erhellen,
wenn er durch einen menschlichen Beobachter darauthin interpretiert wird —
wenn er also auf diese Weise «gesehen» wird.*! «FEuch ist das Geheimnis (-
sterion) des Reiches Gottes gegeben; denen aber draussen widerfihrt es alles
in Gleichnissen» (Mk 4,11). «Denen draussen» erscheinen die Gleichnisse rit-
selhaft, ja, ihr mangelndes Wahrnehmungsvermogen verfestigt sich dadurch
noch, so dass «sie es mit sehenden Augen sehen und doch nicht erkennen,
und mit horenden Ohren horen und doch nicht verstehen» Mk 4,12).42

Die Frage, ob in den Gleichnissen Jesu von Nazareth eine Homologie
oder Korrespondenz zwischen dem Nattirlichen und dem Géttlichen sowohl
vorausgesetzt als auch ausgedruckt ist, lasst sich nicht mit Sicherheit beant-
worten. Klar ist aber, dass Jesus in seinen Predigten tiber das Reich Gottes
voraussetzt, dass die Natur — recht interpretiert — die Wahrheit Gottes zu ent-
hillen vermag, vorausgesetzt, dass sie in dieser Weise interpretiert wird. Es
lasst sich hier kein theologisches System ausmachen — hoéchstens eine coda ex-
tempore auf eine Reihe verschiedener Naturthemen. Sie stiitzt sich auf eine im-

3 Zu verschiedenen Interpretationsansitzen der Gleichnisse sieche U. Mell: Die

Gleichnisreden Jesu 1899-1999. Beitrdge zum Dialog mit Adolf Jiilicher, Berlin
1999.

J.D. Crossan: The Historical Jesus. The life of a Mediterranean Jewish peasant, San
Francisco 1991, 349.

4 Dieses Motiv wird weiter entwickelt in: McGrath: The Open Secret (Anm. 29),
117-126.

Diese Passage (Mk 4,10-12) findet sich nur in Markus’ Formulierung dieses
Gleichnisses und beinhaltet ein freies Zitat von Jes 6,91.
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plizite Theologie, die nur denen manifest wird, denen sich die Geheimnisse
des Konigreiches enthiillt haben.

Die Idee einer versteckten oder verborgenen Bedeutung der Natur, die von
den Weisen oder Ertleuchteten erkannt werden kann, kommt auch in Joseph
von Eichendorffs Gedicht « Wiinschelrute» (1835) zum Ausdruck.* Eichen-
dorff, der oftmals — besonders in Zeiten nationalistischen Eifers** — als Alt-
meister der deutschen romantischen Dichter galt, entfaltet in diesem Gedicht
den Gedanken, dass die Bedeutung der Natur nur durch «das Zauberwort» er-
kannt werden kann. Der Schlissel zu einem authentischen Naturerleben liegt
demnach in einer poetischen Vision und nicht in wissenschaftlicher Analyse.
Um das Tor zum Wunder und zur tieferen Bedeutung der Natur zu 6ffnen,
bedarf es eines hermeneutischen Schliissels. Fiir Eichendorff ist dieser her-
meneutische Schlissel zwar nicht von irrationaler Art, doch transzendiert er
die Grenzen des rationalen Denkens.*

Im Blick auf den Begrift des «Zauberwortes» lisst sich Eichendorffs Ge-
brauch des Bildes der «Wunschelrute»* leicht missverstehen, ganz besonders
im Lichte seines historischen Kontextes. Die Aufklirer warfen ihren Gegnern
«Magie» vor und waren stets bedacht, deren intrinsische Irrationalitit zu de-
monstrieren.*’ Eichendorffs Gedicht ist jedoch nicht als L.ob auf die Irratio-
nalitit zu verstehen, sondern als Kritik einer vermeintlich «objektiven» Her-

% Eine niitzliche Einfithrung zu Eichendorff bieten W. Géssmann, C. Hollender:
Joseph von Eichendorff. Seine literarische und kulturelle Bedeutung, Paderborn
1995,

# 1. Perver: «Der deutscheste der deutschen Dichtem. Aspects of Eichendorff Re-

ception 1918-1945, German Life and Letters 42 (1989) 296-311.

Als Kommentar etwa A. von Bormann: Natura Loquitur. Naturpoesie und emble-

matische Formel bei Joseph von Eichendorff, Tiibingen 1986.

Die moderne Bedeutung dieses Wortes als einer Rute zum Aufspiiren von Wasser

ist nicht sehr hilfreich, um Eichendorff zu verstehen. Eine Diskussion der mittelal-

terlichen Wurzeln des Wortes «Wiinschelruthe», die Eichendorff mit grosser

Sicherheit bekannt waren und die er bei seinen Lesern voraussetzte, bei J. Grimm:

Deutsche Mythologie, 2. tiberarb. Ausg. Géttingen 1844, 926-929. Grimm legt

dat, dass der Begriff vom altdeutschen wunsciligerta stammt; das interpretiert er als

«gerte, durch deren besitz man alles irdischen heils theilhaftig wird». Diese alte

Bedeutung ist die von Eichendorff fiir seine Leser intendierte, die er als Leitmotiv

fur seine Reflexionen benutzt.

Zu einer vielleicht extremen Ausprigung dieses Phinomens siehe O. Hochadel:

Aufklirung durch Tduschung, Die natirliche Magie im 18. Jahrhundert, BWG 27

(2004) 137-147.
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angehensweise an die Natur, in der sich deren tiefere Bedeutung nicht er-
schliesst. Die Natur trdumt und singt; wir sind fiir ihre Musik taub. Nur wer
ihr hermetisches Portal aufzuschliessen weiss, kann der persénlichen Trans-
formation teilhaftig werden, die dieses Wissen ermoglicht.

In Eichendorffs Werk wird hiufig ein wichtiges Korrektiv zu den Exzes-
sen der frithen Romantiker gesehen, ganz besonders zur ungeztgelten Sub-
jektivitit frither Autoren wie etwa Novalis (Georg Philipp Friedrich Freiherr
von Hardenberg, 1772-1801). Fiur Fichendorff fiihrte eine solch radikale
Subjektivitit nicht zur Entdeckung des wahren Wesens des Menschen, son-
dern in die Selbstabschottung und damit zum Selbstverlust durch «Absehen»
von der Vision Gottes. Laut Novalis muss der Dichter der naturhaften Welt
entsagen und sich nach innen zum Selbst hinwenden, um eine radikale Um-
ordnung der Wirklichkeit und eine Neuausrichtung des Erlebens zu bewir-
ken; Eichendorff aber meinte, dass dies unausweichlich zu einer Gefangen-
schaft im Selbst fihre, und empfahl eine Auseinandersetzung mit der Natur
zur Selbstfindung und zur Wiedererlangung eines rechten Verstindnisses der
Gottesbeziehung.*®

Es bestehen klare Parallelen zwischen Eichendorffs prignantem Manifest
fur eine poetische Auseinandersetzung mit der Natur und der Debatte iiber
die Interpretation jenes biblischen Textes, der oftmals zur Verteidigung einer
naturlichen Theologie angefithrt wird: «Die Himmel erzihlen die Ehre Got-
tes, und die Feste verkiindigt seiner Hinde Werk» (Ps 19,1). Dieses bekannte
Wort bestitigt die Moglichkeit einer natiirlichen Theologie und weist gleich-
zeitig auf die fundamentalen Widerspriiche und Spannungen hin, die aus die-
ser Moglichkeit resultieren. Das in diesem Psalm angesprochene Volk Israel
wird aufgefordert, im Himmel Bestitigung fiir seinen Gottesglauben zu fin-
den. Dem liegt also die Annahme zugrunde, dass jene, die Gott im Himmel
erkennen, ihn bereits durch Offenbarung kennen.

Wenn die Himmel wirklich «die Ehre Gottes erzihlen», dann ist damit ge-
sagt, dass die natirliche Ordnung fihig ist, zumindest gewisse Informationen
Uber das Gottliche zu vermitteln. Doch daraus folgt nicht zwangsliufig, dass
der Mensch — selbst ein Teil der Natur — in der Lage ist, das Gottliche ohne
weitere Hilfe durch die Natur zu erkennen. Was, wenn die Himmel «die Ehre
Gottes» in einer Sprache erzihlen, die wir nicht verstehen kénnen?

Diese Reflexionen unterstreichen die Bedeutung unseres Einsichts- und
Urteilsvermogens — unserer Fihigkeit, Bedeutungsmuster, die andere wo-
moglich tibersehen, auf bestimmte Weise wahrzunehmen, oder eine Melodie
dort zu horen, wo fir andere nur Lirm ist. M6gen auch alle die Natur an-
schauen, sieht doch nicht jeder dasselbe. Urteilsvermogen beruht nicht nur
auf Beobachtung, sondern auch auf Interpretation. Wenn die Natur tatsich-

#  Bormann: Natura Loquitut (Anm. 45), 17-24.48-73.
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lich fortwihrend in der Lage ist, Spuren von Gott zu vermitteln, dann ist die
Frage, wie diese Spuren wahrgenommen werden sollen, sowohl von theolo-
gischer als auch von apologetischer Bedeutung.*

Die Himmel, die manchem Betrachter als unermessliches und bedeu-
tungsloses Universum erscheinen, werden von der christlichen Tradition als
Mittel geschen, die Ehre Gottes einer Menschheit zu vermitteln, die von eben
jenem Gott geliebt und bestitigt ist. Das sollte nicht so verstanden werden,
als werde einer letztlich sinnlosen Wirklichkeit willkiirlich Sinn zugewiesen,
sondern vielmehr als die Austibung eines wohlinformierten Urteilsvermo-
gens. Hierbei liegt der hermeneutische Schliissel, das «Zauberwort», in einem
Interpretationsrahmen, durch den eine ansonsten verborgene oder unzu-
gingliche Realitit erschlossen werden kann.

Dies wirft natlitlich eine Reihe grundlegender Fragen auf, mit denen sich
auseinanderzusetzen fiir eine etwaige Wiederaufnahme oder Neuformulie-
rung einer nattirlichen Theologie unabdingbar ist. Ist dieses Wahrnehmen des
Gottlichen in der natlirlichen Welt etwas, wozu der Mensch natlirlicherweise
in der Lage ist? Oder ist es dazu notwendig, sich bestimmte Denkgewohnhei-
ten, bestimmte Denkweisen zu eigen zu machen? Oder setzt es vielleicht die
Erhellung der natiirlichen Welt durch die gottliche Offenbarung voraus, oder
ein durch gottliche Gnade bewirktes Heilen der menschlichen Seh-Fihigkeit?
In welchem Verhaltnis steht eine nattrliche Theologie zur Schépfungstheo-
logie?>” Wie kann die natiirliche Theologie adiquat vom Kreuz Christi spre-
chen?>! Und wie kann die Beziehung zwischen natirlichem und geoffenbar-
tem Wissen von Gott sachgemiss hergestellt werden?*?

Im vorliegenden Artikel ging es mir hauptsichlich um die Feststellung,
dass eine erneuerte natiitliche Theologie im gegenwirtigen kulturellen Klima
gute Chancen hat, beim Zeitgeist auf starke Resonanz zu stossen. Ich hoffe,
dass dabei auch einige der Kritikpunkte entkriftet werden konnten, die der

4 Dies ist einer der Griinde, weshalb Brunner 1934 feststellte: «Die theologia natura-
lis ist aber auch entscheidend fiir das Gesprich mit den Nichtgliubigen» (ders.:
Natur und Gnade [Anm. 25], 206). Auch sein Konzept des «Ankniipfungspunk-
tes» kann in apologetischer Richtung entfaltet werden.

50 M. Welker: Schopfung und Wirklichkeit. Biblische contra natiitliche Theologie,
Neukirchen-Vluyn 1993,

St E. Jungel: Das Dilemma der natlirlichen Theologie und die Wahrheit ihres Pro-
blems, in: ders.: Entsprechungen. Gott — Wahrheit — Mensch. Theologische Eror-
terungen, Munchen 1980, 158—177.

52 H.-J. Birkner: Naturliche Theologie und Offenbarungstheologie, NZSTh 3 (1961)
279-295; B. Itlenborn: Abschied von der «natiirlichen Theologie»? Eine sprach-
philosophische Standortbestimmung, ThPh 78 (2003) 545-556.
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natlirlichen Theologie traditionell entgegengebracht worden sind.>> Womog-
lich singt die Natur doch das Lied Zions — fiir all jene, die auf rechte Weise
hinhoéren.

Abstract

This paper takes its title from a poem by the late Romantic poet Joseph von Eichen-
dorff (1788-1857), which speaks of a song lying hidden within nature, which can only
be heard when a «magic word» is spoken. Eichendorff is here speaking of a hermeneu-
tical key which unlocks the deeper meaning of the natural world. Nature is silent and
mute, until it is approached and interpreted in certain ways. This theme is significant in
contemporary discussions about natural theology, considered in this paper. The enter-
ptise of natural theology is here interpreted in terms of discernment, of seeing nature
in a certain way, of viewing it through a particular and specific set of theoretical spec-
tacles. It is argued in this paper that a Trinitarian interpretative framework unlocks this
deeper meaning of nature, allowing an enhanced engagement with its proper signi-
ficance. A Trinitarian vision of reality illuminates nature, allowing new levels of percep-
tion and appreciation of its significance, while at the same time opening up new apolo-
getic possibilities with contemporary secular culture. The rise of new forms of atheism
on the one hand, and neo-paganism on the other, point to the urgent need for a rene-
wed natural theology which allows full significance of the natural order to be unlocked.

Alister E. McGrath, London

> Dieser Ansatz ist weiter entfaltet in McGrath: Open Secret (Anm. 29); ders.: Fine-
Tuned Universe (Anm. 19).
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