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Rezensionen

Hansjorg Schmid, Andreas Renz, Jutta Sperber (Hg.), Herausforderung Islam. Anfragen
an das christliche Selbstverstindnis (Hohenheimer Protokoll 60), Akademie der Ditzese
Rottenburg-Stuttgart: Stuttgart 2003. 176 S., EUR 12.—, ISBN 3-926297-90-5.

Dies., Heil in Christentum und Islam. Erlosung oder Rechtleitung? (Hohenheimer Proto-
koll 61), Akademie der Didzese Rottenburg-Stuttgart: Stuttgart 2004. 256 S., EUR 12.—,
ISBN 3-926297-93-X.

Die Binde dokumentieren die ersten beiden Tagungen des Theologischen Forums Chri-
stentum — Islam. Hansjorg Schmid fithrt zundchst in Kontexte, Anliegen und Ideen des Fo-
rums ein. Der erste Band soll zuerst einer innerchristlichen Vergewisserung iiber die
grundlegende Bedeutung von Existenz und Anspruch des Islam fiir das Selbstverstdndnis
christlichen Glaubens dienen. Hans Zirker sucht angesichts der Besonderheit der christ-
lich-islamischen Beziehungen nach Lernmoglichkeiten christlicher Theologie und verortet
diese insbesondere in der Formulierung der Trinitédtslehre und in der eigenstdndigen Wei-
terentwicklung biblischen Materials im Koran. Ulrich Schoen ordnet die moglichen Verhal-
tensmuster im interreligiosen Dialog mittels assoziativer Sprachspiele und pléadiert fiir ein
gegenseitiges Sichvereinnahmenlassen der Gldubigen von der jeweils anderen Religion, die
dazu fiihre, in der anderen Religion genuin Neues iiber den einen Gott zu entdecken. Chri-
stian W. Troll betont den Dienst der Unterscheidung im Dialog und entwickelt Elemente
einer deutlich die Unterschiede betonenden Wiirdigung des Islam. Dabei lehnt er Bezeich-
nungen wie <Koran als neue Offenbarung>, <Muhammad als (partieller) Prophet> als zwei-
deutig und irrefiihrend ab. Troll untersucht, wo der Islam seinen Anhéngern Hilfe auf dem
Weg zum Heil und wo er ihnen Hindernis ist. Letzteres sieht Troll insbesondere im Gottes-
bild, das Gott die Grosse der solidarisch mitleidenden Liebe abspreche, indem es eine
Menschwerdung und Erlosung kategorisch ablehne. Oliver Lellek ist demgegeniiber durch-
aus bereit, dem Islam Offenbarungscharakter und Muhammad die Bezeichnung <Prophet
zuzusprechen, gerade weil er nicht beanspruche, eine neue Offenbarung zu bringen. Inso-
fern als er die christliche Offenbarung an ihre radikale Theozentrik erinnere, konne der Is-
lam kritisches theozentrisches Korrektiv christlicher Theologie sein. Christliche und islami-
sche Theologie seien sich in ihrem Bewusstsein, dass, um der Moglichkeit der Offenbarung
willen, das Wort Gottes in Gott selbst verankert sein miisse und zudem das géttliche Wort
in seiner Offenbarung menschliche Gestalt annehmen miisse, einig, wenn auch der Islam
das Wort zum Buch, das Christentum das Wort zu Fleisch werden lasse. Stephan Leimgru-
ber blickt aus christlicher und islamischer Perspektive auf Grundlagen, Ziele und Metho-
den der Erziehung und entwickelt anhand konkreter Problemsituationen Handlungsoptio-
nen. Raymund Schwager macht auf die Rolle der abrahamitischen Religionen im Konflikt
zwischen Israel und Paldstina aufmerksam. Drei Beitridge berichten von Praxisbeispielen:
Hans-Martin Gloél fragt nach der Verhiltnisbestimmung von Christen und Muslimen an-
hand der Briicke-Koprii, einer Begegnungseinrichtung in Niirnberg; Volker Meifiner ana-
lysiert die Bemiithungen der Kirchen als Institutionen um die Integration von Muslimen be-
sonders im Kontext des Ruhrgebietes, und Thomas Lemmen beschreibt die Christlich-Isla-
mische Gesellschaft e.V. Ein Tagungsbericht der drei Herausgeber, der auch die Diskussio-
nen und Gesprache auf der Tagung mit einbezieht, schliesst den Band ab.

Der zweite Band fragt, ob im Heilsverstidndnis der beiden Religionen ein fundamentaler
Unterschied liege, der mit den beiden Begriffen Erlosung und Rechtleitung gekennzeich-
net werden konne. Stefan Schreiner legt den biblischen und koranischen Befund, ausge-
hend von den Schopfungsberichten mit ihren spezifischen Eigenheiten insbesondere im
Verhiltnis des Menschen und seiner Vernunft zur Welt angesichts seiner bleibenden An-
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gewiesenheit auf Gott, dar. Schreiner verortet das Bild des Menschen und seines Weges
zum Heil im Islam in grésserer Nihe zum Judentum als zum Christentum, da in den beiden
ersten von der Erlosungsbestimmheit, im Christentum aber von der Erlosungsbediirftigkeit
des Menschen ausgegangen werde. Claude Gilliot stellt das islamische Heilsverstéandnis un-
ter Berticksichtigung der klassischen islamischen Theologie dar. Sein Beitrag sticht aus
dem Band merkwiirdig heraus, da er in gelegentlich polemischer Formulierung zu schrof-
fen Charakterisierungen islamischer Heilsverkiindigung kommt. Nicht die Unterschiede,
sondern die Gemeinsamkeiten im Konzept der Offenbarung als Wegweisung untersucht
Andreas Renz anhand von Beispielen aus Judentum, Christentum und Islam, in denen der
Glaube als ein Weg und die Offenbarung als Weisung auf diesem Weg dargestellt werden.
Drei Beitrdge nehmen das Gott-Mensch-Verhiltnis genauer in den Blick, wobei Fried-
mann Eifller das Hauptaugenmerk auf den einmaligen Vorgang der direkten gottlichen
Rede mit Mose und der darauf aufbauenden besonderen Bedeutung dieses Propheten rich-
tet. Martin Bauschke erlidutert die Rolle Jesu im Koran als Beispiel der Gott-Mensch-Be-
ziehung, und Christian W. Troll erldutert in eindrucksvoller Weise die Beziehung des Gliu-
bigen zu Allah anhand ausgewihlter Hadsch-Gebete, nach deren Lektiire sich jeder Vor-
wurf einer Selbsterlosung im Islam erledigt haben miisste. Drei weitere Beitrdge widmen
sich dem Problemfeld Pridestination und Freiheit. Heikki Riisinen sieht das Problem der
doppelten Pridestination im NT viel radikaler als im Koran formuliert und interpretiert
beiderlei Vorkommen als Versuch der Bewiltigung sozialer Erfahrungen der Ablehnung.
Deutlich wird, dass eine Aufteilung nach dem Motto — hier das den Menschen zur Freiheit
fiihrende Christentum und da der den Menschen unter die Vorherbestimmung Gottes
zwingende Islam - den Textbefunden widerspricht, wie auch Ulrich Schoen in seinen The-
sen zur Pridestination und Freiheit herausstellt. Anja Middelbeck-Varwick stellt in ihrem
Beitrag die von dem mu’tazilitischen Theologen ‘Abd al- Gabbar ausgearbeitete Rechtfer-
tigung Gottes dar, in der es um das Problem der gottlichen Gerechtigkeit angesichts
menschlicher Freiheit und Verfehlung und um die Reichweite der menschlichen Erkennt-
nis geht. Auch der Blick auf die mu’tazilitische Theologie schirft den Blick fiir den Facet-
tenreichtum der islamischen Diskussion, die sich nicht auf eine Leugnung der menschlichen
Freiheit reduzieren lédsst. Christiane Paulus stellt aktuelle islamische Deutungen der Refor-
mation und ihrer angeblichen islamischen Wurzeln vor, und Klaus Hock fragt angesichts
des Testaments der Attentiter vom 11. September nach den Beziehungen von Heilsver-
sprechen und Gewaltpotential. Zwei kurze Reflexionen iiber die Bedingungen des christ-
lich-islamischen Dialogs von Assaad E. Kattan und iiber die Differenziertheiten der Kon-
zepte von Erlosung und Rechtleitung von John B. Taylor sowie erneut ein sehr informati-
ver Tagungsbericht der Herausgeber runden den Band ab.

Beide Binde bieten einen interessanten und facettenreichen Einblick in die aktuellen
Dialogbemiihungen christlicher Theologen und Theologinnen. Sie stellen kontroverse Po-
sitionen vor, die zu unterschiedlichen Einordnungen der Bedeutung des Islam fiir das Chri-
stentum fiithren und zeigen, wie vielféltig die Wege sind, die die christliche Theologie in
ihrer interreligiosen Arbeit geht. Die beiden Binde sind ein sehr gelungener Beleg fiir die
Uberzeugung, dass der interreligiose Dialog — der in weiteren Béanden auch mit muslimi-
schen Theologen gefiihrt werden soll — auf absehbare Zeit eines der spannendsten Felder
der Theologie bleiben wird.

Christian Heller, Bochum

Gotz Aly, Hitlers Volksstaat. Raub, Rassenkrieg und nationaler Sozialismus, S. Fischer
Verlag: Frankfurt a.M. 2005. 464 S., EUR 22.90, ISBN 3-10-000420-5.

Das hier vorgestellte Buch ist kein theologisches. Es handelt nicht von christlicher Theo-
logie und auch nicht von der Funktion der Kirchen unter NS-Herrschaft, nicht einmal von
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der Nazi-Religion. Es ist vielmehr ein politisch-historisches Buch. Aber es geht in ihm um
ein Thema, das fiir die christlichen Kirchen zentral ist, um Schuld, um Mitschuld und vor
allem um das stillschweigende Dulden der Schuld der anderen, besonders dann, wenn sie
dem eigenen Vorteil dient.

Das Buch von Aly hat innerhalb weniger Monate vier Auflagen erreicht, es liegt in Buch-
handlungen in hohen Stapeln auf und wird, trotz zahlreicher Tabellen und Berechnungen,
offensichtlich auch gelesen. Die Rezensionen sind kontrovers, es wird leidenschaftlich be-
kampft und gelobt. Ganz ohne Emotionen werde auch ich in meiner eigenen Besprechung
nicht auskommen, denn fiir mich war die Lektiire die packendste Erfahrung seit vielen Jah-
ren.

Worum geht es? Wer sich schnell informieren will, findet im ersten Kapitel eine umfas-
sende Ubersicht iiber den gesamten Gedankengang, und schon der erste Satz lsst das gros-
se Thema leitmotivisch anklingen. «In dem vorliegenden Buch soll die Symbiose von
Volksstaat und Verbrechen sichtbar gemacht werden» (11). Aly verwirft die Losung, den
Nationalsozialismus vorwiegend aus dem Fithrerkult, aus dem Antisemitismus oder aus der
Machtgier abzuleiten. All das erkldre noch nicht geniigend, warum der NS-Staat in einem
derartigen Masse zu einer «Zustimmungsdiktatur» wurde. Hitlers Staat war auch nicht die
«Herrschaft des Kapitals» iiber die arbeitende Klasse, sondern ganz im Gegenteil: er war
ein Volksstaat, der in ganz hohem Masse die mittellosen Biirger und auch noch den kleinen
Mittelstand bevorzugte und nur den 4 % der Reichsten und den Unternehmen hohe Steu-
ern auferlegte, die wihrend des Krieges stidndig stiegen, wiahrend der iibrige Teil der Be-
volkerung davon weitgehend unberiihrt blieb, ja, zum Teil sogar neue Privilegien erhielt.
Die Sozialpolitik des NS-Staates war bahnbrechend und insofern zukunftsweisend, als sie
weitgehend von der Bundesrepublik iibernommen und ausgebaut wurde. «Nationalsoziali-
stische Sozialpolitiker entwickelten die Konturen des seit 1957 in der Bundesrepublik
selbstverstindlichen Rentenkonzepts» (20). Der Nationalsozialismus trigt seine Bezeich-
nung als «Sozialismus» deshalb durchaus mit Recht. Eine solche Behauptung diirfte, so ver-
mute ich, vor allem von der politischen Linken mit Entsetzen zuriickgewiesen werden.
Aber sie verweist eher auf die Abgriindigkeit desjenigen Staates, der trotz aller offensicht-
lichen Verbrechen von der tiberwiegenden Mehrheit des Volkes zumindest toleriert wurde.

Zustimmung fand dieser Staat auch deshalb, weil er sich nach innen iiberaus egalitdr gab.
Dem steht die Rassenlehre «als pure Anleitung zu Hass, Mord und Totschlag» (28) nur
scheinbar entgegen. Deren andere und unmittelbar wahrnehmbare Seite war das volkische
Gleichheitsversprechen. Aly zitiert einen Ausruf Hitlers: «Innerhalb des deutschen Volkes
hochste Volksgemeinschaft und Moglichkeit der Bildung fiir jedermann, nach aussen aber
absoluter Herrenstandpunkt!» (28). Wer wiirde der ersten Hélfte des Satze heute wider-
sprechen wollen? Aly aber zeigt, wie diese innere Gleichheit auf der brutalsten Anwen-
dung von Raub und Zerstérung nach aussen beruhte. Und diese Auspliinderung der er-
oberten Linder war deshalb unbedingt nétig, weil die Wirtschaftspolitik der Nazis von An-
fang an unsolide und am ehesten mit dem Schneeballsystem eines Wirtschaftsbetriigers zu
vergleichen war. Die Arbeitslosigkeit, die Hitler zu beseitigen versprach, ging nur langsam
zuriick, und auch diejenigen, die wieder arbeiten konnten, brauchten nur minimale Steuern
zu zahlen. Zugleich aber lief eine gigantische Riistungsmaschinerie an, die vorwiegend mit
Krediten finanziert wurde. Im November 1938 war die Regierung nahezu zahlungsunféhig,
es gab ein kassenmissiges Defizit von 2 Milliarden Reichsmark. Und hinzu kam noch, dass
Wechsel iiber 12 Milliarden Mark, die der Riistung dienten, fillig wurden. Was tun? An
dieser Stelle nun setzte die systematische Auspliinderung der Juden, zundchst nur der im
deutschen Reich lebenden Juden ein.

Aly leugnet die Bedeutung des Antisemitismus in Deutschland nicht. Aber er warnt da-
vor, seine Bedeutung zu {ibertreiben, und setzt sich damit implizit von Goldhagen ab. Die-
ser hat ja mit seiner These von einer tief verwurzelten antisemitischen «Veranlagung» der
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Deutschen vor einigen Jahren grossen Protest in Deutschland und noch grossere Zustim-
mung in den USA gefunden. Aly bestreitet also den Antisemitismus nicht, aber er sei bis
1933 nicht grosser gewesen als in den Nachbarldndern. Moglicherweise verharmlost Aly
das Problem hier ein wenig, denn ein massiv destruktiver Antisemitismus setzte in
Deutschland zugleich mit dem Aufsteigen des Nationalsozialismus, also schon vor 1933,
ein. Aber das ist eine andere Sache und fiir die Beurteilung von Alys Grundthese nicht we-
sentlich. Und diese zentrale These des Buches lautet: die Auspliinderung zunéchst der Ju-
den und spiter der besetzten Lander geschah nicht nur aus rassistischen Griinden, sondern
sie war die notwendig gewordene Konsequenz einer verantwortungslosen Wirtschafts- und
Sozialpolitik. Waren die Juden schon bis 1937 Opfer einer zunehmend restriktiven Gesetz-
gebung gewesen, so setzte im Friihjahr 1938 die systematische Enteignung ein, die im
Herbst in der sog. «Judenbusse», die auf eine Milliarde Mark angesetzt wurde, zunéchst
gipfelte. Da dieses Geld nicht sofort verfiigbar war, wurde es von der Reichsbank vorfinan-
ziert und auf diese Weise der unmittelbar bevorstehende Staatsbankrott abgewendet. Ich
habe das so ausfiihrlich geschildert, um das Ineinandergreifen von Antisemitismus und
Wirtschaftsfinanzierung an einer Stelle konkret darzustellen. Mogen die Urspriinge des
Hasses auf die Juden auch ganz woanders liegen, im Nationalsozialismus konnte man schon
deshalb nicht auf ihn verzichten, weil er zur Mitfinanzierung eines stets vor dem Ruin ste-
henden Staatshaushaltes wesentlich beitrug.

Mit dem Kriegsausbruch verstirkten sich die wirtschaftlichen Probleme in hohem Mas-
se. Die Steuern fiir die Reichen wurden massiv erhoht, aber auch weiterhin der Masse der
Bevolkerung keine Steuererhohung auferlegt. Da sich im Krieg notwendigerweise die Wa-
ren verknappten, der Geldumlauf aber wuchs, bestand die Gefahr einer Inflation, wie sie
ja schon im ersten Weltkrieg eingesetzt und 1923 weite Teile des Biirgertums seines Ver-
mogens beraubt hatte.

In minutidser, aber gut verstindlicher Weise schildert Aly in Teil IT mit dem Titel «Un-
terwerfen und ausnutzen» die Methodik der Auspliinderung der eroberten, aber auch der
«befreundeten» Lander wiahrend des Krieges. Der Darstellung liegen umfangreiche Ak-
tenstudien zugrunde. Sie werden dadurch erschwert, dass die Akten der Reichsbank gros-
senteils bis in die siebziger Jahre hinein vernichtet wurden, nicht zuletzt deshalb, weil sie
sonst die Grundlage fiir Entschiddigungsforderungen hitten werden konnen. Diese skanda-
16se Tatsache wird auf S. 45f. erwéhnt.

Wie erfolgte die Ausraubung? Sie wurde mit unterschiedlicher Riicksichtslosigkeit
durchgesetzt, am brutalsten im Osten, nur wenig gemildert im Westen. Sie ruhte auf meh-
reren Saulen. Die erste war die Forderung, dass simtliche Besatzungskosten zu Lasten des
jeweiligen besetzten Landes gingen. Hinzu kam noch ein allgemeiner Aufschlag insgesamt
fiir den Krieg und den Schutz der Nation. Die Betrige, die eingetrieben wurden, iibertrafen
bald die jeweiligen Staatshaushalte. Die zweite Sdule waren die «Reichskreditkassenschei-
ne», die man am besten als offizielles Falschgeld bezeichnen konnte. Sie konnten etwa von
Soldaten oder deren Angehorigen zu einem &dusserst giinstigen Kurs mit Reichsmark ge-
kauft werden (dadurch war Kaufkraft gebunden), und sie galten im jeweiligen Ausland als
offizielles Zahlungsmittel fiir alle méglichen Waren: Nahrungsmittel, Schmuck, Kunst, An-
tiquitdten. In grossem Masse aber «kaufte» das Reich Industriegiiter und Rohstoffe ein.
Auch dafiir wurden zwar formell Betrédge verrechnet, doch auch sie blieben, wie alle ande-
ren Kiufe, faktisch unbezahlt. Die unmittelbaren Verkiufer nahmen zwar die Scheine ent-
gegen und erhielten von ihrer Bank den entsprechenden Betrag in Landeswihrung, durften
also zufrieden sein. Die jeweilige Staatsbank aber konnte die Scheine bei der Clearingstelle
der deutschen Reichsbank nicht unmittelbar eintauschen, sondern erhielt bestenfalls eine
Gutschrift, die nie eingelost wurde. Die Wirkung dieser Massnahmen war doppelt: auf der
einen Seite wurden den Menschen des jeweiligen Landes die Waren weggekauft, auf der
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anderen Seite die Inflation angeheizt. Im Kapitel «Hauptstiitze West» zeigt Aly mit vielen
Details auf, wie die Auspliinderung geschah.

Als Beispiel wihle ich Belgien. Der dortige Wehrmachtskommandant verfiigte, dass die
Belastung nicht hoher sein solle, als dass sie «unter groften Opfern» (160) aufgebracht wer-
den konnte. Die festgesetzte Summe iiberstieg dann das jahrliche Steueraufkommen um
mehr als 100 %. Von dem Geld wurde unter vielem anderen iiber 1000 Lokomotiven und
mehr als 22’000 Giiterwagen «gekauft». Die Befestigungsanlagen gegen England wurden
ebenfalls mit belgischem Geld finanziert. Ab 1942 wurde dann die Ausbeutung «ins Boden-
lose» (162) gesteigert. Der Betrag erreichte ca. 2,4 Milliarden Mark pro Jahr, was kauf-
kraftmaéssig dem Zehnfachen in Euro entspricht. Hinzu kam dann noch der Raub der bel-
gischen Goldreserven. 41 Tonnen Gold waren von der belgischen Regierung ins nordwest-
afrikanische Dakar gerettet worden und wurden 1941 von der kollaborierenden franzosi-
schen Regierung an die Deutschen ausgeliefert. Diese brauchten das Gold dringend, um
Rohstoffe und Waffen dort kaufen zu kénnen, wo Raub noch nicht mdglich war, etwa in
Spanien, in Schweden oder in der Schweiz. Frankreich selber hingegen schonte seine Gold-
reserven, die es teilweise in die Schweiz verbracht hatte (166).

Mit dem Verrat Frankreichs an Belgien taucht ein Thema auf, das Alys Buch kontra-
punktisch durchzieht, die Kollaboration mit Deutschland. Sie geschah vor allem dort, wo
das eigensiichtige Interesse von Individuen oder Staaten nicht unmittelbar beriithrt war
oder sogar Gewinn ziehen konnte. Und dazu bestand vor allem eine Moglichkeit bei der
dritten Sdule des Raubes, der Enteignung der Juden, die primér den Sinn hatte, die jewei-
ligen besetzten Nationen mit Geldmitteln zu versorgen, um zu liberleben und zahlungsfa-
hig zu bleiben. Diese Massnahmen schildert Aly in seinem dritten Teil III mit der Uber-
schrift «Die Enteignung der Juden». Die jeweiligen Linder konnten sich am Vermogen der
Juden schadlos halten, Gold, Aktien, Kunstgegenstéinden, Mobiliar. In der Regel war es
nun das betroffene Land selber, das die «Arisierung» der jiidischen Vermogen vornahm.
Das hatte fiir die Deutschen den Vorteil, sich die Hinde nicht schmutzig, besser: nicht noch
schmutziger machen zu miissen. Fast alle Linder Europas haben dabei kollaboriert und mit
eigener Gesetzgebung den Deutschen in die Hinde gearbeitet. Die wichtigste Ausnahme
war Belgien (230-233). Allerdings muss hier angemerkt werden, dass Aly Danemark nicht
erwihnt, das noch weniger kollaboriert, vielmehr aktiv und erfolgreich Widerstand gelei-
stet hat. In Belgien hat der Staat bei der Enteignung jiidischer Vermogen «aus verfassungs-
rechtlichen Griinden» nicht mitgewirkt und dabei grossten Erfolg gehabt. Nur geringe Ver-
mogenswerte wurden ins Reich transferiert. Einige Einzelheiten mogen den Mut der Ver-
weigerung konkretisieren. Die belgischen Notare erhielten vom Justizministerium eine
Weisung, keine Vertrdge zu unterzeichnen, bei denen jiidische Grundstiicke verdussert
wurden. Als der dafiir verantwortliche Beamte auf deutsches Geheiss entlassen wurde, 4n-
derte das gar nichts, denn es fand sich niemand, der die ergangene Verfiigung riickgidngig
machte. So konnten jiidische Immobilien weiterhin nicht veridussert werden, und ebenso
weigerten sich die Banken, die Schliessfacher jiidischer Kunden zu nennen oder gar zu 6ff-
nen.

Das war offensichtlich moglich und steht in einem Kontrast zum Vorgehen anderer Lén-
der. Hier wihle ich Griechenland aus. Auch dieses relativ arme Land wurde von den Be-
setzern mit iibermissigen Abgaben belegt. Das filhrte zu einer sehr starken Inflation und
zu einer Hungersnot unter der Bevélkerung, der Tausende von Menschen zum Opfer fie-
len. Das war allerdings noch kein Anlass fiir die deutsche Regierung einzugreifen. Erst als
die Drachme im Wert derart gefallen war, dass auch die deutschen Soldaten mit ihrem in
Drachmen ausgezahlten Lohn praktisch nichts mehr kaufen konnten und sich allgemeiner
Unmut im Heer ausbreitete, griff man ein. Es wurde — anderswo geraubtes — Gold nach
Athen gebracht, um die Wahrung zu stiitzen. Aber ein anderes Stiitzungsmittel lag viel né-
her: das Gold und iiberhaupt das Vermogen der 55’000 Juden aus Saloniki. Diese Geschich-
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te hat Aly mit «geschichtskriminalistischer Kleinarbeit» zu rekonstruieren versucht, wobei
ihm jede Hilfe seitens der griechischen Nationalbank verweigert wurde. Nach dem Krieg
haben, so Aly, deutsche und griechische Stellen systematisch versucht, die Spuren dieser
Verbrechen zu tilgen, und sie haben abenteuerliche Fehlspuren gelegt, etwa in Form der
bis heute noch bestehenden Legende, das Gold liege auf dem Grund der Adria. Die Wahr-
heit, so Aly, sei viel einfacher, aber auch schrecklicher. 1943 wurden alle Juden aufgefor-
dert, ihr gesamtes Vermogen zu deklarieren. Wer es nicht tat, wurde mit Folter dazu ge-
zwungen, die Juden selber wenig spater nach Auschwitz abtransportiert. Das alles geschah
mit offener Hilfe der griechischen Regierung, die dafiir eine Dienststelle zur «Verwaltung
des Judenvermd&gens» einrichtete. Das enteignete Vermogen konnte von Griechen gekauft
werden, der jeweilige Kaufpreis wurde auf die griechische Staatsbank, Filiale Saloniki,
Konto 707 eingezahlt (283). Das war natiirlich eine antiinflationdre Massnahme, denn da-
mit wurden grosse Mengen an Banknoten abgefiihrt. Offensichtlich war es kein Problem,
tiir die Wertstiicke Kédufer zu finden. Dazu gehorte als Immobilie auch der zentral gelegene
judische Friedhof, der in Bauland umgewandelt und ebenfalls verkauft wurde. Auf ihm
steht heute die Universitit von Saloniki. Das Gold — mindestens 12 Tonnen - verkaufte
man an der Borse in Athen. Offensichtlich war das kein Problem, der «Markt» nahm alles
auf.

Als Italien mit den Alliierten einen Waffenstillstand abschloss, fiel auch die bisher italie-
nisch verwaltete Insel Rhodos an Deutschland. Die Juden wurden enteignet und depor-
tiert. Wihrend Aly sonst relativ niichtern die dusseren Fakten darstellt, zitiert er hier einen
Augenzeugenbericht iiber die Ankunft der Juden in Pirdus. Seine monstrose Schrecklich-
keit sticht aus seiner textuellen Umgebung um so mehr heraus. Wihrend das auf diese Wei-
se «gewonnene» Gold vermutlich zur Stiitzung der Wahrung benutzt wurde, kamen die auf
der Insel verbliebenen Wertgegenstidnde unter den fritheren Mitbewohnern zum Verkauf.
Diese Art von Handel stellte offensichtlich wiederum kein Problem dar und schopfte infla-
tionstreibende Kaufkraft ab. Ich schildere das so ausfiihrlich, um die allgegenwértige Kol-
laboration und damit auch die Mitschuld vieler herauszustellen.

Damit bin ich zum Thema der Schuld gekommen. Eigenartigerweise sagt Aly in seiner
Antwort auf seine Kritiker in der «Zeit» Nr. 15 vom 6. April, es sei «nicht der Zweck seines
Buches, die abgestandene These von der Kollektivschuld neu zu beleben». Was immer da-
mit gemeint ist, so macht er auf alle Fille deutlich, dass 95 % aller Deutschen vom Raub
und vom Mord einigen Nutzen gezogen haben. In den besetzten Lindern waren es weniger
Menschen, aber auch dort wirkten sie in geniigender Menge und in vielerlei Abstufungen
mit. Um diese Mitschuld auch der nazikritischen Biirger recht wirksam ins Licht zu setzen,
bedient er sich einer Quelle, mit dessen Urheber sich die meisten Leser leicht werden iden-
tifizieren konnen. Es sind die «Briefe aus dem Krieg 1939-1945» von Heinrich B6ll. Der
Autor dieser Briefe ist zwar gegen Hitler und gegen den Krieg, aber er freut sich doch iiber
die herrlichen Waren in Belgien und trdumt von Lindereien im Osten. Boll ist, wie mir
scheint, ein Reprisentant des heutigen Lesers innerhalb des Textes und zeigt eben diesem
Leser, dass auch er sich wahrscheinlich nicht hitte in Unschuld bewahren konnen. Selbst
diejenigen Deutschen, die unter der Nazi-Herrschaft wirklich gelitten haben, konnten doch
immer geniigend einkaufen und brauchten nicht zu hungern. Das diirfte selbst fiir die mei-
sten Mitglieder der «Bekennenden Kirche» gegolten haben. Die wirklichen Ausnahmen
waren nur die Juden und andere verfolgte Minderheiten.

Aly zeigt immer wieder, mit welcher Skrupellosigkeit wirtschaftliche Schwierigkeiten
den Mord an den Juden beschleunigte. Der Hunger in Polen wurde dadurch ein wenig ge-
mindert, dass eine 1,2 Millionen Juden friiher als geplant umgebracht wurden. Und wenn
eine westdeutsche Grossstadt zerbombt worden war, dann wurden im Sinne einer Sofort-
massnahme die Juden — zum Beispiel aus Liittich — umgehend deportiert, um der Bevolke-
rung Mobel zur Verfiigung zu stellen. Konnten die Neubesitzer ignorieren, woher die Sa-



264 Rezensionen

chen kamen? Es ist anzunehmen, dass auch heute noch ein guter Anteil an gehandelten
Antiquitdten letztlich aus geraubtem jiidischem Besitz stammt, ohne dass man das je erfah-
ren kann.

Ich erwihnte bereits, dass Aly keineswegs den Antisemitismus in seiner ganzen Destruk-
tivitdt in Abrede stellt. Aber er vermeidet es, daraus einen «Mythos» zu machen, der alles
erkliren soll. In dieser Form von Mythenbildung ist der kiirzlich verstorbene Pariser Psy-
choanalytiker Bela Grunberger besonders weit gegangen, indem er die Vermutung dusser-
te, Hitler habe den 2. Weltkrieg letztlich nur gegen die Juden gefiihrt, die fiir ihn eine — im
psychoanalytischen Sinne — katastrophale Bedrohung darstellten. Die Wahrheit diirfte we-
niger pathologisch und dafiir viel verbrecherischer sein. Es ging im Krieg vor allem um
grenzenlose Macht- und Habgier. Beides konnten die Nazis ohne Gefiihl von Schuld aus-
leben, weil sie die jeweiligen anderen als nur schlecht und minderwertig und sich selber als
grossartig erlebten. Der allerdings wahnhafte Antisemitismus konnte mit grossem Vorteil
in dieses Raubsystem eingebaut werden und es zur letzten Konsequenz bringen, aber er
war nicht die primére und schon gar nicht die einzige Triebkraft.

Es gibt eine Tendenz, die Verbrechen des Nationalsozialismus als analogielos anzuse-
hen. Das ist angesichts des noch so nahen Schreckens verstidndlich, aber die damit mogliche
Enthistorisierung fiihrt zugleich zu einer gefidhrlichen Distanzierung. Aly geht auf dieses
Thema zwar nicht ein, aber seine Ausfithrungen liessen mich immer wieder an eine Analo-
gie denken, in der ebenso Raub und Vdélkermord verbunden wurden: die Eroberung Mit-
tel- und Siidamerikas durch die Conquistadoren. Sie war sicherlich nicht antisemitisch ori-
entiert, garantierte aber Jahrhunderte den Wohlstand Spaniens und Portugals und hinter-
liess eine Blutspur, die nicht einmal véllig zur Vergangenheit geworden ist.

Aly zeigt vor allem das wirtschaftliche Funktionieren des Raubes. Wenn Hans-Ulrich
Wehler ihm dafiir «anachronistischen Vulgarmaterialismus» vorhélt, so verstehe ich den
Vorwurf nicht. Denn es ist der historische Gegenstand selber, den Aly nur deutlicher als
bisher herausarbeitet. Andere Perspektiven behalten damit ihre relative Wahrheit, etwa
das von Wehler betonte «Fithrercharisma». Aber Aly erklért viel plausibler, wie Hitler mit
seinem Sozialstaat den Kritikern im materiellsten Sinne den Mund stopfte, so wirkungsvoll
iibrigens, dass die Deutschen 1945 den Besetzern durchaus wohlgenidhrt erschienen. Ich
kann aus meiner eigenen Kindheit bestétigen, dass es 1946/47, als dann der Hunger wirklich
einbrach, eine gewisse Hitlernostalgie gab, die sich etwa in Séatzen dusserte wie «Bei Hitler
brauchten wir wenigstens nicht zu hungern, jetzt konnen uns die Engldnder nicht einmal
versorgen, die nehmen ja alles fiir sich».

In der Tat hatten die Siegerméchte einigen Grund, nach dem Krieg zunéichst an sich sel-
ber zu denken, waren sie doch durch Deutschland durchweg in grosse und allergrosste Not
geraten. Am Schluss seines Buches macht Aly eine vorsichtige Rechnung tiber den Umfang
des Raubes an den verbiindeten und an den besetzten Lindern. Er kommt auf umgerech-
net mindestens 1,7 Billionen Euro. Dabei gehe es nur um Raub von Geld und Giitern, alle
Kriegsschidden sind nicht mitgerechnet, die materiellen Schiaden nicht und schon gar nicht
die Verluste an Personen, was sowieso unméglich zu berechnen sei.

Alle historischen Biicher haben mindestens einen impliziten Bezug zur Jetztzeit. Mir
sind drei Verbindungen aufgegangen:

1. Implizit setzt sich Aly mit Goldhagen auseinander, er bestreitet zwar die spezifische
antisemitische Veranlagung der Deutschen, aber auf einem anderen Weg kommt er zu ei-
ner dhnlichen Hauptthese, ndmlich der nahezu allgemeinen Mitschuld der Deutschen am
Krieg und an der Vernichtung der Juden. Beides garantierte ihnen eine Zeitlang den eige-
nen Wohlstand, und deshalb war es angebracht, bei gewissen unerfreulichen Sachverhalten
nicht genau hinzusehen. Aber die Schuld der Deutschen ist nicht die einzige. Uberall haben
Regierungen und einzelne Menschen kollaboriert, um ihren Vorteil zu sichern. Das min-



Rezensionen 265

dert zwar nicht die Schuld der deutsche Angreifer, aber entschuldet die Kollaborateure
keineswegs.

2. Gegenwiirtig befindet sich der Sozialstaat im Westen in einer Krise. Hitler hatte ihn
sicherlich nicht aus reiner Menschenliebe eingefiihrt. Finanzieren liess er sich nur durch
Raub, aber immerhin wurde er nach 1945 weiterentwickelt, jetzt auf der Ebene der gesell-
schaftlichen Solidaritdt. Inzwischen aber ist er nahezu unfinanzierbar geworden. Warum
das so ist, mag im jetzigen Zusammenhang nicht entscheidend sein, aber einer der Griinde
dafiir ist sicherlich, dass die Vermodgen zunehmend ungleich verteilt sind und deshalb fiir
das «Soziale» das Geld fehlt. Eine gegenwirtige Losungsmoglichkeit scheint es zu sein, den
Sozialstaat tiber Schuldenaufnahme zu finanzieren. Aber auch das ist ein verdeckter Raub,
namlich an den kommenden Generationen, und muss letzten Endes zu einem Kollaps fiih-
ren. Alys Buch stellt uns damit die Frage nach der seriésen Finanzierung des Sozialstaates,
ohne seine grundsitzliche Berechtigung anzuzweifeln.

3. Sein Buch ist fiir mich schliesslich eine warnende Darstellung dessen, wohin im dusser-
sten Falle nationaler Egoismus fiihrt. Ich denke hier auch an die politische Entwicklung in
der Schweiz und an die drohende Zerstérung humaner Werte, wenn der angebliche natio-
nale Eigennutz zum hochsten Gut wird.

Ich erwéhnte schon, dass Alys Buch sehr umstritten ist, vor allem im Kontext der univer-
sitiren Geschichtsforschung. Ja, es gibt Stimmen, die davor warnen, ihn «auf Studenten los-
zulassen» (Ausserung von Hans-Ulrich Wehler, zitiert von Christoph Amend in der ZEIT
Nr. 21 [2005], 64, Sp. 2). Der Einfluss dieser Stimmen diirfte auf die Dauer nicht sehr gross
sein. Ich bin vielmehr sicher, dass Alys Grundthese in wenigen Jahren in alle Geschichts-
biicher aufgenommen sein wird. Studierende werden Dissertationen schreiben, in denen
sie die Forschungen von Aly weiterfilhren und differenzieren. Manches diirfte korrigiert
oder relativiert werden, aber insgesamt meine ich, dass die Wahrheit, soweit sie von Alys
Buch beschrieben wird, sich im Laufe der Zeit eher als noch brutaler und schrecklicher er-
weisen wird.

Neben der historischen Wahrheit konfrontiert das Buch den Leser vor allem mit der be-
schamenden Einsicht in die Korrumpierbarkeit der menschlichen Natur, und zwar keines-
wegs nur der Deutschen. «Es ist keiner gerecht, auch nicht einer» sagt Paulus im Anschluss
an Psalm 14 (R6m 3,10). Aber die Schuld der anderen mindert die eigene nicht.

(Alys Untersuchung wirft neues Licht auf Funktion und Bedeutung, welche in «Hitlers
Volksstaat» dem Antisemitismus zukamen. Indirekt hat sie es auch mit Schuld zu tun. Da
Antisemitismus und Schuld zu den zentralen Themen der Theologie gehoren, wird das
Buch, das oberflachlich geurteilt nichts mit dieser Disziplin zu tun hat, in der Theologischen
Zeitschrift rezensiert. H.P.M., Red.)

Hartmut Raguse, Basel

Atti Laato, Johannes C. de Moor (Hg.), Theodicy in the World of the Bible. The Goodness
of God and the Problem of Evil, Brill: Leiden 2003. LIV+830 S., EUR 126.—, ISBN 90-
04-13275-9.

Der breit angelegte Sammelband umfasst insgesamt 24 englischsprachige Beitrdge von
vorwiegend skandinavischen und holldndischen Autoren, welche gesondert die altorienta-
lischen Literaturen, zahlreiche alttestamentliche und neutestamentliche Schriftwerke, aber
auch die friihjiidische und rabbinische Literatur befragen. In der Einleitung dussern die
beiden Herausgeber die Hoffnung, dass die unterschiedlichen Antworten leidender Men-
schen vor zwei und drei Jahrtausenden etwas zur heutigen Diskussion beitragen. Der Be-
griff «Theodizee» begegnet zwar erst seit Leibniz. Doch Marcel Sarot (Utrecht) weist nach,
dass bereits Leibniz ihn unterschiedlich gebraucht; wegen dieser Unschirfe konne der Be-
griff auch fiir Fragestellungen friiherer Epochen verwendet werden.
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Die Bearbeiter der einzelnen, zeitlich und umfangmaéssig unterschiedlichen Literaturen
betonen entweder die Vielfalt der Antworten (so z.B. der Basler Agyptologe Loprieno),
oder sie konzentrieren sich auf eine bestimmte methodische Fragestellung, was naturge-
miiss zu stirkerer Hypothesenbildung fiihrt. Letzteres gilt z.B. fiir die Beitrége iiber die ak-
kadische und ugaritische Literatur, indem van der Toorn und de Moor einen religionsso-
ziologischen Weg wihlen; sie siedeln die betreffenden literarischen Werke in einer Krisen-
zeit an, in welcher sozio-6konomische Umschichtungen den traditionellen Tun-Ergehens-
Zusammenhang briichig erscheinen lassen. Die akkadischen Werke entwickeln stattdessen
eine «Theologie geoffenbarter Geheimnisse». Und de Moor weist die ugaritischen Epen
der jiingsten Epoche zu, als der kreative Schreiber Ilimalku auf den spiirbaren Niedergang
Ugarits mit der Schilderung schwacher Gottheiten reagierte.

Die zehn Beitrige zu alttestamentlichen Schriften haben mit iiber dreihundert Seiten ein
quantitatives Schwergewicht. Der Beitrag von Laato iiber das Deuteronomistische Ge-
schichtswerk iiberrascht durch die intensive Suche nach Spuren der traumatischen Erfah-
rung, dass der ideale Konig Josia vorzeitig in Megiddo umkam. Lindstrom interpretiert die
Klagepsalmen als Protest gegen die Abwesenheit JHWHs, welche nicht durch begangene
Siinde rational erklarbar wird (dabei versteht er die Unschuldsbeteuerungen der Betenden
als Protest coram hominibus und will er Bussbekenntnisse als sekundédre Redaktion aus-
scheiden). Ahnlich sieht Renkema die Thr, wo die entsetzlich erlebte Gegenwart in keinem
Verhiltnis zur eigenen Schulderkenntnis steht, aber auch in Spannung steht zur Gotteser-
fahrung, dass das Betriibende «fern von JHWHs Herz» geschieht (3,33). Einen durchge-
henden Zusammenhang mit der (stdrker als in Dtr individuell verstandenen) menschlichen
Schuld findet Sara Japhet hingegen in I/II Chr, wogegen Est/Neh — von ihr als &lter einge-
stuft — dies erst in Gebeten und noch nicht in der Erzéhlung der gegenwiértigen Leiden auf-
zeigen. Weitere Beitridge behandeln Pentateuch, Prophetie, Hi, Ru, Qoh sowie — hier fallen
besonders die guten Textbeobachtungen von Frau Korpel zur nichtorthodoxen Atmosphi-
re auf — Est.

Ein ebenfalls weites Feld schreiten die fiinf Beitrdge zu den friihjiidischen Schriften ab
(Apokryphen, Pseudepigraphien, Philo; merwiirdigerweise fehlt Josephus, der doch als
Apologet auch zur Theodizee-Frage einiges sagt). Etwas kiirzer (80 Seiten) wird das Neue
Testament behandelt. Ebenso viel Raum widmet der Sammelband der rabbinischen und
targumischen Literatur.

Wegen seiner Anlage in weit ausladenden Essais eignet sich der Sammelband kaum als
Nachschlagewerk, obwohl die meisten Beitrdge mit conclusions enden, und obwohl aus-
fiihrliche Register (74 Seiten!) den Inhalt zu erschliessen suchen. Doch wer sich die Miihe
zu ausgedehnterer Lektiire nimmt, kann eine tiberraschende Konzentration in der vielfal-
tigen Thematik erleben: Als fruchtbar erweisen sich gerade die unterschiedlichen Zugangs-
wege der Beitrige, die Mischung von altbekannten und neuen Einsichten, die verschiede-
nen Vorverstindnisse von Theodizee bei den Exegeten, das Durchschimmern ihres eige-
nen existenziellen Ringens um die unlosbare Frage, ihre wissenschaftliche Redlichkeit im
Aufspiiren der Spannung zwischen der durch Leibniz formulierten Frage und den alten
Texten.

Edgar Kellenberger, Oberwil

Kevin Walton, Thou Traveller Unknown. The Presence and Absence of God in the Jacob
Narrative (Paternoster Biblical and Theological Monographs), Paternoster Press: Carlis-
le 2003. 238 S., £ 19.99, ISBN 1-84227-059-1.

Die von R.W.L. Moberly (Durham) betreute Dissertation widmet sich einer theologisch
spannenden Frage: Wie sind in der Jakobs-Erzdhlung (Gen 25-35) die zunéichst disparat er-
scheinenden Elemente aufeinander bezogen? Einerseits wirkt Gott durch Orakel und
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Theophanien direkt auf das menschliche Geschehen ein. Andrerseits scheint derselbe Gott
auf weite Strecken stumm und passiv zu sein, wogegen Jakob mit eigenen (und oft mora-
lisch fragwiirdigen) Aktivitdten die Szene beherrscht.

Angesichts der grundlegenden exegetischen Uneinigkeit in der heutigen Forschungs-
landschaft geht Walton moglichst voraussetzungslos und induktiv an die Texte heran und
findet eine geschickte Balance zwischen synchroner und diachroner Lesart. Im ersten Teil
seiner Arbeit (Points of Divine Disclosure) behandelt er die Passagen, wo Gott offensicht-
lich am Werk ist (Eingangsorakel, Erscheinungen in Bethel und Pnuel). Der zweite Teil
(The Human Story of Jacob) widmet sich den tibrigen Passagen. Dabei zeigt sich aber rasch
die Unmoglichkeit einer klaren Trennung. Im Gegenteil sind die einzelnen Erzidhlziige so
sehr ins Ganze der Erzdhlung verwoben, dass dies durch keinerlei literarkritische oder tra-
ditionsgeschichtliche Operationen riickgéngig gemacht werden kann. Damit widerspricht
Walton der These Gunkels von den kleinsten Einheiten miindlicher Tradition. Stattdem
rechnet er damit, dass bereits die Alten mit paradoxen Komplexitidten umgingen. Die Ent-
faltung der theologischen Mehrdeutigkeiten in den Texten gehort zu den Stérken dieser
Monographie.

Nur wenige von Waltons zahlreichen fruchtbaren Textbeobachtungen konnen hier ge-
nannt werden. So etwa die Paradoxie, dass JHWH sich unsern menschlichen Vorstellungen
desto stédrker entzieht, je anthropomorphistischer von ihm erzdhlt wird. Andrerseits wird
Gottes verheissenes Werk gerade durch menschliche Tauschung gefordert. Dies geschieht
ebenso durch die Eifersucht zwischen Lea und Rahel; doch gleichzeitig erleben wir das tra-
gische Auseinanderbrechen einer Familie als Folge der Habsucht eines Einzelnen (Laban).
Israels Selbstverstindnis zeigt sich offenbar in sehr kritischen Ursprungs-Erzihlungen.
«The presence of God is no guarantee of harmony» (148).

Mit der erneuten Begegnung von Jakob und Esau in Gen 33 endet ein Spannungsbogen.
Auch hier setzt sich Walton fruchtbar mit den bisherigen Auslegern auseinander, welche in
diesem Kapitel entweder die Versohnung der Briider oder eine Distanzierung Jakobs
(Coats: strife without reconciliation) finden. In seinem eigenen Losungsweg betont Walton
die zahlreichen ironischen Ziige im Text sowie Jakobs nicht explizit ausgesprochenes
Schuldbekenntnis. Als Einzelperson ist Jakob kein ideales Modell der Reue. Auf der Ebe-
ne der Volker Israel und Edom hingegen ist nicht eine Vermischung realistisch, sondern
eine respectful distance which needs to be preserved» (192). — Gegeniiber Gen 25-33 schei-
nen die folgenden Kapitel 34-35 spannungsmaéssig und inhaltlich abzufallen, doch gelingt
Walton auch hier eine gehaltvolle Auslegung.

Die ganze Monographie besticht durch ihr feines Gespiir fiir die Subtilitdten des Textes
sowie durch die sensible und weise Auseinandersetzung mit der englischen, deutschen und
franzosischen Sekundérliteratur. Zudem ist in bester Weise implizit spiirbar, dass der Au-
tor als anglikanischer Priester in Kirchgemeinden langjidhrige Erfahrungen mit Bibelausle-
gung und Seelsorge gemacht hat.

Auf den letzten Seiten (217-224) bringt Walton eine geschickte Zusammenfassung des
theologischen Ertrags. Eine Bibliographie, Autoren- und Bibelstellenregister runden das
schone Buch ab, das Gottes oft unsichtbare Fithrung durch — und zuweilen auch gegen —
menschliches Bemiihen zeigt. «To read the story in this light does justice to the text in its hi-
storical depth, in its final form, and in its place in the canon of Christian and Jewish scrip-
tures» (224).

Edgar Kellenberger, Oberwil
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Uta Schmidt, Zentrale Randfiguren. Strukturen der Darstellung von Frauen in den Erzéh-
lungen der Konigebiicher, Chr. Kaiser/Giitersloher Verlagshaus: Giitersloh 2003. 268 S.,
EUR 34.95, CHF 61.—, ISBN 3-579-05409-0.

Im Rahmen einer feministisch-theologischen Hermeneutik der an der Philipps-Univer-
sitdt in Marburg unter Betreuung von Rainer Kessler entstandenen Dissertation fragt Uta
Schmidt «nach der Darstellung von Frauen in Texten, nach Strukturen in der Welt der Tex-
te und nach deren stabilisierenden Elementen sowie deren Verinderungspotenzial» (10).
Ein wichtiges Anliegen dabei ist, die Ideologien im Text zu befragen, deren Einstimmigkeit
zu bezweifeln und im Text auf Gegenstimmen zur dominanten Ideologie zu achten. Das
Geriist ihrer Textanalysen bildet Mieke Bals Modell von den drei Ebenen, Fabel, Fokus-
sierung und Narration, das um methodische Aspekte erweitert wird, um Kontextualisierun-
gen analysieren zu kdnnen (41).

Zwei Hauptteile griinden auf der eingangs dargestellten Methodik (15-56). Im ersten
(57-196) werden anhand von Einzeltexten «Silhouetten» erarbeitet (die Frau als Mutter,
die Frau in Not, die méichtige Frau), in die danach die Frauen aus anderen Geschichten hin-
eingestellt werden. Im zweiten Teil (197-240) untersucht S. die Konstellationen im Hin-
blick auf die Gottesbezichungen der Frauen. Die Schlussbetrachtung zu den «Frauen in
den Konigebiichern als zentrale Randfiguren» (241-249), Abkiirzungs- und Literaturver-
zeichnis sowie Stichwort- und Bibelstellenregister runden die Arbeit ab.

Durch sogenannte Silhouetten werden Frauentypen mit ihren einzelnen Charakteristika,
in ihren sozialen Rollen und in bestimmten Situationen (47) ausgearbeitet. Die Silhouette
ist offen gegeniiber Abweichungen, da sie erst noch gefiillt werden muss (48). Bei den Ein-
zelanalysen wird deutlich, auf welche Weise die Frauen die jeweilige Silhouette fiillen. In
Ausnahmefillen konnen die Abweichungen so stark sein, dass die Silhouette fast gesprengt
wird, so z.B. im Falle der beiden Frauen in Hungersnot (II Kon 6,24-31), die zwar als Bei-
spiel fiir die Silhouette der «Frau in Not» dienen, sich jedoch vollig schockierend verhalten,
betrachtet man sie in der Silhouette der «Frau als Mutter». Die beiden verhalten sich ihren
Sohnen gegeniiber keineswegs fiirsorglich, sondern beschlieBen, diese aufzuessen. Durch
die Anwendung verschiedener Silhouetten auf einzelne Frauengestalten entstehen mehr-
dimensionale Frauenbilder.

Bei der Analyse der Gottesbezichung ergibt sich, dass sich die Prasenz Gottes meistens
in den Reden erweist, da er sehr selten als Aktor auftritt. Dadurch steht und fillt die Glaub-
wiirdigkeit Gottes mit der Macht und Zuverléssigkeit des Gottesmannes.

Alle Analysen laufen nach ein und demselben Schema ab, und zwar: Ebene der Fabel,
Ereignisse, Aktoren, Ebene der Fokussierung, Charakterisierung, Raum und Rédumlich-
keit, Ebene der Narration, Ebenen der Rede, eingebetteter Text. Das Durchhalten dieses
Schemas garantiert die Uberpriifbarkeit des Dargestellten und der Schlussfolgerungen. Wo
sich diese Punkte iiberschneiden, bringt die strikte Trennung gelegentlich Ungenauigkei-
ten hervor (z.B. S. 68, wo die Fokussierung analysiert wird: «Elischa gibt den Seelenzustand
der Frau preis». Die Fokussierung geschieht auf der Ebene 2 und reflektiert demnach den
Erkenntnisstand Elischas, nicht zwingend die Sicht des Narrators, nicht jene der Figuren
Gehasi und Gott).

Uta Schmidt gelingt es auf sehr anschauliche Weise darzulegen, dass die Frauen in den
einzelnen Erzihlungen immer Hauptfiguren des Geschehens sind. Erst im Kontext der Ko-
nigebiicher werden die Erzdhlungen Teil grosserer Linien, die die Frauen an den Rand des
Interesses dringen.

Johannes Klein, Fagaras
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Frank Criisemann, Kanon und Sozialgeschichte. Beitrdge zum Alten Testament, Chr. Kai-
ser/Giitersloher Verlagshaus: Giitersloh 2003. 330 S., EUR 39.95, CHF 69.—, ISBN 3-579-
05397-3.

Der langjdhrige Alttestamentler an der Kirchlichen Hochschule in Bethel bei Bielefeld
legt hier eine Sammlung von 25 Aufsétzen vor, die im Verlauf der letzten 25 Jahre entstan-
den sind (und alle bereits andernorts veroffentlicht waren).

Die ersten fiinfzehn, im engeren Sinn exegetischen Arbeiten sind nach dem Kanon der
hebriischen Bibel geordnet: Sechs handeln von der Genesis, fiinf von den Propheten und
vier von den Psalmen.

Hier die Titel im Einzelnen: 1) Menschheit und Volk. Israels Selbstdefinition im genea-
logischen System der Genesis. 2) Die Eigenstdndigkeit der Urgeschichte. Ein Beitrag zur
Diskussion um den «Jahwisten». 3) Autonomie und Siinde. Gen 4,7 und die «jahwistische»
Urgeschichte. 4) Eva — die erste Frau und ihre «Schuld». Ein Beitrag zu einer kanonisch-
sozialgeschichtlichen Lektiire der Urgeschichte. 5) Abraham und die Bewohner des Lan-
des. Beobachtungen zum kanonischen Abrahambild. 6) Herrschaft, Schuld und Versoh-
nung. Der Beitrag der Jakobgeschichte der Genesis zur politischen Ethik. 7) Aporiendar-
stellung. Der Beitrag von Jehugeschichte und Thronfolge-Erzihlung zur biblischen Sicht
von Gott und Geschichte. 8) «Das Land voll Silber und Gold, Waffen und Gotzen» (Jes
2,7t.). Zur Rezeption der prophetischen Sozialkritik. 9) Hosea und die Entstehung des bi-
blischen Geschichtsbildes. 10) N2 — «Jetzt». Hosea 4-11 als Anfang der Schriftprophetie.
11) Israel, die Volker und die Armen. Grundfragen alttestamentlicher Hermeneutik am
Beispiel des Zefanjabuches. 12) Im Netz. Zur Frage nach der «eigentlichen Not» in den
Klagen des Finzelnen. 13) Die Macht der kleinen Kinder. Ein Versuch, Psalm 8,2b.3 zu ver-
stehen. 14) Gottes Ort. Israel- und Armentheologie in Psalm 14. 15) «Gegen dich allein
habe ich gesiindigt»!? Sozialgeschichtliche Auslegung von Psalm 51.

Sechs weitere Beitrige befassen sich mit diversen, vorwiegend theologischen Themen,
die letzten vier mit hermeneutischen Fragen.

Im Einzelnen: 16) Freiheit durch Erzédhlen von Freiheit. Zur Geschichte des Exodus-Mo-
tivs. 17) Israel in der Perserzeit. Eine Skizze in Auseinandersetzung mit Max Weber. 18)
Das «portative Vaterland». Struktur und Genese des alttestamentlichen Kanons. 19) Reli-
gionsgeschichte oder Theologie? Elementare Uberlegungen zu einer falschen Alternative.
20) Versuch iiber die drohende Vereinsamung Gottes. 21) «Gott Abrahams, Isaaks und Ja-
kobs». Notizen zur Frage eines Kriteriums theologischen Redens von Gott. 22) Wie altte-
stamentlich muss evangelische Theologie sein? 23) «lhnen gehoren ... die Bundesschliisse»
(Rém 9,4). Die alttestamentliche Bundestheologie und der christlich-jiidische Dialog. 24)
Der neue Bund im Neuen Testament. Erwidgungen zum Verstindnis des Christusbundes in
der Abendmabhlstradition und im Hebrierbrief. 25) Schrift und Auferstehung. Beobach-
tungen zur Wahrnehmung des auferstandenen Jesus bei Lukas und Paulus und zum Ver-
héltnis der Testamente. — Ein Nachweis iiber die Orte der Erstvertffentlichung und ein re-
lativ ausfiihrliches Bibelstellenregister schliessen den Band ab.

Da es unmoglich ist, von einer solch reichhaltigen Anthologie einen auch nur annidhernd
vollstindigen inhaltlichen Eindruck zu vermitteln, seien hier fiinf, aus den genannten The-
menfeldern ausgewiihlte Arbeiten naher vorgestellt. Daraus sollten sich Anliegen und Vor-
gehensweisen des Autors einigermassen angemessen erkennen lassen.

Nr. 6: Die Jakobgeschichten enthalten wichtige «Aspekte einer narrativen Ethik»: Aus
Jakobs und Rebekkas Versuch, den gottlichen Segen durch Lug und Trug herbeizuzwin-
gen, resultieren der Mordwunsch Esaus und die Flucht Jakobs. Die am Ende zwischen den
beiden erreichte Versohnung hat ein gleichrangiges Nebeneinander der aus ihnen hervor-
gehenden Vilker zum Resultat (Gen 33) — nicht aber die in Gen 25,23 in Aussicht gestellte
Herrschaft Israels iiber Edom. Der Fall lehrt, dass sich keineswegs «Gotteswort unabhin-
gig von jedem menschlichen Verhalten durchsetzt». «Versshnung ist durch die Schuld ndtig
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geworden, maoglich wird sie durch den Verzicht auf das Verheilene». Der Schluss ist so
iiberraschend wie irritierend: Waren menschliche Schuld und Schuldbearbeitung «notig»,
um gegen einen unversdhnlichen Gott Versbhnung zu erreichen? Wire nicht doch eine dia-
chrone Erklarung der Spannung hilfreich (eine Verheissung einerseits, eine Verséhnungs-
geschichte andererseits)?

Nr. 8: Die Exegese, so Criisemann, hat auf viererlei Weise die prophetische Sozialkritik
zu entschirfen versucht: Sie sei riickwértsgewandt und unrealistisch (E. Troeltsch); sie
habe die soziookonomische Erneuerung verhindern geholfen, die Israel zum Uberleben
gebraucht hitte (M. Silver); sie sei theologisch letztlich irrelevant, weil es den Propheten
ums Gottesverhiiltnis, nicht um Weltverhiltnisse gehe (W.H. Schmidt); sie sei im Zuge der
Redaktionsgeschichte iiberholt worden (H.-C. Schmitt). Diese Aufreihung ist beunruhi-
gend genug, es hiitte nicht der gelegentlichen Unterstellungen und der wiederholten An-
prangerung der «historisch-kritischen Methode» als solcher bedurft; mit dieser lassen sich
auch andere Ergebnisse erzielen! Criisemann selbst sieht die Aktualitidt der Texte in vier
Punkten: Sie stellen eine Kausalitdt zwischen Reichtum und Armut her; sie fiihren den
Wohlhabenden die Gefihrdung ihrer eigenen Zukunft vor Augen; sie sehen soziales Fehl-
verhalten in politische Katastrophen miinden; sie halten politische und religiose Blindheit
fiir verwandte Phanomene. Alles nachdenkenswert — doch wiederum wére es nicht notig
gewesen, bei den «falschen Exegeten> eben solche Blindheit zu diagnostizieren.

Nr. 13: Die sogar Feinde tiberwindende Macht aus dem Mund von Siuglingen (Ps 8,3) ist
den Exegeten schon immer ein Ritsel gewesen. Die Septuaginta machte daraus ein Gottes-
lob, was seither vielfach aufgenommen und variiert wurde. Andere heben auf die Schwéche
von Kleinkindern ab, welche Gott in Starke verwandeln konne. Criisemann hat sich durch
eine Biologin und Mutter (sowie durch eigene Vatererfahrung) dazu fiithren lassen, an die
Unwiderstehlichkeit des Sduglingsweinens zu denken. Dieses bringt er dann in Verbindung
mit der kanaaniischen (Mutter-)Gottin Aschera, deren Name in der (syntaktisch unge-
wohnlich gebrauchten) Relativpartikel WX in Ps 8,2b konserviert sei. Freilich seien im
Psalm, wie er jetzt vorliegt, derlei Konnotationen zugunsten der Alleinwirksamkeit Jhwhs
vollkommen verwischt. (Doch wie konnte sich das alte Rudiment in den jungen Text ret-
ten? Wire es nicht einfacher, das erwahnte grammatische Problem, wie iiblich, textkritisch
zu losen?)

Nr. 16: Entgegen Jan Assmanns Rede von der «<mosaischen Unterscheidung> (monothei-
stische Religionen drangen immer auf die Unterscheidung von Wahr und Unwahr und re-
klamieren fiir sich selbst die Wahrheit), stellt Criisemann fest, die «leitende Unterschei-
dung» in der Mosegeschichte sei die «zwischen Freiheit und Unfreiheit». Wo es aber um
Freiheit geht, geniigt eine ideengeschichtliche Betrachtung nicht. Das Exodusmotiv hat
denn auch reale (Befreiungs-)Geschichte gemacht: von einem wie auch immer gearteten
historischen Ereignis in vorstaatlicher Zeit (Ex 15,21; Num 23,22) {iber seine Nutzung fiir
die Staatsideologie des Nordreichs (I Kon 12,28) wie fiir deren Kritik (Ex 32-34), dann,
nach dem Ubergang in den Siiden (Ex 22,20; Dt 24,18), als prigendes Element der deute-
ronomischen Theologie (Dt 7,6ff.; hier hitte es heissen sollen: «deuteronomistisch», und
dem wire auch Dt 17,16 zuzuordnen gewesen), weiter als eschatologische Idee (Jes 43,16-
21; Ex 20,32f.; Ez 37,12f.) und als Symbol jiidischen Lebens (Lev 22,32f.) und Glaubens (Ex
4,31;5,2;14,31). Den Abschluss bildet eine chassidische Erzéhlung vom befreienden Erzih-
len von Befreiungsgeschichten.

Nr. 22: Ausgangspunkt ist ein Diktum Bonhoeffers: «Wer zu schnell und zu direkt neu-
testamentlich sein und empfinden will, ist m.E. kein Christ». Der an sich sympathische Satz
erweist sich als zweischneidig, sofern er zwischen Altem und Neuem Testament doch eine
sachliche Grenze zieht. Schon die Entscheidung, die die Alte Kirche gegen Markion fiir das
Alte Testament traf, hatte eine Kehrseite in der «theologischen Disqualifikation des Juden-
tums». Der Sache nach geschieht Ahnliches bis heute (Beispiel: A.H.J. Gunneweg). Statt



Rezensionen 271

das NT (bzw. das Christliche) durch vermeintliche Gegensitze zum AT (bzw. Jiidischen)
definieren zu wollen, gilte es, das AT «wieder in die Rolle einzusetzen, die es fiir die neu-
testamentlichen Autoren» hatte: «die Schrift» zu sein, ohne die das iiber Christus zu Sagen-
de nicht zu sagen ist (was Criisemann in den Beitrdgen 23, 24 und 25 selber demonstriert).

Man sieht: Dieser Autor befasst sich mit relevanten Themen alttestamentlicher Exegese
und Theologie. Und er néhert sich ihnen in oft unkonventioneller, kreativer Weise. Dazu
schreibt er einen gut lesbaren Stil, der auch komplexe Sachverhalte verstdndlich erscheinen
ldsst. So ist dies eine wichtige und empfehlenswerte Textsammlung, aus der nicht nur Exe-
geten und Exegetinnen Nutzen ziehen konnen. In ihr ist eine Grundspannung zu beobach-
ten, die sich schon im Titel andeutet: Der Begriff Kanon signalisiert nicht nur ein Gliede-
rungsprinzip, sondern die Vorliebe des Verfassers fiir die synchrone Analyse des «kanoni-
schen» Endtextes gegeniiber historisch-kritisch erschlossenen Textvorstufen. Andererseits
verlangt das Interesse an Sozialgeschichte nach diachroner Tiefenschérfe bei der Textana-
lyse, da ja kaum nur die soziale Situation zur Entstehungszeit des Endtextes von Belang ist.
Die im Vorwort gebrauchte Formulierung, es gelte «die vorliegende Endgestalt biblischer
Texte historisch-sozialgeschichtlich zu interpretieren», iiberspielt die Spannung. Dabei ist
durchaus spannend zu sehen, wie der (kanontreue) Theologe und der (kritische) Sozialhi-
storiker Criisemann ihre Konflikte miteinander austragen.

Bedauerlicherweise hat sich der Riicken des Buches unter den Hidnden des Rezensenten
alsbald abgel6st; das sollte bei einem renommierten Verlag bzw. dessen Druckerei nicht
passieren.

Walter Dietrich, Bern

Kathrin Liess, Der Weg des Lebens. Psalm 16 und das Lebens- und Todesverstindnis der
Individualpsalmen (FAT II/5), J.C.B. Mohr-Siebeck: Tiibingen 2004. XI1+504 S. (karto-
niert), EUR 79.—, ISBN 3-16-148306-5.

Die Dissertation von Kathrin Liess ist im Kontext der «Tiibinger Psalmen-Schule» (Prof.
B. Janowski) entstanden. Diese zeichnet sich dadurch aus, dass sie mit sorgfiltiger Text-
und Kontextarbeit eine Ausschépfung des theologischen Ertrags verbindet. Die Studie von
Liess bietet eine monographische Erarbeitung von Psalm 16 und zeichnet diese ein in das
Lebens- und Todesversténdnis der Individualpsalmen. Dabei wird auch ein Vergleich zwi-
schen Ps 16 und 73 hergestellt.

Nach der Einleitung, in der die Forschungs- und Auslegungsgeschichte der Diesseits-
und Jenseitsinterpretationen des Todes- und Lebensverstéindnisses der Psalmeninterpreta-
tionen dargeboten wird (zu ergénzen wire: Ph. S. Johnston, Shades of Sheol. Death and Af-
terlife in the Old Testament, Leicester — Downers Grove IL 2002), enthélt die Arbeit sechs
Hauptteile.

Am Anfang stehen textkritische und grammatikalische Erérterungen zur Textkonstitu-
tion, die in einer Ubersetzung von Ps 16 resultieren. Nicht iiberraschend nehmen dabei die
strittigen Verse 2-4 einen grosseren Raum ein. Liess plddiert — m.E. zu Recht — dafiir, den
(von 4Q177 bestitigten) masoretischen Text (weithin) zu belassen und der etwas krypti-
schen Diktion der genannten Verse einen Sinn abzugewinnen. Nach ihr bestimmt die Re-
deeinleitung von 2a («ich sage [hiermit] zu JHWH>») die Verse 2-4 insgesamt, d.h. der Beter
legt ein dreifaches Bekenntnis vor Gott ab: Er bekennt sich zu JHWH, zu den Heiligen (ge-
meint sind die JHWH-Frommen) und - negativ — zur Ablehnung der Fremdgdtterei.

Das zweite Kapitel bietet poetologische, literarkritische und formgeschichtliche Analy-
sen des Psalms. Liess gelangt zu einer Gliederung in fiinf (ungleich grosse) Abschnitte (1 |
2-415-617-9110-11), die chiastisch arrangiert sind (ABCB’A’) und entsprechend das Zen-
trum (5f.) fokussieren. Sie hélt (gegen Hossfeld/Zenger) mit einleuchtender Begriindung
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an der Einheitlichkeit von Ps 16 fest, bestimmt diesen als «Vertrauenspsalm» und datiert
ihn aufgrund religionsgeschichtlicher Uberlegungen ins 5./4. Jh. v. Chr.

Den umfangmassig wie inhaltlich gewichtigsten Teil machen die motiv- und traditionsge-
schichtlichen Analysen aus. Umsichtig und prizise wird hier unter Beiziehung von alttesta-
mentlichen und altorientalischen Parallelaussagen und Motivvergleichen die Bedeutung
des Textes erarbeitet. In V. 2-4 steht JHWH als «Lebensgut» im Aussagezentrum des tem-
peltheologischen Hintergrunds. In V. 5-6 geht es um JHWH als «Lebensraum». Die Aus-
sagen der Landzuteilung werden als metaphorisierende Redeweise gedeutet, die JHWH
als dauerhafte Lebensgrundlage und -fiille bekennen. In V. 7-9 wird JHWH vertrauensvoll
als «Lebensbegleiter» bekannt und Schutz wie Bewahrung zum Ausdruck gebracht. Im
Blick auf die Frage, ob und inwiefern eine Jenseitsvorstellung in Ps 16 zum Tragen kommt,
sind die beiden Schlussverse (V. 10-11) von besonderer Relevanz. Liess fasst sie unter die
Rubrik: JHWH als «Lebensfiille» (die als Gottesnidhe im Heiligtum erfahrbar wird). Nach
Liess ist der Text «offen fiir die Hoffnung auf eine Bewahrung nicht nur vor dem <T'od mit-
ten im Lebens ..., sondern in gewisser Weise auch vor dem physischen Tod. Das bedeutet
fiir den Beter nicht, dass er nicht eines Tages sterben wird, aber er lebt in der Gewissheit,
dass der physische Tod nicht vorzeitig und plétzlich kommt» (223).

Im vierten Hauptkapitel wird mittels religions- und theologiegeschichtlicher Vergleiche
der Ort von Ps 16 hinsichtlich des damaligen Todesverstindnisses und der Lebenshoffnung
bestimmt. Ausgewertet werden dabei auch die Grabfunde von Hirbet el-Kom (inschriftli-
ches Rettungszeugnis mit [rechter] Hand Gottes als Ausdruck des Beistands) und Ketef
Hinnom (die Aussage: «denn bei dir ist Erlosung» kann im Grabkontext als Hoffnung auf
eine Errettung aus dem Tod verstanden werden). Die beiden Inschriften belegen, dass in
familidrer Frommigkeit bereits in vorexilischer Zeit Gott und die Toten nicht radikal ge-
trennt sind, sondern JHWH durchaus mit dem Tod bzw. den Toten in Beziehung gesetzt
werden konnte. Liess gelangt zu folgendem psalmentheologischen Entwicklungsmodell: 1.
In den (vorexilischen?) Klage- und Dankpsalmen geht es um eine punktuelle Rettungser-
fahrung aus dem ins Diesseits hereinragenden Todesbereich; 2. In Fortfiihrung davon geht
es im nachexilischen Ps 16 um eine dauerhafte Bewahrung vor dem Tod und eine bestéin-
dige Gottesgemeinschaft im diesseitigen Leben; 3. Ps 73, zeitlich nach Ps 16 einzuordnen,
geht noch einen Schritt weiter und bezeugt, dass die dauerhafte Gottesbeziehung auch iiber
den Tod hinaus Bestand hat.

Im fiinften Hauptteil wird die Stellung von Ps 16 innerhalb der Teilgruppe Ps 15-24 im
Blick auf neue Sinnrdume, die sich durch eine lectio continua ergeben, ausgewertet. Im
Vordergrund der Uberlegungen stehen dabei die Nachbarpsalmen 15 und 17 sowie der
Vertrauenspsalm 23 als Pendant zu Ps 16 innerhalb der chiastischen Anlage dieser Gruppe.

Schliesslich wird ein Blick auf die Rezeptionsgeschichte geworfen: Die LXX-Fassung des
Psalms mit ihrer Eschatologisierung (Hoffnung auf leibliche Auferstehung und jenseitiges
Leben) bildet ein wichtiges Zwischenglied und zugleich die Grundlage fiir die Aufnahme
des Psalms in der Apostelgeschichte. In der Pfingstpredigt des Petrus spielt der Psalm eine
wichtige Rolle im Argumentationsgang des Apostels (Apg 2,25-28 zitiert V. 8-11b). Dazu
nimmt Paulus in seiner Rede in Antiochien in Apg 13,35-37 den Halbvers 10b auf.

Den Schluss der Studie bildet eine Zusammenfassung. Beigegeben sind ein Literatur-
und Abbildungsverzeichnis sowie ein Stellenregister (in Auswahl) und ein Sachregister.

Die Studie von Kathrin Liess beeindruckt im Blick auf die griindliche und umsichtige
Texterfassung und Sinnausschopfung. Vorziiglich ist ihre Handhabung und Anwendung
der motiv- und traditionsgeschichtlichen Analyse. Sie leistet mit ihrer Studie einen wichti-
gen Beitrag zur Psalmenforschung, indem sie den bisher nicht hinreichend beachteten
Psalm 16 umfassend interpretiert und dabei zeigen kann, dass die tempel- und landtheolo-
gischen Grundlagen, die den Hintergrund der Bekenntnisaussagen des Beters bilden, in-
einandergreifen und damit auch auf die beiden Schlussverse — die allzuoft isoliert und auf
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die Jenseitsfrage fokussiert betrachtet werden — neues Licht werfen. Das zweite Verdienst
neben der neuen Fruchtbarmachung der beiden Grabfunde ist die Erarbeitung einer
psalmentheologischen Entwicklungslinie von den Bitten und Bezeugungen von punktuel-
len Rettungserfahrungen aus dem Todesbereich im diesseitigen Leben (Klage- und
Dankpsalmen) iiber die Bezeugung dauerhafter Gottesnahe und Bewahrung vor unzeiti-
gem Tod (Ps 16) bis hin zur Bezeugung der Gottverbundenheit iiber den Tod hinaus (Ps
73).

Trotz der vorsichtigen Abwégung bleiben dem Rezensenten im Blick auf das mit Datie-
rungen und entwicklungsgeschichtlichen Einschidtzungen verbundene evolutionidre Modell
Fragen offen, die die Verfasserin durch den Einbezug der Grabfunde z.T. selbst angestos-
sen hat. Abgesehen von einigen, bei Dissertationen iiblichen «Lingen» wire eine Einord-
nung der Fremdgotterei- Ablehnung (V. 4) und die Auswertung des Préskripts wiinschbar.
Als ungliicklich erachte ich den Umstand, dass Ubersetzungsdarstellung und analytische
Bestimmungen z.T. nicht kongruent sind (V. 1 in Ubersetzung ein Bikolon, in Analyse als
Monokolon bestimmt; V. 4 in Ubersetzung ein Trikolon, in Analyse: Monokolon + Biko-
lon; V. 9 in Ubersetzung ein Trikolon, in Analyse als Bikolon interpretiert).

Im Blick auf Todes- und Jenseitsvorstellungen in den Psalmen und dariiber hinaus wird
man an dieser wichtigen und sehr guten Arbeit in Zukunft nicht vorbeikommen. Es bleibt
am Schluss der Wunsch, dass der wesentliche Ertrag dieser umfangreichen Studie in einem
Aufsatz einer breiteren, auch kirchlichen Offentlichkeit zuginglich gemacht werden konn-
te.

Beat Weber, Linden

Mira Stare, Durch ihn leben. Die Lebensthematik in Joh 6 (NTA.NF 49), Miinster: Aschen-
dorff 2004. 366+VII S., EUR 58.—, CHF 98.—, ISBN 3-402-04797-7.

Vorliegendes Werk ist die iiberarbeitete Fassung der Doktorarbeit der Autorin, die 2002
von der Katholisch-Theologischen Fakultit der Universitidt Innsbruck angenommen wur-
de. Wie der Titel schon angibt, beschéftigt Stare sich mit dem johanneischen Leitmotiv (vgl.
die Tabelle auf S. 2) des Lebens im Rahmen der Speisungsgeschichte (Joh 6,1-15), des Gan-
ges Jesu auf dem See (Joh 6,16-21) und der Brotrede (Joh 6,22-71). Stare arbeitet mittels
einer historisch informierten synchronen Methode, die den Text in seinem (historischen)
kommunikativen Zusammenhang wahrnehmen und analysieren mochte (8-12).

Durch ihn leben ist aus fiinf Teilen aufgebaut: Die Einleitung (1-13) enthélt eine Einfiih-
rung in die Thematik; dann werden der Forschungstand referiert, die Arbeitsmethode und
der Aufbau der Arbeit verantwortet. In einem zweiten Kapitel stellt Stare die <Textwahr-
nehmung> vor, worunter die Stellung von Joh 6 im Johannesevangelium sowie die Gliede-
rung des gleichen Textes in Haupteile und <AuBerungseinheiten> verstanden wird (14-31).

In dem dritten (und Haupt-)Teil (32-260) findet, aufgrund der vorhergehenden metho-
dischen Uberlegungen, die eigentliche exegetische Arbeit statt. Stare bleibt hier dem kla-
ren Dreierschritt <Ubersetzung, Gliederung / Struktur, Auslegung> treu, nach dem noch
einzelne vertiefende Paragraphen folgen konnen (z.B. zu Joh 6,1-15 und II K6n 4,42-44.52-
54), wobei das Ganze stets mit einer Wiirdigung der Lebensthematik in dem jeweiligen Ab-
schnitt abgeschlossen wird. In dem vierten Teil der Arbeit (261-315) werden die Ergebnisse
beziiglich des {wn-Vokabulars in Joh 6 zusammengetragen und in dem Kontext des Span-
nungsbogens in Joh 6, von korperlicher Erndhrung bis zu Jesu Identitit als Speise und <Er-
ndhrung> von Worten des Geistes, reflektiert. In einem fiinften Kapitel (316-325) werden
die Schlussfolgerungen présentiert und ein theologischer Ausblick («Joh 6 ruft auch den
heutigen Leser zur Option fiir diese Beziehung [zu Jesus und dem Vater, pbs], Kommuni-
kation und Verbundenheit auf, zu seiner personlichen Entscheidung fiir das Leben «durch
ihn> - fiir das Brot Gottes», 325) geboten.
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Mit diesem Aufbau ist schon eine positive Seite der Arbeit genannt: Sie ist klar struktu-
riert und iiberschaubar aufgebaut. Noch wichtiger als das ist, dass die in der Einfiihrung ge-
nannten methodischen Vorhaben auch wirklich ausgefiihrt werden. Die Arbeit gewinnt
auch an Lesbarkeit durch den klaren Stil, in dem sie verfasst ist, sowie die grosse Anzahl
von Tabellen und Graphiken.

Die exegetischen Beobachtungen der Verfasserin sind im Grossen und Ganzen iiberzeu-
gend und bereicherend. Die Analysen sind griindlich und in den meisten Fallen einleuch-
tend. Die Autorin weiss iiberzeugend aufzuzeigen, wie gerade die Lebensthematik Joh 6 zu
einer literarischen Einheit zusammenbindet und zur narrativen Spannung in diesem Gan-
zen beitrdgt. Auch die mit dem Kapitel verbundene Parénese kommt zu ihrem Recht.

Zudem bewirkt der lebensgeschichtliche Hintergrund der Verfasserin (Erststudium in
Ljubljana), dass viel Sekundérliteratur in die Fussnoten eingeflossen ist, die ansonsten
nicht zum <Kanon> gehort, was sicher einen positiven Nebeneffekt der Gesamtarbeit aus-
macht.

Einige Fragen stellen sich in diesem Zusammenhang aber doch. Zum Beispiel bleibt die
Einordnung von Joh 6,16-21 in die Lebensthematik letztendlich schwierig, da dies nur auf
einer Meta-Ebene moglich ist. Miisste man hier dem traditionellen Charakter der Verbin-
dung dieser Perikope mit der wunderbaren Speisung nicht mehr Aufmerksamkeit schen-
ken? Zudem ist Joh 6 dem Gesamtwerk des Johannesevangeliums gegeniiber relativ iso-
liert, obwohl die Verfasserin gelegentlich intertextuelle Briicken schldgt zwischen Themen
in Joh 6 und den gleichen Themen im Gesamtwerk. Eine weitergehende Erortertung der
Bedeutung der Lebensthematik in Joh 6 im Rahmen des Gesamtkonzeptes der johannei-
schen Theologie wire wiinschenswert gewesen.

Insgesamt aber hat Stare fiir die Exegese des 6. Kapitels des vierten Evangeliums eine
wichtige Leistung erbracht, vor allem in synchroner und kommunikationstheoretischer
Hinsicht; mit ihrem Buch muss sich die Exegese des JohEv in der Zukunft auseinanderset-
zen.

Peter Ben Smit, Bern

Helmut Holzhey, Vilem Mudroch (Hg.), Grundriss der Geschichte der Philosophie, begriin-
det von Friedrich Ueberweg. Die Philosophie des 18. Jahrhunderts, Bd. 1: Grossbritan-
nien und Nordamerika, Niederlande, 2 Halbbande, Schwabe-Verlag: Basel 2004. XIII+
1328 S., EUR 175.—, CHF 250.—, ISBN 3-7965-1987-3.

Was sich in der Tradition von Friedrich Ueberweg bescheiden Grundriss der Geschichte
der Philosophie nennt, ist in Wahrheit das international wohl ambitionierteste und umfas-
sendste Projekt einer Gesamtdarstellung der Philosophiegeschichte, das nach Abschluss
mehr als dreissig Bande umfassen wird, die sich wiederum in zahlreiche Teilbinde aufglie-
dern. Uber Idee und Anlage des Werkes wurde anlisslich eines fritheren Bandes schon be-
richtet (ThZ 59/2 [2003], 178-179). Hier reicht es, vorauszuschicken, dass der neue Band,
mit dem die Beschreibung des 18. Jahrhunderts und damit der Aufkldrungsphilosophie er-
offnet wird, die vom bisher Erschienenen geweckten hohen Erwartungen voll erfiillt. 26 re-
nommierte Autoren garantieren fiir Qualitdt und Akkuratesse in der moglichst unpar-
teiischen Prisentation von Philosophen und Philosophien in ihren Lebens- und Wirkungs-
zusammenhingen.

Damit ist — abgesehen vom staunenswerten Detailierungsgrad — ein entscheidender Vor-
teil der hier praktizierten Philosophiegeschichtsschreibung im Vergleich zu anderen Philo-
sophiegeschichten angedeutet: ndmlich der Umstand, dass die einzelnen Philosophen und
Philosophien in ihren realgeschichtlichen Kontexten verortet werden, so dass nicht der fiir
Philosophiegeschichten typische Eindruck entsteht, Denken finde irgendwo im luftleeren
Raum statt. Philosophie steht, wie sich exemplarisch an dem jetzt veroffentlichten,
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Grossbritannien, Nordamerika und den Niederlanden gewidmeten Band zum 18. Jahrhun-
dert zeigt (es werden weitere iiber die Aufklarungsphilosophie in Frankreich [Bd. 2], Itali-
en, auf der Iberischen Halbinsel und in Lateinamerika [Bd. 3] sowie in Deutschland, Oster-
reich, in der Schweiz und in Nord- und Osteuropa [Bd. 4] folgen), in vielfaltigen Wechsel-
beziehungen zu philosophiefremden Sphéren. Die vom Grundriss geleistete, realgeschicht-
liche Kontextualisierung kommt nicht nur in den Lebensbeschreibungen zur Geltung, die
nach einer moglichst vollstdndigen Auflistung der (philosophisch relevanten) Primirlitera-
tur die Darstellung der einzelnen Autoren einleiten — eine Darstellung, die sich danach je-
weils auf die einzelnen Werke, die «Lehre» und die Wirkungsgeschichte konzentriert. Der
Band gibt vielmehr auch einen wertvollen Uberblick iiber die bildungsgeschichtlichen Vor-
aussetzungen, unter denen die Philosophien des 18. Jahrhunderts erst entstehen konnten.
So wird man eingehend iiber die britischen Universitidten und gelehrten Gesellschaften un-
terrichtet (John Gascoigne) oder erfahrt, unter welchen Bedingungen sich der Cartesianis-
mus und der Newtonianismus an den hoheren Bildungsanstalten der Niederlande etablier-
te (Henri A. Krop). Aber auch die unmittelbare politische Dimension philosophischer
Denkansitze namentlich in England, wo eine rege politische Publizistik entstand, wird
nicht ausgeklammert (Daniel Brithlmeier). Ein sehr instruktives Kapitel ist dem sich inten-
sivierenden Streit um Weltdeutungskompetenz zwischen christlicher Theologie und deisti-
scher Philosophie gewidmet (Henning Graf Reventlow), das aufzeigt, wie Philosophie in
der konkreten Auseinandersetzung mit der religiosen Tradition ein neues Selbstverstand-
nis entwickelte. Demgegeniiber entstand eine eigenstidndige Philosophie in Nordamerika
aus den Wurzeln eines sich selber transformiernden Puritanismus (Andrew J. Reck).

Das ungemein facettenreiche Bild von den Denkbewegungen im englischsprachigen und
im niederldndischen Raum verdankt sich iiberdies dem Umstand, dass auch in diesem
Band wiederum darauf verzichtet wurde, einseitig vor allem jene Autoren zu wiirdigen, die
in der gegenwirtigen philosophischen Diskussion noch eine wichtigere Rolle spielen (ne-
ben Anthony Ashley Cooper, Third Earl of Shaftesbury, und Bernard de Mandeville vor
allem George Berkeley, David Hume und Adam Smith). Oft erweisen sich bei genauerem
Hinsehen gerade die vermeintlich weniger bedeutenden Denkerpersonlichkeiten nicht nur
als in hohem Masse reprisentativ fiir ihre Zeit, sondern erscheinen als die eigentlichen phi-
losophischen Stichwortgeber. Wer den neuen «Ueberweg» als Wegweiser zu einer Reise
ins geistige 18. Jahrhundert nutzt, bewegt sich auf denkbar sicherem Grund und entdeckt
dennoch iiberall Unverhofftes und Uberraschendes. Leicht wird man dabei verschmerzen,
dass gelegentlich — etwa bei Henry St. John, Viscount Bolingbroke oder bei Jonathan Ed-
wards — relevante Sekundaérliteratur und aktuelle Forschungsdiskussionen unberiicksich-
tigt bleiben.

Andreas Urs Sommer, Greifswald

Angela Biichel Sladkovic, « Warten auf Gott». Simone Weil zwischen Rationalismus, Politik
und Mystik (Religion — Geschichte — Gesellschaft), LIT-Verlag: Miinster 2004. 352 S.,
EUR 24.90, ISBN 3-8258-6912-1.

Bei Angela Biichel Sladkovics Simone Weil Studie handelt es sich um eine Dissertation,
die 2002 am Lehrstuhl fiir (kath.) Fundamentaltheologie an der Theologischen Fakultit
der Universitét Freiburg i.Ue. eingereicht wurde. Die Autorin setzt sich das anspruchsvolle
Ziel, eine nicht-idealistische, theologische Lesart des Gesamtwerkes von Simone Weil zu
liefern, welche ihren Fokus in der Frage findet «Wie ist die Welt zu denken, damit Gerech-
tigkeit moglich wird?» Biichel Sladkovics Studie ist breit angelegt: Sie untersucht werkbio-
graphisch die Entwicklung von Weils Denken und geht dabei insbesondere auf deren poli-
tischen Schriften ein. Im zweiten Teil der Untersuchung wird der Begriff der Lektiire zum
wichtigen Instrument, mit dem die philosophische Position Weils systematisch rekonstru-
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iert wird. Weils Betonung der konkreten menschlichen Existenz weise ihr Vorrang vor
weltlosen Systemen zu, konstatiert Biichel Sladkovic. Im dritten Teil interpretiert Biichel
Sladkovic Weils Gott-Denken, ihre Verbindung von Mystik und Politik. Sie begreift Weils
religionsphilosophischen Entwurf als Negative Theologie, welche theologische Begriffe an
menschliche Praxis riickbindet und Allmachtszuschreibungen an Gott zugunsten der Beto-
nung des Nicht-Handelns und Wartens zuriickweist. M.E. ist die Autorin etwas wenig auf
den jiidischen Hintergrund bzw. das gespaltene Verhéltnis Weils zum jiidischen Glauben
eingegangen (vgl. dazu die Arbeiten von Maja Wicki-Vogt). Dies wiirde im Sinne einer dif-
ferenzierteren Lesart, welche auch theoretische Widerspriiche aufzuzeigen und produktiv
zu integrieren vermag, angebracht sein.

Deutlich wird die direkte, respektvolle und nie vereinnahmende Auseinandersetzung
mit der Philosophin Weil. Dies geht so weit, dass Biichel franzosische Texte nicht libersetzt,
da sie keine Interpretation vorwegnehmen méchte. Sehr schon zu lesen sind die Textpas-
sagen, welche Texte Weils im einzelnen interpretieren, insbesondere die behutsame Re-
konstruktion von Weils «Fabriktagebuch» unter dem Titel «Das Ungliick ist mir in den
Leib gefahren.»

«Warten auf Gott» ldsst Simone Weil als Frau in Erscheinung treten und macht deren
Vermittlung von Weiblichkeit und Denken zwischen den Zeilen zum Thema. Zudem bietet
die Studie eine politische Lesart Weils und beleuchtet die oft vergessene Seite von Passivi-
tit, Leiblichkeit und Frauenarbeit in Weils Denken. Mit diesen inhaltlichen Impulsen und
der Betonung der Art und Weise von Weils Denken und Schreiben, d.h. die Form von Un-
terbrechung zu wagen, den eigenen Gedanken in Frage stellen zu lassen und sein Gegenteil
zu erproben, liefert Biichel Sladkovics Studie wichtige Impulse zur produktiven Aufnahme
dieser wichtigen politischen und spirituellen Vordenkerin.

Regine Munz, Basel

Carl Leonhard Reinhold, Die hebrdischen Mysterien oder die dilteste religiose Freymaurerey.
Herausgegeben und kommentiert von Jan Assmann, Edition Mnemosyne: Neckarge-
miind 2001. 199 S., EUR 30.—, ISBN 3-934012-10-8.

Wer Assmanns Buch «Moses der Agypter» liest, stosst unweigerlich auf Reinhold und
muss zu seinem Bedauern erfahren, dass das Buch, das fiir Schiller und indirekt fiir Freud
so wichtig wurde, kaum noch aufzufinden sei. Aber es ist inzwischen in einem Neudruck
erschienen, damit leicht zugdnglich, aber an einem so entlegenen Ort, dass ich erst kiirzlich
darauf stiess und nach einer ziemlich faszinierten Lektiire dieses Buch allen Interessierten
zur Lektiire und auch zum Kauf empfehle.

Reinhold ist dem gebildeten Publikum vor allem als Kantianer der allerersten Stunde be-
kannt. Im aufschlussreichen Nachwort von Assmann erfahrt man iiberdies, dass er geweih-
ter Priester war und sich der Loge «Zur wahren Eintracht» in Wien anschloss, in der auch
Mozart verkehrte. Die Nahe seiner Schrift iiber die Mysterien zur dgyptischen Einwei-
hungssymbolik der Zauberflote wird erahnbar und vermutlich in einem Buche iiber die
Zauberflote, das Assmann vorbereitet, noch deutlicher werden. Reinholds Buch selber war
in vollige Vergessenheit geraten, nicht aber dessen Inhalt, weil Schiller ihn in seiner Schrift
«Die Sendung Moses» getreulich referiert. Darauf weist dieser auch selber hin, allerdings
nur mit dem verschliisselten Logennamen «Br.[uder] Decius», der auch auf dem faksimi-
lierten Titelblatt zu lesen ist.

Vom reichen Inhalt der Schrift seien hier nur einige zentrale Punkte erwihnt. Moderne
Leser, die vom neueren Antisemitismus sensibilisiert sind, werden vielleicht anfangs an den
Schilderungen des Sklavenvolkes der Hebréder Anstoss nehmen, das roher und ungebilde-
ter als alle anderen Volker der Erde gewesen sei. Ob aber dieser moralische Zustand
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Grund oder Folge des allgemeinen Judenhasses bildete, das ldsst Reinhold ausdriicklich of-
fen. Wie aber war es moglich, dass dieses Volk zum Tréger einer derart hochstehenden Re-
ligion werden konnte? Hier nun fiihrt Reinhold denjenigen Gedanken ein, der bis zu Ass-
mann in vielen Variationen «Gedéchtnisgeschichte» schreiben sollte: die Religion der Ju-
den ist die hochstehende Mysterienreligion der Agypter. Moses, der Befreier des jiidischen
Volkes, war laut der Stephanusrede in der Apostelgeschichte dgyptisch gebildet, ja, als Ad-
optivsohn der Tochter des Pharao in alle Mysterien eingeweiht. Fiir Reinhold sind diese
Erzdhlungen, denen wir heute einen unmittelbaren historischen Wert absprechen, im wort-
lichen Sinne wahr. Und es war dieser Hebrider Moses, der sein Volk retten wollte. Wie aber
war es moglich, das wilde Volk zu sammeln? Nur so, dass Moses ihm einen eigenen Schutz-
und Stammesgott gab, wie ihn alle anderen Volker hatten. Aber Moses wollte seine Stif-
tung nicht auf Trug griinden. Deshalb gab er seinem Volk den wahren Gott, den in Agypten
nur wenige Auserlesene anbeteten, den Allumfassenden, dessen Wesen nicht in einem Na-
men, sondern nur als namenloses letztes Dasein ausgedriickt werden kann. Der Mysterien-
gott der Agypter, den Klemens von Alexandrien Iao nennt, er ist es, der als Jehova den He-
brdern verkiindet wird. Er ist identisch mit der Bezeichnung, die Moses am Dornbusch
empfingt. Was bei den hochsten Eingeweihten der Agypter tiefste Einsicht war, das kann
allerdings bei den Hebrédern nur ein auf Gehorsam, auf Wundern und auf massiven Dro-
hungen beruhender Glaube sein, der immer wieder verlassen wird. Davon vor allem reden
die Propheten. Doch Moses benutzt noch ein anderes Mittel, um den Glauben an den wah-
ren Gott aufrecht zu erhalten. Es ist nicht der Verstand, sondern die Sinnlichkeit der Sym-
bole und Rituale — der Hieroglyphen, wie Reinhold sie nennt, die den Glauben nihren. Mo-
ses iibernimmt auch sie aus Agypten, und so ist die gesamte jiidische Ritualgesetzgebung
ein getreues Abbild der dgyptischen «kleinen Mysterien». Die grosse Kundgebung am Si-
nai, bei der sich das Volk reinigt und weiss kleidet, ist die Einweihung in die unteren Grade
des Geheimnisses.

Was aber sind die «grosseren Mysterien»? Urspriinglich waren sie die erniichternde Ein-
sicht, dass die gesamte Volksreligion der unteren Grade im strengsten Sinne «nichts» ist,
dass vielmehr Gott alles und dass iiberdies die menschliche Seele unsterblich ist. Erst spi-
ter, als diese Einsicht abhanden kam, dass das Geheimnis letztlich keines sei, wurde dieses
selber mystifiziert und zu vielfiltigem Betrug benutzt. Alle grossen Religionen sind fak-
tisch diesen Weg gegangen, und auch die Freimaurerlogen bilden keine Ausnahme. An sie
richtet Reinhold den Appell, sich radikal zur Aufklarung und damit zur Aufldsung des Ge-
heimnisses zu bekennen.

Assmann hat Schillers Schrift ebenfalls abgedruckt, so dass man sie leicht vergleichen
kann. Sprachlich gesehen ist sie eine grosse Dichtung, und in manchem gibt sie Reinholds
Gedanken noch prignanter wieder als dieser selber es vermochte. Der Nationalgott der Ju-
den ist identisch mit dem allumfassenden Gott der dgyptischen Mysterien. Dieser zentrale
Gedanke ist es auch, den Assmann als Paradox der jiidisch-christlichen Gedichtnisge-
schichte aufzeigt: der radikal intolerante, einzige Gott der «Mosaischen Unterscheidung»
ist letztlich identisch mit dem allumfassenden Gott der Agypter. Das Geheimnis dieses
Gottes wird aber von Schiller noch deutlicher erfasst. Der unbefugte Jiingling, der in dem
Gedicht von Schiller den Schleier vom Bilde in Sais wegzieht, sieht keinen Gott, sondern
er blickt ins Angesicht der Natur, das ihn in Gram erstarren lisst. Die Natur aber ist seit
Longinus und Burke Ursprung des «Erhabenen», des Erschreckend-Gewaltigen, ob dieses
nun religids oder profan gedeutet wird. Gott als der Erhabene, das ist ein Gedanke, der
schliesslich zu Rudolf Ottos Wiedergewinnung des Begriffes des «Heiligen» fiihrt. Zugleich
klingt aber auch Spinozas Gleichsetzung «deus sive natura» an. Mit der Auflésung des Ge-
heimnisses fillt die Unterscheidung von Theismus und Atheismus dahin. Es bleibt das un-
endliche «Wesen» hinter und in allem, allegorisch dargestellt als Isis, als die «Mutter Na-
tur».



278 Rezensionen

In Reinholds und Schillers Texten verdichtet sich ein zentrales Stiick der Geistesge-
schichte des 19. Jahrhunderts, das vor allem durch Assmann und seine Hinterfragung des
Monotheismus wieder in den Mittelpunkt des Interesses gertickt ist.

Hartmut Raguse, Basel

Karen Armstrong, Buddha, aus dem Englischen von Ulrich Enderwitz, Claassen Verlag:
Berlin 2004. 279 S. (kt.), EUR 12.—, ISBN 3-546-00256-3 (Originalausg.: Buddha, Viking:
NewYork 2001; Penguin Lives).

Uber das Leben des historischen Buddha ist so gut wie nichts historisch Gesichertes be-
kannt. Zeitgendssische Quellen gibt es nicht, fast alles ist legendér. Die ersten (kaum bio-
graphischen) Zeugnisse, die Ashoka-Inschriften und Felsenedikte, sind frithestens drei Ge-
nerationen nach dem Tod des Buddha verfasst worden. Eine eigentliche Buddhabiogra-
phie und damit das meiste, was wir mit dem Leben des Buddha in Verbindung bringen,
wurde erst ca. 300-500 Jahre nach seinem Tod aufgeschrieben. Der Palikanon, friihestens
hundert Jahre nach dem Tod des Buddha kompiliert, kennt allenfalls indirekte Ansétze ei-
ner Buddhabiographie. Erst circa achthundert bis tausend Jahre spéter, in den legendéiren
Lebensgeschichten, ist die heute verbreitete Buddhavita voll entwickelt. Die Lage ist so un-
sicher, dass lange sogar Zweifel dariiber bestanden, ob der Buddha iiberhaupt gelebt habe.

Dennoch entstehen immer wieder neue Biicher, die vom Leben des historischen Buddha
erzdhlen mochten. So auch die Darstellung der amerikanischen Religionswissenschaftlerin
Karen Armstrong, bekannt vor allem durch Abhandlungen iiber den Islam und Jerusalem.
Das Werk erschien 2001 in der Reihe Penguin Lives und wurde in den USA zu einem Best-
seller. Im Claassen Verlag erscheint es in der Reihe Biographische Passionen, zusammen
mit Lebensbeschreibungen von Mozart, Mann (Thomas) oder Mao.

Dabei kann Vf. natiirlich nichts Neues iiber das Leben des Buddha zusammentragen. In
Ermangelung von greifbaren Fakten ordnet sie daher die frithbuddhistische Lehre be-
stimmten wohlbekannten Stationen der legendiaren Buddhabiographie zu, ganz wie es die
meisten Einfithrungen in den Buddhismus vormachten. (Eine riihmliche Ausnahme bildet
Helwig Schmidt-Glintzers 2005 in der Reihe C.H.Beck Wissen erschienenes, weitaus zuver-
lassigeres Buch Der Buddhismus.) Diese «Aspekte des Lebenslaufs Gotamas» (18) erschei-
nen vertraut (V{. ist sich deren sogar «gewiss»: ebd.): sein Auszug aus dem Palast, die Suche
nach der Wahrheit, seine strenge Entsagung, die endlich erlangte Erleuchtung unter dem
Bodhi-Baum, die Verkiindung der Lehre, seine jahrzehntelange missionarische Wander-
schaft und schliesslich das Eingehen in das Nirwana. Auch Vf. hilt sich in ihren sechs Ka-
piteln an dieses wohlbekannte Muster. Auf das erste Kap. I («Entsagung») folgen «Die Su-
che», «Die Erleuchtung», die Lehre («<Dhamma»), «Missionarisches Wirken», die Erlosung
(«Parinibbana»).

Das schmuck- und photolose Buch liest sich leicht, ist aber voller Fehler und Ungenau-
igkeiten in der Sache, der Terminologie und den Literaturverweisen. Beispiele: das «élteste
erhalten gebliebene Pali-Manuskript» (15) ist nicht 500 Jahre alt, sondern stammt aus dem
5. Jahrhundert n.Chr.; es handelt sich um zwanzig Goldblitter, die 1926-27 in Burma ent-
deckt wurden (s. O. v. Hintiber, The Oldest Pali Manuscript, Mainz 1991). Brahmacariya
wird mit «heiliges Leben» iibersetzt (32), bedeutet aber eigentlich «Keuschheit, Askese»
(wortl. Wandel des brahman). Den «Hinduismus» (44) gab es noch nicht zur Zeit des Bud-
dha, allenfalls eine brahmanisch-vedische Religion, die nur bedingt als Vorldufer des Hin-
duismus gesehen werden kann. Formulierungen wie «Die Bevolkerung war in vier getrenn-
te Kasten eingeteilt» (49) oder «Die Brahmanen ... errangen die grofite Macht» (ebd.) sind
falsch, bestenfalls extrem vereinfachend, denn weder ist die Rede von Kasten korrekt (al-
lenfalls handelt es sich um Stidnde), noch erlangten die Brahmanen Macht, allenfalls rituelle
Macht. «Upanischad» leitet sich nicht von «apa-ni-sad (daneben sitzen)» (62), sondern von
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Sanskrit upa-ni-sad, vermutlich wortl. «sich zu jemandem (z.B. einem Lehrer) niederset-
zen» ab und bedeutet nicht «Geheimlehre», sondern das Wissen von den «Dependenzket-
ten» (Harry Falk) und spirituellen Identifikationen. «Sanydsin» (sic!) bedeutet nicht «Ab-
werfer» (65), sondern «Asket bzw. den, der alles von sich geworfen hat». Statt Mara (73)
lies Mara, statt Sakyamoni (147) lies Sakyamuni oder Sakiyamuni.

Storend ist auch, wenn die Autorin sich in das Fiihlen des Buddha und der Menschen sei-
ner Zeit hineinzuversetzen versucht. Erfiillte die «Aussicht, ein Leben nach dem anderen
fithren zu miissen» Gotama «wie die meisten Menschen in Nordindien» tatsichlich «mit
Furcht und Entsetzen» (40)? Erschien «vielen Menschen» tatsdchlich das Leben als leidvoll
(59)? Woher will Vf. das wissen.

Argerlich schliesslich sind weitere Miéngel: Ein Index fehlt ebenso wie Ausspracheregeln
des Pali. Das Buch endet mit dem Tod des Buddha. Die weitere Entwicklung des Buddhis-
mus, die viel mehr den Buddha zu einer mythisch-historischen Figur werden lisst, bleibt
ausgeklammert. Auch wird der frithe Buddhismus meist als eine Art meditativ-spirituelles
Yoga-System dargestellt, die philosophischen Lehren bleiben demgegeniiber unterbelich-
tet. Besonders die fiir den frithen Buddhismus zentrale Lehre vom Nicht-Selbst wird nicht
geniigend herausgearbeitet.

Trotz dieser offensichtlichen Méngel zeigt die Autorin in ihrer Einleitung ein Gespiir fiir
die richtigen Fragen: Ist eine Biographie tiber den Buddha buddhistisch? Fiihrt diese nicht
zu einer Betonung des Individualismus, den der Buddha gerade ablehnte? Ist der Buddha
nicht mehr Typus als Individuum? Ist die sogenannte Buddha-«Biographie» nicht viel zu
stereotyp, um das Leben eines einzelnen Menschen zu erfassen?

Zu Recht hilt Karen Armstrong denn auch fest: «<Eine Biographie aber, wie sie heutzu-
tage normalerweise geschrieben wird, kann das vorliegende Buch nicht sein; es kann nicht
herausfinden, was wirklich geschah, oder Umsténde aufdecken, die das Leben des Buddha
in einem neuen Licht erscheinen lassen — einfach deshalb nicht, weil sich in den Schriften
kein einziges Ereignis findet, von dem wir guten Gewissens sagen konnen, dass es historisch
verbiirgt ist.» (20)

In der Tat. Nicht einmal die Lebensdaten des Buddha konnen als einigermassen gesi-
chert gelten. Nach mehreren vom Géttinger Indologen Heinz Bechert (bei Armstrong:
«Berchant»!) initiierten Konferenzen zu dieser Frage glaubt man davon ausgehen zu kon-
nen, dass der Buddha zwischen 420 und 350 v.Chr. gestorben sei, aber selbst dariiber be-
steht noch lange keine Einigkeit. Nicht zu reden iiber die Frage, wie der Buddha eigentlich
geheissen haben mag. Ein Thema, das V{. iibergeht.

Trotz der wohl letztlich uniiberwindbaren Probleme hinsichtlich einer echten Buddha-
Biographie gibt es bislang kaum eine wirklich historisch-kritische Buddhaforschung ver-
gleichbar der historisch-kritischen Bibelforschung. Diese hat sich in einer fortdauernden
Auseinandersetzung darum bemiiht, das Gesicherte des Leben Jesu und seine eigenen
Worte aus den Uberlieferungen, vor allem den Evangelien, herauszufiltern und von den
Wundergeschichten zu trennen.

Entscheidend ist aber, was V1. nur andeutet, nicht aber radikal zu Ende denkt: Der Bud-
dhismus selbst brauchte nicht den historischen Buddha, er hat ihn von Anfang an seiner In-
dividualitat weitgehend beraubt und spiter mythisiert. Fiir ihn gab es bis in das 20. Jahr-
hundert hinein kaum ein Bediirfnis, den historischen Buddha von dem legendéren zu tren-
nen. Der Grund, den Buddha als historische Person iiberhaupt greifbar machen zu wollen,
liegt denn auch nicht im Buddhismus, sondern im westlichen Historismus und den indivi-
dualisierenden Ideen des 19. Jahrhunderts. Dieser Gedankenwelt gefiel es nicht, wie im
Buddhismus von mehreren einander identischen Buddhas auszugehen. In Hegels Dreitei-
lung der Religionen in Naturreligion, Religion der geistigen Individualitit und absoluter
Religion steht der Buddhismus, gekennzeichnet als «Religion des in sich Seins», denn auch
auf der zweiten, unvollstindigen Stufe.
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Das 19. Jahrhundert brauchte den einzelnen Menschen, seine Tat, seine Leistung, schon
der ethischen Konsequenzen wegen. Natiirlich gab fiir die Einordnung von fremden Reli-
gionen das Modell des Christentums mit Jesus als einmaligem Religionsstifter das Vorbild
ab. Das gekonnte, mutige, makellose Leben stand da zunehmend im Vordergrund, befreit
von lastigem theologischen Balast wie Siindenfall, Jungfrauengeburt, Auferstehung, Apo-
kalypse oder Reich Gottes. Und Orientalisten, die in dieser Gedankenwelt aufwuchsen,
trachteten zu beweisen, dass auch «ihre» Religion Entsprechendes aufzuweisen hat. So
konstruierte man sich den Buddha als Religionsstifter in einer dem Christentum analogen
Weise.

Dabei sind die Probleme, den historischen Jesus erfassen zu konnen, kaum geringer.
Auch die Evangelien wollen nicht historisch sein. Ihnen lag kaum etwas am irdischen Jesus,
um so mehr an dem kerygmatischen (verkiindeten) Gottessohn, an Kyrios. Der sogenannte
historische Jesus ist deutlich nachjesuanisch, im Grunde eine neuzeitliche Konstruktion,
nur aus jiidischen, urchristlichen, hellenistischen, gnostischen, katholischen, protestanti-
schen oder anders gefarbten Quellen herauslesbar.

Das Christentum brauchte den historischen Jesus ebensolange nicht wie der Buddhismus
den historischen Buddha. Aber das Christentum brauchte aus theologischen Griinden den
Menschen Jesus, den Mensch gewordenen Gott (vgl. zum Ganzen U. Luz u. A. Michaels,
Jesus oder Buddha, Miinchen 2003). Solange sich die Buddhismusforschung nicht radikal
zu der Einsicht bekennt, dass eine Buddhabiographie weder méglich noch nétig ist, werden
Biicher iiber das Leben des Buddha erscheinen, von dem wir so gut wie nichts wissen und
nach seinen Lehren wohl auch nicht wissen miissen.

(Teile dieser Rezension erschienen auch in der Frankfurter Allgemeinen Zeitung vom
17.1.2005.)

Axel Michaels, Heidelberg
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