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Die Schweizer Alpen in der neuzeitlichen
Religions- und Frommigkeitsgeschichte

Das Leben vieler Menschen im alpinen Raum' ist bis heute gekennzeich-
net von einem elementaren Existenzkampf und von einer allgegenwiértigen
Bedrohung durch Wetterumschwiinge, Hochwasser, Lawinen oder Bergstiir-
ze. Die Unwegsamkeit der Alpen liess einerseits die Volksreligiositét blithen
und auffallende Bergformationen zu Orten religitser Verehrung avancieren?,
so dass sich um ungeziihlte Berge Sagen und mythische Erziihlungen ranken.’
Die Furcht vor dem Berg und den dort wohnenden Gottern oder Ddmonen
provozierte andererseits Verbote, Berggipfel zu besteigen. Den von Angsten
und Traditionen getragenen «Aberglauben» iiberwand spétestens seit dem
16. Jahrhundert eine nicht mehr zu bremsende Entmythologisierung der Ber-
ge, die als alpine und naturwissenschaftliche Entdeckungs- und Eroberungs-
bewegung sowie schliesslich als tourististische Nutzbarmachung evident wur-
de.! Diese «schleichende Zerstérung eines Mythos»® hinderte aber nicht, die
Alpen bis weit ins 20. Jahrhundert hinein als religioses und nationales Symbol
zu verwenden.® Die Wahrnehmung und die nationalen Interessen dienende
identitdtsvergewissernde Inszenierung der Alpen trug héufig deutliche reli-
giose Beziige.” Die Landschaftsformationen der Alpen sowie ihre geologische
Gestaltung dienten iiberdies als Argumente im theologischen Diskurs und
bildeten spezifische Formen von Frommigkeit und Religion aus.

Anhand von vier Beispielen werden im Folgenden ausgewéhlte Aspekte
des Themas «Die Schweizer Alpen in der neuzeitlichen Religions- und From-
migkeitsgeschichte» erortert. Im ersten Teil widme ich mich dem Aufbruch in
die Berge und der sich damit verbundenen wandelnden Wahrnehmungsweise

! Siehe dazu Histoire et Civilisations des Alpes, 2 Bde., hg. von P. Guichonnet, Tou-
louse/Lausanne 1980.

> Beispiele nennt: Handworterbuch des deutschen Aberglaubens, hg. von H.
Biichthold-Stiubli, Bd. 1, Berlin/New York #2000, 307-310; 1043-1083.

* A. Schmidt, Die Alpen - schleichende Zerstoérung eines Mythos, Ziirich 1990, 25-45.
Zur alpinen Mentalitdt im Mittelalter siche A. Borst, Alpine Mentalitdt und europdischer
Horizont im Mittelalter, Schriften des Vereins fiir Geschichte des Bodensees und seiner
Umgebung 92 (1974), 1-46.

4 H. Dirlinger, Bergbilder. Die Wahrnehmung alpiner Wildnis am Beispiel der engli-
schen Gesellschaft 1700-1850, Frankfurt am Main/Berlin/Bern [u.a.] 2000, 243-259.

> So der Titel des Buches von Schmidt, Alpen.

6 Zur Idealisierung der Schweiz im Ausland siehe paradigmatisch U. Hammer, Vom
Alpenidyll zum modernen Musterstaat. Der Mythos der Schweiz als «Alpine Sister Repu-
blic» in den USA des 19. Jahrhunderts, Basel/Frankfurt am Main 1995.

” G.P. Marchal, Das «Schweizeralpenland»: eine imagologische Bastelei, in: G.P. Mar-
chal und Aram Mattioli (Hg.), Erfundene Schweiz. Konstruktionen nationaler Identitét,
Ziirich 1992, 37-49.
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der Alpen im 16. Jahrhundert. Im zweiten Teil frage ich nach den Zusammen-
héngen von Geographie, Paliontologie und Theologie in der zweiten Hilfte
des 17. und des frithen 18. Jahrhunderts, bevor ich mich der religiosen und na-
tionalen Symbolisierung der Alpen in der Aufkldrung zuwende, die massge-
blich zur Ausbildung des schweizerischen Nationalbewusstseins beitragen
hat. Abschliessend stelle ich exemplarisch den Kontext von Alpen und Reli-
gion anhand einer Naturkatastrophe aus dem Jahr 1806 vor.

1. Die Entdeckung und Entmythologisierung der Alpen

Der italienische Humanist und Geistliche Francesco Petrarca (1304-1374)®
bestieg am 26. April 1336 den 1900 Meter hohen siidfranzésischen Mont Ven-
toux. Diese Bergbesteigung’ ist weniger fiir die alpinistische als fiir die gei-
stesgeschichtliche Entwicklung von Bedeutung, denn mit ihr stehen wir an
der Schwelle eines neuen Welt- und Naturbewusstseins, einer bisher unge-
kannten Weltergriffenheit, die mittel- und ldngerfristig auch die religiose In-
terpretation der Alpen beeinflussen und préigen sollte. Petrarcas édsthetische
Landschaftserfahrung verbindet Kontemplation mit Asthetik und markiert
einen Perspektivenwechsel: Er iiberwindet die antike und mittelalterliche
Scheu, die Welt von oben zu betrachten und erweitert die Perspektive des
contemplator caeli. Petrarca blieb aber nicht bei der Betrachtung der Berge
und der Landschaft stehen, sondern er wendet die aus der Wissbegier resul-
tierende Erfahrung unter dem Einfluss der Lektiire Augustins ins Religitse:
Er vergleicht den Bergsaufstieg mit dem Eingehen ins ewige Leben. Aus der
Betrachtung des Naturraumes erwéchst bei ihm die Versenkung in das Selbst,
die Hinwendung zur Seele. Damit wird Petrarca zu einem Exempel fiir eine
durch die Bergerfahrung ausgeloste oder intensivierte Religiositit. Dieser
Perspektivenwechsel ldutet fiir manche Historiker das Ende des Mittelalters
und den Beginn der Neuzeit ein.'’

Mit der eben genannten Weltergriffenheit gingen in der Folgezeit Wunsch
und Wille einher, unbekanntes alpines Terrain zu erkunden. Dieses Begehren
konnte allerdings mit obrigkeitlichen Verboten kollidieren. Fiinf Jahrzehnte
nach Petrarcas Besteigung des Ventoux wanderten 1387 sechs Luzerner
Geistliche zu dem vier Kilometer westlich des Pilatusgipfels liegenden Pila-

8 K. Steinmann (Ubers.), Die Besteigung des Mont Ventoux (Lateinisch/Deutsch),
Stuttgart 1995. Zur Person sieche A. Sottili, Francesco Petrarca (1304-1374), TRE 26
(1996), 255-260; G. Hoffmeister, Petrarca, Stuttgart/Weimar 1997; Petrarca, hg. von A.
Buck, Darmstadt 1976, darin vor allem G. Billanovich, Petrarca und der Ventoux (1966),
444-463; M. Ariani, Petrarca, Rom 1999,

? Der Streit {iber die Faktizitit dieser Bergbesteigung kann in meinem thematischen
Kontext ausser Acht gelassen werden; siche dazu Hoffmeister, 41f1.

10 Steinmann, Petrarca, 40; Schmidt, Alpen, 30f.
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tussee. Die Expedition gelang, doch wurden die kletterfreudigen Kleriker bei
ihrer Riickkehr verhaftet und spéter ausgewiesen. Was gab Anlass zu dieser
Massnahme?

Der aus Ziirich stammende Monch Nikolaus Bruder und seine fiinf Be-
gleiter!! hatten das offiziell religios begriindete Verbot, den Pilatussee aufzu-
suchen, missachtet und mussten nun dafiir biissen. Warum aber war der Zu-
tritt zum See verboten? Um den Luzerner Hausberg Pilatus und seinen Berg-
see rankten sich zahlreiche Legenden, die versuchten, den Charakter des Pi-
latus als sogenannten Wetterberg zu erkldren.'” Eine der bekanntesten
Sagen, die dem Berg, der zunichst fractus mons oder Frankmont hiess, den
Namen gab, ist die Sage um Pontius Pilatus.”” Der aus den neutestamentli-
chen Evangelien bekannte rémische Landpfleger in Judéda, Pontius Pilatus,
spielt in dieser Erzdahlung die Hauptrolle. Die Geschichte geht folgendermas-
sen: Nachdem Pontius Pilatus von Kaiser Tiberius nach Rom zuriickgerufen
und dort gefangen gesetzt worden war, nahm sich der verzweifelte Pontius
das Leben. Er wurde in den Tiber geworfen, wo alsbald iiber dem Wasser ein
Gewitter losbrach, das verheerende Folgen anrichtete. Die Romer nahmen
daraufhin den Leichnam aus dem Tiber, brachten ihn ausser Landes nach
Frankreich, um ihn dort in die Rhone zu werfen. Doch dort folgten ebenfalls
schwere Unwetter, die sogleich mit dem toten Rémer in Verbindung gebracht
wurden. Auch bei seiner nichsten Station in Lausanne geschah das gleiche.
Darum beschloss man, den Leichnam in das wilde Gebiet des Frakmont bei
Kriens zu bringen. An dem weltabgeschiedenen Ort auf der Oberalp wurde
er schliesslich in einen kleinen diisteren See geworfen. Doch auch hier gab er
keine Ruhe. Pontius Pilatus regte Wasser und Winde, so dass es im Tal zu
Uberschwemmungen kam. Die Sage erzdhlt weiter, Pontius Pilatus sei als
scheussliches Ungeheuer auf den Hohen herumgefahren. Ruhe habe er erst
gegeben, als es einem Spanier gelungen sei, ihn durch Beschworungsformeln
in den See zuriickzubannen. Als Gegenleistung durfte Pontius Pilatus alljdhr-
lich an Karfreitag mitten auf dem See seinen Pritorstuhl aufrichten. Anson-
sten blieb er ruhig in dem kleinen Bergsee, so lange man ihn nicht storte. Dar-
um verbot die Obrigkeit, etwas in den See zu werfen oder dort laut zu spre-
chen. Wurde es schwarz am Pilatus oder brachen Unwetter los, so interpre-
tierte man dies als Ruhestérung des im See gebannten Pontius Pilatus.
Deshalb also wurden die sechs Geistlichen, die zum See gestiegen waren, ver-
haftet. Man befiirchtete, sie hitten die Ruhe von Pontius Pilatus gestort und
damit Unwetter provoziert.

1 PX. Weber, Der Kanton Luzern vom eidgendssischen Bund bis zum Ende des 15.
Jahrhunderts, in: Geschichte des Kantons Luzern von der Urzeit bis zum Jahr 1500,
Luzern 1932, 732.

12 H. Pfister, Pilatus. Sagen und Geschichten, Luzern *1991.

3 Pfister, Sagen, 9-12.
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Das Beispiel des Pilatus illustriert, wie in voraufklédrerischer Zeit Religion,
Volksglauben'® und obrigkeitliche Massnahmen ineinander griffen. Oder an-
ders formuliert: Eine wichtige Figur der biblischen Passionshistorie und damit
der christlichen Religionsgeschichte wird zur Erkldrung klimatischer Phéno-
mene im Alpenraum angesiedelt. Jene die Bevolkerung bedrohenden und be-
angstigenden Naturkatastrophen mussten — so die 6ffentliche Meinung — eine
schwerwiegende Ursache haben. Der Kausalzusammenhang wurde auf der
Basis einer christlich geprigten Volksfrommigkeit, die durch lokale volksre-
ligiose Traditionen angereichert war, hergestellt. Fiir verheerende klimati-
sche Auswirkungen konnte allerdings nur eine negativ konnotierte Person —
wie Pontius Pilatus — in Frage kommen.

Doch ist damit nur ein interpretatorischer Aspekt genannt. Die obrigkeit-
lichen Verbote miissen desgleichen im Kontext der Christianisierung der
Schweiz und der mit ihr einhergehenden Eliminierung vorchristlicher religio-
ser Kulte interpretiert werden. Denn die Bestimmung des Pilatus als Wetter-
berg bedeutet, dass man ihm eine weissagende Aufgabe zugemessen hatte.
Das wiederum spricht fir seine vorchristliche Heiligkeit im Kontext kelti-
scher Religion, in welcher der See eine wichtige Funktion eingenommen hat-
te. Darum wollten die obrigkeitlichen Verbote vordergriindig die Gefahr ei-
ner Uberschwemmung bannen, zielten aber auf altes, vorchristliches Brauch-
tum, das unterbunden werden sollte.

Im 16. Jahrhundert kam es schliesslich zur Entmythologisierung des Pila-
tusberges und seines Sees.'> Zunichst erhielten der St. Galler Humanist, Re-
formator und Biirgermeister, Johannes von Watt, genannt Vadian (1484-
1551)¢, der sehr gut iiber Petrarcas Leben und Werk unterrichtet war, und
der Ziircher Sprach- und Naturhistoriker Konrad Gessner (1516-1565)"7 die
Erlaubnis, den Berg zum Zwecke der Erforschung zu besteigen. Spéter begab
sich auch der Luzerner Stadtpfarrer Johannes Miiller (um 1549-1604)'® im
Jahr 1585 mit zahlreichen Mitwanderern zum Pilatus-See, warf Steine in den
See und liess die Leute hinein waten. Sturm und Gewitter blieben aus. Die

14 Ich vermeide den problematischen Begriff «Aberglauben»; siche dazu B. Gladigow,
Aberglaube, in: HreG 1, 1988, 387f. Gemeint sind religiose Praktiken und Vorstellungen,
anhand derer das Unbekannte, das Bedrohliche und Bose abgewehrt werden kénnen.

15 Schmidt, Alpen, 108-111.

16 7ur Person siche W. Nif, Vadian und seine Stadt St. Gallen, St. Gallen 1944-1957; P.
Schiffer, Joachim von Watt, in: Literatur-Lexikon, hg. von W. Killy, Bd. 12, Giitersloh/
Miinchen 1992, 151f.

7 U. Leu, Conrad Gessner als Theologe, Bern/Frankfurt a.M. [u.a.]1990.

18 7Zur Person siehe Helvetia Sacra, Abt. 1, Bd. 2: Erzbistiimer und Bistiimer I1, 2. Teil,
Basel/Frankfurt a.M. 1993, 698.
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Empirie und die Aufklidrung der Jesuiten auf der Kanzel" siegten iiber die als

«Aberglauben» disqualifizierten Vorstellungen, der Luzerner Rat hob die
Verbote den Berg betreffend auf” und liess den See 1594 abgraben. Dieser
friihneuzeitlichen Entmythologisierung und Entzauberung der Berge folgte
eine intensive naturkundliche Erforschung des Alpenraums. Als Markstein in
der frithneuzeitlichen alpinen Literatur ist hier das Werk «De Alpibus Com-
mentarius» des Ziircher Theologen Josias Simler (1530-1576) aus dem Jahr
1574 zu nennen.?! Im Zuge dieser naturkundlichen Erforschung der Alpen,
wurde auch nach Zweck und Herkommen der Alpen gefragt.

2. Naturkunde und Religion — oder: Wie kommen die Alpen in die Schweiz?

Die Antworten auf diese Frage aus dem spiten 17. und dem 18. Jahrhun-
dert bemiihten sich, Natur und biblische Offenbarung rational zu verkniipfen.
Die Betrachtung und das Erleben der Berge war kein bloss methodisch re-
flektiertes rationales, sondern immer auch ein existentiell emotionales, eine
Mischung aus «Schrecken, Entsetzen, Grauen, Verlockung und Erhaben-
heit».?? Die Schweiz wurde beispielsweise in der «Genauen und vollstindigen
Staats- und Erd-Beschreibung der ganzen Helvetischen EidgenoBschaft»?
vom dem Geographen und Historiker Johann Conrad Fisi (1727-1790) als
eine lange Reihe von Bergen beschrieben, «auf welchen in gar vielen Gegen-
den noch hohere Berge stehen; nicht selten findet man iiber diesen zweyten
Satz von Bergen noch einen dritten, auf welchem dann erst die unersteigli-

19°S. Griiter, Geschichte des Kantons Luzern im 16. und 17. Jahrhundert, Luzern 1945,
527.

20 Siehe dazu, Griiter, Geschichte, 527. Ferner PX. Weber, Der Pilatus und seine
Geschichte, Luzern 1913, 261.

1 Josias Simler, De Alpibus Commentarius. Die Alpen, hg. von A. Steinitzer, Miin-
chen 1931. «Simler schuf in dem <«Commentarius> als erster eine nach den damaligen
Kenntnissen erschopfende topographische Darstellung der Alpen, der Rolle, die sie in der
Geschichte spielten, der ehemaligen Bevolkerung, der Gefahren einschlieBlich touristi-
scher Ratschldge, der besonderen meteorologischen Verhiltnisse, der Hydrographie, Kri-
stallographie und der alpinen Fauna und Flora, also gleichsam eine alpine Enzyklopédie;
insbesondere ist die strenge Einteilung der Alpen fiir spitere Arbeiten auf diesem Gebiet
vorbildlich geworden.» (Einleitung, XIV). Dabei stiitzte er sich vor allem auf antike und
humanistische Autoren. Seine Darstellung blieb bis zum Ende des 18. Jahrhunderts das
alpine Standardwerk (XXXII). Alter als Simlers Werk war allein dasjenige von dem
Humanisten und Dekan des Klosters Einsiedeln Albrecht von Bonstetten (ca. 1442-1504),
welches 1479 unter dem Titel «Superioris Germaniae Confoederatonis descriptio» erschie-
nen war; sieche A. von Bonstetten, Briefe und ausgewéhlte Schriften, hg. von A. Biichi,
Basel 1893, 219-267.

22 Schmidt, Alpen, 48.

¥ Ziirich 1768.
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chen Felsenjoche, als die obersten Gipfel der Berge, folgen.»** Andere sahen
die Schweiz bloss als einen einzigen Berg mit unzédhligen Hiigeln an. Deutlich
wird aber in den meisten Beschreibungen, dass in den Bergen die «Einheit-
lichkeit, die Harmonie» vermisst wurde. Der Publizist, Theologe und Profes-
sor an der Kunstschule in Ziirich, Leonhard Meister (1741-1811)%, driickt
dieses Defizit in einem schonen Bild aus: «Mit der einen Hand pfliickt man
die Friichte Italiens, mit der andern die magern Kriuter Gronlands».?® Dieser
Eindruck der Konfusion liess Geologen, Paldontologen und auch Theologen
nach ihren Urspriingen suchen. Der anglikanische Theologe Thomas Bur-
net”’ (1635/36-1715) vertrat nach einer geradezu traumatisierenden Reise
durch die Alpen® in seinem Werk, das zunichst 1681 lateinisch als «Telluris
Theoria Sacra», in Englisch als «Sacred Theory of the Earth» (1684-1689) und
1698 auch in deutscher Ubersetzung erschien”, die auf cartesianischen Vor-
gaben beruhende kosmogonische Hypothese, die heutige Welt resultiere — als
Strafe fiir den menschlichen Siindenfall — aus der Zerstérung einer fritheren.
In der von ihm angenommen ersten, geordneten und schonen Welt habe es
keine Berge gegeben.”® Diese seien vielmehr, nachdem die erste Welt zusam-
mengebrochen war, aus den Ruinen der alten, zerbrochenen Welt entstan-
den. Burnet 16ste eine heftige Debatte iiber zwei gegensétzliche Naturauffas-
sungen aus, die sich mit den Begriffen natura lapsa und oeconomia naturae
beschreiben lassen.?!

Damit zusammen hing die Frage nach dem Ursprung der Berge, an der
sich ebenfalls die Geister schieden. Burnet gehdrte mit seiner Meinung einer
Minderheit an, da um 1700 die sogenannte diluvianische Theorie dominierte,

4 Zitiert bei Schmidt, Alpen, 48.

2 HBLS V, 71.

26 Zitiert bei Schmidt, Alpen, 49.

7 Siehe dazu R. Vermij, The Flood and the Scientific Revolution: Thomas Burnet's
System of Natural Providence, in: Interpretations of the Flood, ed. by F.G. Martinez and
G.P. Luttikhuizen, Leiden/Boston/Kéln 1998, 150-166. Ferner N. Cohn, Noah's Flood. The
Genesis Story in Western Thought, New Haven/London 1996, 49-57. Eine knappe Zusam-
menfassung von Burnets Lehren bietet A.K. von Zittel, Geschichte der Geologie und
Paldontologie bis Ende des 19. Jahrhunderts, Miinchen/Leipzig 1899, 38.

% Vermij, Flood, 152.

2 T. Burnet, Theoria Sacra Telluris d.i. Heiliger Entwurff oder Biblische Betrachtung
Des Erdreichs / begreiffende / Nebends dem Ursprung / die allgemeine Enderungen / wel-
che unser Erd=Kreis einseits allschon ausgestanden / und anderseits noch auszustehen hat,
Hamburg 1698.

% Siehe dazu M.H. Nicolson, Mountain Gloom and Mountain Glory: The Develop-
ment of Aesthetics of the Infinite, New York 1959.

31 «Diese beiden idealtypischen Gedankenfiguren sind einander diametral entgegen-
gesetzt und bilden zugleich eine historische Sukzession, d.h., sie waren in aufeinander fol-
genden Phasen dominant»; so R.P. Sieferle, Die Krise der menschlichen Natur. Zur
Geschichte eines Konzepts, Frankfurt am Main 1989, 14.
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wie sie etwa von dem anglikanischen Theologen Gilbert Burnet (1643-1715)

und dem Ziircher Mediziner, Naturforscher und Universalgelehrten Johann
Jakob Scheuchzer (1672-1733)* vertreten wurde. Scheuchzer, der ein teleo-
logisches und harmonisches Naturverstdndnis im Sinne des Denkmodells der
oeconomia naturae vertrat, wandte sich mit der Diluvialthese gegen Thomas
Burnet sowie dessen Differenzierung von vor- und nachsintflutlicher Welt
und verwarf mit Verweis auf die Fossilien die Vorstellung einer natura lapsa.
Der Sintflut*, die er auf die Zeit um 2100 v.Chr. datierte®, versuchte
Scheuchzer sowohl in biblisch-theologischer wie in naturwissenschaftlicher
Hinsicht gerecht zu werden, darum sieht er — anders als Burnet — am Ende der
Sintflut den antediluvianischen Zustand wieder weitgehend hergestellt.*
Scheuchzer, der zu den bedeutendsten Vertretern der Sintfluttheorie zdhl-
te’’ und als erster in umfassender Weise die Natur Helvetiens zum Objekt sei-
ner Forschung machte®, hatte seine Anschauungen durch die Rezeption des
Werkes des englischen Geologen und Physikers John Woodward (1645-

32 Zur Person sieche H.R. Guggisberg, Gilbert Burnet (1643-1715), TRE 7 (1981), 428f.

33 H. Fischer, Johann Jakob Scheuchzer (2. August 1672 - 23. Juni 1733). Naturfor-
scher und Arzt, Ziirich 1973.

* Die Sintflut zdhlte auch zum mittelalterlichen geologischen Gedankengut. Siehe
dazu die knappen Bemerkungen bei H. Hélder, Geologie und Paldonthologie in Texten
und ihrer Geschichte, Freiburg i.B./Miinchen 1960, 130f.

35 1.J. Scheuchzer, Beschreibung der Natur=Geschichten Des Schweizerlands, Erster
Theil, Ziirich 1706, Nr. 23, 15. Juli 1705, 89. Die relative zeitliche Nihe der Sintflut war ein
seit dem Mittelalter weit verbreiteter Gedanke. Hans von Waltheym erklirt in seiner «Pil-
gerfahrt» aus dem Jahr 1474: «Zcurch ist alzo eyne alde stat, das sie vor der sintfluet
gebiliwit gewest ist, vnd sie vortarp ouch vff die zcyt. [...] In der gemeynen sintfliith, do alle
werlt vortarp vnd ertrangk, das nymant lebende bleip wan Noe vnd syn wip vnd syne sone
dry mit iren dren wibern, Sem, Cam vnd Japhed, das waren achte menschin, alzo ni
Zcurch vortrap vnde die menschin ertriincken, do blebin die gemiirten husere stende, vnd
noch der sintfliiet, do sich die werlt weddir gemerdt hatte, alzo funden sich lute weddir dor
hyn vnd buweten die stad widder etc»; F.E. Welti (Hg.), Die Pilgerfahrt des Hans von Wal-
theym im Jahre 1474, Bern 1925, 80f. Den Hinweis verdanke ich Frau Dr. Ilse Haari-
Oberg, Basel.

36 Zur Frage nach dem Ubel in der Welt im naturteleologischen Modell siehe Sieferle,
Krise, 27: Was als Disharmonie der Schopfung wahrgenommen wird, ist auf die bloss par-
tikulare Wahrnehmung des Ganzen der an sich harmonischen Schopfung zuriickzufiihren.

3 In seinem Werk «Kupfer=Bibel / In welcher Die Physica Sacra Oder Geheiligte
Natur=Wissenschafft Derer In Heil. Schrifft vorkommenden Natiirlichen Sachen / Deut-
lich erklidrt und bewihrt», Bd. 1, Augsburg/Ulm 1731, 57-73, handelt Scheuchzer im Kapi-
tel iiber die «Siindflut» ausfiihrlich iiber die ganze Versteinerungskunde und bietet
zahlreiche Abbildungen. Zu Scheuchzers Sintfluttheorie siche M. Kempe, Die Sintflut-
theorie von Johann Jakob Scheuchzer. Zur Entstehung des modernen Weltbildes und
Naturverstandnisses, ZfG 44 (1996) 485-501.

3 Fischer, Scheuchzer, 31.
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1722)*° und in Auseinandersetzung mit Burnets «Sacred Theory»* entwik-
kelt. Zunichst war er davon ausgegangen, dass Fossilien durch physikalisch-
chemische Prozesse ohne Beteiligung von Organismen entstiinden. Wood-
ward deutete in seinem «Essay toward a natural history of the earth» (1695)*,
das Scheuchzer 1704 in lateinischer Ubersetzung publiziert hatte, die Fossili-
en als Uberreste von Lebewesen einer vielfach gegliederten und in der Sint-
flut iiberfluteten Erde mit Télern, Bergen, Fliissen und Seen. Die Sintflut, das
Diluvium, wird von Woodward als supranatural begriindete Geschichtstatsa-
che interpretiert.*? Scheuchzer verwirft an Woodward ankniipfend die Ideen,
die Berge konnten durch Erdbeben oder durch gottliches Graben entstanden
sein. *

Scheuchzers Bemiihungen galten unverkennbar dem Nachweis der Au-
thentizitdt der biblischen Berichte. Zu diesem Zwecke formulierte er — wie
auch Thomas Burnet und John Woodward — eine in den Zusammenhang der
Physikotheologie* gehorende sperzifizierte Lithotheologie, in der Fossilien
und einzelne geologische Sachverhalte beschrieben und in das theologische
Weltbild der Zeit eingeordnet werden. Die Physikotheologie bemiihte sich,
als eine praktische Theologie der Natur im 17. und 18. Jahrhundert unter
Riickgriff auf die neuesten naturwissenschaftlichen Erkenntnisse in den
Strukturen und Prozessen der Natur Eigenschaften Gottes zu erkennen und
zu beschreiben. Somit wurden einerseits die geologischen Beobachtungen
theoretisch begriindet und andererseits die theoretischen Aussagen besté-
tigt.*®

Scheuchzers Ausserungen finden sich vor allem in der Wochenschrift
«Seltsamer Naturgeschichten Des Schweizer=Lands Wochentliche Erzeh-

3 Zur Person siehe Dictionary of National Biography, ed. by S. Lee, Bd. LXII, Lon-
don 1900, 423-425; ferner Fischer, Scheuchzer, 49-53; Zittel, Geschichte, 38-40.

4" Zu seiner Auseinandersetzung mit Thomas Burnets Vorstellungen und anderen
siehe Scheuchzer; Beschreibung, Nr. 46, 16. November 1707, Ziirich 1708, 182-196.

41 7u Woodward siehe Cohn, Noah's Flood, 79-86.

2 Siehe dazu M. Rudwick, The Meaning of Fossils. Episodes in the History of Paleon-
tology, New York %1976, 82-84.

# Fischer, Scheuchzer, 48-71. Siehe dazu auch R. Rappaport, When Geologists were
Historians, 1665-1750, Ithaca/London 1997, 136-234.

¥ Zum Begriff siehe U. Krolzik, Physikotheologie, in: TRE 26 (1996), 590-596.

¥ Otfried Wagenbreth, Geschichte der Geologie in Deutschland, Stuttgart 1999, 17.
Auch in Deutschland bemiihten sich Lithotheologen wie Daniel Sigmund Biittner in
Querfurt oder Friedrich Christian LeBer in Nordhausen, geologische Erkenntnisse und
die Bibel zu verkniipfen. Dieses Anliegen wurde in den Titeln entsprechender Publikatio-
nen ersichtlich: F.C. Lefer, Lithotheologie, Das ist: Natiirliche Historie und geistliche
Betrachtung derer Steine, Also abgefaf3t, daBl daraus Die Allmacht, Weillheit, Giite und
Gerechtigkeit des groBen Schopffers gezeuget wird, Anbey viel Spriiche der Heiligen
Schrifft erkldhret, und die Menschen allesamt zur Bewunderung, Lobe und Dienste des
grossen GOttes ermuntert werden, Hamburg ?1751.
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lung», die schliesslich gesammelt und in drei Teilen als «Beschreibung der Na-
tur=Geschichten Des Schweizerlands» von 1706 bis 1708 in Ziirich erschie-
nen. In diesem «Beschreibungen» nimmt Scheuchzer immer wieder Bezug
auf die Sintflut, unter der die Schweiz in besonderem Masse gelitten habe,
und erklirt die Alpen zu ihren Gedenksteinen.*® Scheuchzers hermeneuti-
sches Prinzip veranschaulicht folgende Aussage: «Ich kan keklich sagen / dal3
wann keine H. Bibel were / welche uns diser Sach halben einen Géttlichen
Bericht ertheilte / wir auch blosser Natur=betrachtung unserer Landen / und
dessen / was darinn ist / ganz gewil3 konten schliessen / dal3 selbige einsten von
dem Meer / da3 doch so weit von uns ist / und so tief under uns ligt / seyen
iiberschwemmet worden.»*’ Scheuchzer wendet sich mit Hinweis auf Fossili-
en und Muschelkalk in den Bergen gegen die Verdchter des biblischen Wor-
tes und erklirt, in Auseinandersetzung mit der frither von ihm selbst vertre-
tenen Auffassung der Entstehung der Fossilien aus Schlamm, die Berge zu
Mahnmalen und zu unverriickbaren Zeichen der Providenz Gottes auf der
Basis naturkundlicher, geologischer und paldontologischer Erkenntnisse. In
apologetischer Absicht dienen sie in einer supranaturalen theologischen
Konzeption als Beweise der historischen Faktizitét biblischer Wahrheit. An-
ders als bei Thomas Burnet sind fiir Scheuchzer die Alpen verheissungsvolle
Ergebnisse des gottlichen schopferischen Willens, ihre Erforschung dient
dem Erweis von Gottes Gerechtigkeit und Giite: «][...] die Berge / welche an
sich etwas préchtiges haben / einen grossen Werkmeister anzeigen / und selbs
zuverstehen geben die iibercorperliche Grosse unsers Gemiiths / welches die-
selben / und auch den Himmel mit seinen Coperen in gewissem Verstand fas-
sen mag».”® Deshalb erklidrt Scheuchzer als personliches wissenschaftliches
Credo: «So dal} es der Miihe wol wehrt / ja eine mir obligende Schuldigkeit ist
/ der Helvetischen Gebirgen Gestalt und Alterthum / oder ersten Ursprung
zuerforschen / und in unseren Bergen / gleich als in einem Spiegel / Gottes
Gerechtigkeit / und Giite / denen Einwohnern zu zeigen.*» Die Berge sind
also sowohl Prediger Gottes als auch Zeichen positiver gottlicher Attribute.
Darum ruft er einer religions- und offenbarungskritischen Naturwissenschaft
zu: «Preiset mit mir ihr Liebhabere der Naturwissenschaft / in stiller heiliger
Verwunderung / die Anbettenswiirdige WeilSheit des Grossen Gottes / und
lehrnet aus der Natur selbs / daB alles sehr gut ist / was er gemacht hat!»

% «In diser allgemeinen und erschrockenlichen Erdenzerstérung hat unsere Helvetia
so vil gelitten / daf} der Gedenkzeichen diser grausamen Wasserflut mehr als in einigem
Land Europae anzutreffen»; Scheuchzer, Beschreibung, 1. Teil, Nr. 23, 25. Juli 1705,
Zirich 1706; 89.

47 Ebd.

* Scheuchzer, Beschreibung, 3. Teil, Nr. 44, 2. November 1707, Ziirich 1708, 176.

4 Ebd.

0 Scheuchzer, Beschreibung, 3. Teil, Nr. 46, 16. November 1707, Ziirich 1708, 182.
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In der spiteren Aufkldarung sollten diese lithotheologischen Versuche in
den Hintergrund treten. Als Johann Georg Sulzer 1746 Scheuchzers «Natur-
geschichte des Schweizerlandes» neu herausgab, liess er nur noch sogenannte
«nattirliche Erkldarungen» gelten. Zu diesen zéhlte die Sintflut nun nicht
mehr. Festzuhalten bleibt: Bis in die zweite Hilfte des 18. Jahrhunderts hinein
konnten die als chaotisch oder als majestétisch erlebten Alpen als Erweis der
Historizitit der Sintflutgeschichte dienten.®!

3. Patriotismus und Religion:
Die Alpen als religioses und politisches Symbol

Mit der Erforschung der Alpen ging bei Scheuchzer die Frage nach ihren
Vorteilen und Vorziigen einher. So fithrte er beispielsweise eine positive phy-
siologisch-klimatische Prigung des Menschen durch das gesunde helvetische
Klima an, denn die Schweizer atmeten in den gebirgigen Hohen die reinste
Luft Europas.”? Aus seinen Uberlegungen iiber die alpine Geographie leitete
er ausserdem die providentielle Besonderheit der Schweiz ab und zog daraus
Konsequenzen fiir das nationale schweizerische Selbstbewusstsein. Die un-
tibersehbaren Vorziige der Schweiz werden als Folgen der gottlichen Vorse-
hung zentral auf den Gotthard als Quelle wichtiger europaischer Fliisse (Tes-
sin, Reuss, Rhein, Rhone und Aare) fokussiert. Scheuchzer inszeniert die
Schweiz «als eine Alpenheimat, in die Gottes allméchtige Schopferweisheit
das Wasserschloss Europas, nimlich das Gotthardmassiv gepflanzt hatte».>
Daran anschliessend wurde im 20. Jahrhundert die Schweiz in der Phase der
sogenannten «Geistigen Landesverteidigung» zur Hiiterin der besten geisti-
gen Strome Europas erhoben. Scheuchzer argumentierte in diesem Kontext
folgendermassen: «Wir wissen ja / daf3 unsere Lande den obersten Gipfel ma-
chen von Europa / und hiemit andere Lande unter uns ligen»>*, denn die Hel-
vetischen Lander sind «iiber alle andere Europeische in Ansehung der situa-
tion hoch erhoben und strecken in denen selben den Kopf iiber andere Berge
die gotthardischen Alpfirsten.»> Doch damit ist ja der Vorzug der Schweiz
und ihrer Alpen noch nicht ausreichend expliziert, darum erklért Scheuchzer:
«[...] ich verstehe den Gotthard / samt allen daher abquellenden Fliissen / Ba-

3! Siehe Rappaport, Geologists, 136: «Naturalists writing in the period 1665-1750, and
later, generally did accept the Flood as a fact of history.”

32 Scheuchzer, Beschreibung, 2. Teil, Nr. 49, 8.12.1706, Ziirich 1707, 195.

5 G.P. Marchal, Die «Alten Eidgenossen» im Wandel der Zeiten. Das Bild der friihen
Eidgenossen im Traditionsbewusstsein und in der Identitdtsvorstellung der Schweizer vom
15. bis ins 20. Jahrhundert, in: Innerschweiz und frithe Eidgenossenschaft, Bd. 2. Gesell-
schaft, Alltag, Geschichtsbild, Olten 1990, (309-403) 344.

> Scheuchzer, Beschreibung, 2. Teil, Nr. 49, 8.12.1706, Ziirich 1707, 195.

% Scheuchzer, Beschreibung, 1. Teil, Nr. 5, 11. Mirz 1705, Ziirich 1706, 18.
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chen / Briinnen / als so vil destillierten Wasseren /wie auch die wildesten Ber-
ge / die unfruchtbarsten Schrofen / die hartesten Felsen nicht ohne sonder-
bare Gottliche Vorsehung also / wie sie seyn /gestaltet / und dahin / wo sie
stehn / gesetzet worden.»”’

Diese Worte legten den durch die Alpen gegebenen Rang des schweizeri-
schen Landes fest und kniipfen an Heinrich Glareans (1488-1563) «Helvetiae
descriptio» aus dem Jahr 1514 an.*® Scheuchzers Beschreibungen Helvetiens
wurden schliesslich 1729 durch den Berner Albrecht von Haller (1708-1777)>°
in seinem umfangreichen Gedicht «Die Alpen»® erfolgreich popularisiert
und in der zweiten Hélfte des 18. Jahrhunderts in der eidgendossischen patrio-
tischen Bewegung eifrig rezipiert. Hier ist vor allem der Ziircher Pfarrer Jo-
hann Caspar Lavater (1741-1801) zu nennen. Lavater veroffentlichte 1767 so-
genannte «Schweizerlieder», mit denen er zur eidgendssischen Selbstverge-
wisserung und zur Schaffung einer aussenpolitisch offenen und aufgekliarten
schweizerischen Identitit beitragen wollte.?! Dazu rekurriert er — Scheuchzer
rezipierend — immer wieder auf die alpinen geographischen Begebenheiten
der Schweiz, wie es beispielsweise in dem umfangreichen «Gebethslied eines
Schweizers» evident wird, das Gott fiir die Bewahrung vor Krieg und Not
dankt. Dabei spielen die Alpen als dussere Begrenzung eine wichtige Rolle®,

% Felsklippen.

57 Scheuchzer, Beschreibung, 1. Teil, Nr. 5, 11. Mirz 1705, Ziirich 1706, 19.

58 Glarean: Helvetiae descriptio et in laudatissimum Helvetiorum foedus panegyricum:

«Praeterea caput Europes hanc esse probabunt

Aeternis Alpes nivibus, iuga Olympica, quorum

Porgitur in coelum caput et sub Tartara venter;

Et quod in Auroram, Berean solemque cadentem

Flumina perpetuo non deficientia cursu

Parturit, illa volant et in omnia membra redundant»; abgedruckt in: Henricus Gla-
reanus, Helvetiae Descriptio Panegyricum, hg. von W. Naf, St. Gallen 1948, o.P.

% C. Sigrist, Albrecht von Haller, Literatur-Lexikon Bd. 4, hg. von W. Killy, Giitersloh/
Miinchen 1989, 480-483.

80" Albrecht Haller, Die Alpen und andere Gedichte. Auswahl und Nachwort von A.
Elschenbroich, Stuttgart 1965, 3-22. Siehe dazu U. Heidmann Vischer, Idealisiert, mytho-
logisiert und «nach dem Leben gemalt». Zur Darstellung des Schweizer Alpenvolks in
Albrecht von Hallers «Alpen», in: G.P. Marchal und A. Mattioli (Hg.), Erfundene
Schweiz. Konstruktionen nationaler Identitédt, Ziirich 1992, 149-160.

1 Sechs Jahre zuvor war im Jahr 1761 die Helvetische Gesellschaft als patriotisches
gesamtschweizerisches Diskussionsforum gegriindet worden, die sich fiir ein engeres
Zusammengehorigkeitsgefiihl (Helvetismus) unter den eidgenossischen Kantonen ein-
setzte. Siehe dazu U. Im Hof und F. de Capitani, Die Helvetische Gesellschaft. Spataufkla-
rung und Vorrevolution in der Schweiz, 2 Bde., Frauenfeld/Stuttgart 1983.

62 Zum Bild der Alpen als Mauer oder Schutz der Eidgenossenschaft siche D. Guggis-
berg, Das Bild der «Alten Eidgenossen» in Flugschriften des 16. bis Anfang 18. Jahrhun-
dert (1531-1712). Tendenzen und Funktionen eines Geschichtsbildes, Bern/Berlin [u.a.]
2000, 530-532.
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innerhalb derer sich — durch Gott und die Alpen geschiitzt — Freiheit, Ein-
tracht, Sittsamkeit in unvergleichlicher Weise hitten entwickeln konnen:

«[...]

<Ewig soll ihr [der Freiheit] Licht euch glédnzen:»
Sprachst Du: <bleibt der Freyheit werth!

Inner Eurer Berge Gridnzen

Blitze keines Feindes Schwert!

Wollten Fiirsten euch bestiirmen;

Mach Ich euch vor Fiirsten gross!

Ich bin da, euch zu beschirmen;

Zirtlich trag* ich euch im Schoos.>

Hoch hast du uns, Herr umschanzet;
Hast, zum Trutz der kiihnsten Macht,
Felsen um uns her gepflanzet;

Auf den Felsen du gewacht!

Werden wir und unsre Kinder
Deiner Huld uns dankbar freun;
Wirst Du unser Gott nicht minder,
Als der Gott der Viiter seyn.»®

Lavater formuliert in diesem Gebetslied ein typisches eidgendssisches Be-
wusstsein, das unter Verweis auf die alpine Geographie religids und historisch
begriindet wird. Seine Gedanken kreisen um folgende Themen: Mut der Eid-
genossen, der Bund mit Gott und Israel als Vorbild der Schweiz. Es geht zu-
dem um Freiheit, Eintracht und Sittsamkeit der alpinen Hirten. Ferner nennt
er die Bewahrung vor auswirtigen Gefahren und Bedrohungen, die Frucht-
barkeit des Landes und das alles umfassende Gottvertrauen. Gott habe die
Eidgenossen durch die Geschichte hindurch bewahrt®, ihnen ihre Freiheit
und Unabhéngigkeit von anderen Staaten geschenkt und deshalb auch fiir die
entsprechende Geographie gesorgt. Die Berge werden in dieser Konzeption
als Geschichte und Zukunft ermoéglichender gottgegebener Schutzwall ver-
ehrt, innerhalb dessen Gott die Schweizer zu einem Vorbild fiir andere Vol-
ker werden lasse. Die Berge bieten also einerseits Schutz, sollen aber ande-
rerseits nicht den Ausfluss eidgendssischen Denkens und Handelns in die
Welt verhindern. Lavater betont ndmlich einen missionarischen und fiihren-

63 Ich zitiere nach dem Manuskript der sich in Vorbereitung befindlichen Neuausgabe
der «Schweizerlieder» durch Bettina Volz, Basel, der ich fiir ihre entgegenkommende
Hilfsbereitschaft danke.

64 «O Schweiz, vergiss es nie, das Gott

Dein treuer Schutzgott ist,
Wenn du im Gliick und in der Noth
Treu deinem Bunde bist», heisst es in Lavaters Lied iiber den Schwabenkrieg.
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den Charakter des Alpenvolks und verfolgt ausgehend von der Eidgenossen-
schaft mit ihrer Freiheit und Gottestreue das Projekt eines Zusammenschlus-
ses der Nationen auf der Basis schweizerischer Prinzipien.®” So heisst es am
Ende von Lavaters «Gebethlied eines Schweizers» unter Anspielung auf die
neutestamentliche Lichtmetaphorik weiter:

«Lass uns seyn ein Licht auf Erden,
Und ein Beyspiel stiter Treu;

Frey, wie wir sind, andre werden;
Und zertritt die Tyranney!

Gieb, dass alle sicher wohnen,

Bis die Zeit die Pforte schliesst;
Bis aus allen Nationen

Eine nur geworden ist!»

Die Alpen wurden in den folgenden Jahrhunderten im Zusammenhang
mit der gottlichen Vorsehung und der daraus abgeleiteten besonderen Auf-
gabe zu einem charakteristischen Element der Religiositidt und des National-
bewusstseins in der Eidgenossenschaft. Die idealtypische Reduktion der
Schweizer Landschaft auf die Alpen stellt dabei eine Verdichtung dar, wie sie
seit dem 18. Jahrhundert vor allem im Zuge der Aufkldarung vielfiltig belegt
ist.

So erklarte beispielsweise der 1796 aus Deutschland in die Schweiz iiber-
gesiedelte Pfarrer und Schriftsteller Heinrich Zschokke (1771-1848) als einer
der Wortfiihrer des frithen politischen Liberalismus: «Ja, diese Thiler werden
die heiligen Zufluchtsorter der leidenden Menschheit sein; — jene Alpen wer-
den die unverginglichen Altidre der Freiheit Europens bleiben; — jene unge-
heuern Felsenpyramiden, welche Gottes Hand im Mittelpunkt unsers Welt-
teils erbaute, werden die ewigen Denkmaler in der Geschichte Europa’s blei-
ben, dass hier schon damals Freiheit und Menschenrechte galten, als noch
iiberall die Sklavenkette klirrte; dass sie noch gelten werden, und hier noch
Freiheit herrschen wird, wenn durch den Wechsel der Zeiten und durch den
Willen des unbegreiflichen Verhingnisses die Freiheit vom iibrigen Europa
wieder gewichen sein sollte, und andere Republiken unserer Tage vielleicht
schon wieder ihre Sylla’s und Cisarn zihlen!»® Die Alpen blieben also auch
im 19. Jahrhundert als die von Gott aus Gnaden gegebenen geographischen

% Siehe dazu auch U. Gibler, Die Schweizer — ein «Auserwihltes Volk»?, in: Refor-
miertes Erbe. Festschrift fiir G.W. Locher zu seinem 80. Geburtstag, Bd. 1, hg. von H.A.
Oberman u. a., Ziirich 1992, (143-155) 150.

% Abgedruckt in: Actensammlung aus der Zeit der Helvetischen Republik (1798-
1803), bearb. von J. Strickler, Bd. 3: Ocotber 1798 bis Mirz 1799, Bern 1889, 253. Siche
dazu D. Frei, Die Forderung des schweizerischen Nationalbewusstseins nach dem Zusam-
menbruch der Alten Eidgenossenschaft 1798, Ziirich Diss. phil. I, 1964, 78.
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Erscheinungen zentrale Elemente der schweizerischen Identitit.*” Der Berg

als Inbegriff der schweizerischen Landschaft sowie als Denkmal der nationa-
len Geschichte und Sendung nahm schliesslich in der «Geistigen Landesver-
teidigung» der 30er und 40er Jahre des 20. Jahrhundert eine zentrale Stellung
ein, wie es etwa bei Leonhard Ragaz, Emil Brunner und anderen deutlich
wurde.® In wohl keinem anderen Land kam es zu einer gleichartig wirksamen
Kombination von Religion, Geschichte und Gebirge, wie in der Schweiz.”

4. Zwischen Bedrohung und Erlosung:
Die Alpen als disziplinatorisches Medium

Das beschriebene Beispiel des Pilatus zeigt, wie man Berge als Ursachen
fiir Bedrohungen durch Hochwasser, Wetterwechsel etc. ansehen konnte und
deshalb obrigkeitliche Restriktionen verfiigte. Eine weniger hdufige, aber um
so schwerwiegendere Bedrohung stellten die als Bergstiirze oder Bergrutsche
(Schlipfe) bezeichneten Hangbewegungen in den Alpen dar.” Die Masse des
bewegten Gesteins kann dabei von einigen Kubikmetern bis zu mehreren Ku-
bikkilometern, die Geschwindigkeit der Bewegung von wenigen Millimetern
im Jahr bis zu zehn Metern pro Sekunde reichen. In der Geschichte der
Schweiz gab es zahlreiche Bergstiirze mit unterschiedlichem Verwiistungs-
grad. Bekannte Beispiele aus dem 19. Jahrhundert sind Goldau (1806) im
Kanton Schwyz oder Elm (1881) im Kanton Glarus.

Der Bergsturz von Goldau, der sich am 2. September 1806 abends um fiinf
Uhr ereignete, wurde durch heftige Niederschlige ausgelost.”' Geradezu ex-

%7 Dies wurde auch in der Lyrik Conrad Ferdinand Meyers evident, der die traditionel-
len Vorstellungen rezipierte. Siehe dazu Peter Sprengel, Von Luther zu Bismarck. Kultur-
kampf und nationale Identitdt bei Theodor Fontane, Conrad Ferdinand Meyer und
Gerhart Hauptmann, Bielefeld 1999, besonders den Abschnitt «Schlachtfeld Alpen:
Schweizer Identitdtskrise um 1870», 29-45. Ich danke Herrn Dr. Hans Otte, Hannover, fiir
diesen Hinwelis.

68 Siehe dazu T.K. Kuhn, Reformator — Prophet — Patriot. Huldrych Zwingli und die
nationale Bestimmung der Schweiz bei Leonhard Ragaz, in: A. Schindler und H. Stickel-
berger (Hg.), Die Ziircher Reformation: Ausstrahlungen und Riickwirkungen, Bern/Ber-
lin [u.a.] 2001, 471-482; ders., Emil Brunner und die «Geistige Landesverteidigung» in der
Schweiz 1933-1945, im Druck, erscheint im Tagungsband der 3. Emder Tagung zur Erfor-
schung des reformierten Protestantismus.

% Zur geistigen Situation in Deutschland um 1800 siche S. Raeder, Gedanken iiber die
religivse Bestimmung Deutschlands an der Wende zum 19. Jahrhundert bei Holderlin,
Novalis und Schleiermacher, ZKG 112 (2001) 65-86.

" Siehe dazu A. Heim, Bergsturz und Menschenleben, Ziirich 1932. Rund 6% der
heutigen Schweiz sind Zonen mit unstabilem Gestein.

1S, Schnieper, Dokumentation {iber Goldau und seinen Bergsturz. Hausarbeit, Geo-
graphisches Institut Bern 1991 (Ms.). Zum Bergsturz siche auch die Exponate des Gol-
dauer Bergsturzmuseums.
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plosionsartig schossen ohne lingere Vorwarnungszeiten enorme Gesteins-
massen zu Tal, die sich dort in einer Hohe bis zu dreissig Meter auftiirmten
und mehrere Dorfer verwiisteten.” J. H. Meyer beschreibt die Katastrophe
wenig spater folgendermassen: «Die unglaubliche Geschwindigkeit, und die
daher progressiv entstandene furchtbare, alles wegschleudernde, alles nieder-
schmetternde Kraft, mit welcher in weniger als vier Minuten der ungeheure
Steinstrom vom Berg herab, iiber das niedere Thal und noch eine betréchtli-
che Strecke den jenseitigen Rigiberg hinan eilte, ist nicht zu berechnen. Berg-
hiigel wurden abgeworfen und neue gebildet; Tannenbdume von kaum zu
umklafternder Dicke, Hauserhohe Felsklumpen flogen wie leichte Kieselstei-
ne durch die heulende von Dampf und Staub verfinsterte Luft; der Lau-
werzersee trat ausser seine Grinzen; alles was am Berg und in der Ebene an-
getroffen wurde, unzihliche prachtvolle, stille friedliche Wohnungen wurden
fortgeschoben oder fort geschleudert. Ein allméchtiges Werk des Augen-
blicks! In einem Nu war das Thal von Goldau noch ein Paradies, in dem dar-
auf folgenden eine Steinhélle, voll Todesschauer und Grauen.»”

Diese Naturkatastrophe, die etwa vierhundertsechzig Todesopfer und ein-
hundertzwei zerstorte Wohnhéauser forderte, wurde in der Folgezeit nicht nur
unter geologischen und naturwissenschaftlichen Perspektiven untersucht,
sondern auch unter religidosen Aspekten gewiirdigt, liess zahlreiche Schriften
erscheinen’ und rege materielle Hilfsmassnahmen anlaufen.”” An den Sonn-

2 K. Zay, Goldau und seine Gegend, wie sie war und was sie geworden, in Zeichnun-
gen und Beschreibungen zur Unterstiitzung der iibriggebliebenen Leidenden, Ziirich
1807.

3 J.H. Meyer, Der Bergfall bey Goldau im Canton Schwytz, am Abend des zweyten
Herbstmonats 1806, Ziirich 1806, 12f.

™ In der Universititsbibliothek Basel befindet sich ein Konvolut zum Bergsturz in
Goldau (Signatur Hv IX 24) mit folgenden zehn Schriften: J.H. Meyer, Der Bergfall bey
Goldau im Canton Schwytz, am Abend des zweyten Herbstmonats 1806, Ziirich 1806;
Officieller Bericht iiber den fiirchterlichen und verheerenden Bergfall im Canton Schwyz
am 2ten Herbstmonat 1806, Bern 1806; A.L. Grimm, Reise in die Gegend von Goldau und
Lauwerz nach dem Bergfalle, 0.0. 1807; Bericht iiber die Schauervolle Zerstorung der
Dorfschaften Goldau und Lauwerz sc. und der umliegenden Gegend, im Kanton Schwyz
durch den Fall des Berges Spitzenbiiel Abends 5. Uhr den 2. Herbstmonat. Von einem
AugenZeugen, Schwyz 1806; Der traurige Anblik, und das hochst betriibte Schiksal der 4.
Ortschaften Goldau, Réthen, Busingen und Lauwerz sc. im Canton Schweiz, welche durch
den ausserordentlichen Fall des Berges Spizenbiiel, Dienstag den 2. Herbstmonat 1806.
Abends um 5. Uhr schreklich verwiistet worden sind. Nebst einer Spezifikation der in die-
sen Gegenden verungliikten Gebduden, Menschen und Vieh sc. Von einem Augenzeug,
mit bester Erkundigung zusamengeschrieben, Ziirich 1806; D. Miislin, Bettags=Predigt,
gehalten im Miinster zu Bern den 11. September 1806, aus Anlafl des Ungliicks zu Goldau,
Bern 1806; S. Vogelin, Erweckungs=Predigt zu einer milden Steuer fiir die Cantone
Schwyz und Unterwalden. Gehalten in der Waysenkirche zu Ziirich, Sonntags den 23.
Wintermonat 1806, Ziirich 1806; C. Orelli, Einladung zur Christlichen Liebessteuer fiir die
Verungliikten der Cantone Schwyz und Unterwalden, tiber Hiob XXIX. v. 12, 13. Gehal-
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tagen nach dem verheerenden 2. September widmeten sich viele Pfarrer in ih-
ren Predigten dem Bergsturz. Diese Predigten bieten einen illustren Einblick
in die Frommigkeit und Religiositédt jener Zeit. Sie veranschaulichen aber
auch religiose Verarbeitungsangebote, die heute eher fremd geworden sind,
denn vor knapp zweihundert Jahren bemiihten sich Pfarrer beider Konfessio-
nen um wortreiche Aufarbeitung und Erkldrung der Katastrophe. Der katho-
lische Kapitular und Pfarrer zu Maria Einsiedeln Isidor (Josef Anton) Moser
(1739-1828) predigte sechs Tage nach der Katastrophe in der Stiftskirche zu
Einsiedeln iiber den Bergsturz und publizierte seine Predigt wenig spiter.”’
Der gedruckten Predigt stellt er als «Vorspruch» einen Vers aus dem 103.
Psalm voran: «<Er wendet sein Auge auf die Erde, und macht sie zittern; er be-
rithrt die Gebirge, und sie rauchen... Sein Name ist, der Allméachtige.» Dieses
Psalmwort ist sprechend fiir den Duktus der Predigt, die in zwei Teilen die
Naturkatastrophe zunéchst rational-empirisch und dann religios zu interpre-
tieren sucht. Die Bewohner des verschiitteten Bergtales werden einem alten
eidgendssischen Mythos entsprechend im Gegensatz zur dekadenten Stadt-
bevolkerung als unverdorbene, fromme und keusche Hirten und Bauern dar-
gestellt. Deshalb stellt sich fiir den Prediger die elementar menschliche Frage,
warum Gott das Ungliick gerade an diesem Ort zugelassen habe. Am Ende
des ersten Teils riickt der Prediger den Bergsturz in eine eschatologische Per-
spektive, indem er erklidrt: «wenn die Berge miirbe werden, borsten und ein-
stiirzen, so muf} dies uns erinnern, daf3 die Welt alt geworden sey, und sich ih-
rer ginzlichen Auflosung nihere».” Er ordnet den Bergsturz in all jene Re-
volutionen ein, die Jesus Christus fiir das Ende der Zeiten angekiindigt habe
und bezieht sich auf das lukanische Wort: «Himmel und Erde werden verge-
hen, meine Worte aber werden nicht vergehen.» (Lk 21,33). Diese eschatolo-
gische Perspektive hilt der Prediger Moser in seinem weiteren Argumentati-
onsgang bei, um die Frage zu beantworten, warum gerade die untadeligen

ten den 23. November 1806., 0.0. 0.J.; G. GeBner, Einladung zur Steuer fiir die durch den
Bergsturz im Kanton Schwyz und die Ueberschwemmung in Unterwalden beschédigten
Eidsgenossen. Den 23. Nov. 1806. vorgetragen in der Fraumiinster=Kirche in Ziirich,
Ziirich 0.J.; Mandat des Amts-Schultheiss von Wattenwyl vom 5. Dezember 1806.

5 Siehe dazu A. Fissler, Hilfsmassnahmen und Diskurse zur Bewiltigung des Berg-
sturzes von Goldau (1806), Lizentiatsarbeit im Fach Schweizergeschichte, Bern 1998
(Ms.).

6 Zur Person siche R. Henggeler, Professbuch der fiirstlichen Benediktinerabtei U. L.
Frau zu Einsiedeln. Festgabe zum tausendjdhrigen Bestand des Klosters. Monasticon-
Benedictinum Helvetiae, Bd. 3, Zug 1933, 436-439; O. Ringholz, P. Isidor Moser, Benedik-
tiner von Einsiedeln. Leben und Wirken eines alten Landpfarrers, Einsiedeln 1911.

" 1. Moser, Ueber den Schauervollen BergFall im Kanton Schwyz den 2 Herbstmonat
1806. Abends 5 Uhr. Eine Predigt gehalten In der StiftsKirche zu Maria Einsiedeln, den
8ten Herbstmonat, Einsiedeln 1806. Moser verdffentlichte zahlreiche Publikationen; sieche
die Bibliographie bei Henggeler, Professbuch, 437-439.

8 Moser, BergFall, 12f.
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Bergbewohner, die noch nicht von der zeitgenossischen Sittenlosigkeit ergrif-
fen waren, sterben mussten. Die zunehmende Sittenlosigkeit wurde von Mo-
ser als Folge der helvetischen Revolution (1798-1803) interpretiert. Denn die
sogenannte Helvetik liess bekanntermassen im Jahr 1798 die «Alte Eidgenos-
senschaft» einstiirzen und ihre Anhédnger votierten fiir eine Trennung von
Kirche und Staat. Wie sehr Moser die Helvetische Revolution und ihre Fol-
gen verabscheute™, zeigt seine weitere Darlegung. Den Vorzug der Men-
schen in und um Goldau malt der Prediger in kulturpessimistischer Sicht in al-
ler Ausfiihrlichkeit aus®’, um dann abschliessend den Bergsturz als eine die
Bewohner vor dem Verderben der modernen Kultur und der mit ihr einher-
gehenden revolutiondren Umwilzung der alten Ordnung rettende Tat Gottes
zu prasentieren: «Hdétten sie ldnger gelebet, so denke ich, hitten vermuthlich
die Laster der Revolution ihre frommen Gefilde liberzogen, wie itzt Schlamm
und Steinmassen dieselben bedecken. Sie, ihre Kinder, ihre Enkel wiren Stin-
der geworden. — Aus allen diesen Uebeln sind sie auf Einmal gerettet —ist dies
nicht Barmherzigkeit Gottes?»®" Die alpine Katastrophe wird hier konse-
quentermassen als Heilshandeln Gottes in einer Zeit interpretiert, da auch
die Schweiz tiefgreifende politische, soziale und kulturelle Umbriiche erlebte.
Die Alpen nehmen in diesem Zusammenhang als Bergsturz ihre vor dusserli-
chen Feinden schiitzende Funktion wahr. Fiir die Uberlebenden sollte der
Bergsturz als Ermahnung zur Umkehr dienen.

Auch in Bern wurde der Katastrophe gedacht, wo David Miislin (1747-
1821) am 11. September im Miinster predigte.*” Er legte seiner Predigt den
Vers «Seid aber Téter des Worts und nicht Horer allein, sonst betriigt ihr euch
selbst» (Jak 1, 22) zugrunde. Urspriinglich hatte er eine Mahnpredigt gegen

" Fiir seine kritische Haltung waren vor allem personliche Erfahrungen von besonde-
rer Bedeutung, denn Moser musste 1799 tiber den Arlberg flichen und kehrte erst 1803
nach Einsiedeln zuriick; Henggeler, Profe3buch, 436.

% «Dies erschlagene Volk war in keinen groBen Dérfern; es war ein gutgeartetes Hir-
tenVolk; pflanzte seine GrundStiicke; lebte von der Arbeit seiner Hidnde, viele sparsam
und armiithig ... sie waren also im Duchschnitte niichtern, friedfertig, offen, keusch, dien-
ten Gott, ehrten die Priester, thaten den Armen und den Durchreisenden Gutes... Die Sit-
tenlosigkeit der Revolution hatte sie noch nicht verdorben, die drgerliche Kleidung war
ihnen noch nicht Mode, sie setzten sich am Sonntage nicht zum Spielen, zum unziichtigen
Scherzen und Buhlen, und zum Tanzen zusammen, sie lasen erbauliche BetBiicher, Kate-
chismen, Leben der Heiligen, das heilige Evangelium; keine Broschiiren, keine Romane,
keine verpesteten Blitter, welche die Neugier reitzen, die Religion untergraben, den Lei-
denschaften fronen, die Unlauterkeit lehren; also schliee ich, war dieses gute Volk tiber-
haupt in einer guten Herzens Stimmung zu Gott, also waren sie im Stande der Gnade
iiberraschet, also starben sie des Todes der Gerechten, also sind sie zur ewigen Seligkeit
iibergegangen, oder doch auler Gefahr, dieselbe zu verlieren»; Moser, BergFall, 16f.

81 Moser, BergFall, 17.

2 D. Miislin, Bettags=Predigt, gehalten im Miinster zu Bern den 11. September 1806,
aus Anlafl des Ungliicks zu Goldau, Bern 1806. Zur Person siehe B. Riggenbach, D. Miis-
lin, in: ADB 23 (1886) 101; HBLS 5, 204.
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das Spielen um Geld halten wollen, dnderte aber unter dem Eindruck der ak-
tuellen Geschehnisse sein Vorhaben.®® Zunichst kritisiert er die hohe Zahl
der «Ungottesdienstlichen»™ und fordert von der Obrigkeit, sich um die
quantitative Verbesserung des Gottesdienstbesuches zu kiimmern. Im zwei-
ten Teil, der sich nach dem Hoéren der Tat des Wortes zuwendet, beschreibt
Miislin die vielfdltigen Weisen des Wortes Gottes und erinnert unter Nen-
nung zahlreicher Bibelzitate in diesem Zusammenhang an den Bergsturz von
Goldau. Diese Katastrophe charakterisiert der Prediger einerseits als «das
schreckliche Resultat ewiger Naturgesetze»®, den Zeitpunkt und das Aus-
mass aber als das Ergebnis der Vorsehung Gottes. Ahnlich wie sein katholi-
scher Amtsbruder Moser bemiiht sich Miislin um des Trostes willen, positive
Aspekte der Katastrophe zu benennen: Die «Opfer der Vorsehung», die nun
bei Gott seien, bediirften das Mitleid ihrer Mitmenschen nicht mehr, vielmehr
benoétigten es die um ihr Hab und Gut gebrachten Uberlebenden. Miislin rief
darum zur Unterstiitzung der Opfer auf, denn so konne man zum Téter des
gottlichen Wortes werden. Damit reiht er sich in die landesweiten Spenden-
und Unterstiitzungsaufrufe ein. Eine tiefergehende Interpretation der Natur-
katastrophe aber, wie sie beispielsweise Moser vornahm, bietet Miislin nicht.

Eine dhnliche Absicht wie Moser verfolgte allerdings der Ziircher Pfarrer
und spdtere Herausgeber von Zwinglis Werken, Samuel Vogelin (1774-
1849)%, der am 21. September iiber den Bergsturz predigte.?” Er forderte sei-
ne Gemeinde auf, erstens Gottes allméchtige Herrschaft {iber die Natur,
zweitens Gottes giitige Leitung und drittens die Ungewissheit des eigenen
Sterbetages anzuerkennen. Deutlicher als bei Moser wird bei Vigelin Gott
als Beherrscher der Natur geschildert. Gott kann Berge einstiirzen lassen,
wann und wo er will. Gegeniiber deistischen aufklidrerischen Gottesbildern
erweist sich Vogelins Gott als ein in Natur und Geschichte aktiv eingreifen-
der. Ihm liegt daran, neben der bedrohlichen Allmacht Gottes, die sich im
Bergsturz zu Goldau manifestierte, seine bewahrende Giite zu vermitteln.
Auf die sogenannte Theodizeefrage bleibt Vogelin nur ein Hinweis auf die
dem menschlichen Auge verborgenen gottlichen Geheimnisse. Wie Moser

8 Siehe dazu die Miislin, Bettags=Predigt, 3f.

8 Miislin, Bettags=Predigt, 5.

% Miislin, Bettags=Predigt, 14.

86 Zur Person siehe: Ziircher Pfarrerbuch 1519-1952, im Auftrage des ziircherischen
Kirchenrates hg. von Emanuel Dejung und Willy Wuhrmann, Ziirich 1953, 586.

87 S. Vogelin, Predigt bey Anlaase des am 2ten Herbstmonat erfolgten schauervollen
Natur=Ereignisses im Kanton Schwyz. Gehalten in der Waysenkirche zu Ziirich, Sonntags
den 21. Herbstmonat 1806, Ziirich 1806. Er rechtfertigte seine Predigt durch folgende
Erkldrung: «Denn so wichtig dieser Vorfall dem Vaterlande iiberhaupt und dem Naturfor-
scher insbesondere in vielfacher Hinsicht seyn mag - er ist nicht minder wichtig auch in
religioser Hinsicht. Und in dieser religiosen Hinsicht tiber dies Ereignifl zu sprechen, ist
gerade des christlichen Lehrers Sache, ist seine heilige Pflicht» (3f.).



434 Thomas K. Kuhn

fordert auch der Ziircher Pfarrer, die Katastrophe zur religiosen Umkehr zu
nutzen.

Dariiber hinaus verfolgten die reformierten Prediger bei der Bewiltigung
der alpinen Katastrophe ein patriotisches Anliegen. Denn sowohl Vogelin,
als auch Gessner und Orelli betonten den eidgendssischen Zusammenhalt
und die Verdienste der Kantone Schwyz und Unterwalden® in der eidgenos-
sischen Geschichte, um fiir Spenden zu werben. So verlangte der Ziircher
Theologieprofessor und Diakon Johann Conrad Orelli (1770-1826)* unter
Anspielung auf die jiingsten politischen Ereignisse in der Schweiz «heilige
Ehrfurcht und inniges Dankgefiihl», denn: «Hier nehmlich, gerade in diesen
Gegenden, lebten einst jene Edeln der Vorzeit, denen dein Vaterland seine
Freyheit verdankt; die Freyheit, unter deren segnendem Hauche wir und uns-
re Viter Jahrhunderte lang so gliiklich, so beneidet von allen Vélkern lebten,
und die wir, fast einzig unter allen Voélkern unsers Welttheils, auch jezt noch
geniessen, die wir, nach kurzwihrender Storung derselben, wieder aufgehen
sahen, der Saat gleich, die der brausende Sturm zwar zu Boden neigt; aber
welche der erwédrmende Sonnenstrahl und der erfrischende Regen wieder er-
hebt.»” Da diese Gebiete auch fiir Vogelin das Geburtsland der «altschwei-
zerischen Freyheit» sind”!, spielen die konfessionellen Differenzen, die in den
anderen Predigten nicht thematisiert werden, nur eine sekundire Rolle.
Denn Vogelin bezeichnet die Schwyzer und Unterwalder als Volk Gottes,
«denen Gott jene innere Berghéhen und Thalgeldnde zum Vaterlande gab
[...] wie einst das Volk Israel sein Volk hiel in besonderm Sinne. Schon um
des ausgezeichnet religiosen Sinnes willen, welcher diese Bewohner durch-
gingig erfiillt.»” Thre fromme Religiositit wird als Charakterzug hervorgeho-
ben, allein der Gottesdienst erfdhrt eine gewisse konfessionell geprigte Kri-
tik?, die aber durch die historischen Verdienste der beiden katholischen Kan-

8 In Unterwalden hatte sich ein verheerendes Hochwasser ereignet, fiir deren

Geschidigte auch gesammelt wurde.

8 Zur Person siehe Ziircher Pfarrerbuch, 459.

% Qrelli, Einladung, 10.

1 Vogelin, Erweckungs=Predigt, 5.

2 Vigelin, Erweckungs=Predigt, 6.

% «DaB Religiositit, daB ein still frommer Sinn ein Hauptzug in dem Charakter des
Volkes dieser Cantone sey, das ist eine der ersten Bemerkungen, die alle Fremdlinge, wel-
che diese Gegenden unsers Vaterlandes bereiseten, noch gemacht haben, und uns ist es
durch tausend Beweise und Ziige langst bekannt und bestitigt [...] Freylich ist ihr Gottes-
dienst nicht ganz die Gottesverehrung im Geiste und der Wahrheit, wie das reine Evange-
lium sie lehrt, und wie wir sie zu kennen und zu iiben, das nie genug zu schitzende Gliick
genieBen. Aber sie halten mit der frommsten Anhénglichkeit iiber dem, was sie als Reli-
gion kennen, sie sind voll tiefster Ehrfurcht gegen das, was man sie von Jugend auf als hei-
lig betrachten lehrte.» Vogelin, Erweckungs=Predigt, 6.
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tone deutlich relativiert wird.” Die konfessionellen Differenzen spielen also
in Vogelins Konzept religios begriindeter eidgendssischer Selbstvergewisse-
rung und Solidaritit nur eine marginale Rolle.

Den Ruf zur religidsen Umkehr und zur religiésen Selbstbesinnung, der in
den unmittelbar nach der Katastrophe gehaltenen Predigten laut geworden
war, nahm 1872 ein Traktat auf, das mit dem Titel «Der Bergsturz von Gol-
dau» von der «Niedersdchsischen Gesellschaft zur Verbreitung christlicher
Erbauungsschriften» in Hamburg herausgegeben wurde.” Der unbekannte
Verfasser legt seinen Ausfithrungen die 1836 von dem damaligen Goldauer
Kaplan Martin Ulrich (1784-1868) verfasste Schrift «Gottes unerforschliche
Rathschliisse bei der Lebensrettung der Einen, und dem Untergang der An-
dern bei dem groBBen Bergsturze liber Goldau und seine Umgebung im Kan-
ton Schwyz» zugrunde® und schildert den Lesern zunichst in dramatischen
und anschaulichen Worten das verheerende Naturereignis, um dann alsbald
zu einer religidsen Wendung zu kommen. Die Ungliicksstidtte Goldau wird als
«Denkmal von der Verginglichkeit alles Irdischen und von der Ohnmacht
der Menschen gegeniiber der Allmacht Gottes» vorgestellt und erhilt herme-
neutische Kompetenzen: «Wenn wir nun aber ins Einzelne gehen und das,
was wir von der Verschiittung oder der Rettung dieser oder jener Personen
aus glaubwiirdigem Munde wissen, ndher betrachten, so werden uns manche
Stellen der heiligen Schrift klar, die von der Rettung oder dem Verderben der
Seelen handeln.»”” Damit ist die Absicht der Schrift genannt. Die Lesenden
sollen die Beschaffenheit ihres Glauben und ihrer Frommigkeit erkennen.
Dazu legt der Verfasser zahlreiche Beispiele vor, wie sich die Menschen in
Goldau und den angrenzenden Doérfern vor und wihrend der Katastrophe
verhalten hatten. Damit erhilt das Traktat einen deutlichen eschatologischen
Zug, denn es soll die Lesenden auf das kommende Gericht Gottes einstim-
men. Die Bergkatastrophe fungiert hier also — in das geographisch vollig an-
ders geartete Norddeutschland versetzt — als didaktisches religioses und histo-

% «Zeichnete Gott nicht einst Israel namentlich auch dadurch als sein Volk aus unter
den Nationen der Erde, daf3 er dasselbe so merkwiirdig fithrte? Und nicht minder sind
auch die Schicksale und Fithrungen des Volkes dieser Urcantone merkwiirdig und vorse-
hungsvoll. Sie waren es, in deren Brust zuerst hoch schlug das Gefiihl fiir Freyheit; sie es,
die sich zuerst zum Widerstande gegen Unterdriickung und Gewaltthat der Michtigen
verbanden; sie es, die Gott dazu bestimmte, der Welt das Schauspiel zu geben, wie ein
kleines Héuflein Heere von Tausenden schlug, weil Gott mit ihm war [...]». V&gelin,
Erweckungs=Predigt, 7.

% Die Schrift erschien in zweiter Auflage, durch eine Ansicht des alten Kirchleins von
Goldau vermehrt, auch im Basler «Verein zur Verbreitung christlicher Schriften», der in
der Eisengasse 7 ansdssig war.

% Altdorf (Uri) 1836. Ulrich schildert darin vor allem Bewahrungsgeschichten, um die
Ehre Gottes und des Menschen Erbauung zu férdern.

7 Bergsturz, 5.
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risches Exempel in einer erweckten Broschur, die auf das personliche Heil
des Individuums zielt. Die als von Gott zugelassene interpretierte Naturkata-
strophe diente der Erweckung entschiedener christlicher Religiositdt. Anders
als die Predigten, die unter dem unmittelbaren Eindruck der Katastrophe
entstanden, fungiert der Bergsturz als historisches Exempel aus dem Alpen-
raum. Die Alpen und die mit ihr verbundenen Gefihrdungen und Katastro-
phen dienten dazu, die Allmacht und das Gericht Gottes zu propagieren, um
daran anschliessend Umkehr und Busse zu fordern. Prediger beider Konfes-
sionen nutzen die Bedrohungen und Tragddien des alpinen Lebensraumes
zur kulturkritischen Disziplinierung ihrer Gemeinden in eschatologischer
Perspektive. Insofern nahmen die alpine Geographie, das mit ihr verbundene
Klima und die daraus resultierenden Lebensformen prigenden Einfluss auf
die Frommigkeit und Religiositidt der Bergbewohner. Wie sich diese From-
migkeit im Spezifischen gestaltete, ist bisher noch nicht hinreichend erforscht.

5. Fazit

In der Geschichte des eidgendssischen Selbstverstdndnisses und National-
bewusstseins spielten die Alpen seit dem 18. Jahrhundert eine wesentliche
Rolle. Thre Existenz und Funktion wurde einerseits naturwissenschaftlich mit
eindeutigen theologischen Interessen sowie andererseits politisch und mora-
lisch interpretiert. Diese Deutungen griffen u.a. auf die in der biblischen Tra-
dition iiberlieferte Symbolik zuriick und erkannten in der Geschichte des bi-
blischen Israel Prifigurationen der eidgendssischen Historie. Von diesem
Standpunkt aus war es auch nicht mehr weit bis zu der Vorstellung, die
Schweiz sei ein von Gott ausserordentlich begnadetes Volk und zu besonde-
ren Aufgaben berufen.

Neben der Funktion der Alpen als Beweis biblischer Faktizitdt und als
zentrales nationales Symbol wurden alpine Katastrophen vor allem in escha-
tologischen Kontexten auch religios als mahnendes Handeln Gottes interpre-
tiert. Denn einerseits galten die Alpenregionen gegeniiber den Stiddten als
Orte der reinen Frommigkeit und Sittlichkeit. Sie waren idealtypisch stilisier-
te Refugien konservativer und restaurativer gesellschaftlicher Wunschvor-
stellungen. Andererseits wurden sowohl das alpine Bedrohungspotential als
auch die erfolgte alpine Katastrophe in religioser disziplinatorischer Absicht
instrumentalisiert. Dabei gingen Kulturpessimismus und Eschatologie sowie
Zukunftsidngste und Hoffnungen auf bessere Zeiten Hand in Hand.

Thomas K. Kuhn, Basel
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