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Anfinge, die das Ganze verbiirgen

Uberlegungen zu einer friithchristlichen Metapherngruppe’

1. Problemstellung

Entscheidend fiir den Fortbestand der &ltesten christlichen Gemeinden
war es, die Spannung zwischen dem Glauben an Jesus Christus als den ent-
scheidenden, eschatologischen Heilsbringer und der nach aussen hin unver-
dnderten Wirklichkeit theologisch zu verarbeiten. Anders gesagt: Es war das
Problem zu 16sen, dass die geglaubte, neue Heilswirklichkeit nur dem Glau-
ben zuginglich war.” Gleichermassen gegen mogliche Polemik von aussen
und Zweifel von innen galt es, sich der christlichen Glaubensgrundlagen zu
vergewissern. Dafiir boten sich mehrere Modelle an: Erstens, die Verlage-
rung des Problems auf die Ebene der Zeit; das heisst, die allgemeine Sichtbar-
werdung bzw. Offenbarung der neuen Heilswirklichkeit wurde fiir die nahe
Zukunft erwartet. Zweitens, die Verinnerlichung der Glaubensinhalte; das
heisst, die Verheissungen Jesu wurden in einem spirituellen Sinn als bereits
erfiillt gedacht. Drittens, die Individualisierung bzw. Transzendierung der
eschatologischen Hoffnung; das heisst, die Erfahrung der Heilswirklichkeit
wurde als eine postmortale Angelegenheit jedes Einzelnen angesehen. Vier-
tens, die kontrafaktische Interpretation des Geschickes Jesu und der Gemein-
de; das heisst, es wurden im Geschick Jesu und in der Wirklichkeit der Ge-
meinde sichtbare Manifestationen des weithin noch Unsichtbaren gesucht,
Zeichen, die die Glaubenden ihrer Glaubensgrundlagen vergewissern konn-
ten.

Die vier Modelle haben alle thren Niederschlag im Neuen Testament ge-
funden, zum Teil stehen sie unverbunden nebeneinander, zum Teil sind sie
komplementédr miteinander verbunden. Wihrend der weitere Fortgang der
Geschichte das erste Modell ad absurdum gefiihrt hat, haben das zweite und
das dritte Modell bis heute Bestand.? Das vierte Modell ist vielleicht das theo-
logisch anspruchsvollste, da es die kollektive Dimension der christlichen
Hoffnung ernst nimmt, ohne sich in der Frage des Wann? und Wie? zu verlie-
ren. Es lenkt den Blick zuriick ad fontes und zugleich auf die Gegenwart der
Gemeinde, ihre offenen Fragen und ihr Verhéltnis zur Welt.

' Der Aufsatz ist meinem verchrten Amtsvorginger in Wuppertal, Herrn Professor
Dr. em. Wilfried Eckey, anlisslich seines 70. Geburtstags im Juni 2000, zugeeignet.

? Vgl. dazu meinen Aufsatz zu «Alt und Neu bei Paulus und im Hebrierbrief. Versuch
einer frithchristlichen Standortbestimmung», ThZ 54 (1998), 345-367.

* Ausfiihrlich dazu K. Erlemann, Naherwartung und Parusieverzogerung. Ein Beitrag
zur Frage religioser Zeiterfahrung (TANZ 17), Tiibingen 1995, 421-424.
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Der vorliegende Aufsatz beschiftigt sich mit dem letztgenannten Modell
und versucht nachzuzeichnen, wie sich friihchristliche Autoren (und Gemein-
den) mit der vermeintlichen Malaise des gescheiterten Messiaspriatendenten
theologisch auseinandersetzen und contra facta externa visibilia das Geschick
Jesu, aber auch das eigene Geschick eschatologisch und soteriologisch inter-
pretieren, mit anderen Worten: in der nach aussen hin erntichternden histori-
schen Entwicklung die Grundlage der christlichen Erlésungsgewissheit ent-
decken. Die These lautet: In der irdischen Wirksamkeit Jesu, in seiner Aufer-
stechung und Erhohung sowie im Ergehen der nachosterlichen Gemeinden
wurden schon bald sichtbare Anfidnge, die die noch unsichtbare Erlosung der
Welt verbiirgen, entdeckt.

Die Interpretation der Ereignisse und Erfahrungen contra factum vollzog
sich iiber die Bildung von Metaphern und Bildfeldern, die im Zusammenhang
mit der erhofften, noch ausstehenden Heilsfiille stehen. Die gemeinsamen
Merkmale dieser Gruppe liegen weniger im Bereich des Grammatikalischen,*
als in inhaltlichen Strukturelementen. Folgende Merkmale sind dabei kenn-
zeichnend:

a) Es geht um die Spannung zwischen dem, was man jetzt hat, und dem, was
noch aussteht. Im Unterschied zur Denkstruktur der «Prolepse» geht es
nicht um die Vorwegnahme oder Vorabbildung des Ganzen — iiber das
Vorkommen dieser Denkstruktur im Neuen Testament miisste meines Er-
achtens eigens neu nachgedacht werden —, vielmehr geht es um die Be-
schreibung von Anfidngen, die in sich die Garantie fiir die kommende
Heilsfiille tragen.” Daher enthalten alle Metaphern der Gruppe das Motiv
des definitiven Anfangs, das heisst in all diesen Begriffen ist die Gewiss-
heit der Fortsetzung bzw. der Vollendung impliziert. Sie bringen sprach-
lich zum Ausdruck, dass der eschatologische Prozess begonnen hat, dass
der «Countdown» lduft.

b) Der Aspekt des sichtbaren Zeichens gehort ebenfalls zu den Merkmalen
dieser Metapherngruppe. Gegen die Wirklichkeit der gegenwirtigen Welt
verweisen die Begriffe auf sichtbare Zeichen der (noch) unsichtbaren

* Die Bandbreite reicht hier von Metaphern in pridikativer Stellung (Mk 13,8par Mt
24.8; Rom 8.29; 1 Kor 15,20.23; Hebr 6,20), iiber Genitivverbindungen (Rom 8.23; 11 Kor
1,22; 5,5; Hebr 11,1) und explikativem Relativsatz (Eph 1,14) bis hin zu Priidikationen
(Kol 1,15; Apk 1,5;22,16) und Partizipialkonstruktionen (Hebr 6,41.).

> Zu Recht unterscheidet bereits G. Ebeling (Dogmatik des christlichen Glaubens,
Bd. III, Tiibingen 1979, 451) das Verstdndnis des Geistes als «Vorwegnahme des Escha-
ton» und als «Vorschuss auf das Eschaton» voneinander, wobei ersteres als Missverstidnd-
nis zu werten sei. — Anders u.a. W. Pannenberg, Dogmatische Thesen zur Lehre von der
Offenbarung, in: Offenbarung als Geschichte (KuD Beiheft 1), Géttingen 1961, 91-114:
103-106; G. Klein, Art. Eschatologie IV (TRE Bd.10, 1982), 270-299: 274 (in Jesu Verkiin-
digung ist die Zukunft proleptisch gegenwirtig).
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Heilswirklichkeit. Mit anderen Worten: Die Zeichen sind sichtbarer An-

fang der erst in Zukunft sichtbaren Fille des Heils.

c) Ausserdem ist der Metapherngruppe die Funktion im literarischen Kon-
text gemeinsam: Es geht, wie noch im Einzelnen zu zeigen sein wird, um
die Sicherung und Bestirkung christlicher Identitdt. Gegen Polemik von
aussen, wie gegen massive Zweifel an der Verlasslichkeit der Zusagen
Gottes, versuchen diese Metaphern, die Irreversibilitit von Gottes Heils-
zusage und die Zwangsldufigkeit ihrer Erfiillung bzw. Offenbarung plau-
sibel zu machen. Die Metaphern sprechen damit von einem Anfang, der
das noch ausstehende, erhoffte Ganze «verbiirgt».

d) Es handelt sich durchgingig um metaphorische Redeweise. Das heisst, ei-
nem Begriff wird ein aus einem kontextfremden Bereich stammender Be-
eriff zugeordnet.® Die Grossen, die so durch Metaphern konnotiert wer-
den, sind Jesus Christus, der heilige Geist, der Glaube sowie die Initialga-
ben und Leiden der Christen.

Im Folgenden werden die Anfinge, die nach friihchristlicher Uberzeu-
gung die noch ausstehende Vollendung sichtbar bezeugen und verbiirgen, be-
sprochen, und zwar aufgeschliisselt nach den verschiedenen «Anfingen». Da-
bei werden besonders Pointe, Nebenmotive und Funktion der einzelnen Me-
taphern im Kontext in den Blick genommen.

2. Welche Anfiinge?

2.1 Jesus Christus als Garant des Heils

Die friihchristliche Reflexion des Christusgeschehens ist darauf ausgerich-
tet, den Zusammenhang zwischen dem Leiden und Sterben Jesu einerseits
und seiner Auferstehung und Erhéhung andererseits herauszuarbeiten. Ge-
gen den dusseren Schein des Scheiterns werden Leiden und Sterben als erster
Akt eines umfassenden Heilsgeschehens, das in Auferstehung und Erhéhung
miindet, interpretiert. Dieses Heilsgeschehen wird — zum Teil in Kombinati-
on — als kultischer Stihnevorgang «zur Vergebung der Siinden», als Atiologie
der Hinzunahme der Heiden zum Gottesvolk, als Bundesschluss, der ein neu-
es Gottesverhiltnis begriindet, oder als Fanal der kosmischen Endzeitereig-
nisse beschrieben. Die beiden letztgenannten Deutungen sind dazu angetan,
das Christusgeschehen als sichtbaren Anfang, der irreversibel die kommende
Erlosung verbiirgt, herauszustellen. Die christologischen Metaphern, die in
diesem Zusammenhang Verwendung finden, bestétigen das.

¢ Zur Metapherntheorie vgl. K. Erlemann, Gleichnisauslegung. Ein Lehr- und Arbeits-
buch (UTB 2093), Tiibingen 1999, 66-69.
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2.1.1 Jesus Christus als «Erstgeborener» der Auferstehung (Rém 8,29; Kol
1,18; Apk 1,5; vgl. Apg 26,23):

Mit der metaphorischen Bezeichnung «Erstgeborener» (npwtdtoxog) der
Auferstehung (Rom 8,29; Kol 1,18; Apk 1,5) wird das Ostergeschehen als Be-
ginn der endzeitlichen, allgemeinen Totenauferstehung gedeutet. Die Pointe
ist: Wenn Christus Erstgeborener «unter vielen Briidern» (Rom 8,29) ist,
dann ist es nur eine Frage der Zeit, dass wir (als seine Geschwister) ihm
gleichgestaltet werden. Dariiber hinaus betont die Metapher die hervorgeho-
bene Stellung des Erstgeborenen und begriindet die Hoffnung auf Gleichge-
staltung der Glaubigen als «Geschwister» (durch die Auferstehung, Rom
8,29; Apk 1,5). Neben dem Aspekt des definitiven Anfangs — wo ein Erstge-
borener ist, sind auch Spitergeborene — und dem Aspekt des sichtbaren Zei-
chens (vgl. I Kor 15,5-8: Der Auferstandene wurde gesehen!) dient die Meta-
pher der Versicherung und Bestitigung der Erwidhlung (R6m 8,29f.). Hinzu
kommt, im selben Kontext, die Rede von der Stellvertreterfunktion des Gei-
stes (V. 26) bzw. Jesu selbst (V. 34): Gott hat sich durch die Einsetzung des
npwtotokog zum «Anwalt» der Gldubigen quasi juristisch verbindlich selbst
eingeschrinkt; der durch die Auferstehung Jesu in Gang gebrachte eschato-
logische Prozess ist damit irreversibel (vgl. die Ausfiihrungen zum Geist als
appopav (2.2.1) und zu Jesus Christus als €yyvoc, 2.1.4).

Der Vergleich mit der metaphorischen Verwendung des Begriffs im Alten
Testament und im frithen Judentum ergibt zweierlei: Zum einen wird ein be-
liebter Ehrentitel Israels auf Jesus Christus iibertragen,7 zum anderen findet
eine Verschiebung der Konnotationen statt: Wihrend in der atl.-jiidischen
Verwendung der Metapher der Gedanke an weitere «Sohne» Gottes fern
liegt und die besondere Liebesbeziehung zwischen Gott und seinem Volk die
Metapher priigt,” ist bei Paulus durch die Rede von den «vielen Briidern»
(R6m 8,29) und den Christen als «Miterben Christi» (Rom 8,17) der Exklusi-
vititsgedanke aufgesprengt. An die Stelle Israels treten die Getauften. — Ein
Weiteres zeigt der Vergleich: Von der Wurzel her ergibt sich eine grosse
Nihe der Metapher zum Begriff arapyn: Der oder das Erstgeborene ist zu-
gleich ein «Erstling», dem geradezu kultische Bedeutung zukommt. Aller-
dings sind die Metaphern bei Paulus nicht synonym, wo von Christus als npw-
totoxog die Rede ist, steht der Aspekt der Reihenfolge im Vordergrund.

" Ex 4,22; Sir 36,11LXX; 4 Esr 6,58; Jub 2,20 u.a.: Isracl als Erstgeborener Gottes; Jer
38,9LXX (Ephraim als Erstgeborener). — Ps 88 28LXX (der Konig als Erstgeborener Got-
tes) bietet sich fiir messianische Deutung an.

¥ W. Michaelis, Art. mpotog xtA., in: ThWWNT VI (1959), 866-883: 874-876.
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2.1.2 Jesus Christus als «Erstlingsgabe» der Auferstehung (I Kor 15,20.23)

'Anapyn ist terminus technicus der Opfersprache” und bezeichnet die Erst-
lingsgabe einer Ernte, die der Gottheit geweiht wird. In diesem Sinne begeg-
net arnapyn in LXX (74mal), wobei regelmassig der Mensch Geber und Gott
der Empfinger ist. Bei Philo wird der Ausdruck an mehreren Stellen meta-
phorisch verwendet und bezeichnet dann unter anderem Gottesfurcht, From-
migkeit und heilige Dienste als arnapyn des Verstandes (Congr. 98; vgl. somn.
I1272). Neben dem Aspekt der Reihenfolge («erstes von vielem») enthilt der
Begriff auch eine Wertung im Blick auf die hervorgehobene Qualitéit des Er-
sten.

Dominant ist im Kontext von I Kor 15 das Motiv der Reihenfolge (I Kor
15,21-23: Opposition Christus der Erstling — alle Menschen). Demgegeniiber
tritt der kultische Unterton in den Hintergrund. Die Pointe bewegt sich zwi-
schen den Metaphern von Christus als npwtotoxog (2.1.1) und vom Geist als
arapyn (2.2.1): Die «Erstlingsgabe» der Auferstehung Christi macht den un-
umkehrbaren Heilswillen Gottes deutlich und lisst die Auferstehung aller
Menschen nur noch als Frage der Zeit erscheinen. — Die Metapher dient der
Beweisfiihrung fiir die Auferstehung der Toten, Jesus Christus ist der Prize-
denzfall der allgemeinen Totenauferstehung. Gemeinsam mit der Rede vom
heiligen Geist als anopyn (Rom 8,23, vgl. 2.2.1) ist der Aspekt des definitiven
Anfangs: Wo von arnopyn die Rede ist, ist Weiteres zu erwarten. Ausserdem
gemeinsam ist der Aspekt des sichtbaren Zeichens: Jesus Christus ist sichtba-
rer Beweis fiir die bereits angebrochene Heilswirklichkeit (vgl. I Kor 15,5-8:
4mal &>¢pOn). Dieses Zeichen unterstreicht die Verlasslichkeit Gottes im Blick
auf das noch Ausstehende (Funktion der Vergewisserung der noch ausste-
henden, unsichtbaren Heilsfiille).'” Schliesslich ist das Motiv des Rollen-
tauschs gemeinsam: Gott priasentiert den Menschen seinen «Erstling», nicht
umgekehrt, was den unbedingten Heilswillen hyperbolisch zum Ausdruck
bringt. Im Unterschied zum heiligen Geist wird der «Erstlingsgabe» Jesus
Christus jedoch keine forensische Funktion zugesprochen (anders Rom 8,34,
vgl. 2.2.1 und Hebr 6,20, vgl. 2.1.5).

2.1.3 Jesus Christus als «aomp 0 Aounpog o tpwivog» (Apk 22,16; vel. Lk 1,78;
II Petr 1,19; Apk 2,28)

Auch diese Metapher impliziert einen Anfang, der das Ganze verbiirgt.
Denn das Erscheinen des aotp npoivog am Sternenhimmel ist untriigliches

’ W. Bauer/K. Aland, Griechisch-Deutsches Worterbuch zu den Schriften des Neuen
Testaments (Hgg. K. und B. Aland). Berlin/New York *1988.

19 Vergleichbar ist dic Rede von Jesus als npdtoc £€ dvastdceng vekpdy in Apg 26,23.
Der Aspekt der Reihenfolge entspricht I Kor 15. Dennoch liegt hier keine metaphorische
Redeweise vor.
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Zeichen dafiir, dass der auf die Nacht folgende Tag unmittelbar bevorsteht.
Im deutschen Wort «Morgenstern» ist ebenso der Hinweis auf den Morgen
enthalten wie im Griechischen (npwivog aus der Wurzel npwi = frith/Morgen).
Dominierend ist im metaphorischen Gebrauch der Aspekt der unmittelbaren
Nihe. Den religionsgeschichtlichen Hintergrund bilden 1) die altorientali-
sche Astrologie,'" 2) der Bileamspruch Nu 24,17, 3) das Bild vom anbrechen-
den Tag, welches im Alten Testament des Ofteren fiir das erlésende Eingrei-
fen Gottes steht (vgl. Jes 58,8; Hos 6,3; Ps 110,3 u.a.)'? und 4) die zeitliche Ab-
folge von Nacht und Tag als Vergleich fiir die Abfolge von diesem und kiinf-
tigem Aon (vgl. R6m 13,11-14; I Thess 5,2.4-8; MidrHhl 4,6; MidrPs 104,20;
TanchB Gen §23,9a).!® In dasselbe Bildfeld gehért die Rede vom «Tag Got-
tes», der die Offenbarung der 66&a Gottes und das Endgericht bringen wird
(vgl. Jes 60,1 u.a.). Konnotiert ist beim Bild von der Nacht die Zeit der Gott-
losigkeit und der Leiden, die von der Zeit der Freude und der 86&a abgeldst
werden wird."

Vor diesem komplexen Hintergrund erscheint Jesus zum einen als Herr-
scher im Kontrast zum altorientalisch-romischen Herrscherkult, zum anderen
als der verheissene «Stern aus Jakob» und als der Menschensohn, mit dessen
Kommen sich der kiinftige Aon bzw. der Tag Gottes definitiv ankiindigt. Die
Metapher diirfte damit in ihrer Stossrichtung sowohl juden-, als auch heiden-
christlichen Lesern verstindlich gewesen sein."” Die Pointe des Bildes in Apk
ist: Mit Christus ist die verheissene Heilszeit sichtbar und greifbar geworden.
Seit er als der Morgenstern leuchtet, hat die Nacht, in der wir noch leben, ih-

ren Schrecken verloren.

Weitere Nebenmotive der Metapher sind: Die Pracht des Morgensterns, die auf die Be-
deutung bzw. 66&a des Sterns hinweist. In diesem Sinne wird Mordekhai in TargEsth als
«Glanzstern unter den Sternen» bezeichnet. Die Opposition zu anderen Sternen ist auch
bei Ignatius, Eph 19 tragend: Hier wird die Helligkeit Christi anderen Sternen gegeniiber-
gestellt. — Zu nennen ist in diesem Zusammenhang 11 Petr 1,17-19: In diesem Text ist es die
Verkldrung Jesu, die das prophetische Wort bestiitigt und verstirkt (pepordtepov V. 19).
Sein Licht leuchtet seitdem noch heller év adxunp® tonw, bis der Tag anbricht und der
owodopog in den Herzen aufgeht. Im Unterschied zur Rede vom Morgenstern fehlt hier der
christologische Bezug ebenso wie der Aspekt des definitiven Anfangs. Gleichwohl kommt
der Verkliarung eine vergleichbare Funktion zu, als sie einen qualitativen Fortschritt im
Blick auf die Gewissheit der Erfiillung des prophetischen Wortes bedeutet.

' Vgl. M.S. Moore, Jesus Christ: «Superstar» (Revelation XXII 16b), NT 24 (1982),
82-91.

12 Ausfiihrlich dazu S. Aalen, Die Begriffe ,Licht* und ,Finsternis‘ im Alten Testa-
ment, im Spitjudentum und im Rabbinismus, Oslo 1951, bes. 37{f.

13'S. Aalen, ebd. 308ff.

'* Gemiiss dem jiidisch-apokalyptischen Geschichtsbild.

> Moore, Superstar, 91, der sich ebenfalls gegen eine judenchristliche Verengung der
Apk ausspricht.
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2.1.4 Jesus Christus als «Biirge des besseren Bundes» (Hebr 7,22)

Im Zusammenhang der Gegeniiberstellung von altem und neuem Bund,
von bisheriger (levitischer) Priesterschaft und (himmlischer, ewiger) Priester-
schaft Jesu Christi verwendet der Verfasser des Hebr gleich mehrere juristi-
sche Topoi, um die jetzt endgiiltige Selbstfestlegung Gottes sprachlich zu un-
terstreichen. So ist in 6,17f. vom Eid Gottes die Rede. Die Metapher steht im
Kontext symbuleutischer Argumentation, die zum Ziel das Festhalten an der
Hoffnung hat (6,11.18).'° — Ebenfalls dem Bereich des Rechts entnommen ist
die Metapher von Jesus Christus als dem «Biirgen eines besseren Bundes»
(&yyvog xpeittovog dtodnxng, Hebr 7,22)."" Nach J. Partsch'® garantiert der
Biirge im attischen Recht das Verhalten eines Dritten und haftet fiir den Fall,
dass dieser seine Verpflichtung nicht erfiillt"’. Damit iibernimmt er die Funk-
tion eines Garanten fiir das Gelingen einer fremden Leistung. Entsprechend
definiert F. Pringsheim die €yyun als «warranty against eviction and against
secret defects.»”

Dominant ist an der Eid- und Biirgschafts-Metaphorik der Aspekt des ir-
reversiblen eschatologischen Geschichtsablaufs: Gott hat sich, bildhaft ge-
sprochen, juristisch selbst festgelegt, er hat den Glidubigen etwas objektiv
Greifbares, ein sichtbares Zeichen in die Hand gegeben. Die Erfiillung seiner
Verheissung ist damit unwiderruflich zugesichert. Wie bei der Rede von
anapyn und appofov (vgl. 2.1.2; 2.2.1) spielt der Aspekt des Rollentauschs
hinein: Nicht die Zuverldssigkeit der Erben, sondern die des Erblassers wird
thematisiert.”’ Die Pointe der Metapher ist so zu umschreiben: Mit Jesus hat
uns Gott einen «Garantieschein» in die Hand gegeben, mit dem wir gegebe-
nenfalls die noch ausstehende Heilsfiille «reklamieren» konnen.?

1® Berger, Formgeschichte 98-100.

17" Als hellenistische Belegstellen nennt H.W. Attridge (The Epistle to the Hebrews,
Philadelphia 1989, 208) Xenophon Vect 4,20 und Aristoteles Oec. 2 (1350a 10). — Zu
unterscheiden sei der €yyvoc vom Testamentsvollstrecker (€nttponocg). — Als Analogic zum
€yyvoc nennt Attridge zum einen die Gestalt des uesitngin Hebr 8,6, zum anderen die des
Aoyog bei Philo, her. 205f. — Jedoch ist bei der Metapher des «Biirgen» die Funktion der
Gewibhrleistung und der quasi-juristischen Selbstfestlegung Gottes dominant. Somit ist
eher eine Nihe zur Rede vom «Eid» Gottes in Hebr 6 zu sehen.

'S Griechisches Biirgschaftsrecht 1. Teil: Das Recht des altgriechischen Gemeinde-
staats, Leipzig/Berlin 1909, 133ff. -

¥ Ebd. 162, mit Hinweis auf BGU 1051. — Das attische Recht habe bis in die byzantini-
sche Zeit hinein in Geltung gestanden (ebd., 160).

2 The Greek Law of Sale, Weimar 1950, 429ff.

! Mit E. Griisser, An die Hebrier (Hebr 1-6) (EKK Bd. XVII/I) Ziirich u.a. 1990, 380.
— Wie in Sir 29,15 geht die «Biirgschaft» soweit, dass das Leben [ir die anstehende Sache
zur Disposition gestellt wird.

2 Anders als bei der Rede vom Geist als «Angeld» (vgl. 2.2.1) lisst die Metaphorik
von Eid und Biirgen allein keinen Riickschluss auf den Zeitpunkt zu, an dem der «bessere
Bund» fiir alle Welt sichtbar werden wird. In Hebr 8,13 wird die Rede vom «neuen Bund»
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Den situativen Kontext der juristischen Metaphorik des Hebr diirften,
dhnlich wie in I1 Kor 5, massive Zweifel an der Wahrheit christlicher Verkiin-
digungsinhalte gebildet haben, genihrt durch die Polemik von aussen ange-
sichts der unsichtbaren Heilswirklichkeit (vgl. 2.8; 9,8f.; 11,1). Diese Polemik
filhrte, zusammen mit tétlicher Verfolgung seitens der Mitbiirger (12,6.10),
offenbar zu einer breiten Austrittswelle aus der Gemeinde (6,6-12; vgl. 2,1;
3,12; 10,25). Dabei konnte der jiidische Opferkult mit seiner Symbolik eine
attraktive Alternative gebildet haben. Das wiirde die durchgehende Gegen-
iiberstellung von altem und neuem Bund bzw. bisherigem Priestertum und
Priestertum Jesu erklidren. Die juristische Metaphorik untermauert dagegen
die Wahrheit der christlichen Hoffnung und dient damit der BeBaiwoig: Die
Verlisslichkeit der Verheissungen Gottes ist durch zweifachen Eid verbiirgt
(V. 13-18). Die Bepaiworg wird hier unter Verweis auf eine bereits erfiillte
Verheissung (V. 15) erreicht. Vorausgesetzt ist dabei ein Konsens mit der Le-
serschaft dariiber, dass Gott unmoglich einen Meineid leisten konne («ad0Ovao-
tov yevooohot Beov» 6,18).

2.1.5 Jesus Christus als «Pionier» des freien Zugangs zu Gott (Hebr 6,20)

Hebr 6 zieht einen typologischen Vergleich zwischen altem und neuem
Bund, von jidischem Opferkult und (einmaligem) Opfer Jesu. Zum meta-
phorischen Repertoire des Abschnitts gehort nicht nur die Rede von der eid-
lichen Selbstfestlegung Gottes, sondern auch die Rede von Jesus als tpddpo-
nog (Hebr 6,20). In seiner Funktion als himmlischer Hoherpriester hat er den
Glaubenden den freien Zugang durch den Tempelvorhang zum Allerheilig-
sten, und das heisst: zu Gott selbst eroffnet (vgl. 9,24; 10,191:.).23 Damit ist er
zum «Vorldufer» der Glaubenden geworden. Die Metapher ist, soweit dies
erkennbar ist, dem militdrischen Bereich entnommen. [1pddpouog bezeich-
net hier den Spiher, den Pionier (vgl. Polybius Hist XII 20,7; Sap 12.8).*

jedoch als Hinweis auf das baldige Ende des alten Bundes gewertet. Explizite Naherwar-
tung ist in Hebr 10,25.37 erkennbar.

2 Wie O. Hofius (Der Vorhang vor dem Thron Gottes. Eine exegetisch-religionsge-
schichtliche Untersuchung zu Hebrider 6,19f. und 10,19f. (WUNT 14), Tiibingen 1972, 85)
nachgewiesen hat, steht im Hintergrund der Vorstellung vom xatanétaopo kein gnosti-
scher Erlosungsmythos (gegen E. Kéisemann, Das wandernde Gottesvolk. Eine Untersu-
chung zum Hebrierbrief, Gottingen *1961). Ebenso wenig haben die Metaphern
npodpopoc und apynydc (2.1.6) gnostische Parallelen (gegen Kasemann, ebd., und E. Gris-
ser, Der Glaube im Hebrierbrief (MThSt 2), Miinchen 1965, 34) Vielmehr ist im Hinter-
grund die jiidische Vorstellung vom Vorhang vor dem Allerheiligsten zu sehen (vgl. auch
Philo, Vit.Mos. 11 101).

# Val. Attridge, Hebrews, 185: «It [scil. die Metapher] is quite at home in a Hellenistic
environment, where, despite various metaphorical applications, it refers primarily to athle-
tic and military functions.» Als weitere Belegstellen nennt Attridge Herodot und Alki-
phron.
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Christus ist demgemadss als «Pionier» des neuen, opferkultfreien Weges zu
Gott vorgestellt. Er gilt «als das Anfangsglied in einer Reihe, weist also dar-
auf hin, dass auch die Christen in das Allerheiligste gelangen werden.»* Er ist
Wegbereiter fiir die Glaubenden (vgl. Joh 14.2f.)* und verbiirgt das Hoff-
nungsgut der kotdnovoic.”” Mit ihm ist der Anfang vom Ende definitiv gege-
ben (Hebr 8,13), die Uberwindung des Tempelvorhangs liisst sich nicht riick-
gingig machen. Die Pointe der Metapher ist folgendermassen zu formulieren:
Da Christus als mpodpopog den Tempelvorhang iiberwunden hat, ist auch fiir
die Christinnen und Christen der Weg zur unmittelbaren Nihe Gottes frei.

Mit der Rede vom Geist als arapyn in Rom 8,23.26 und von Jesus als npo-
t0tok0¢ in ROm 8,29.34 verbindet die Metapher nicht nur der Aspekt der be-
gonnenen Reihe, sondern auch, wenn auch als Nebenmotiv, die Stellvertre-
terfunktion (Christus tritt vor Gott, um die Anliegen der Glaubigen zu ver-
treten, 7,25; vgl. auch I Joh 2,1). Mit dem Ersten hat demnach Gott den ent-
scheidenden Anfang gesetzt, eine Instanz ins Leben gerufen, die das Anliegen
der Anderen wirkungsvoll vor Gott vertritt.

2.1.6 Jesus Christus als «Anfiihrer» des eschatologischen Gottesvolkes (Apg
3,15;5,31; Hebr 2,10; 12,2)

Der Begriff apynydg weist ein dusserst polyvalentes Bedeutungsspektrum
auf, und zwar auf der Basis von «der Erste sein, an der Spitze stehen, fiihrend
sein».”® Es fiillt schwer, die Metapher einem bestimmten Bildspendebereich
zuzuordnen. In LXX steht apynydc fiir neun hebriische Aquivalente und be-
gegnet vor allem im Zusammenhang mit der Fiihrung des erwihlten Volkes
durch Gott bzw. durch einen von Gott delegierten Anfiihrer.”” Durch die me-
taphorische Bezeichnung Jesu Christi als apynyog wird dieser mit der erwar-
teten messianischen Fiihrerpersonlichkeit identifiziert; Jesus erscheint als der
eschatologische Anfiihrer des neuen Volkes Gottes auf seinem Exodus in die
80Ea der Auferstehung.” Eine pagane Analogie ist die Vorstellung vom gott-
lichen Helden, der nach dem Abstieg in die Unterwelt einige der Toten zu-

% Zitat G. Liinemann, Kritisch-exegetisches Handbuch iiber den Hebrierbrief (Mey-
erK 13), Gottingen #1878, 226, abgedruckt in O. Hofius, Vorhang, 85.

% 0. Michel, Der Brief an die Hebrier (MeyerK 13), Gottingen #1949, 254.

7 Hofius, Vorhang, 85.

* P-G. Miiller, Art. apynyoc, in: EWNT Bd. 1 (1980), 392-394.

¥ Das wird von Miiller (ebd. 393) als Hintergrund der neutestamentlichen Pridika-
tion geltend gemacht, und zwar gegen die einseitige Herleitung aus dem griechisch-helle-
nistischen Heroen- und Herrscherkult (gegen G. Delling, Art. apxnyog, in: ThWNT Bd.1
[1933], 485f.) oder aus der gnostischen Seelenfiihreridee (gegen Kédsemann, Gottesvolk). —
Vel. weiter P-G. Miiller, Christos Archegos. Der religionsgeschichtliche und theologische
Hintergrund einer neutestamentlichen Christuspriadikation, Bern/Frankfurt a.M. 1973,
147.

3 Miller, Art. éapynyog, 393.
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riick ins Leben fiihrt (vgl. Orpheus, Herakles). Die Vorstellung fand Eingang
in die griechische Philosophie, in das hellenistische Judentum und in die Gno-
gig, ™!

Im Neuen Testament ist die Metapher apynyog (thig cwtnpiog) regelmassig
mit dem Gedanken des Leidens und Sterbens (Apg 3,15; 5,30f.; Hebr 2,9; 12,2;
vgl. 13,20, Bild vom Hirten) sowie mit dem der Auferstehung (Apg 3,15) und
der Erhohung verbunden (Apg 5,31; Hebr 2,9f.; 12,2). Im Rahmen der epi-
deiktischen Argumentation Hebr 2,6-18 wird der Zusammenhang von Er-
niedrigung und Erhohung midraschartig reflektiert: Die Identitit Jesu ist be-
reits im Alten Testament (Ps 8,5-7) angedeutet. Das Leiden und der Opfertod
Jesu sind demnach die Voraussetzung dafiir, dass er «Anfithrer des Heils» ge-
nannt werden kann. Durch den engen Bezug auf Leiden und Tod Jesu wird
das Motiv vom heldenhaften Abstieg in die Unterwelt modifiziert: Der Ab-
stieg des «Helden» Jesus ist nicht ohne seinen physischen Tod am Kreuz zu
denken. Dasselbe gilt dementsprechend fiir die, die dem «Anfiihrer» nachfol-
gen; ihr Weg zum Heil verlduft iiber das Leiden. Uber diese Vorstellung hin-
aus beinhaltet die christologische Metapher apynyog den Aspekt des definiti-
ven Anfangs der Heilsfiille (Konnotation {om in Apg 3,15, compia in Apg
5,31; Hebr 2,10). Die Pointe der Metapher ldsst sich so fassen: Ist Jesus apyn-
voc zum Heil und zum Leben, dann fithrt auch unser Leidensweg zum Leben.

Die Bedeutung «Anfiihrer» ist auch fiir Hebr 12,2 (apynyoc ¢ niotencg)
in Anschlag zu bringen:*> Im Unterschied zur Bezeichnung aitiog cotpiag
(Hebr 5,9, s.u.) ist Jesus hier nicht als Urheber der emuna der atl. Zeugen ge-
dacht; vielmehr wirkt Gott den Glauben an Jesus als den «Anfiihrer und Voll-
ender des Glaubens». — Die Einordnung der Metapher dapynyog ti¢ nioteng in
die behandelte Denkstruktur erklért sich aus Hebr 11,1, wonach der Glaube
selbst schon als Teil der erhofften Heilsfiille gedacht ist (vgl. 2.2.2).%

Zu nennen ist in diesem Zusammenhang auch die Rede von Jesus als oitiog compiag
Hebr 5,9. Wenn hier auch keine ausgesprochen metaphorische Redensweise vorliegt, so ist

trotzdem der Aspekt des definitiven Anfangs gegeben. Ahnlich wie in Hebr 2,10; 12.2 ist
die Funktion des Anfingers bzw. Urhebers des Heils streng an die Vollendung am Kreuz

31 Attridge, Hebrews, 79f. — Attridge nennt als Analogie Philo, Post. 31 (Interpreta-
tion von Gen 46,4), wo Gott verspricht, in den Hades zu gehen, um von dort Menschen zu
erretten. — Freilich fehlt in diesem Text der Aspekt des definitiven Anfangs, Gott wird
nicht als apynydg bezeichnet.

32 So zu Recht Miiller, Art. apynyoc. 294. — Ahnlich Attridge, Hebrews, 356, der frei-
lich iiber die Anfiihrer-Bedeutung der Metapher in 12.2 auch die Bedeutung des «Begriin-
ders» und «Initiators» sieht.

33 Anders fithrt G. Johnston (Christ as Archegos, NTS 27 (1981), 381-385) die Mecta-
pher auf die Bezeichnung des davidischen Messias als «Prinz» (x°1) vgl. Ez 34,24; 37.25;
44 3) zuriick. Damit wire eine Identifikation Jesu mit dem erwarteten davidischen Messias
bei gleichzeitiger soteriologischer Umdeutung der urspriinglich politischen Metapher
intendiert.
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gebunden, was auf die Typologie zwischen jiidischem Opferkult und einmaligem Opfer
Jesu hinweist: Im Opfertod Jesu liegt der Ursprung des Heils.

In Apg begegnet apynydcim Kontext zweier Petrusreden, in denen Apologie und Schelte
dominieren.™ Inhaltlich geht es darum, die Identitit Jesu als «Anfiihrer (des Lebens)»
(3.15; 5,31) und «Heiland» (5,31) denen gegeniiber zu behaupten, die ihn ans Kreuz ge-
bracht haben. Das Hauptargument ist die Auferweckung, die als gottliche Bestitigung der
Identitit Jesu gedeutet wird und deren Augenzeugen die Apostel sind. Der Text hat dika-
nische Ausrichtung — das Urteil Giber die Morder Jesu ist unwiderruflich gefallen. Deutlich
ist die Nithe zur Metapher vom «Schlussstein» (Mk 12,10parr), in der cbenfalls ausschlag-
gebend ist, dass der, der getotet wurde, sich im Nachhinein paradoxerweise als der Anfiih-
rer des Lebens und des Heils erweist. — Mit der Identitit Jesu ist aber auch die der Gemein-
de bestitigt: Sie gehort zum apynyog g {eng und hat durch ihn jetzt schon den Anfang des
neuen Lebens (Apg 3,16) bzw. den heiligen Geist (Apg 5.32).%

2.2 Geist, Glaube und Wort Gottes als Initialgaben der Erlosung

Das Problem, dass die neue Heilswirklichkeit nach aussen hin unsichtbar
ist, bewegt besonders Paulus und den Autor des Hebr zu apologetischer Ar-
gumentation. Einmal wird, in der Tradition des mittleren Platonismus und
Philos, das Unsichtbare als das Eigentliche aufgewertet (vgl. etwa Rom 8,24f.;
II Kor 4,17ff.; Hebr 8,5; 10.1; vgl. Kol 2,17). Weiterhin operieren die Autoren
mit dem Altersbeweis, um die Rede vom Neuen Bund gegen den Neuheits-
vorwurf zu verteidigen.’® Schliesslich werden sichtbare Anfinge benannt, die
das noch Unsichtbare erfahrbar machen konnen — nach innen hin, zur Stér-
kung der gemeindlichen Identitidt, und nach aussen, zur Abwehr (potentiel-
ler) Polemik und aus missionarischen Beweggriinden heraus. Zu diesen An-
fingen zihlt insbesondere die Gabe des heiligen Geistes, dessen Auswirkun-
gen sich auch nach aussen hin demonstrieren lassen (Paulus, als Reprasentant
eines charismatischen Gemeindetyps). Wo die Geistesgaben nicht hinrei-
chen, um sie argumentativ fruchtbar zu machen, werden andere christliche In-
itialgaben wie der Glaube selbst, Erkenntnis oder die Frohbotschaft als An-
fange, die das Ganze verblirgen, eingebracht (Hebr, als Vertreter eines nicht-
charismatischen Gemeindetyps).

2.2.1 Der Geist als «Vorschussgabe» Gottes auf die endzeitliche Erlosung

Bei Paulus, dem Vertreter eines durch charismatische Erfahrungen ge-
priagten Gemeindetyps, avanciert der heilige Geist mit seinen Wirkungen zu
einem Kernstiick seiner Theologie.”” Im Blick auf das Verhiltnis von bereits

* Mit Berger, Formgeschichte, 73.

¥ Hier ist die Niihe zur appafmv-Vorstellung greifbar (2.2.1).

3 Zum Beispiel in Gal 3 (der Abrahambund ist ilter und damit von hoherer Wertigkeit
als der Mosebund) oder Hebr 8.5; 9.1ff. (die Stiftshiitte ist nach himmlischem Vorbild kon-
struiert, der Tempel nicht). Dazu ausfiihrlich K. Erlemann, Alt und Neu (vgl. A. 2).

37 Zum Folgenden vgl. K. Erlemann, Der Geist als appapov (11 Kor 5,5) im Kontext
der paulinischen Eschatologie, ZNW 83 (1992) 202-223.
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erreichtem Heilsstatus und noch ausstehender, 6ffentlich sichtbarer Manife-
station des Neuen beruft sich Paulus auf die Gabe des Geistes als von Gott
geschenktes «Pfand in der Hand» zur Vergewisserung der christlichen Hoff-
nung. Die Wertigkeit des Arguments zeigt sich daran, dass Paulus zu diesem
Zweck gleich zwei Metaphern aufbietet: Der Geist als «Erstlingsgabe»
(&mapyn, Rom 8,23) und als «Angeld» (appafov, IT Kor 1,22;5,5; Eph 1,14).

1. Der Geist als «appapov» (II Kor 1,22; 5,5; Eph 1,14): "AppaBov ist termi-
nus technicus der antiken Rechts- und Geschéftssprache. Die Arrha hat ih-
ren Sitz nicht bei der Durchfiihrung, sondern beim Abschluss eines Vertrages.
Dort dient sie, als Vorleistung des Kéufers auf die spéter zu zahlende Haupt-
summe, als Sicherheit fiir die spitere Vertragserfiillung (doodrera, pePoin-
c1¢). Von dieser acodrera bzw. BeBaiworg profitieren beide Vertragspartner,
insofern der appofwv als Haftungsobjekt im Falle der Nichterfiillung der Ver-
tragsbedingungen behandelt wird. Ein Zuriicktreten vom Vertrag ist zwar
grundsiitzlich moglich, aber auf Kosten der geleisteten Arrha.”” Damit ist der
juristisch bindende Charakter des appofwv deutlich, ein Vertragsbruch oder
ein Riicktritt vom Vertrag ist dusserst unattraktiv.*’

Im Blick auf die metaphorische Verwendung des Begriffs in den drei ntl.
Belegstellen kennzeichnet appafov den Geist als Gabe Gottes, mit der die
letzte, eschatologische Geschichtsphase eingeleitet wird. Mit ihr hat sich Gott
selbst definitiv festgelegt, durch sie versichert er die Gldubigen seines unum-
kehrbaren Heilswillens und der Verlisslichkeit seiner Heilszusagen (Funkti-
on der BePaiwotig, vel. PePordv I Kor 1,21). — Auffillig ist gegeniliber dem pro-
fan-juristischen Vorgang, dass im Neuen Testament Gott gewissermassen die
Rollen tauscht — nicht der Mensch als «Kdufer», sondern Gott als «Verkéu-
fer» leistet die Arrha.*' Hierdurch wird die Endgiiltigkeit seines Heilswillens
in sprachlich extravaganter Form zum Ausdruck gebracht (dhnlich wie in
Rom 8,23, s.u.). Bei der Metapher schwingt — wenn auch nicht expressis verbis
—der Aspekt der Naherwartung mit: Die Gabe der Arrha zieht den Abschluss
des Handels in absehbarer, wenn auch nicht in rechtlich festgelegter Zeit nach
sich.* Doch spielt dieser Aspekt gegeniiber der Funktion der BeBoiwoig eine
untergeordnete Rolle. Die Pointe der Metapher lésst sich so formulieren: Mit

* Bauer/Aland, Worterbuch.

¥ Auf den promissorischen Charakter des dppapcv macht R.P. Salomons, Einige Wie-
ner Papyri, Amsterdam 1976, 40 aufmerksam. Die Hohe der Konventionalstrafe im Falle
des Riicktritts vom Vertrag liegt seitens des Gebers beim Verlust der Arrha und seitens
des Empfingers bei der doppelten Hohe derselben (vgl. P Vindob Sal 4,1 u.a.).

4 Mit K. Pritmm, S.J., Diakonia Pneumatikos. Der 2. Korintherbrief als Zugang zur
Apostolischen Botschaft. Auslegung und Theologie Bd. I, Rom/Freiburg/Wien 1967, 49:
Auch bei metaphorischer Verwendung bleibt der Gedanke an Verpflichtung des Schuld-
ners zur «Zahlung» der Vollsumme.

4 Mit Priimm, ebd.

42 Erlemann, Geist als dppapav, 2071,
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dem Geist als appafwv haben die Glaubenden etwas in die Hand bekommen,
was ihnen die Auszahlung der «Vollsumme» in absehbarer Zeit garantiert.

In I Kor 1,22 ist die Gabe des Geistes als appapov dem Vorgang des Ver-
siegelns (o¢payilecbor) und der Salbung (yxpiewv) gleichgeordnet und weist
durch den Gebrauch des Aorists auf den einmaligen Vorgang der Taufe hin.
Die BeBotworg erfolgt im Kontext der Apologie des Paulus und wirft gegen
den Vorwurf der Unverlésslichkeit Gottes bzw. seines Apostels die sichtba-
ren, in der Taufe gegebenen Zeichen in die Waagschale. Der Gott, der sich in
diesen Zeichen eindeutig als verlisslich erwiesen hat, wird von Paulus als
Zeuge seiner eigenen guten Absichten angerufen (V. 23). — Ebenfalls in ei-
nem apologetisch bestimmten Kontext verwendet Paulus die Metapher in 11
Kor 5,5. Auch hier dient sie der BeBaiwoig, auch wenn das nicht ausdriicklich
vermerkt ist. Die Wirkungen des Geistes als Arrha beschreibt Paulus als Zu-
versicht im Blick auf die diesseitige Existenz (5,6) und als «tdgliches Neuwer-
den» trotz tdglichen Zerfalls (4,16). Der Geist wirkt damit einer Fixierung auf
die Sehnsucht des Apostels, vorzeitig «iliberkleidet zu werden», entgegen
(5,2.4). Er ist fiir ihn Garant der Verlésslichkeit Gottes selbst durch den phy-
sischen Tod hindurch, der in der Folge sogar positiv als Durchgangsstation
zum Heil beschrieben wird (V. 8, vgl. I Kor 15,36ft.). Der Apostel fiihlt sich
frei, den bereits anfinglich spiirbaren Sterbeprozess (4,8-10) bis zum Ende
durchzuhalten und die verbleibende Zeit positiv, und das heisst im Sinne sei-
nes apostolischen Auftrags, zu nutzen (5,9.11). — In Eph 1,14 wird der Geist
als appafov tiic kAnpovouiag bezeichnet, und zwar im Kontext von Dank und
Fiirbitte im Briefeingang.* Der Autor vergewissert die Angesprochenen ih-
rer Identitdt als die von Gott Erwihlten (V. 4ff.) und als Erben (V. 11.14).
Zum Abschluss der Vergewisserung rekurriert er auf das Taufgeschehen, in
dem die Gldubigen mit dem nvedua dylov versiegelt wurden — als letztes und
sichtbarstes Zeichen der Erwihlung. Als appapwv verbiirgt der Geist die Er-
fiillung der Heilszusage;** die Versiegelung macht dabei die Zugehorigkeit
zum Herrn (V. 15) und die Unantastbarkeit der Glaubigen eindeutig.

2. Der Geist als «Erstlingsgabe» der Erlésung (Rom 8,23):* Neben der ju-
ristischen Metaphorik verwendet Paulus auch die kultische, um Gottes escha-
tologische Selbstfestlegung auszudriicken. Im Unterschied zu appafov hat
arnopyn keinen rechtlich bindenden Charakter — der Geber einer amopym ist

“ Berger, Formgeschichte, 241.

* Das auch im metaphorischen Kontext bleibende Moment der Verpflichtung des
Gebers der Arrha lidsst die Ubersetzung «Unterpfand» durchaus zu — gegen Rudolf
Schnackenburg, der meines Erachtens den metaphorischen Charakter der Redeweise ver-
kennt, wenn er die Ubersetzung als «Unterpfand» ablehnt und lieber von der «freien
Giite» Gottes spricht (Der Brief an die Epheser [EKK X, 1982], 641.). Selbstverstindlich
haben die Glidubigen keinen «Rechtsanspruch» im juristischen Sinne, doch bringt die
Metapher zum Ausdruck, dass Gott sich selbst definitiv festlegt.

4 Zur Etymologie der Metapher vgl. 2.1.2,
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nicht zu weiteren Gaben verpflichtet. Trotzdem ist auch im Kontext von Rom
8 der Aspekt der Selbstfestlegung Gottes gegeben, und zwar in der Rede vom
Geist als «Firsprecher», «Stellvertreter» oder «Anwalt» der Heiligen vor
dem Thron Gottes (V. 26f.: (Unep)eviuyyxdver). Als solcher iibernimmt er
stellvertretend das otevalewv der Heiligen und verschafft damit der Schwiche
und der Hoffnung der Gliubigen vor Gott Gehor.*® Damit schriinkt sich Gott
jedoch selbst ein — der Geist, arnapymn seiner Liebe (vgl. Rom 5,5), wirkt als In-
stanz gegen seinen Zorn (vgl. Rom 5,5.8f.). Es ist also an einen irreversiblen
forensischen Akt gedacht. — Neben dem Aspekt des definitiven Anfangs und
der Selbstfestlegung Gottes ist auch das Motiv des Rollentauschs zu erken-
nen: Nicht der Mensch ist Geber der arnapyn, sondern Gott selbst vollzieht das
«Dankopfer». Hierin findet Gottes unbedingter und unumkehrbarer Heils-
willen seinen sprachlichen Ausdruck. Gegen alle Zweifel an der kommenden
AMtpwotg tob couotog (Rom 8,23) ist der Geist als arnapyn Garant fiir Gottes
Verlisslichkeit. — Somit ist mit der Metapher aropyn die Gabe des Geistes als
besonders wertvolle und als erste von noch weiteren zu erwartenden Gaben
zu verstehen. Die Pointe konnte lauten: Die Gabe des Geistes als «Erstlings-
gabe» lidsst erahnen, wie umfassend und endgiiltig es Gott mit seiner Liebe
meint.

2.2.2 Der Glaube als «Grundlage» der Verwirklichung christlicher Hoffnung
(Hebr 11,1)

Im Vergleich zu Paulus ist die Zielgruppe des Hebr keine charismatische
Gemeinde. Die Gabe des Geistes gehort zu den selbstverstidndlichen Initial-
gaben der Glaubenden, als Gabe der Erkenntnis (Hebr 6.4; 10,29), doch spie-
len Geistesgaben im paulinischen Sinn keine Rolle.*’ Die Vergewisserung der
christlichen Identitdt wird dementsprechend nicht pneumatologisch geleistet,
sondern unter Rekurs auf die im Taufakt geschenkten Initialgaben Erkennt-

4% Roém 8.23.26: 11 Kor 5.2.4: vgl. auch Rom 8,34; Hebr 7,25; 9,24; I Joh 2,1. — E. Kiise-
mann, An diec Romer (HNT Bd. 8a), Tiibingen 1974, 233 beschreibt die Funktion des Gei-
stes nach Rom 8 als «Interzessor der Gemeinde vor Gott». Peter von der Osten-Sacken,
Romer 8 als Beispiel paulinischer Soteriologie, Gottingen 1975, 271 spricht vom «Unter-
pfand der Hoffnung». — Religionsgeschichtlich vergleichbar ist die Bedeutung der petd-
voia in JosAs 15,7 als Firsprecherin der Proselyten vor Gott.

T Als Aspekte der Pneumatologie des Hebr listet Grisser, Hebrier I, 351, auf: der
Geist als Sprecher der Schrift (3,7; 10,15), als Offenbarer (9,8-10), als die Kraft des soterio-
logischen Werkes Christi (9,14), als die Kraft der irdischen Wanderschaft des Gottesvolkes
(2.4) und seines eschatologischen Hinzutretens zum Thron der Gnade (10,29). Zusammen-
fassend: «Pneuma ist die Kraft, die den in der Anfangsbekehrung erworbenen Heilsstand
bewahren und bewihren hilft; es ist die <reibende Macht> und «wirksame(r) Lebens-
grund>» (ebd., in Anlehnung an Franz Delitzsch, Commentar zum Briefe an die Hebrier,
Leipzig 1857 [Nachdruck GieBBen 1989], 226).
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nis und Wort Gottes (vgl. 2.2.3) sowie auf den Glauben nach dem Verstindnis
von Hebr 11,1.

In Kap 11,1 bietet der Verfasser des Hebr eine Definition des Glaubens,
in der er das Gegenwirtige mit dem Zukiinftigen, Erhofften ins Verhiltnis
setzt. Im Mittelpunkt steht dabei der Begriff \ndctooic: «"Ectiy e miotig €A-
TOUEVOV VTOGTAGLS, TPOYUATOV €AEYYX0C 0V BAemousevmv». HEINRICH DOR-
RIE hat sich eingehend mit dem Begriff und seinem Bedeutungsgehalt ausein-
andergesetzt.® Ausgehend vom Bedeutungskern des Begriffs (Vorausset-
zung und Akt der Verwirklichung, Prozess des Wirklich-Werdens und Wirk-
lich-Seins, die Grundlage, das eigentlich Wichtige an einer Existenz) stellt
Dorrie den Glaubensbegriff von Hebr 11,1 gegen den rationalisierten und
sentimentalisierten Glaubensbegriff der Moderne (Glaube als subjektive Ge-
wissheit, Vertrauen u.4.). Fir den Verfasser des Hebr sei der Glaube «ebenso
die Verwirklichung des Erhofften wie der Beweis fiir das nicht Wahrnehmba-
re».* Als undotaoig ist der Glaube in Hebr objektive Wirklichkeit und real
wirksame Kraft. «lhm [scil. dem Verf. des Hebr] ist der Glaube etwas durch-
aus Objektives; er verleiht dem Erhofften jetzt schon eine Wirklichkeit, die
einst in der Vollendung, nimlich in der Wiederkehr Christi, gipfeln wird.»"
Es sei die besondere Glaubensintensitit des Verfassers, die im Glauben eine
objektiv fassbare Garantie, ein «Unterpfand» des Erhofften sehen ldsst.”! «Ist
der Anfang gemacht, so ist die Vollendung sicher.»”> — Damit riickt der Be-
griff in die Nédhe der Metapher vom Geist als appofov (2.2.1).

Im Sinne einer objektiven, realen Wirklichkeit ist der Glaube gegenwirtig
schon sichtbarer Anfang und objektive Grundlage der erhofften Heilsfiille.
So gesehen, kommt nach Hebr 11,1 der niotig die Funktion einer Garantie
oder Gewihrleistung im Blick auf das Erhoffte zu. Die Wirklichkeit des Glau-
bens zieht die Wirklichkeit des erhofften Heils mit Sicherheit nach sich; oder,
mit Dorrie: «Der Glaube verleiht dem, was wir hoffen, die volle Sicherheit
kiinftiger Verwirklichung.»** Das heisst, wo der christliche Glaube die Wirk-
lichkeit zu bewegen vermag, realisiert sich bereits sichtbar und spiirbar die
Heilshoffnung. Die Funktion der Metapher ist deutlich: Es geht darum, das
Erhoffte als bereits in Anfidngen realisiert zu erweisen. Die Aspekte des defi-
nitiven Anfangs und des sichtbaren Zeichens sind demnach gegeben. Der
Glaube ist die Grundlage und der Anfang der Verwirklichung und ausserdem
sichtbares Zeichen fiir das (noch) Unsichtbare, Erhoffte. Die Pointe der Me-

4 Zu Hebr 11,1, ZNW 46 (1955), 196-202.

¥ Ebd., 199.

" Ebd., 202. — Meines Erachtens ist der Ausdruck «verleiht» an dieser Stelle ungliick-
lich, da missverstindlich: Der Glaube ist nicht Ursache der Verwirklichung des Erhofften,
sondern selbst Teil des fiir diec Zukunft verheissenen Ganzen.

31 Ebd., 201.

2 Ebd., 199.

3 Ebd.. 202.
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tapher ldsst sich so umschreiben: Wo der Glaube ist, hat die Verwirklichung
des Erhofften bereits eingesetzt.™

2.2.3 Die Gaben des Anfangs als «Vorgeschmack» auf die kiinftige Welt
(Hebr 6,4-6)

«Denn es ist unmoglich, dass die einmal Erleuchteten und die, die das
himmlische Geschenk geschmeckt haben und Teilhaber des heiligen Geistes
geworden sind und das gute Wort Gottes geschmeckt haben und die Krifte
des kommenden Aons und (trotzdem) abgefallen sind, wieder zur Bekehrung
zu erneuern» (Hebr 6,4-6). Der Text rekurriert durch die Verwendung ver-
schiedener Metaphern auf die bei der Bekehrung verliehenen Initialgaben.*
Allerdings ist nicht von der Taufe und ihrer sakramentalen Wirkung die Re-
de, anders als spiiter etwa bei Ignatius von Antiochien.’® Die bei der Bekeh-
rung geschenkten Heilsgaben sind sichtbare und spiirbare Anfinge, die das
Ganze verbiirgen. Sprachlich kommt das durch das metaphorische «yeve-
oBor» (schmecken) zum Ausdruck. Die Initialgaben geben einen Vorge-
schmack auf das, was Gott an Heil fiir die Glaubenden bereit hilt. Ahnlich
wie die Metaphern der «Erstlingsgabe», des «Angeldes» oder des «Erstgebo-
renen» impliziert die Metapher einerseits die Erwartung von weitaus mehr
(Schluss a minore ad maius), andererseits betont sie die Gleichartigkeit des
jetzt sichtbaren Zeichens mit der noch unsichtbaren Fiille. Ausserdem wird
im «Vorgeschmack» der Heilsgiiter das, was die Gemeinde der Aussenwelt
voraushat, greifbar.”’

3 Nach K. Berger, Art. Geist, in: TRE Bd. XII (1984), 190, ist mit der Metapher uno-
otaolg eAmlopévev eine Analogie zur Konzeption vom Geist als appafev gegeben: Der
Geist wie der Glaube stellen in diesen metaphorischen Wendungen einen Teil der Wirk-
lichkeit des Erhofften dar, und wer den Geist/den Glauben hat, hat schon an der himmli-
schen Zukunft Anteil.

% Attridge, Hebrews, 167. Wie Attridge zeigen kann, hat die Rede vom «Schmecken»
geistiger Giiter Analogien bei Philo. Besonders erwiahnenswert ist LegAll IIT 173, wo es,
wie in Hebr 6.5, um das Schmecken des Wortes Gottes geht. — Das Motiv des definitiven
Anfangs fehlt hier freilich, wihrend es in Hebr 6,4f. umgekehrt auf das «(Vor-)Schmek-
ken» zukiinftiger Grossen beschrinkt ist.

* IgnEph 20,2: Die Eucharistie ist odppoxov aBovacioc. Zu Recht weist E. Grisser
(An dic Hebréer I, 348f.) darauf hin, dass ¢in Verstandnis des Textes im Sinne der Taufe
mit der sonstigen Reserve des Briefes Sakramenten gegeniiber nicht vereinbar ist. «Nicht
auf den spezicllen Taufakt, sondern auf dic Anfangsbekehrung allgemein und die in ihr
statthabende Existenzwende ist mit dem ¢wtiouog geblickt» (ebd.).

3T Umstritten ist, ob die Rede vom «Vorgeschmack» eine sakramentale Interpretation
zuldsst, das heisst, ob hier eine Anspielung auf den Genuss der Abendmahlsgaben vor-
liegt. Fiir eine solche Mdoglichkeit spricht sich G. Theissen, Untersuchungen zum Hebrier-
brief (StNt Bd.2), Giitersloh 1969, 88, aus; dagegen Grisser, Hebrder, 347 und H.
Hegermann, Der Brief an die Hebrier (ThHK Bd.16), Berlin 1988, 133. Meines Erachtens
liegt keine Anspielung auf das Abendmahl vor, da der Vorgang der «Erleuchtung», die
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Es stellt sich die Frage, was mit dem «himmlischen Geschenk» und den
«Kriften des kommenden Aons» konkret gemeint ist. ERICH GRASSER
schldgt vor, in der «dwpea émovpdvioc» das Geschenk der Teilhabe an der
himmlischen Berufung zu sehen (ausweislich Hebr 3,1), also eine Gabe, «die
vom Himmel kommt und zum Himmel fiihrt.»*® Die vorsichtige Formulie-
rung vermeidet sakramentale Assoziationen, die nicht auf der Linie des Hebr
liegen. — Die «duvdperg péArhovtog aidvog» sind leichter zu bestimmen, da die
Ausdrucksweise im Neuen Testament 6fter begegnet und regelmissig «Aus-
serungen der Kraft, Krafterweise, Wundertaten, hier vor allem die Wunder-
erweisungen und -erfahrungen (vgl. 2,4)»" bezeichnet. Neben dem «guten
Wort Gottes» verbiirgen demnach die Eingliederung in die Gemeinde der
Berufenen und konkrete Wundererfahrungen die kommende Heilsfiille.”
Analog zum Glaubensbegriff von Hebr 11,1 kann die Pointe der Metapher
vom «Vorgeschmack» so formuliert werden: Die Heilserfahrungen des An-
fangs geben den Glaubenden schon jetzt Anteil an der kiinftigen Heilsfiille;
der Vorgeschmack ldsst erahnen, wie kostlich und iippig das zu erwartende
«Hauptgericht» sein wird. Oder, mit Grésser: «Die Heilserfahrungen sind
vorweggenommene Eschatologie. Wer sie macht, der lebt schon in der neuen
Welt Gottes.»®'

Im Kontext begriindet die Rede vom «Vorgeschmack» die Unmoglichkeit
einer zweiten petavota. Dem anaf des Erleuchtungsvorgangs, des Schmek-
kenlassens und des Anteilgebens muss das anof der Glaubensentscheidung
entsprechen. Das «aduvatov» zu Anfang weist darauf hin, dass diese Gaben
ein Hochstmass an erkennbarer Heilszuwendung bedeuten. Wer trotzdem
abfillt, dem ist nicht mehr zu helfen. Die Aufzihlung der empfangenen Heils-
giiter dient dazu, die Absurditit eines Abfalls vom Glauben zu erweisen (Ar-
gument der Qualitét des schon geschmeckten Heils); denn wer einmal «auf

Anteilgabe am Geist und das Schmeckenlassen durch den Gebrauch des Aorists als einma-
liger Akt gekennzeichnet sind und somit eher auf die Taufe verweisen.

% Ebd., 350.

% Ebd., 353. — Als Belegtexte nennt Grisser Apg 2,22; 11 Kor 12,12, Mt 7,22 u.6.; I Kor
12,10.28f.; Gal 3,5.

0 «Die duvdpeig sind ein «Vorspiel> und ein «Vorschmack> der uéAlovco oikouuévn
(2,5).» (Grisser, ebd., 353, unter Verweis auf Baba Batra 15b/17a [Gott gab Hiob durch
ein Wunder einen Vorgeschmack auf die zukiinftige Welt]).

' Ebd., 352. — Griisser arbeitet im Anschluss an E. Kidsemann (Hebrier 12,12-17, in:
Ders., EVB 1, Géttingen 1970, 3091f.) die Verzahnung der Metapher mit der Rede von
Christus als «Erstgeborenem» bzw. von der Gemeinde als irdischem Gegenbild der himm-
lischen «Gemeinde der Erstgeborenen» (Hebr 12.23) heraus: Erleuchtet zu sein, die
himmlische Gabe und die Krifte des neuen Aon geschmeckt zu haben, heisst demnach, als
Glied der Gemeinde die npwtotokia (vgl. 12,16) zu besitzen, durch den Sohn und Erben
zum péAlmv kAnpovougty sotpiav (1,14) bzw. kAnpovduog g enayyeAiog (6,17) gemacht
zu sein.» (ebd., 351).
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den Geschmack» gekommen ist, bleibt im Normalfall dabei, ja will noch mehr
davon haben.®

2.3 Die Leiden der Gemeinde als kontrafaktische Heilszeichen

Die Wirklichkeit der frithchristlichen Gemeinden ist nicht nur durch die
Erfahrungen des Geistes und des Glaubens, gottliche Krafterweise, ein be-
sonderes Erwidhlungsbewusstsein und die Botschaft des Evangeliums be-
stimmt, sondern, zeitweise mindestens ebenso intensiv, durch die Erfahrun-
gen der Anfeindung und der Leidensnachfolge. Sie rufen das jiidisch-apoka-
lyptische Erbe wach, das in den zunehmenden Leiden und im allgemeinen
Verfall der 6ffentlichen und moralischen Ordnung Zeichen des bevorstehen-
den Endes des alten Aons erkennt. Und so koénnen die Repressalien, unter
denen die Gemeinden zu leiden haben, als sichtbare Anfédnge des baldigen
Neubeginns gedeutet werden. Sprachlichen Ausdruck findet die Denkweise
in der Metapher von den (messianischen) Geburtswehen im Rahmen der
«synoptischen Apokalypse» (Mk 13,8par Mt 24,8) und in den Abschiedsreden
des JohEv (Joh 16,21). In diesem Kontext sind die «apyn @divwv» ein retar-
dierendes Element neben anderen (Mk 13,7: Das Ende ist noch nicht da;
V.10: zuvor muss das Evangelium verkiindigt werden). Die Metapher hat eine
ambivalente Funktion: Zum einen deutet sie die geschichtlichen Ereignisse
(Hungersnote, Erdbeben) als Anfang der Wehen, das heisst Weiteres und
womoglich Schlimmeres muss erst noch nachfolgen, bevor die «Geburt» ab-
geschlossen ist bzw. bevor der Menschensohn kommt. Zum anderen zeigt sie
aber eine irreversible Entwicklung an, die in absehbarer Zeit zur «Geburt»
fiihren wird: Die Wehen, wenn auch «nur» ihr Anfang, sind untriigliches Zei-
chen der nahe bevorstehenden Geburt.”” Die Metapher enthiilt demnach den
Aspekt des definitiven Anfangs bei gleichzeitig retardierender Funktion. Die
Pointe der Metapher lasst sich so umschreiben: Die bereits erfahrenen und
noch kommenden Leiden sind untriigliches Zeichen der nahe bevorstehen-
den Freude.*

62

Ebenfalls mit dem Thema der petdvoia verbunden ist der Gebrauch des Bildes vom
Schmecken in I Petr 2,1-3, erweitert durch das Motiv des Milchtrinkens und des Wachs-
tums (V. 2). Wie in Hebr 6,4-6 steht dabei der Aspekt der Qualitidt des Neuen im Vorder-
grund, die Metapher dient der Motivation, am Neuen festzuhalten. Der Grundton ist in
beiden Texten werbend-apologetisch. Im Unterschied zu Hebr 6 fehlen freilich der escha-
tologische Bezug und der Aspekt des definitiven Anfangs.

5 Ahnlich werden die Leiden der Gegenwart in 1T Kor 4,11 soteriologisch gedeutet,
und zwar unter Hinweis auf die Analogie zwischen dem Geschick Jesu und dem der Gliu-
bigen. — Vergleichbar ist auch die Rede davon, dass die Leiden der Gegenwart die kiinftige
86Ea «erarbeiten» (kotepydlecdar I Kor 4,17).

“ Vor diesem Hintergrund ist der Aufruf zur «Freude iiber die Leiden» in I Petr 4,13;
Jak 1,2 (vgl. auch Kol 1,24) zu verstehen.



78 Kurt Erlemann

Ein weiteres tertium comparationis zwischen Bild- und Ausgangsebene ist
die Intensitit der zu erwartenden oder schon eingetretenen Bedringnisse.®
In der Metapher spiegeln sich die Angst vor Verfolgung (Mk 13,9-13) und die
Erfahrung des Abfalls vom Glauben (vgl. Mt 24,10.12). Beidem wird durch
die soteriologisch ausgerichtete Metapher entgegengewirkt. Die Funktion
der Redeweise ergibt sich aus dem Gesamtduktus von Mk 13,1-13par: Es gilt,
bis zum Ende durchzuhalten, die unvermeidliche Durststrecke durchzuste-
hen, was sprachlich durch den Makarismus Mk 13,13par Mt 24,13 (6 8¢ vno-
neivag eig éhoc ovtog swbnioetar; vgl. Lk 21,19) ausgedriickt wird. Das Ende
ist zwar absehbar, der «Countdown» lduft bereits und ist irreversibel, jedoch
ist noch eine ganze Leidensstrecke vom Beginn bis zum Ende der Geburtswe-
hen zu durchlaufen.

Das Bild von den messianischen Geburtswehen findet sich in abgewandel-
ter Form auch in Joh 16,21. Im Zusammenhang testamentarischer Trostrede®
bekriftigt Jesus die Hoffnung, dass sich die Trauer der Jiinger «iiber ein Klei-
nes» (uikpov) in Freude verwandeln werde, mit dem Bild einer Gebirenden:
So gewiss, wie sich deren Schmerzen binnen absehbarer, ja kurzer Zeit in
Freude verwandeln werden — so sehr, dass die vorherigen Schmerzen verges-
sen sein werden —, so gewiss wird auch die Trauer der Jiinger beim Wiederse-
hen in Freude umschlagen.”” Neben dem Aspekt der Zwangsldufigkeit — das
Wiedersehen wird einem Geburtsvorgang vergleichbar mit Sicherheit eintre-
ten — impliziert das Bild, wenn auch indirekt, eine Naherwartung in dem Sin-
ne, dass der einmal eingeleitete «Geburtsvorgang», sprich die Leiden der Ge-
genwart, die Erlosung in absehbarer Zeit erwarten lassen (dhnlich wie beim
Bild vom Geist als appoafav, 2.2.1). Das wird durch die Angabe des zweiten
«uikpov» in V. 19 unterstiitzt.

% Vergleichbar ist die Verwendung des Bildes in Mi 4,10; Gal 4,19; vgl. Jes 66,7 (hier
negativ: Das Fehlen der Geburtsschmerzen ist Zeichen fiir die eschatologische Heilszeit).

66 K. Berger, Formgeschichte des Neuen Testaments, Heidelberg 1984, 80. — Zur Dis-
kussion um Joh 16 vgl. Erlemann, Naherwartung, 181-183.

7 Das zweite ukpdv ist auf die Zeit zwischen Kreuz und Parusie zu bezichen. Die
gegenwirtige (nachosterliche) Situation der Angesprochenen lisst nicht zu, die Zeit der
Trauer als mit dem Zeitpunkt der Auferstehung Jesu abgeschlossen zu sechen — das Leiden
setzt sich vielmehr bis zur (nahen) Parusie fort. — Gegen R.E. Brown, The Gospel Accor-
ding to John (XIII-XXI), London 1971, 730. Brown bemerkt zwar zu Recht, dass vor
Ostern noch keine Unterscheidung zwischen Ostern und Parusie im Blick ist, doch ist aus
dem Blickwinkel des JohEv der Zeitpunkt der Parusie als das Ende der Leiden vorge-
stellt.
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3. Auswertung

3.1 Problemstellung und Funktion

Mit der Gruppe der Metaphern, die die Eckpunkte der Gemeindewirk-
lichkeit als Anfidnge deuten, die das Ganze der erhofften Heilsfiille sichtbar
verbiirgen, hat das frithe Christentum einen wichtigen Schritt zur theologi-
schen Bewiltigung eines seiner Grundprobleme getan. Das Problem bestand
darin, dass die Botschaft Jesu von der nahen Ankunft der Gottesherrschaft,
das christologische Grundbekenntnis und der Glaube an die bereits vollzoge-
ne eschatologische Wende nach aussen hin kaum Spuren gezeigt haben. Die
Folgeprobleme daraus waren interne Glaubenszweifel sowie Polemik seitens
der nichtchristlichen Umgebung. Die friihchristlichen Schriften weisen viele
Spuren dieses Konflikts auf. Die Benennung sichtbarer Zeichen und spiirba-
rer Anfinge des Neuen waren dazu angetan, die wahrnehmbare, dussere
Wirklichkeit in den umfassenderen Kontext des Heilshandelns Gottes einzu-
ordnen. Die Vergewisserung der christlichen Glaubensgrundlagen, Haupt-
funktion der Metapherngruppe, geschieht demnach contra facta externa visi-
bilia.

Die Struktur der verwendeten Metaphern entspricht ihrer Funktion: Sie
verbinden alle die Vergangenheit bzw. die Gegenwart mit der Zukunft. Hier-
durch werden die benannten Zeichen in ihrer eschatologischen Tragweite
sichtbar. Mit der Erhohung Jesu Christi, der Gabe des Geistes und verwand-
ter himmlischer Gaben (wie Krifte des kiinftigen Aons, Erkenntnis, Glaube)
sowie der gegenwirtig erfahrbaren Leiden hat die neue Heilswirklichkeit un-
widerruflich eingesetzt. Mit der Rede von den sichtbaren Anfingen der kom-
menden Heilsfiille wird die Gemeinde an einen historischen Ort eingeordnet,
von dem aus die Einlosung der Heilszusagen absehbar geworden ist. Relati-
viert wird hierdurch die Frage nach dem Zeitpunkt des Endes. Alles Gewicht
der Aussagen liegt auf der Bestidrkung der Gldaubigen im Blick auf die noch
zu liberstehende Zeit, in der die Heilswirklichkeit noch unsichtbar ist.

Die Vergewisserung verlduft aber nicht ausschliesslich contra facta externa
visibilia: Uber die glaubensmiissige Interpretation historischer Fakten wie des
Geschickes Jesu von Nazareth und der christlichen Gruppen nach Ostern hin-
aus stellen Paulus und der Autor des Hebr erstaunliche Phinomene wie Gei-
stesgaben, Wundererfahrungen und die Wirkungen eines besonderen Glau-
bens als objektiv greifbare, sichtbare und spiirbare Manifestationen der neu-
en Heilswirklichkeit heraus. Die beiden Autoren reagieren damit offensicht-
lich auf akute Fragestellungen oder auch Polemiken, die gerade in den ersten
Jahrzehnten den Fortbestand des christlichen Glaubens gefidhrdeten. Die
Entwicklung der frithchristlichen Christologie, Eschatologie und Soteriologie
hat daher nicht «im luftleeren Raum» eingesetzt, sondern als Reaktion auf
konkrete Anfragen und Aufgabenstellungen. Ziel und Zweck der metaphori-
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schen Sprachfindung war es dementsprechend nicht, ein dogmatisches Lehr-
gebdude zu errichten, die Wahl der Bilder und ihre Auspriagung sind vielmehr
aus der Situation und Fragestellung heraus zu verstehen.

3.2 Die Variationen des Themas

Die Rede vom Anfang, der das Ganze verbiirgt, erfolgt mithilfe von Me-
taphern aus #dusserst unterschiedlichen Bildspendebereichen: aus dem Be-
reich der Natur, der Philosophie, der Familie, des Kultes, des Rechts, des Mi-
litdrs bzw. der Politik oder der Astronomie. Das bedeutet, dass die theologi-
sche Sprachfindung mithilfe nahezu beliebiger Bildfelder erfolgen konnte, je
nach Kontext und Aussageziel. Der Wechsel der Metaphorik gleicht der Va-
riation eines Themas, wobei die Nuancierungen das eigentlich Interessante
sind: So findet sich in der Metapher von den Geburtswehen (apyn wdiveov, Mk
13,8par Mt 24,8) der Aspekt der Zwangsliufigkeit und die Absehbarkeit des
kommenden Heils und zugleich die Auffassung, dass das Heil nicht zum Null-
tarif zu haben ist. Das impliziert umgekehrt eine positive Deutung der gegen-
wirtig erfahrbaren Leiden. Die zeitliche Nihe des Heils ist der Hauptaspekt
bei der Rede vom «Morgenstern» (cotp mpwivog, Apk 22.16). — Die Rede
vom Vorgeschmack (Hebr 6,4) enthilt dagegen den Aspekt der Gleichartig-
keit und der Unverhiiltnismdssigkeit zwischen Anfang und Ganzem, wodurch
die Absurditit eines Abfalls vom Glauben «kurz vor Toresschluss» herausge-
stellt wird. — Ebenfalls trigt den Aspekt der Gleichartigkeit die Metapher der
«Erstlingsgabe» (arapyn, Rom 8,23; I Kor 15,20.23) in sich. Daneben impli-
ziert diese eine fortlaufende Reihenfolge, dhnlich wie die Metaphern vom
«Erstgeborenen» (mpwtdtokoc, Rom 8,29; Kol 1,18; Apk 1,5) und vom «Pio-
nier» (npodpounog, Hebr 6,20). — Die Metapher vom «Erstgeborenen» stellt
dariiber hinaus die iiberragende Bedeutung des Anfangs heraus. — Ebenso
stellt die Metapher «Anfiihrer» (apynyodc, Apg 3,15;5,31; Hebr 2,10; 12,2) die
hervorgehobene Stellung heraus, betont aber auch den Aspekt der Zusam-
mengehorigkeit von Anfiihrer und (neuem) Volk der Erwihlung. Den Glau-
ben als ersten sichtbaren Teil der Verwirklichung des Erhofften bringt die
Metapher von der Grundlage (Undctooig, Hebr 11,1) zum Ausdruck. — «An-
geld» (appapov, 11 Kor 1,22;5,5; Eph 1,13f.)) und «Biirge» (¢yyvog, Hebr 7,22)
schliesslich beinhalten den Aspekt der irreversiblen Selbstfestlegung Gottes
und verweisen dariiber hinaus auf den Abschluss des Heilshandelns in abseh-
barer Zeit.

Die nachstehende Tabelle dient dem Uberblick iiber die verschiedenen
Variationen:
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31

Metapher Bildspen- einzelne Merkmale kontextuelles Problem =>
der Funktion
Erstgebore- Familie Aspekt des Prizedenz- | Rom 8: Die Identitit der
ner der Auf- falls, besondere Bedeu- | Gemeinde als G. der
erstehung tung des Ersten, Vertraut- | dngstlich Hoffenden =>
(Jesus  Chri- heit zwischen Gemeinde | Vergewisserung des Heils-
stus: Rom 8, und «Erstem»; das Chri- | standes; Kol 1/Apk 1: do-
29; Kol 1,18; stusgeschehen als Beginn | xolog.  Entfaltung  der
Apk 1.5) der allgemeinen Toten- | heilsgeschichtlichen  Be-
auferstehung. deutung Christi => Er-
mahnung zum Festbleiben
im Glauben (Kol 1,3); =>
Legitimation des Offenba-
rungsinhalts (Apk 1,5a).
Erstlingsgabe | (Tempel)- | Aspekt der Unverhiltnis- | I Kor 15: Zweifel an der
(Jesus Chri- | Kult massigkeit/  Gleichartig- | allgemeinen Totenaufer-
stus: I Kor keit von Teil und Gan- | stehung => argumentative
15,20.23; hei- zem; Aspekt des Prize- | Begriindung der allgemei-
liger Geist: denzfalls; Aspektdes Rol- | nen  Totenauferstehung;
Rom 8,23) lentauschs/der Selbst- | Hinweis auf den apokalyp-
festlegung Gottes; das | tischen Fahrplan;
Christusgeschehen als Be- | Rom 8: Die Identitiit der
ginn der allgemeinen To- | Gemeinde als G. der
tenauferstehung. dngstlich Hoffenden =>
der Geist als Grund der
Hoffnung und als Fiirspre-
cher der Menschen vor
Gott (8.24-26).
Biirge Recht Aspekt  des  Rollen- | Der Vorzug des ncuen ge-
(Jesus  Chri- tauschs/der irreversiblen, | geniiber dem alten Bund,
stus, Hebr 7, quasi-juristischen Selbst- | symbuleutische Argumen-
22) festlegung  Gottes; das | tation => argumentative
Christusgeschehen als so- | Begriindung der Mabh-
teriologisches Ereignis. nung, an der Hoffnung
festzuhalten (6,11.18).
Pionier Militér Aspekt des Prizedenz- | Der Vorzug des neuen ge-
(Jesus Chri- falls u. der Zusammenge- | geniiber dem alten Bund,

stus, Hebr 6,
20)

horigkeit von Gemeinde
u. «Anfang»; das Chri-
stusgeschehen als soterio-
logisches Ereignis.

symbuleutische Argumen-
tation => argumentative
Begriindung der Mah-
nung, an der Hoffnung
festzuhalten (6,11.18).
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Metapher Bildspen- einzelne Merkmale kontextuelles Problem =>
der Funktion

Anfiihrer Politik/ Aspekt der Paradoxie der | Apg:  Schilderung des
(Jesus Chri- | Militir Totung  des  Lebens | Heilshandelns Gottes und
stus, Apg (Apg); das Christusge- | der Schuld Israels => Er-
3,15; 5.31: schehen als soteriologi- | kldrung der Wunderkraft
Hebr  2,10; sches Ereignis (Hebr 2); | der Apostel; Uberzeugung
12,2) Aspekt der Analogie des | von der Wahrheit des
Geschicks von Erstem | Evangeliums bzw. Er-
und Nachfolgenden (He- | kenntnis der Schuld am
br 12). Tod Jesu, Busse; Hebr 2:
Zusammenhang von Er-
niedrigung und Erhohung
Jesu Christi => Leiden und
Tod als Voraussetzung fiir
seine soteriologische Be-
deutung; Hebr 12: Lei-
densparinese => Jesus als
Beispiel fiir die Erh6hung
des  Gehorsamen/Glau-

benden
Vorschussga- | Recht/ Aspekt des Rollentauschs | II Kor 1/Eph 1,13f.: Dar-
be Handel bzw. der irreversiblen | stellung des bisherigen
(heiliger Selbstfestlegung  Gottes; | Heilshandelns Gottes (bes.
Geist, IT Kor Aspekt der Gleichartig- | inder Taufe) => Vergewis-
1.22:5,5; Eph keit von Teil und Gan- | serung der Verlisslichkeit
1,13f.) zem. Gottes (II Kor 1) bzw. des
Erwihlungsstatus der Ge-
meinde (11 Kor 1; Eph 1);
II Kor 5: autobiographi-
sche Schilderung der Lei-
den des Apostels => Moti-
vation, die Arbeit fortzu-

setzen.
Grundlage Philoso- Aspekt der Realisierung | Gefahr des Abfalls vom
(Glaube, phie (On- | des Ganzen im Teil Glauben (Hebr 1023ff.)
Hebr 11.1) tologie, => Vergewisserung der
Logik) Glaubensgrundlagen, Er-

mutigung zur Leidens-

nachfolge
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Metapher Bildspen- einzelne Merkmale kontextuelles Problem =>
der Funktion
Vorge- Philoso- Aspekt der Gleichartig- | Gefahr des Abfalls vom
schmack phie (As- | keit und der Unverhilt- | Glauben, Frage der zwei-
(Initialga- thetik) nismissigkeit von Anfang | ten Busse (V. 6) => Erweis
ben, Hebr und Ganzem der Absurditit und der
6,4-6) Unentschuldbarkeit — des
Abfalls.
Geburtswe- Medizin/ Aspekt der «Kosten» fiir | Gefihrdung durch Pseu-
hen Natur das Ganze, der Kontra- | dopropheten, iiberzogene
(Leiden, Mk faktizitit des Anfangsund | Naherwartung => Kon-
13,8par Mt der zeitlichen Abschbar- | zentration auf die Gegen-
24.8) keit des Endes wart, Niichternheit,
Durchhalteethik
3.3 Das Gottesbild

Die theologische Verarbeitung des beschriebenen Grundproblems (Un-
sichtbarkeit des Neuen) greift auf bestimmte Ziige des atl.-jiidischen Gottes-
bildes zuriick, um Gottes Verldsslichkeit zu unterstreichen. Der wichtigste
Zug ist der des verldsslichen Geschiftspartners, der sich an «juristische» Re-
geln hélt und sich dadurch selbst bindet und einschrédnkt. Besonders deutlich
wird das am Bildfeld der doppelten eidlichen Zusage des neuen Bundes, als
dessen Biirge Jesus Christus fungiert (Hebr 6f.).°® Aber auch das Bild vom
Geist als Vorschussgabe (appaBav, I1 Kor 1,22;5,5; Eph 1,13f.) ist hier zu nen-
nen. So werden das Christusgeschehen und die Erfahrung der Geistausgies-
sung als Vorgidnge mit quasi-justiziablem Charakter interpretiert. Der Clou
ist dabei der Aspekt des Rollentauschs: Gott iibernimmt in diesem «Ge-
schiftsvorgang» den Part, der eigentlich den Menschen zukdme. Er vergewis-
sert als «Erblasser» die Erben seiner Glaubwiirdigkeit, nach der «Bonitét»
der Erben wird nicht gefragt. Er stellt einen Biirgen fiir die Ratifizierung des
neuen Bundes, so als ob die Glaubenden keine Bringschuld hitten. Nicht der
Mensch als «<Empfianger» der Erlosung, sondern Gott als «Verkaufer» leistet
die Arrha. Statt des Menschen ist Gott derjenige, der den Menschen ein Erst-
lingsopfer darbringt. Der Rollentausch bringt in hyperbolischer Weise das
Vertrauen in die Verléasslichkeit Gottes zum Ausdruck. Gott selbst gleicht das
Defizit der mangelnden Sichtbarkeit und Erweisbarkeit seiner Zusagen aus.
Die Einseitigkeit des Gottesbildes, das die aktive Rolle, die Bringschuld der

o8 Zur atl.-friihjiidischen Vorstellung von der quasi-juristischen Zuverliissigkeit Gottes
vgl. die Textbelege bei Grisser, Hebréer I, 380 Anm. 54-56.
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Glaubenden als Bundespartner hintanstellt, ist aus diesem Problemkontext
nicht herauszuldsen.

Der Vorstellung von Gott als Geschiftspartner, der alles tut, um keine
Zweifel an seiner «Bonitdt» zu lassen, liegt ein zeitlich strukturiertes Gottes-
bild zugrunde: Gott ist nicht statisch, immer gleich, sondern dynamisch, in der
Gegenwart anders erfahrbar als in der Vergangenheit oder in der Zukunft.*
Die zeitliche Differenzierung ist mit der riumlichen verschriankt: Unterschie-
den wird zwischen sichtbarem und unsichtbarem Bereich, zwischen «oben»
und «unten», zwischen Sphire Gottes und Sphire der Welt. Die Gemeinde
steht dabei im Schnittfeld beider Sphiren, so wie sie auch im Schnittfeld von
altem und neuem Aon steht.

3.4 Ein Spezifikum frithchristlicher Eschatologie

Der beschriebenen Verschrinkung der zeitlichen mit der rdumlichen
Struktur entspricht eine Zweistufen-Eschatologie: Die erste Stufe besteht in
der prinzipiellen Zeitenwende, die sich im Christusgeschehen ereignet hat;
die zweite Stufe besteht in der allgemeinen Sichtbarwerdung (Offenbarung)
des bislang der Welt noch verborgenen Geschehens. Im Unterschied zur friih-
judischen Apokalyptik wird das entscheidende Eingreifen Gottes als bereits
geschehen geglaubt. Der «eschatologische Vorbehalt» besteht nicht primér
im Kommen eines neuen Aons, nicht in einer «Revolution von oben», son-
dern in der allgemein sichtbaren «Ratifizierung» der vollzogenen Wende.”
Bis dahin ist die Wahrnehmung der neuen Heilswirklichkeit eine Angelegen-
heit des Glaubens, das heisst der Interpretation historischer Vorgédnge gegen
den dusseren Anschein. Fiir die Glaubenden stellen Kreuzestod und (ge-
glaubte) Auferstehung Christi, die sichtbaren und spiirbaren Wirkungen des
Geistes, die Gabe des Evangeliums und Wundererlebnisse, ja selbst die Lei-
denserfahrungen Zeichen dar, die auf das kommende Ganze hinweisen, es im
Sinne von greifbaren Anfingen schon «dingfest» machen. Das Verhiltnis
zwischen prisentischer bzw. perfektischer und futurischer Eschatologie ist
damit nicht antithetisch zu beschreiben, sondern im Sinne eines prozesshaften
Geschehenszusammenhangs.”' Die Anfinge sind auch nicht «Prolepsen» des
Kommenden, sie stehen vielmehr im Kontext des alten Aons, auch wenn die-
ser schon im Vergehen begriffen ist (I Kor 7,31; I Joh 2,17). Ein enthusiasti-
sches Missverstdndnis der eschatologischen Botschaft des Neuen Testaments
verbietet sich von daher. Den Unterschied zwischen vorfindlicher Gegenwart

% Zur zeitlichen Struktur des atl.-friihjiidischen und ntl. Gottesbildes bgl. Erlemann,
Das Bild Gottes in den synoptischen Gleichnissen (BWANT 126), Stuttgart 1988, 2511f.

0 Nach meiner Terminologie ist die «revolutionistische» durch die «revelatorische» Er-
wartung ersetzt (Endzeiterwartungen, 60-62).

"' Das bringen im Neuen Testament besonders Eph und Kol, aber auch die mk. Wachs-
tumsgleichnisse zum Ausdruck.
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und erhoffter Zukunft bringt Paulus auf den Begriff, wenn er die Existenz im
Glauben von der Existenz im Schauen unterscheidet (II Kor 5,7; vgl. R6m
8,24; 1 Petr 1,8).

4. Ertrag

Die Diastase zwischen dem nachosterlichen Bekenntnis zu Jesus als dem
verheissenen Messias Israels und der jenseits dieses Glaubens erfahrbaren
Wirklichkeit, die das Credo nicht zu stiitzen vermag, fiihrt schon friih zu einer
theologischen Reflexion, die das Christusgeschehen und die Wirklichkeit der
Gemeinden in paradoxer Weise als unmissverstidndliche Anfdnge deutet, die
die noch ausstehende Fiille des Heils verbiirgen. Die Argumentation ge-
schieht mithilfe von Metaphern, die in sich die Struktur von Anféngen tragen,
die {iber sich selbst hinaus verweisen, und sie vollzieht sich, je nach kontextu-
eller Vorgabe, auf mehreren Ebenen:

1) Leiden und Sterben Jesu werden in Apg und im Hebr als paradox schei-
nende Vorbedingung fiir das Heilswerk Christi als des «Pioniers» und «An-
fihrers» gedeutet, insofern er gerade dadurch denen, die ihm folgen, den frei-
en Zugang zu Gottes Thron verschafft hat (Apg 3,15; 5,31; Hebr 2,10; 6,20).
Der Weg Jesu Christi ist zugleich das Modell fiir die Glaubenden auf ihrem
Weg zur himmlischen «kotdnovoic».

2) Der Tod Jesu wird nicht als Scheitern, sondern als neuer Bundesschluss
interpretiert, der den alten Bund iiberbietet, da sich Gott selbst endgiiltig auf
ihn festlegt (Hebr 7,22). Gerade der Tod Jesu verbiirgt die Verbindlichkeit
des Bundesschlusses.

3) Die Auferstehung Jesu wird nicht als Einzelepisode, sondern als An-
fang der noch ausstehenden allgemeinen Totenauferstehung interpretiert.
Diese ist zusitzlich durch die Stellvertreterfunktion des Erhohten (Rom 8,34;
vgl. I Joh 2,1; Hebr 7,25) verbiirgt.

4) Geist und Charismen werden von Paulus als eschatologische Gaben ge-
wertet, die Gottes Selbstfestlegung und Selbsteinschrinkung dokumentieren.
Der Geist verbiirgt als «Vorschussgabe» quasi juristisch die Heilszusage Got-
tes (I1 Kor 1,22; 5,5; Eph 1,13f.), seine Bezeichnung als «Erstlingsgabe» (ROm
8,23) bringt auf kultischer Ebene die irreversibel gedachte Selbstfestlegung
Gottes hyperbolisch zur Sprache.

5) In der nicht-charismatischen Gemeinde des Hebr tritt an die Stelle des
Geistes der existenzverdndernde bzw. wirklichkeitsbewegende Glaube als er-
ste spiirbare Etappe der Heilsverwirklichung (Hebr 11,1). Weiterhin gelten
die den Christen bei der Bekehrung zuteil gewordenen Initialgaben (Evange-
lium, Geist und Wundererweise) als anschaulicher «Vorgeschmack» auf die
Heilsfiille (Hebr 6,4-6).
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6) Nicht nur das Leiden und Sterben Jesu, sondern auch das Leiden der
Christinnen und Christen wird contra factum als Indiz fiir das absehbare Ende
gedeutet («Anfang der Wehen», Mk 13,8par). Juidisch-apokalyptische Tradi-
tion wird hier auf die Situation der Christen iibertragen.

Durch die Verwendung der Metapherngruppe erscheint das Verhéltnis
zwischen der Gegenwart, in der die Auswirkungen des Christusgeschehens
vornehmlich dem Glauben zugénglich sind, und der Zukunft, fiir die die all-
gemein sichtbare Verwirklichung der Heilszusage bzw. die «Ratifizierung»
des neuen Bundes erwartet wird, als organischer Prozess. Das heisst zum ei-
nen, die christlichen Gemeinden befinden sich nicht im «luftleeren Raum»
zwischen Christusereignis (als «Prolepse» oder historischer Episode) und er-
sehnter Heilsfiille, sondern innerhalb einer irreversiblen Entwicklung, die
von Gott selbst angestossen und voran getrieben wird. Diese Entwicklung ist
von menschlichen Zufilligkeiten unabhingig, da sie von Gott selbst verbiirgt
ist. Zum anderen wird einem vorzeitigen Enthusiasmus, der sich auf ein spiri-
tuelles Verstandnis der Heilszusagen stiitzt, Einhalt geboten. Zu erwarten ist
mehr als das, zu erwarten ist die reale, tiberall sich durchsetzende Heilswirk-
lichkeit Gottes. Der weltanschaulich-philosophische Kontext der beschriebe-
nen Problemldsung ist im mittleren Platonismus und seiner Unterscheidung
zwischen den Sphéren des Sichtbaren und des Unsichtbaren (Ideen) zu sehen.
Das Manko der Unsichtbarkeit des Neuen in der Gegenwart wird durch die
Hoherbewertung des Unsichtbaren als des Eigentlichen und Entscheidenden
ausgeglichen. Die Metapherngruppe eignet sich damit fiir die Starkung der
christlichen Glaubensidentitit.

Die Terminfrage ist durch den Hinweis auf die sichtbaren Anféinge relati-
viert, die Bewiltigung der Krise beim Ubergang zur zweiten christlichen Ge-
neration damit im Grundsatz geleistet. Die Bipolaritit christlicher Zukunfts-
hoffnung markiert zugleich den Unterschied zur friihjiidischen Apokalyptik:
Das eschatologische Geschehen vollzieht sich nicht auf einen Schlag, sondern
als Prozess, an dessen Anfang und Ende die erste bzw. zweite Parusie Christi
stehen. Das irdische Wirken Jesu ist keine Episode mit tragischem Ausgang,
sondern markiert den ersten Akt eines weiter reichenden Heilsgeschehens,
das in der Fiirsprechfunktion des Erhohten seine Fortsetzung und in der kom-
menden Parusie seinen Abschluss findet.

Damit ist die christologische und die theologische Besonderheit der Denk-
struktur benannt: Der «Erste» ist zugleich der, der fiir die Weiteren Partei er-
greift und sie so «nachzieht». Das Verhiltnis zwischen Gott und Menschen
ist, wie bereits im Alten Testament, als Geschiftsverhéltnis auf einer justizia-
blen Grundlage gedacht. Der Unterschied zum atl.-frithjiidischen Denken
liegt in der hyperbolischen Steigerung des Modells: Gott iibernimmt den Part
seiner «Geschiftspartners», indem er selbst die Garantie fiir den schliessli-
chen «Handelsabschluss» tibernimmt. Von den Pflichten der Erwéhlten ist in
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dem Kontext, in dem die Glaubwiirdigkeit des Ganzen zur Disposition steht,
nicht die Rede.

Die zeitliche und rdumliche Differenzierung des eschatologischen Heils-
geschehens ermoglicht es, am Christusbekenntnis trotz der scheinbaren histo-
rischen Falsifizierung festzuhalten. Und sie weist auf den Weg hin, auf den die
Christinnen und Christen in der Nachfolge des Messias Jesus gestellt sind:
Auf den Weg zu Gott, der durch die Pioniertat Christi allererst er6ffnet wur-
de, und der durch das Leiden zum Leben fiihrt. Neben der Vergewisserung
der christlichen Glaubensgrundlagen ist die Leidenspardnese eine zweite
wichtige Funktion der Metapherngruppe.

Schliesslich wird eine kirchengeschichtliche Entwicklung vorbereitet, die
in der Bewertung der Sakramente als notwendige «Mittel zum Heil» ihren
Ausdruck findet. Zwar sind nach dem ntl. Zeugnis bestimmte Glaubensinhal-
te und -erfahrungen auf die Taufe bezogen (II Kor 1,22; Eph 1,13f.; Hebr 6,4-
6), die «Anfdnge» selbst werden aber nicht mit dem Ritus identifiziert. Das
Neue Testament weist selbst keinen Sakramentalismus auf, bereitet ihn aber
VOr.

Kurt Erlemann, Schwelm
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