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Der trinitarische Rhythmus der Theologiegeschichte
im 20. Jahrhundert

Ein Vorschlag zur Strukturierung der Theologiegeschichte und
seine Konsequenzen'

I. Vorbemerkungen

Wenn ein Jahrhundert zu Ende geht, so lddt es zu einem Riickblick ein,
der zugleich auch ein Uberblick iiber die grossen Linien und iiber die Haupt-
epochen sein soll. In diesem Sinne soll ein summarischer Uberblick iiber die
Theologiegeschichte des 20. Jahrhunderts vorgestellt werden. Ein solcher
Uberblick hat zum gegenwirtigen Zeitpunkt notwendigerweise den Charak-
ter eines blossen Diskussionvorschlages.

«Es ist wahr, dass das, was an einer Sache ist, der ihr selbst einwohnende Gehalt, sich
erst im Abstand von der aus fliichtigen Umsténden entstandenen Aktualitiit scheidet. Die
Uberschaubarkeit, die relative Abgeschlossenheit eines geschichtlichen Vorganges, seine
Ferne von den die Gegenwart erfiillenden Sachmeinungen — das sind in gewissem Sinne
wirklich positive Bedingungen des geschichtlichen Verstehens»?.

Diese positive Bedingung des Verstehens fehlt uns heute. Dennoch sind
wir aus dem unmittelbaren Dunkel des Augenblicks herausgetreten, das ver-
gangene Jahrhundert liegt als abgeschlossenes hinter uns. So willkirlich die
Einteilung der Geschichte in Jahrhunderte auch sein mag; in der Gesellschaft,
in den Medien und auch in den Wissenschaften entspinnen sich Diskussionen,
die danach fragen, wie die Einzelerscheinungen und wie die Tendenzen des
Jahrhunderts zu beschreiben und zu bewerten sind. In dieser Situation gilt es,
Vorschlige zu machen, wie die Theologiegeschichte des 20. Jahrhunderts ge-
schrieben werden konnte.

Als Gesichtspunkt fiir eine Darstellung der Theologiegeschichte des 20.
Jahrhunderts wird aus Griinden, die noch deutlich werden, die Trinitéitslehre
gewdhlt.

I1. Die Hauptthese und ihr Anspruch

Die Hauptthese des Aufsatzes ist, dass die systematisch-theologische Ar-
beit sich zu Anfang des 20. Jahrhunderts auf Gott den Vater, in der Mitte auf

' Uberarbeitete Fassung meines offentlichen Habilitationsvortrages, gehalten am

16.7.1998 an der Johannes-Gutenberg-Universitidt Mainz.
2 H.-G. Gadamer, Wahrheit und Methode. GW I, 1990, 303.
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Jesus Christus, den Sohn, und schliesslich gegen Ende des Jahrhunderts auf
den Heiligen Geist konzentriert hat. Die Abfolge: zuerst der Vater, dann der
Sohn und schliesslich der Geist wird als der trinitarische Rhythmus der Theo-
logie im 20. Jahrhundert bezeichnet. Dabei ist klar: Die Konzentration der
theologischen Arbeit auf Gott den Vater, Gott den Sohn und Gott den Geist
sind nicht drei klar abgegrenzte Arbeitsprojekte. Es ist vielmehr wie bei dem
Rhythmus mehrerer Wellen, die nacheinander auf einen Strand auflaufen
und sich gegenseitig iiberlagern: Man wird feststellen konnen, dass die an-
fangliche Orientierung an Gott dem Vater sich bei manchen Theologen bis
heute durchhilt; dasselbe gilt fiir die Orientierung an Christus, dem Sohn.
Umgekehrt gibt es bereits eine gewisse Betonung des Sohnes und des Geistes
in der vorrangig an Gott dem Vater orientierten Zeit zu Anfang des Jahrhun-
derts.

Der Anspruch der These von der trinitarischen Grundbewegung der
Theologiegeschichte des 20. Jahrhunderts, ist in mehrerer Hinsicht be-
schrinkt:

(a) Wie man bei einem Rundflug iiber eine Landschaft neue, grossere Zusam-
menhinge sieht und Einzelheiten verschwimmen, so wird der Aufsatz
grossere Zusammenhinge, aber keine Einzelanalysen liefern. Bei diesem
Rundflug konnen wir davon ausgehen, dass es in einer sehr allgemeinen
Weise doch zumindest bemerkenswert ist, dass am Anfang des Jahrhun-
derts Adolf von Harnack in seinem einflussreichen Buch Das Wesen des
Christentums betont hat, dass «nicht der Sohn, sondern allein der Vater
[...] in das Evangelium»® hineingehort. In der Mitte des Jahrhunderts fand
dann eine Konzentration auf Jesus Christus statt, die von Paul Althaus als
Christomonismus kritisiert wurde. Gegen Ende des Jahrhunderts ist nun
zu beobachten, dass in den Arbeiten von Moltmann und Welker eine ent-
schiedene Wendung zur Pneumatologie stattgefunden hat”.

(b) Die These von der trinitarischen Grundbewegung der Theologiegeschich-
te betrifft zunéchst eine Entwicklung der Gotteslehre. Uber diesen zentra-
len Gehalt geht sie nur insofern hinaus, als der Gotteslehre eine gewisse
Leitfunktion fiir die Dogmatik zukommt. Aus diesem Grunde sind auch
die anderen Themen der Dogmatik mehr oder weniger stark von dem
Rhythmus der Gotteslehre mitbetroffen. Um nur die Entwicklung der
theologischen Anthropologie als ein Beispiel zu nennen: Zu Anfang des
Jahrhunderts traktierte eine Schuldogmatik wie die von Julius Kaftan den
Menschen nach der Gotteslehre, aber noch vor der Christologie und der

* A. von Harnack, Das Wesen des Christentums. Mit einem Geleitwort von W. Trill-
haas, 21985, 90.

* Vgl. J. Moltmann, Kirche in der Kraft des Geistes, 1989. Ders., Der Geist des
Lebens. Eine ganzheitliche Pneumatologie, 1991. M. Welker, Gottes Geist. Theologie des
Heiligen Geistes, 1992.
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Pneumatologie. In dem «Lehrstiick: Vom Menschen und seiner Siinde»’
wird der Mensch behandelt im Gegeniiber zu Gott dem Vater, der ihn ge-
schaffen hat und demgegeniiber er zum Siinder geworden ist. Kaftans Ein-
teilung entspricht dem traditionellen heilsgeschichtlichen Aufbau der
Dogmatik. Verwunderlich ist aber dann, dass Karl Barth in bewusster Ab-
kehr von der Tradition die Lehre vom Menschen wesentlich von der Chri-
stologie, von Christus dem wahren Menschen, aus entfaltet’®. Die «Begriin-
dung der Anthropologie auf die Christologie»’ bedeutet, dass statt der
Texte von Genesis 1-3, das Neue Testament zum wesentlichen Referenz-
text fiir die theologische Anthropologie wird. «Die Neuerung, zu der wir
uns hier entschliessen und bekennen miissen, besteht schlicht darin, dass
wir [...] bei der Entfaltung der Lehre vom Menschen Punkt fiir Punkt zu-
ndchst auf das Wesen des Menschen blicken miissen, wie es uns in der Per-
son des Menschen Jesus entgegentritt»®, Jiirgen Moltmann hat schliesslich
in seinem Buch Der Geist des Lebens alle Themen der Anthropologie von
der schopfungsmissigen Gabe des Lebens, tiber die Rechtfertigung des
Siinders bis hin zur Heiligung, zur Ekklesiologie und zur Eschatologie un-
ter die Perspektive des Geistes gestellt’.

(c) Uber die Konzentrierung der These von der trinitarischen Grundbewe-
gung auf die Dogmatik kann auch insofern hinausgegangen werden, als
gewisse Einfliisse der Dogmatik auch auf die anderen theologischen Dis-
ziplinen vorliegen. Der trinitarischen Rhythmus lisst sich noch deutlich in
der Ethik, in der Missionswissenschaft und in der Deutung der Reforma-
tionsgeschichte wahrnehmen, schwicher wirkt er sich immerhin noch aus
auf die Praktische Theologie und das Neue Testament. In den anderen Be-
reichen der Theologie ist er wohl nicht mehr nachzuweisen. Um nur ein
Beispiel zu geben: Die Exegeten zu Anfang des Jahrhunderts, insbesonde-
re Wrede und Bousset, stellten den Glauben Jesu an Gott den Vater als
wegweisend dar und kritisierten den von Paulus betonten Glauben an
Christus. Rudolf Bultmann vollzog den Wechsel mit seiner These, dass
Jesu Glaube in die Vorgeschichte des Christentums gehore und dass der
Glaube an Christus, an das «Dass» seines Gekommenseins, entscheidend
sei. Schliesslich wird in neueren Arbeiten die schopferische Leistung der
Evangelisten und die Vielfalt des neutestamentlichen Zeugnisses betont.
Es handelt sich dabei um Elemente des Schriftzeugnisses, die sich am ehe-
sten pneumatologisch wiirdigen lassen.

3 Vel. J. Kaftan, Dogmatik. *1909, 293ff.

® Vgl. K. Barth, KD I11/2 § 43.

7 K. Barth, KD I11/2, 50.

® K. Barth, KD 11172, 54.

? Vgl. J. Moltmann, Der Geist des Lebens (a.a.0., Anm. 4) bes. 95-281.
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(d) Die These vom trinitarischen Rhythmus der Theologiegeschichte des 20.
Jahrhunderts ist schliesslich im wesentlichen beschridnkt auf die protestan-
tische Theologie des deutschsprachigen Raumes. Die theologischen Be-
wegungen des angloamerikanischen, des frankophonen oder des skandi-
navischen Bereichs bleiben dabei ebenso unberiicksichtigt wie die Theo-
logien der sogenannten dritten Welt oder etwa die orthodoxe und die ro-
misch-katholische Dogmatik'’. Die Beschrinkung auf die deutschsprachi-
ge Theologie ist eine Folge des Umstandes, dass die sprachlichen und kon-
fessionellen Grenzen in der Dogmatik immer noch so hoch sind, dass es
offensichtlich eine gemeinsame Grundbewegung nur in Ansitzen gibt.
Solche Ansitze lassen sich beispielsweise in den Versammlungen des
Okumenischen Rates der Kirchen feststellen. Auch hier verlief die theo-
logische Entwicklung vom Christozentrismus der 1. Versammlung in Am-
sterdam (1948)"" zu einer immer stirkeren Betonung der Pneumatologie,
die sich etwa im Thema der 7. Versammlung von Canberra Come, Holy
Spirit — Renew the Whole Creation dussert.

Nach diesen Vorbemerkungen, ist nun tiberzugehen zur Darstellung der
trinitarischen Grundbewegung.

I11. Darstellung der trinitarischen Grundbewegung

a. Einleitung: Zur Vorgeschichte und zur Bewertung des Phdanomens der
trinitarischen Grundbewegung

Die These von der trinitarischen Grundbewegung der Theologiegeschich-
te im 20. Jahrhundert besagt, exakt gesprochen, dass das Wesen und die Ei-
genschaften Gottes jeweils entweder vorrangig von der Erfahrung von Gott-

" Allenfalls kénnte man in der romisch-katholischen Dogmatik einen #hnlichen

Rhythmus beobachten, wenn man etwa die transzendentaltheologische Orientierung am
Anfang des Jahrhunderts mit Gott dem Vater, die grossen christologischen Entwiirfe von
E. Schillebeeckx (Jesus. Die Geschichte von einem Lebenden, 1975) und W. Kasper (Jesus
der Christus, ''1992) als christologische Zentrierung und schliesslich Werke wie Y. Congar,
(Je crois en I’Esprit Saint, 3 Bde., 1979/80) als pneumatologische Wende bezeichnen will.
Bereits 1963 veroffentlichte H. Miihlen, Der Heilige Geist als Person. In der Trinitit, bei
der Inkarnation und im Gnadenbund: ICH-DU-WIR, 1963. In der Theologie Miihlens
zeigt sich auch der Zusammenhang von charismatischer Bewegung und pneumatologi-
scher Orientierung in der Theologie.

""" Als Dokument des Christozentrismus vgl. die «Message» der 1. Hauptversammlung:
«We bless God our Father, and our Lord Jesus Christ who gathers together in one the
children of God that are scattered abroad. He has brought us here together at Amsterdam.
We are one in acknowledging Him as our God and Savior. We are divided [...]. But Christ
has made us His own, and He is not divided. In seeking Him we find one another [...]». M.
Kinnamon & B. Cope (Hg.), The Ecumenical Movement. An Anthology of Key Texts
and Voices, 1997, 21.
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Vater, von der Erfahrung von Gott dem Sohn oder von der Erfahrung des
Heiligen Geist aus entwickelt wurden.

Eine Konzentration auf Gott den transzendenten Vater und Schopfer der
Welt kennt die Theologie schon seit langer Zeit. Vor allem die Theologie der
Aufkldrungszeit hat die Annahme eines transzendenten Gottes festgehalten
und die traditionellen theologischen Aussagen von der Gottheit des Sohnes
oder des Geistes in den Hintergrund treten lassen. Wenn die philosophische
Theologie dieser Zeit ihre wesentlichen Themen entwickelt, die Gottesbe-
weise, die Vorsehung, die Existenz einer sittlichen Weltordnung und die Un-
sterblichkeit des Seele, dann wird unsere Beziehung zu Gott als eine Bezie-
hung zum transzendenten Gott-Vater gedacht. Die Deisten bestreiten zudem
ausdriicklich, dass dieser Gott in das Weltgeschehen eingreifen konne oder
sonst in irgendeiner Weise in ihm préisent sei. Radikalere Denker gingen so
weit, die Gottheit Jesu Christi zu bestreiten. So beschreibt Voltaire in seinem
«Dictionnaire philosophique» von 1767 im Artikel «Divinité de Jésus» mit
deutlichem Wohlwollen die Auffassung der Sozzinianer, der Juden, der
Muslime und der antiken Philosophen, dass die Vorstellung eines Gottmen-
schen eine «monstrudse Idee» sei. Es sei «unmdoglich, dass das unendliche, un-
ermessliche ewige Wesen in einen verginglichen Leib eingegangen sei»'.
Gott wird in der Aufkldrungszeit immer mehr aus der Welt herausgedringt.
Als Postulat der praktischen Vernunft oder als Erste Ursache der Welt mag
man noch von Gott sprechen konnen; irgendeinen Platz in der entzauberten
Welt kann man ihm je linger desto weniger zuerkennen. Konsequent zu Ende
gedacht muss der rein transzendente Gott deshalb auch so gedacht werden,
dass er mit den Mitteln der an weltlichen Wirklichkeiten ausgerichteten Spra-
che nicht bezeichnet werden kann.

Am Beginn des 19. Jahrhunderts legte Hegel und die von ihm ausgehende
Theologie gegeniiber dieser Art, die Welt gottlos und Gott weltlos zu denken,
scharfen Protest ein. Nach Hegel muss Gott bekanntlich als der wahrhaft un-
endliche Gott aufgefasst werden: Wihrend das schlechthin Unendliche das
Endliche ausser sich hat und so vom Gegensatz zum Endlichen gezeichnet
bleibt, ist das wahrhaft Unendliche nicht mehr vom Endlichen ausgeschlos-
sen, sondern es durchdringt es. Wenn Gott als der gedacht werden soll, iiber
den hinaus nichts Grosseres gedacht werden kann, dann muss man ihn gera-
dezu als einen Gott denken, der sich in der Welt selbst offenbart. Weil das
Christentum diese Notwendigkeit in der Trinitdtslehre zum Ausdruck ge-
bracht hat, ist das Christentum nach Hegel die «vollendete Religion»". Es
gab im 19. Jahrhundert darum eine gewisse Wendung zu einer starkeren Be-
riicksichtigung der Christologie, die sich darin zeigt, dass auch Denker, die

12 Voltaire, Dictionnaire philosophique. Hg. J. Benda Bd. 1, Paris 1936, 238.
3 G.W.F. Hegel, Vorlesungen iiber die Philosophie der Religion. Die vollendete Reli-
gion. Teil IIL., hg. v. W. Jaeschke, 1995, 1.
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Hegel kritisch gegeniiberstanden, wie zum Beispiel Soren Kierkegaard,
Denkmodelle entwickelten, die zeigen, wie das «schlechthinnige Paradox»'*
der Gegenwart Gottes in der Welt gedacht werden kann.

Gegen Ende des 19. Jahrhunderts wandelte sich die Lage: «In den letzten
Jahrzehnten des 19. Jahrhunderts geriet die durch Hegel angeregte Erneue-
rung der Trinitatstheologie [...] in Vergessenheit wegen der Herrschaft des
Neukantianismus [...] und infolge der mit Albrecht Ritschls [...] Theologie
verbundenen Ablehnung der angeblichen Uberfremdung der altkirchlichen
Dogmenbildung durch hellenistische Metaphysik»'>. Die Theologie Ritschls
hatte eine ambivalente Wirkung: Wihrend auf der einen Seite seine Ableh-
nung der natiirlichen Theologie die Bedeutung der Christologie noch steiger-
te, bis hin zu der berithmten Formel von Johannes Gottschick: «Ohne Jesus
wire ich Atheist»'®, ermutigte seine Kritik der altkirchlichen Christologie
dazu unter Absehung von aller Christologie den Menschen Jesus und seine
Religion in den Mittelpunkt der Betrachtungen zu stellen.

Damit sind die wichtigsten Elemente der Vorgeschichte genannt. Im fol-
genden soll nun so vorgegangen werden, dass zuniéchst (1.) ein typischer Ver-
treter der Konzentration der Theologie dargestellt wird. Dann (2.) sollen Ex-
trem-Phéanomene genannt werden, die die «Gewalt» des trinitarischen Rhyth-
mus belegen. Schliesslich (3.) werden wir ein besonderes Augenmerk auf die
Ubergiinge zwischen einer Konzentration der Theologie zur niichsten legen.

b. Die Orientierung an Gott dem Vater

1. Adolf von Harnack als typischer Vertreter der Konzentration auf Gott den
Vater

Nach Adolf v. Harnack zeigt sich das Wesen des Christentums allein in der
Verkiindigung Jesu und nicht im Glauben der Gemeinde an den Christus.
Harnack schreibt in deutlicher Parallele zu Aufkldrungstheologie: «In dem
Gefiige: Gott der Vater, die Vorsehung, die Kindschaft, der unendliche Wert
der Menschenseele, spricht sich das ganze Evangelium aus»'”. Wenn die spi-
tere Gemeinde Jesus als Herrn bezeichnet hat, so setzt sich «in diesem Be-
kenntnis [...] zunédchst die Anerkennung fort, dass er der massgebende Lehrer
ist, dass sein Wort die Richtschnur des Lebens der Jiinger bleiben soll»'®.
Kreuz und Auferstehung haben nach Harnack die Bedeutung, dass sie «den
an der Person gewonnenen Eindruck befestigten und dem Glauben den siche-

14 S. Kierkegaard, Philosophische Brocken, 21985, 34ff. u.6. Vgl. dazu die iiberaus
klare Analyse von P.-A. Stucki, L'existentialisme chrétien a-t-il une logique? 1992, 17-43.

15 W. Pannenberg, Theologie und Philosophie, 1996, 283.

16 J. Gottschick, «Ohne Jesus wiire ich Atheist», Die christliche Welt 2 (1888) 461-463.

' A.v. Harnack, Das Wesen des Christentums (a.a.0. Anm. 2), 50.

¥ A.a.0.95.
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ren Halt boten»'’. Gegen die Betonung der Christologie schreibt Harnack
schliesslich:

«Es ist eine verzweifelte Annahme zu behaupten, im Sinne Jesu sei seine ganze Predigt
nur etwas vorldufiges gewesen, alles in ihr miisse nach seinem Tode und seiner Auferste-
hung anders verstanden werden, ja einiges gleichsam als ungiiltig beseitigt werden. Nein —
diese Verkiindigung ist einfacher, als die Kirchen es wahr haben wollten, einfacher, aber
darum auch universaler und ernster. Man kann ihr nicht einfach mit der Ausflucht entrin-
nen: Ich vermag mich in die «Christologie> nicht zu finden; darum ist diese Predigt nicht fiir
mich. Jesus hat den Menschen die grossen Fragen nahe gebracht, Gottes Gnade und Barm-
herzigkeit verheissen und ihre Entscheidung verlangt: Gott oder der Mammon, ewiges
oder irdisches Leben, Seele oder Leib, Demut oder Selbstgerechtigkeit, Liebe oder Selbst-
sucht, Wahrheit oder Liige. In dem Ringen dieser Fragen ist alles beschlossen; der einzelne
soll die frohe Botschaft von der Barmherzigkeit und der Kindschaft horen und sich ent-
scheiden, ob er auf die Seite Gottes und der Ewigkeit tritt oder auf die Seite der Welt und
der Zeit. Es ist keine Paradoxie und wiederum auch nicht <Rationalismus>, sondern der ein-
fache Ausdruck des Tatbestandes, wie er in den Evangelien vorliegt: Nicht der Sohn, son-
dern allein der Vater gehort in das Evangelium»?,

2. Extremphdnomene der Konzentration auf Gott den Vater

In jenen Jahrzehnten, in denen Adolf von Harnack seine auf Gott den Va-
ter zentrierte Theologie vorgetragen hat, haben andere Theologen Theorien
entwickelt, die die Zentrierung auf Gott den Vater in Extreme getrieben ha-
ben, die im Riickblick nicht mehr verstindlich sind. Extrem ist in jenen Jah-
ren zum Beispiel Karl Holls Lutherdeutung. Holl interpretiert Luthers Glau-
be von seiner Auslegung des 1. Gebots aus als eine auf Gott den Vater gerich-
tete Gewissensfrommigkeit. Holl behauptet von da aus, dass «Luthers From-
migkeit keineswegs in dem Sinne Christusfrommigkeit gewesen ist, als ob sein
ganzer Glaube nur auf Christus gestanden hitte. [...] Es gibt wirklich Lagen,
wo er sich ganz unmittelbar und allein Gott [sc. dem Vater; man beachte die
Ausdrucksweise, als ob Jesus fiir Luther nicht Gott wire; M.L.] gegeniiber
fiihlte. Auf dieser Stufe tritt erst das Allerinnerste einer Frommigkeit zutage,
hier wird auch erst voll ersichtlich, wie er aus der Furcht vor Gott zur Einheit
mit Gott gelangte»?'.

Karl Holl vertritt damit die eigenartige These, das Eigentliche in der
Frommigkeit Luthers wire an Christus vorbei geschehen. In der Anfechtung
hielt Luther sich nach Holl nicht an Christus, sondern an das erste Gebot™.
Ebenso ist nach Holl bei Luther nicht Christus, sondern das Gewissen der
Ort, an dem «das Géttliche am bestimmtesten offenbart»*. Holl sieht bei Lu-

2 A.a,0.96.

2 A.a.0. 90.

I K. Holl, Gesammelte Aufsitze zur Kirchengeschichte. Bd. I. Luther, 1932, 73.
2 Vgl. a.a.0. 73.

2 A.a.0.35.
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ther nicht nur eine «Unterordnung des Sohnes unter den Vater»**, sondern er
spricht sogar von einem «<Vergessen Christi>», das Luther sich nie als Siinde
zugerechnet habe. Inzwischen sind Holls Thesen ldngst von der Forschung wi-
derlegt. Bernhard Lohse resiimiert, dass «die These vom «Vergessen Christi>
[...] von der Lutherforschung seither mit Recht aufgegeben» wurde, «und
zwar quer durch alle theologischen Schulrichtungen»®. Luther vertrat nicht
nur eine an Christus orientiere Kreuzestheologie sondern auch eine durchaus
ausbalancierte Trinitédtslehre. Holls These von der im Kern nur auf Gott den
Vater gerichteten Frommigkeit Luthers erscheint so als eine extreme Konse-
quenz der Orientierung an Gott dem Vater, wie sie fiir den Anfang des Jahr-
hunderts typisch war.

Neben dieser extremen Position standen andere, die sich iiberzogen kri-
tisch gegen das wandten, was in Konkurrenz gegen die Vorstellung des trans-
zendenten Gottvaters treten konnte. Die ansonsten gegensitzlichsten Theo-
logen wirkten dabei in derselben Richtung: Erich Schaeders theozentrische
Theologie kritisiert mit den anthropologischen Orientierung zugleich auch
die Betonung der Soteriologie. Statt dessen wollte er in seinen Streiflichtern
zum Entwurf einer theozentrischen Theologie unter Riickgriff auf Calvin die
Majestit und die souverine Freiheit Gottes wieder zur Geltung bringen. Die
Christologie kam auch von anderer Seite ins Wanken: Durch Albert Schweit-
zers Geschichte der Leben-Jesu-Forschung wurde Jesus immer mehr in eine
schwer verstandliche apokalyptische Vorstellungswelt versetzt. Dass der
Gottmensch sich nach Schweitzer in seiner Naherwartung tduschte, machte
den Glauben an ihn ebenso schwieriger wie die Tatsache, dass die These, Je-
sus habe nie existiert, in jener Zeit wieder vertreten wurde. Der viel gelesene
Arthur Drews, der diese These aufgestellt hat®, destruierte die Christologie
von beiden Seiten: die historische Existenz Jesu leugnete er ebenso wie die
Beschrinkung der Gott-Mensch-Einheit auf eine individuelle Person: «Dem
christlichen <Vatergotte> gegeniiber bleiben die Menschen immer nur un-
miindige <Kinder>, fiir welche die Heteronomie der allein geeignete sittliche
Standpunkt ist. Die Entscheidung aus Christi Geist heraus ist eine unselbstén-
dige Unterwerfung unter den Geist einer fremden Personlichkeit»?’. «Nur
wenn Gott selbst mein Wesen ist [...] ist eine Sittlichkeit als autonome mog-

# Aa.0.72.

» Bernhard Lohse, Martin Luther. Leben und Werk, 1981, 235.

% Vgl. A. Drews, Die Christusmythe, *1910 (EA1909) 226, legte als Ergebnis seiner
Forschungen vor, «dass ein historischer Jesus, wie die Evangelien ihn schildern und wie er
in den Kopfen der liberalen Theologen von heute lebt, iibrhaupt nicht existiert, also auch
noch nicht einmal die ginzlich bedeutungslose kleine Messiasgemeinde zu Jerusalem
begriindet hat, sondern dass der Christusglaube ganz unabhiingig von irgendwelchen uns
bekannten historischen Personlichkeiten entstanden ist».

77 A. Drews, Religion als Selbst-Bewusstsein Gottes. Eine philosophische Untersu-
chung iiber das Wesen der Religion, 1906, 129.
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lich»**. Dies fiihrt Drews zu der Konsequenz, dass Erlosung als Selbsterlo-
sung gedacht werden miisse”. «Fiir uns scheidet Christus mit der Annahme
der unmittelbaren Erlosung oder der Selbsterlésung aus der religiosen Vor-
stellungssphiire aus, ja, wir halten es geradezu fiir die unumgéngliche Bedin-
gung, unter welcher allein nicht bloss eine philosophische Untersuchung des
Wesens der Religion, sondern auch in praktischer Beziehung ein Fortschritt
des religiosen Bewusstseins und eine Vertiefung unserer verflachten und ver-
alteten religiosen Vorstellungen moglich ist, an deren urspriinglichen Sinn im
Grunde niemand mehr glaubt»*'.

Die Bedeutung des Heiligen Geistes wurde, trotz gegenldufiger Tenden-
zen, etwa bei Drews®', durch die religionsgeschichtliche Forschung in Frage
gestellt. Nach Gunkel und Weinel ist der Geist ein zwar interessantes, aber
durch und durch archaisches, mit dem Didmonenglauben in Verbindung ste-
hendes Phinomen, dessen Wirkungen wir heute normalerweise nicht mehr
nacherleben kénnen™,

3. Der Ubergang zur christologischen Orientierung am Beispiel Karl Barths

Nach diesen extremen Beispielen der Orientierung an Gott-Vater, kam es
dazu, dass die Erkenntnis wieder zur Geltung gebracht wurde: Wenn man
Gott so sehr als rein transzendent ansieht, dann lassen sich iiber ihn keine in-
haltlichen Aussagen machen. In der zweiten Auflage des Romerbriefs ist die-
ses Stadium erreicht. Barth wendet sich, nicht ohne Einfluss von Neukan-
tianismus und Platonismus®, gegen jede Erfahrbarkeit Gottes des Vaters:
«Die <Tiefen des Reichtums und der Weisheit und der Erkenntnis Gottes> ist
(im Gegensatz zur 1. Aufl. dieses Buches muss es hier gesagt sein) durchaus
seine Unerforschlichkeit»*. «Die Herausforderung der Distanz zwischen
Gott und Welt gewinnt in Barths Dialektischer Theologie eine solche Eigen-
dynamik, dass die iibergeordnete Einheit faktisch ganz aus dem Blick ge-
rit»>, Doch dies gilt nur fiir Gott den Vater. Bereits in der 2. Auflage des Ro-
merbriefs findet der Umschlag von der Unerkennbarkeit Gottes des Vaters

% A.a.0. 131.

2 A.a.0. 237 ff., vgl. 239: «Es gibt keine vermittelte, sondern nur eine unmittelbare
Erlosung, es gibt folglich auch keinen Erlosungsmittler».

¥ A.a.0. 2391

31 A.a.0. 84ff.

¥ Vgl. H. Gunkel, Die Wirkungen des Heiligen Geistes nach der populiren Anschau-
ung der apostolischen Zeit und der Lehre des Apostels Paulus. *1889. H. Weinel, Die Wir-
kungen des Geistes und der Geister im nachapostolischen Zeitalter bis auf Irenéus, 1899.

3 Vgl. dazu J.F. Lohmann, Karl Barth und der Neukantianismus. Die Rezeption des
Neukantianismus im <Rémerbrief> und ihre Bedeutung fiir die weitere Ausarbeitung der
Theolgie Karl Barths, 1995.

3 K. Barth, Der Romerbrief (1922), 1989, 444,

3 J.F. Lohmann, Karl Barth (Anm. 33), 282.
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zur Christozentrik statt: «Die hochste Entfernung zwischen Gott und Mensch
ist ihre wahre Einheit. Indem Zeit und Ewigkeit, Menschengerechtigkeit und
Gottesgerechtigkeit, Diesseits und Jenseits in Jesus in unzweideutiger Weise
auseinandergerissen werden, sind sie in ihm auch in Gott zusammengefasst,
in ebenso unzweideutiger Weise vereinigt»*°. «Dass der Deus absconditus als
solcher in Jesus Christus deus revelatus ist, das ist der Inhalt des Romer-
briefs»’.

In seinem Aufsatz «Das Wort Gottes als Aufgabe der Theologie» heisst
es dann: «Wir sind [...] Menschen und kénnen als solche nicht von Gott re-
den»*®, Warum konnen wir nach Barth nicht von Gott reden? Wir kénnen
nicht von Gott reden, weil «von Gott reden wiirde, wenn es ernst gelten soll,
heissen auf Grund der Offenbarung und des Glaubens reden. Von Gott reden
wiirde heissen Gottes Wort reden, das Wort, das nur von ihm kommen kann,
das Wort, dass Gott Mensch wird»". Anfang und Mitte der 20er Jahre betont
Barth noch nicht so sehr, dass diese Bedingung von Gott her wirklich erfiillt
ist, sondern er betont, dass Gott auch in seiner Menschwerdung transzendent
und unverfiigbar bleibt*. Dennoch vollzieht Barth bereits in dieser Zeit den
Wechsel zu einer christozentrischen Dogmatik. Als er dann in der Christli-
chen und noch mehr in der Kirchlichen Dogmatik nun auch beginnt iiber die
«Prolegomena zur Christologie»*' inhaltlich konkret hinauszugehen, dann ge-
schieht dies der Absicht nach im Rahmen eines trinitarischen Gesamtkonzep-
tes. Dogmatik ist nach Barth nur deshalb moglich, weil Gott sich offenbart
hat. Er hat sich nach dem Zeugnis der Schrift in trinitarischer Weise offen-
bart. Deshalb gehort die Trinititslehre in die Prolegomena der Theologie®.

c. Die Orientierung an der Christologie

1. Karl Barths Christozentrismus in der Kirchlichen Dogmatik

Quer zu dieser trinitarischen Konzeption steht bei Barth aber seine chri-
stozentrische Lehre von der dreifachen Gestalt des Wortes Gottes. Christus
ist das geoffenbarte Wort, von ihm geht das geschriebene Wort, die Bibel,
aus. Sie ist ihrerseits wieder die Quelle fiir das gepredigte Wort. Die im Leit-
satz zum § 27 der Kirchlichen Dogmatik stehende prinzipielle Aussage: «Gott

3 K. Barth, Der Roémerbrief (Anm. 34), 96.

7 A.a.0. 444,

3 K. Barth, «Das Wort Gottes als Aufgabe der Theologie». In: K. Barth, Gesamtaus-
gabe, Bd. 19, 1990, 144-175,151 u.6.

¥ A.a.0. 160.

¥ Vagl. a.a.0. 166-175.

1 ALa.0.175.

*2 Vgl. den entsprechenden Leitsatz zu § 8 in KD I/1 311.
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wird nur durch Gott erkannt»* fiihrt zunichst nicht zu einer besonderen Be-
tonung der Pneumatologie.

Die weitere Entwicklung der Theologie Barths, die vor allem von den
Grundentscheidungen der Erwiéhlungslehre ausgeht, zeigt, dass die christolo-
gische Konzentration sich gegeniiber der trinitarischen Konzeption durchge-
setzt hat. In der konkreten Entfaltung seiner Kirchlichen Dogmatik bevor-
zugt Barth statt trinitarischer Reflexionen die mehr oder weniger einlinige
Ableitung von Christus iiber die Bibel zur Predigt. Seine Theologie entfaltet
sich nicht im Feld des Hin- und Hergehens zwischen den drei Personen der
Trinitdt, sondern ist meistens einfacher und direkter Hinweis auf Christus.
Dieser Hinweis ist manchmal so direkt, dass Barth dem Eindruck eines de-
duktiven Vorgehens oder gar einer «theologischen Gleichschaltung»** der
Welt mittels Christologie erwecken konnte. Barth beschreibt sein eigenes
Theologietreiben als ein Herumfiihren des Betrachters um den Berg Jesus
Christus, wobei Barth nichts anderes macht, als bestindig auf diesen Berg
hinzuweisen. Dabei bleibt es nicht aus, dass er die christologische Konzentra-
tion ins Extrem treibt.

2. Extremphdnomene der Konzentration auf Jesus Christus: Probleme mit
der alttestamentlichen Gottesoffenbarung

Wenn wie in der von Barth und Bultmann geprégten theologischen Epo-
che die Selbstoffenbarung Gottes so eindeutig als die Christusoffenbarung
identifiziert wird, stellt sich das Problem, wie die im Alten Testament bezeug-
te Gottesoffenbarung zu verstehen sei. Wenn man nicht wie Paul Tillich von

einer vorbereitenden Offenbarung*oder wie Emil Brunner von einer Offen-

barung des Namens Gottes'® im Alten Testament ausgehen will, dann ist man

nahezu genotigt, im Alten Testament so etwas wie eine Christusoffenbarung
zu finden. Karl Barths Satz, dass «Jesus Christus als der Erwartete auch im
Alten Testament offenbar ist»*’, wurde von dem Alttestamentler Wilhelm Vi-
scher dahingehend verstanden, dass nun auch konkret an vielen Stellen im
Alten Testament Beziige zu Christus aufgezeigt werden miissen. Dass er da-

4 K. Barth, KD II/1, 200.

# Vgl. dazu F. Wagner, «Theologische Gleichschaltung — Zur Christologie bei Karl
Barth». In Ders.: Was ist Theologie? Studien zu ihrem Begriff und Thema in der Neuzeit,
1989, 93-125. Vgl. bereits H. Thielicke, Glauben und Denken in der Neuzeit. Die grossen
Systeme der Theologie und Religionsphilosophie, 1988, 501-511. — Der Vorwurf, Barth
habe die Freiheit des Menschen in einer anderen Weise, als es die Reformatoren getan
haben, «ausgeschaltet» ist allerdings unberechtigt. Vgl. KD 11/2, 194: «Es ist also ganz
schlicht, aber ganz umfassend die Autonomie des Geschopfs, die im Akte der ewigen gott-
lichen Erwihlung urspriingliches Ereignis ist und legitime Wirklichkeit wird».

4> P Tillich, Systematische Theologie. Bd. 1, 1957, 164-172.

4 Vgl. E. Brunner, Dogmatik, Bd. 1, *1960, 121-135.

47 K. Barth, KD 1/2 79.
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bei allegorische und typologische Betrachtungen, etwa der Farbe Rot im AT,
betrieben hat, ist von Gerhard von Rad und auch von Barth selbst kritisiert
worden®,

Barth prigte mit seiner Christozentrik eine ganze theologische Epoche.
Bezeichnend ist etwa der Titel der Dogmatik von Heinrich Vogel Gott in
Christo®. Wie weit die Wirkung der Christozentrik ging, zeigt, dass unter an-
derem ein lutherischer Theologe seinen Abriss der Dogmatik unter folgendes
Motto von Paul Claudel stellte: «Je n’ai plus rien a chercher au ciel [...] ce
Dieu est assez pour moi qui tient entre quatre clous» *’. Dieses Zitat gibt als
solches auch eine der Richtungen an, in denen die Theologie von der christo-
zentrischen Orientierung aus weiter fortgeschritten ist.

3. Der Ubergang zur pneumatologischen Orientierung:

Drei Wege der Uberwindung der Christozentrik in Richtung Pneumatolo-
gie traten im Weiterdenken der barthschen Konzeption auf den Plan: (a) Der
Weg von der Christologie iiber die Anthropologie zur Pneumatologie, (b) der
Weg iiber die Frage nach der Vermittlung des Heils und (c) der Weg iiber das
Nachdenken iiber die Voraussetzungen des Theologietreibens.

(a) Der erste Weg der Uberwindung begann wiederum mit einer Radikalisie-
rung: Barth selbst hatte iiber die Menschlichkeit Christi auch das Thema
der Anthropologie neu aufgerufen. Daran konnten andere ankniipfen, die
an sich der barthschen Theologie fernstanden. Dorothee Sélle sagt von
sich ausdriicklich, dass sie «die «christologische Reduktion»>, die fiir die
Theologie unseres Jahrhunderts charakteristisch ist»’', mitvollzieht. Dies
fiihrt zu einer Kritik an Gott dem Vater: «Christ bin ich nicht wegen des
Vaters, sondern um Christi willen»’>. Dies fiihrt aber iiber ein linkshege-
lianisches inklusives Christusverstdndnis zu einer neuen Bedeutung des
Menschen: «Christus hat keine anderen Hinde als unsere, er ist auf uns
angewiesen. Wenn keine Christen mehr da sind, ist Christus tot»**. Damit
wird die Christologie auf das Niveau der Anthropologie gestellt: «Die
Chiffre «Christus> ist die Weise, in der Jesus lebendig bleibt bis ans Ende
der Welt [...]. Denn nicht nur Christus vertritt Gott in der Welt, auch seine
Freunde und Briider vertreten Gott»**. Wenn der Mensch nun aber Gott

* Vgl. die Zusammenfassung der Diskusion bei O. Biichli, Das Alte Testament in der
Kirchlichen Dogmatik von Karl Barth, 1987.

* H. Vogel, Gott in Christo. Ein Erkenntnisgang durch die Grundprobleme der Dog-
matik. *1954.

% H.G. Pohlmann, Abriss der Dogmatik, 1973, Motto.

1 D. Sélle, Nachwort 1982 zu: Dies., Stellvertretung. Ein Kapitel Theologie nach dem
Tode Gottes, 1965, 178

2 A.a.0.178.

3 A.a.0. 180.

* A.a.0. 155,
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vertreten soll, dann ist dies eine Forderung, die er von sich aus nicht erfiil-
len kann. Deshalb wendet sich S6lle 1975 in ihrem Buch Die Hinreise **den
tragenden Erfahrungen zu, wie sie vor allem in der Mystik zum Ausdruck
kommen. Diese Erfahrungen bezeichnet sie als Erfahrungen der Liebe zu
Gott und als Erfahrungen des Grossen Geistes™. Solles Theologie nach
dem Tode Gottes 16st sich nicht in Anthropologie auf, sondern bleibt in
die trinitarische Logik der Theologie einbezogen.

(b)Der zweite Weg der erneuten Zuwendung zur Pneumatologie ldsst sich be-
reits in den letzten Bianden der Kirchlichen Dogmatik verfolgen. Einige
der Kritiker Barths haben ihm vorgeworfen, dass er von seiner Christolo-
gie aus nicht dazu komme, die Vermittlung des Heils zu denken. Alles ist
bereits in Ewigkeit in Gott geschehen. Christus hat fiir uns, an unserer
Stelle geglaubt, er ist fiir uns stellvertretend gehorsam gewesen®’. Im vier-
ten Teil der Kirchlichen Dogmatik hat Barth selbst in mehreren Versu-
chen entschieden die Vermittlung des Heils durch den Geist ins Spiel ge-
bracht. Barth geht es darum, «nach dem Ubergang von ihm [sc. Christus;
M.L.] zu uns anderen Menschen zu fragen»™. Deshalb fragt Barth jetzt:
«Wie handelt der heilige Geist? Wie begegnet er uns? Wie beriihrt und be-
wegt er uns?»”’ Eine der Antworten, die Barth gibt, ist, dass er die Taufe
mit dem Heiligen Geist als Vermittlung der Geschichte Christi mit unserer
Geschichte und als Beginn eines neuen Lebens ansieht®,

Bei Barth fiihrt aber auch noch ein dritter Weg zur Pneumatologie:

(c) Im Nachdenken iiber die Voraussetzungen seines eigenen Theologietrei-
bens betont der spite Barth, dass nicht bloss Gottes Menschwerdung in
Jesus Christus, sondern auch der Heilige Geist notig ist, um von Gott zu
sprechen. In deutlicher Parallele zu den zitierten Ausfithrungen aus «Das
Wort Gottes als Aufgabe der Theologie» formuliert er in seiner 1962 er-
schienenen Einfiihrung in die evangelische Theologie:

Wie kommt die Theologie dazu Theologie, menschliche Logik des gottlichen Logos
zu sein? Antwort: Sie kommt gar nicht dazu. Es kann ihr aber widerfahren, dass dieser
Geist zu ihr und iiber sie kommt, und dass sie sich dann seiner nicht erwehrt, sich seiner

5 Dies., Die Hinreise. Zur religiosen Erfahrung. Texte und Uberlegungen, 1975.

Vgl Th. Christiansen & J. Thiele (Hg.), Dorothee Solle im Gespriich, 1988, 53.

7 Diese Notwendigkeit hat gegeniiber Karl Barth immer wieder Peter Brunner betont
(Hinweis von Herrn Prof. Friedrich BeiBler). Vgl. Peter Brunner, Pro Ecclesia. Gesam-
melte Aufsitze zur dogmatischen Theologie, 1962, 220-224.

% K. Barth KD IV/2 402.

¥ A.a.0. 402f.

%0 vgl. K. Barth KD IV/4 .1: «Eines Menschen Wendung zur Treue gegen Gott und so
zu dessen Anrufung ist des treuen Gotttes eigenes Werk, das, in der Geschichte Jesu Chri-
sti vollkommen geschehen, vermoge deren erweckender, belebender und erleuchtender
Macht als seine Taufe mit dem Heiligen Geist zum Neubeginn gerade seines Lebens
wird».
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aber auch nicht bemichtigt, sondern nur eben freut, ihm nur eben Folge leistet. Un-
geistliche Theologie wiire, ob sie auf Kanzeln oder Kathedern oder auf gedrucktem Pa-
pier oder in <«Gesprichen> unter alten und jungen Theologen ihr Wesen treibt, eins der
grasslichsten unter allen grisslichen Phinomenen dieses Erdentals. [...] Es ist klar, dass
auch evangelische Theologie als bescheidene, freie, kritische, frohliche Wissenschaft
vom Gott des Evangeliums nur im Machtbereich des Geistes, nur als pneumatische
Theologie moglich und wirklich werden kann» ©'.

Mit dieser Forderung einer pneumatischen Grundlegung der Theologie
steht Barth nicht allein. Dasselbe wurde auch von Theologen wie Helmut
Thielicke®, Christopher Frey®™ oder Klauspeter Blaser® gefordert. Im
letzten Text, den Barth redigiert hat, seinem Nachwort zur Schleierma-
cher-Auswahl von Heinz Bolli formuliert er geradezu als ein Verméchtnis
die Aufgabe einer Theologie des Geistes, die sogar dazu fahig sein kann,
die von Barth zeitlebens bekdmpfte Theologie Schleiermachers positiv zu
rezipieren. Barth schreibt: «Was ich jetzt und hier [...] zur sachlichen Kl-
rung meines Verhiltnisses zu Schleiermacher gelegentlich in Erwédgung
gezogen und unter guten Freunden wohl auch da und dort schon angedeu-
tet habe, wire die Moglichkeit einer Theologie des 3. Artikels, beherr-
schend und entscheidend also des Heiligen Geistes.|...] Alles und alle in
optimam partem deutend mochte ich mit der Moglichkeit rechnen, dass
eine Theologie des Heiligen Geistes das Schleiermacher schwerlich be-
wusste, aber ihn faktisch beherrschende legitime Anliegen schon seiner
theologischen Aktion gewesen sein mochte»®. Barth deutet die Umrisse
und die integrative Kraft einer Theologie des Heiligen Geistes an. Er ver-
bindet dies aber mit der Warnung: «Aber dass mir nun nicht alsbald ir-
gendein begabter junger Mann - in der Meinung, er sei der Berufene — mit
einer flott geschriebenen Broschiire <Zur Theologie des Heiligen Geistes>
oder dergl. iiber den Weg und auf den Markt laufe!»* In der Tat kamen

o' K. Barth, Einfiihrung in die evangelische Theologie, 23. Aufl. Giitersloh 1980, 48.
62 Vgl. H. Thielicke , Der evangelische Glaube. Grundziige der Dogmatik, Bd. 1, 1968,

167: «Negativ dussert sich dieser Riickbezug auf das vorgegebene Heilsgeschehen darin,
dass wir <nicht aus eigener Vernunft noch Kraft> Jesus Christus zu unserem Herrn machen,
uns also den Glauben zulegen konnen, sondern dass dies das Werk des Heiligen Geistes
ist». Vgl. auch Ders., Der evangelische Glaube. Grundziige der Dogmatik, Bd. 3, 1978, ins-
bes. 16ff.

% Vgl. Chr. Freys Kritik an Y. Congar und H. de Lubac in: Mysterium der Kirche. Off-

nung zur Welt. Zwei Aspekte der Erneuerung franzosischer katholischer Theologie, 1969,
145: «Der Heilige Geist hat in der frithen Ekklesiologie Congars keinen rechten Raum;
das gilt auch fiir de Lubac; beider ekklesiologische Riickbesinnung ist wesentlich christo-
logisch. Der Platz, der eigentlich dem lebendigen Wirken des Heiligen Geistes gehort,
wird von dem sich ausbreitenden Leben Christi eingenommen».

® K. Blaser, Vorsto zur Pneumatologie, 1977.
65 K. Barth, «Nachwort». In: H. Bolli (Hg.), Schleiermacher-Auswahl, 1968. 290-312.

% A.a.0.312.
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solche Ménner, allerdings waren es eher alte als junge Ménner. Nach Hen-
drikus Berkofs Theologie des Heiligen Geistes®’ hat seit Ende der 80er Jah-
re Jirgen Moltmann das, was in Barths «Testament» stand, theologisch
ausgefiihrt.

d. Die pneumatologischen Orientierung in der Theologie

1. Jiirgen Moltmann als typischer Vertreter der pneumatologischen
Orientierung in der Theologie

Barth hatte in dem zitierten «Nachwort» gefragt: «Wiire nicht die alles be-
herrschende Christologie (conceptus de Spiritu Sancto!) von» der Pneumato-
logie her «zu erleuchten?» Moltmann entwickelt dementsprechend in seinem
Buch Der Weg Jesu Christi (1989) eine Geist-christologie: «Die Christusge-
schichte Jesu beginnt nicht mit Jesus selbst, sondern mit der Ruach/ dem Hei-
ligen Geist. Es ist die Ankunft des Geistes, des schopferischen Atems Gottes,
in der Jesus als «der Gesalbte> hervortritt»°®, Bereits in fritheren Veroffentli-
chungen arbeitete Moltmann Barths Hinweis aus, dass die Schopfung und die
Kirche vom Geist aus zu interpretieren seien®. 1991 legte Moltmann dann
sein Hauptwerk zur Pneumatologie unter dem Titel Der Geist des Lebens
vor’’; ein Jahr spiter folgte von Michael Welker, Gottes Geist. Theologie des

Heiligen Geistes'.

2. Extremphdnomene

haben sich erstaunlich schnell gezeigt. Um nur zwei zu nennen: Berkhofs
Theologie des Heilgen Geistes hat sogar nach Moltmanns Urteil modalistische
Tendenzen’? und Moltmanns Geistchristologie endet mit einer Verwerfung
des Filioques™.

7 H. Berkof, Theologie des Heiligen Geistes, 1968 (= autorisierte Ubersezung von:
The Doctrine of the Holy Spirit, Richmond 1968).

% J. Moltmann, Der Weg Jesu Christi. Christologie in messianischen Dimensionen,
1989, 92.

% Vgl. K. Barth, «Nachwort» a.a.0. (Anm. 63), 311 und J. Moltmann: Geist a.a.O.
(Anm. 4) und Kirche a.a.O. (Anm. 3), bes. 316ff.

" J. Moltmann, Der Geist a.a.0. (Anm. 4).

I M. Welker, Gottes Geist a.a.0. (Anm. 4) .

2 Vgl. J. Moltmann Der Geist a.a.0. (Anm. 4) 26.

" A.a.0.321.
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1V. Schlussfolgerungen

Nach diesem Uberblick iiber die Theologiegeschichte des 20. Jahrhun-
derts bleibt noch, in aller Kiirze drei Schlussfolgerungen zu ziehen. Die erste
ist fiir den Dogmatiker erfreulich:

1. Wenn die Hypothese vom trinitarischen Rhythmus Theologiegeschichte
zutrifft, dann kann man mit Recht behaupten, dass die Dogmatik einer ei-
genen trinitarischen Sachlogik gefolgt ist. Damit wire gezeigt, dass die
Dogmatik nicht direkt abhingig ist von dusseren Gegebenheiten. Die
Dogmatik war vielmehr trotz allen Irritationen grundsitzlich in diesem
Jahrhundert auf einen Gegenstandsbezug orientiert; den dreieinigen
Gott; die Theologie hat im 20. Jahrhundert offensichtlich nicht allein die
Aufgabe verfolgt, die Anpassung an das sich rasch wandelnde gesell-
schaftliche, kulturelle oder philosophische Umfeld zu vollziehen. Dies
wird man gegeniiber Niklas Luhmann, aber auch gegeniiber Emanuel
Hirsch und auch gegeniiber dem Vorgehen in der Theologiegeschichte
von Jan Rohls zur Geltung bringen kénnen’.

2. Eine Theologie kann den trinitarischen Rhythmus weiter verfolgen und
tiber pneumatologische Extrempositionen zu einer Orientierung an Gott
dem «Vater» (oder: «der Mutter») weiterschreiten. Sie kann aber auch,
das ihr zugrundeliegende Bewegungsgesetz selbst zu ihrem Thema ma-
chen. Sie steht dann vor der Aufgabe, eine alle drei Personen gleichermas-
sen beriicksichtigende Trinitédtslehre als hermeneutische Grundregel, als
«summary grammar»'~ des Glaubens, anzuerkennen und fruchtbar zu ma-
chen.

" Vgl. N. Luhmann, «Religiose Dogmatik und gesellschaftliche Evolution». In: Ders.,
Funktion der Religion, 1977, 72-182, E. Hirsch, Geschichte der neuern evangelischen
Theologie im Zusammenhang mit den allgemeinen Bewegungen des europiischen Den-
kens, 1964, und J. Rohls, Protestantische Theologie der Neuzeit, 2 Bde., 1997. Luhmann
hebt einseitig die Forderung nach Kompatibilisierung der Theologie mit gesellschaftlicher
Komplexitit, Hirsch hebt die Verbindung mit der allgemeinen Geistesgeschichte und
Rohls mit der politischen Entwicklung hervor. Im Bezug auf Rohls ldsst sich zugestehen:
Zweifellos ist es nicht ausgeschlossen, dass die These einer trinitarischen Sachlogik in der
Entwicklung der Theologie des 20. Jahrhunderts im Zuge einer Interpretation zweiter
Ordnung wieder als ein Zeugnis fiir die Abhéngigkeit der Dogmatik von der Staatsform
gelesen werden konnte: Die Orientierung an Gott dem Vater fiel in die Zeit der Monar-
chie, die Orientierung an Christus nahm die schérfsten Formen im Gegeniiber zum Fiih-
rerstaat Adolf Hitlers an, bis hin etwa dazu, dass Dietrich Bonhoeffer den Satz Hermann
Gorings «Adolf Hitler ist mein Gewissen» aufnehmen und ihn als prignanteste sidkulare
Parallele zu seinem Satz, dass Christus unser Gewissen ist, bezeichen konnte. Vgl. D.
Bonhoeffer, Ethik. Miinchen 1992, 278. Die Zuwendung zum Geist wiirde dann einer um
Achtung der Pluralitit bemiihten Demokratie entsprechen.

> N. Lash, «Considering the Trinity», Modern Theology 2 (1986) 183-196.183.
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«Die Trinitédtslehre ist als Ausarbeitung der Grammatik der miteinander kombinierten
Bildfelder von Vater, Sohn und Geist die konzentrierte symbolische Zusammenfassung

der Strukturen christlicher Perspektiven auf Gott, Welt, menschliche Existenz und Ge-

schichte im Horizont dieser Grundbilder des christlichen Glaubens» .

Eine Trinitdtslehre, die Anweisungen dafiir gibt, wie bei jedem theologi-
schen Thema Gott der transzendente Grund, Jesus Christus und der Hei-
lige Geist in den Blick kommen miissen und die nominalistische Engfiih-
rungen vermeidet, die mit dem Ausdruck summary grammar gegeben
sind, wird sinnvollerweise weder von der immanenten Trinitdt im Bereich
Gottes des Vaters, noch von der Offenbarungstrinitit im Bereich Jesu
Christi ausgehen konnen. Sie miisste sich entschieden auf den Standpunkt
des Menschen stellen, der im Bereich des Geistes zur Gotteserkenntnis ge-
langt. Die Anerkennung der Trinitdtslehre als hermeneutisches Grund-
prinzip verlangt eine Sicht der theologischen Erkenntnissituation, in der
der Heilige Geist als Ermoglichungsgrund des Glaubens, Jesus Christus
als Bestimmungsgrund aller Aussagen und Gott, der «Vater» (oder: die
«Mutter»), als die alles griindende transzendente Ausrichtung aller theo-
logischen Erkenntnis zu thematisieren ist. Eine solche Fassung der Trini-
tiatslehre wird zweifellos phidnomenologischen Charakter haben: Ohne
das Gegebensein des Heiligen Geistes in glaubenden Menschen ist der
Theologie ihr Gegenstand als solcher tiberhaupt nicht erkennbar, ohne die
Selbstbestimmung Gottes in Jesus Christus, kann sie iiber ihn keine kon-
kreten Aussagen machen und ohne den Bezug auf den transzendenten
Grund der Theologie bleibt sie eine immanente historische oder religions-
wissenschaftliche Beschreibung von Glaubensauffassungen. Ohne eine
unlebendige totalisierende Metatheorie zu sein, ist die Trinitédtslehre die
einzige Beschreibung der theologischen Erkenntnissituation, die ein Mini-
mum an Schutz gegen Zerfall und eine Vermeidung problematischer Ex-
trempositionen ermoglicht.

Martin Leiner, Neuchatel

% 1. Dalferth, Der auferweckte Gekreuzigte. Zur Grammatik der Christologie, 1994,

214.
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