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Russisches religioses Denken im Prisma Berdjajews
Exemplarische Profile

Zum Gedenken an den 1922 seines Landes verwiesenen Religionsphilosophen,
der vor 50 Jahren am 24. Miirz 1948 in Paris-Clamart starb’

Es ist an der Zeit, den verschollenen geistigen Kontinent russischer reli-
gioser Philosophie vor Augen zu bekommen. Nikolai Berdjajew (1874-1948)
kann kraft seiner fritheren Einwirkung auf den Westen und kraft seiner neu-
en Bedeutung im Osten nach wie vor als Eroffnergestalt gelten. Es liegt nahe,
auf dem Weg iiber ihn einige «religiose Russen», denen eine exemplarische
Bedeutung zuzusprechen ist, in den Blick zu nehmen. Natiirlich liessen sich
auch Ausserungen betrachten, in denen Berdjajew zusammenfassend iiber
das Ganze russischer Religionsphilosophie spricht. Aber das mag hier eher
anhangsweise geschehen. Der primér zu wihlende Weg sollte der der indivi-
dualisierenden Erschliessung sein. Dieser Weg entspricht der von Berdjajew
selbst proklamierten Zugangsweise, jeweils am Konkreten das Universale zu
entdecken. Da fiir Berdjajew am Prozess der Erkenntnis die eigene Existenz
mitbeteiligt ist, ergeben sich im Verlauf der Sichtung auch nuancierende Ein-
sichten in Berdjajews Denken selbst.

Uber drei religiose Denker oder auch Dichter mit spezifisch russischem
Kolorit hat Berdjajew besondere Monographien verfasst und damit sein In-
teresse an thnen bekundet. Auf sie seizuerst das Augenmerk gerichtet. Es fol-
gen vier weitere charakteristische Gestalten, auf die Berdjajew beim Formu-
lieren seiner Weltsicht in Zustimmung oder in Abweisung immer wieder ein-
geht. Gewiss verdienen noch zahlreiche weitere Partner oder Antipoden des
Denkens iiber den hier gegebenen Rahmen hinaus Erwidhnung. Und es sei
nur angedeutet, dass im Zuge von Berdjajews engagierten Zitierungen eine
ganze dialogische Geschichte der Philosophie von sehr dezidiertem Charak-
ter sich entwerfen ldsst.”> An dieser Stelle sind sieben markante Russen das
Thema.

1. Fjodor Dostojewskij oder Last der Freiheit

Berdjajew sagt von sich, er sei ein «Kind Dostojewskijs.»* Es ist schon viel,
wenn einer, der derart auf seiner Unabhéngigkeit besteht und der von aller
stammesméssigen Abkunft Abstand nimmt, von sich sagt, er sei eines ande-
ren Kind. Aber es handelt sich ja um die Kindschaft eines Wahlverwandten.

! Siehe auch den Beitrag «Loscht den Geist nicht aus!» Nikolai Berdjajews freie christ-
liche Philosophie, ThZ 51 (1995) 65-86.



56 Wolfgang Dietrich

Das Verwandete lésst sich erkennen in der existentiellen Dramatik. Dostojew-
skij bedenkt sie nicht abstrakt, sondern ldsst sie sichtbar werden an den kon-
kreten Gestalten seiner Romane. Was Berdjajew als Erschliessen des Univer-
salen im Konkreten proklamiert, das wird von Dostojewskij realisiert. Russi-
sches religioses Denken kreist um das Drama der Existenz und es schliesst,
wie man heute sagen wiirde, narrative Momente mit ein.

Dostojewskij (1821-1881) denkt und erzéhlt aus einem «katastrophisch-
tragischen Lebensempfinden» heraus, und nach ihm «blieb das Lebensgefiihl
nicht so, wie es vor ihm war.»* Das Feuer symbolisiert seine Existenz. «Dosto-
jewskij war ein von innerer ... Leidenschaft versengter, ein verbrennender
Mensch, seine Seele stand in Flammen.»’

So gibt Berdjajew in seinem Buch Die Weltanschauung Dostojewskijs ei-
nen Eindruck seines primiren Anregers, der seine «Seele stérker erschiittert
hat als je ein anderer Dichter und Denker.»® Und von Erschiitterung zeugt
dessen ganze Auffassung des Menschen.

«Die Polaritit, die Antinomie setzt sich bis in die tiefsten Tiefen der
menschlichen Natur fort.»” Deshalb «kann die menschliche Natur niemals»
endgliltig «rationalisiert werden. Immer bleibt ein irrationaler Rest, und nur
in ihm ist der Quell des Lebens.»®

Sein eigenes Pathos des Protests siecht Berdjajew préiformiert in der Stim-
me des «unterirdischen Menschen», die Dostojewkij laut werden lédsst in den
Aufzeichnungen aus dem Kellerloch. «Der unterirdische Mensch rebelliert
gegen die Weltordnung, gegen die <Macht des Allgemeinen>, gegen die Not-
wendigkeit, gegen das <Zwei-mal-zwei-ist-Vier>, gegen die Umwandlung der

? Ein solcher Versuch liegt vor in: Wolfgang Dietrich, Provokation der Person — Nikolai
Berdjajew in den Impulsen seines Denkens, Burckhardthaus-Verlag, Gelnhausen/Berlin,
Band 1-3 1975, Band 5 1979. Vor allem die Bénde 2 und 3 und die zugehorigen Teile des
Anmerkungs- und Exkurs-Bandes 5 arbeiten die dialogischen Giinge Berdjajews quer
durch sein Werk heraus, wobei die von ihm bedachten Partner seines Denkens in fiinf
Gruppen charakterisiert werden: 1. Idealdenker, I1. Sozialdenker, III. Geistige Revolutio-
nire, I'V. Transzendenzdenker, V. Vital- und Existenzdenker. Fast durchgiingig ldsst sich in
diesen Prozessen der Sichtung eine bezeichnende Denkbewegung Berdjajews aufdecken:
Er geht jeweils auf das ihm Bejahenswerte ein, er formuliert im Gegenzug scharf seine
Kritik und er bemiiht sich um Ansitze des Weiterdenkens. — (Das vorgenannte Werk
wurde aus dem Russischen erarbeitet. Die Zitierungen dieses Beitrags folgen zumeist
gebriuchlichen deutschen Berdjajew-Ausgaben.)

3 Selbsterkenntnis — Versuch einer philosophischen Autobiographie, Holle Verlag,
Darmstadt und Genf 1953, 324. (=SE)

* Alexej Stepanowitsch Chomjakow, Moskau 1912, 237. (Russisch, = Ch)

3 Die Weltanschauung Dostojewskijs, C.H. Becksche Verlagsbuchhandlung, Miinchen
1925,9. (= WD)

®Vorwort WD.

WD 43.

WD 40.
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einzigen unersetzlichen Person in ein ... Mittel fiir fremde Zwecke.»’ Scharf
formuliert sich — im Munde Iwan Karamasows «die Frage, ob man eine para-
diesische, selige Welt auf der Tréne eines einzigen unschuldig gequélten Kin-
des aufbauen konne»."" Der Protest richtet sich gegen die Idee der Welthar-
monie, die sich erbarmungslos zur vollkommenen Ordnung schliesst. «Das
Grundthema bleibt das Thema des tragischen Konflikts von Person und
«Weltharmonie»>, von Person und Weltprozess», von Person und <universaler
Ordnung>, «das Thema Iwan Karamasows. Dostojewski) erlebte dieses The-
ma wie einen offenbarenden Schock. »'!

Wie in Katarakten 16st der Schock der Erkenntnis Dostojewskijs bei Berd-
jajew weitertragende Einsichten aus. Danach kommt etwa die Dialektik zwei-
er Freiheiten zum Vorschein, wonach die rebellische erste Freiheit in ihrer
Isolation zur Selbstverknechtung und Selbstvernichtung fiihrt, wihrend die
sich aufdridngende zweite Freiheit in ihrer Isolation zur Notigung im Guten
fiihrt, das heisst aber zum Bosen eines erzwungenen <Guten>, zur Tyrannei.
Alle Linien laufen hinaus auf eine vor der Selbstvernichtung bewahrende und
die Selbsterfiillung fordernde Vereinigung beider Freiheiten in einer «dritten
Freiheit>, und diese sieht Berdjajew — im Sinne Dostojewskijs — letztlich chri-
stologisch erschlossen. «Die Wahrheit macht den Menschen frei, aber der
Mensch muss sich frei zur Wahrheit bekennen.»'? «Christus wollte die freie
Liebe des Menschen. ... Sein Antlitz ist immer unserer Freiheit zugewandt.»"

Was Berdjajew fiir das personliche Leben als Dostojewskijs Dialektik der
Freiheit entwickelt, das erkennt er fiir das Volker- und Menschheitsleben
parallel an Dostojewskijs Dialektik des Paradieses. «Die Dialektik des Para-
dieses und der Freiheit wurde mit genialer Kraft von Dostojewskij offenbart.
... Weder mit dem Paradies, das die Freiheit nicht kennt und durch die Erfah-
rung der Freiheit nicht hindurchgegangen ist, noch auch mit dem, das nach al-
len Priifungen und Leiden ohne menschliche Freiheit zwangsldufig organi-
siert wird, vermag sich Dostojewskij zu verséhnen.»'*«Er kann nur das Para-
dies behaupten, das die Freiheit erkannt hat und von der Freiheit gewéhlt

? Au Seuil de la Nouvelle Epoque, Delachaux et Niestlé, Paris 1947, 81. (Franzosisch, =
SNE)

" Das Reich des Geistes und das Reich des Caesar, Holle Verlag, Darmstadt und Genf,
1952, 98. (= RGRC)

" Versuch einer eschatologischen Metaphysik — Schopfertum und Objektivation,
YMCA-Press, Paris 1947, 170. (Russisch, = EM)

2WD 54.

1> Die Philosophie des freien Geistes — Problematik und Apologie des Christentums,
J.C.B. Mohr (Paul Siebeck), Tiibingen 1930, 151. ( = PhFG)

“Von der Bestimmung des Menschen — Versuch einer paradoxen Ethik, Leipzig/Bern
1935, 381. (= BM)
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wurde», eben jener gleichen Freiheit, die «auch die Holle schaffen konnte.»"

Seine Priagnanz aber erhélt das Denken Dostojewskijs in der Legende vom
Grossinquisitor, der «Kronung seiner Ideendialektik», wie Berdjajew erklart.
Hier verklagt der zur Macht gelangte Reprisentant des historischen Christen-
tums die christliche Ursprungsgestalt, nimlich den schweigend vor ihm ste-
henden Christus, dass er erbarmungslos den Menschen «das Joch einer Frei-
heit auferlege», die sie nicht tragen kénnen.'® Als sei nun er der Erbarmer der
Menschen, der Beistand der Uberforderten, «der Anwalt der Ohnmiichti-
gen»'’, nimmt der Grossinquisitor die Biirde der unertriiglichen Freiheit von
ihnen und tauscht gegen die ungliickliche Freiheit das unfreie Gliick ein. Alle
drei Versuchungen, die Christus abgewiesen hat, nimmt der Grossinquisitor
im Namen der Begliickung und der Beruhigung der Menschen an und bringt
die wahrhaft «satanische Versuchung» unters Volk, die nicht «in der Versu-
chung durch Freiheit, sondern in der Versuchung durch Verzicht auf Freiheit
besteht»,'® aber auch im Verzicht auf die Person.

Der Grossinquisitor, der als Anklédger Christi auftritt, gebérdet sich als Er-
barmer der Menschen, handelt tatsidchlich aber als Veridchter des Menschen,
erweist sich faktisch als Leugner Gottes, betétigt sich als Organisator des ver-
meintlichen irdischen Gliicks und enthiillt sich als Despot einer uniformierten
Menschheit, wihrend «Christus schweigt.» Dennoch oder gerade deshalb
«erweist sich» die <Legende> als «eine Lobpreisung Christi von nicht dagewe-
sener Gewalt.»!” «Man konnte sagen», erkldrt Berdjajew, «ich hitte, als ich
Christ geworden war, das Bild Christi in der Legende vom Grossinquisitor an-
genommen, ich hitte mich zu ihm bekehrt und wire sogar im Christentum ge-
gen all jenes vorgegangen, was womoglich mit dem Geist» — dem Widergeist,
muss man wohl sagen — «des Grossinquisitors in Beziehung steht.»*

So wird der Kampf gegen diesen Widergeist «des Grossinquisitors zur
Rechten und zur Linken» fortan zum herrschenden Denkmotiv Berdjajews,
wenn er sich etwa im religiosen Bereich gegen die notigende Autoritit wen-
det,?! im politischen Bereich gegen den totalen Staat,” im gesellschaftlichen
Bereich gegen den «kollektiven Sozialismus.» Wobei er konstruktiv etwa ei-
nen «personalen Sozialismus» vertritt, einen «Sozialismus mit menschlichem

15 Existentielle Dialektik des Gottlichen und Menschlichen, Verlag C.H. Beck, Miinchen
1951, 158. (= ED)

' Die russische Idee — Grundprobleme russischen Denkens des 19. und beginnenden 20.
Jahrhunderts, YMCA Press, Paris 1946, 156; 182. (Russisch, = RI)

WD 174.

SBM 381.

WD 169.

2 Von des Menschen Knechtschaft und Freiheit — Versuch einer personalistischen Philo-
sophie, Holle Verlag, Darmstadt und Genf 1954, 20. ( = KFM)

WD 179.

ZWD 157.
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Antlitz», wie man mit einer Formulierung aus dem Prager Friihling auch sa-
gen konnte, — einen Sozialismus, der «allen Menschen <Brot> anbietet, ihnen
dabei aber die Freiheit» nicht entzieht, sondern bewusst «bewahrt.»> Das
Antlitz des Menschen werde bewahrt vor dem Selbstverlust in den ausserper-
sonalen, kollektiven Scheinrealititen. Es werde bewahrt vor dem Selbstver-
lust auch in einer Gottheit, die vom Menschen isoliert gedacht ist. «Bei Do-
stojewskij ist Gott und Mensch. Gott verschlingt bei ihm niemals den Men-
schen, der Mensch verschwindet nicht in Gott, der Mensch bleibt bis zuletzt
und ewiglich Mensch. Hierin war Dostojewskij Christ im tiefsten Sinne des
Wortes.»**

Die dem Grossinquisitor in jederlei Gestalt widersetzliche Christlichkeit
ist es, die von Dostojewskij her — und im kreativen Medium Berdjajews ge-
brochen und profiliert — in die Formation russischen religivsen Denkens ein-
geht.

2. Konstantin Leontjew oder Glanz der Schonheit

Konstantin Leontjew ist eine fremdartige, «erstaunliche», monolithische
Gestalt, die eigentlich in scharfem Kontrast zu Nikolai Berdjajew steht. Man
muss sich wundern, dass Berdjajew diesem «einsamen, beinahe niemandem
bekannten» Mann,” der «jenseits aller russischen geistigen Stréomungen»
«seine eigenen Wege» geht,”’ eine ganze Monographie gewidmet hat. Es muss
also doch auch fir ihn eine eigenartige Faszination von diesem, wie er sagt,
«ungemein komplizierten» und «tief widerspriichlichen» Denker ausgegan-
gen sein, dessen Denken sich als «leidenschaftliches Teilnehmen am maleri-
schen Drama des irdischen Seins»*® charakterisieren lisst.

«Er ist Asthet und Immoralist», so malt Berdjajew seine Facetten aus,
«dem Temperament nach Revolutionir, stolzer Aristokrat des Geistes, ge-
fangen von der Schonheit des méchtigen Lebens, in vielem Nietzsche vorweg-
nehmend, romantisch verliebt in die Kraft einstiger historischer Epochen,
hinneigend zu einer noch unbekannten, geheimnisvollen Mystik, und er ist
Prediger eines monchischen, streng traditionellen, rechtgldubigen Christen-

B KFM 264.

WD 50.

WD 17.

0 Sub specie aeternitatis — philosophische, soziale und literarische Versuche, 1907, 306.
(Russisch, = SAe)

7 Sinn und Schicksal des russischen Kommunismus, Vita Nova Verlag, Luzern 1937, 96.
(= SRK)

* Konstantin Leontjew — Skizze aus der Geschichte des russischen religiésen Denkens.
Y.M.C.A -Press, Paris 1926, 18. (= L)
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tums, Verteidiger der Despotie des Polizeistaates.»”

An Leontjew (1831-1891) fesselt «der schneidende, verwegene und extre-
me Stil», wie ihn «kaum jemand geschrieben hat».** Und es bestiirzt «die gros-
se Unerschrockenheit des Denkens, mit der Leontjew sich entschied, das aus-
zusprechen, was andere verbargen und zudeckten.»*! Thn bewegt das eine und
einzige «Bediirfnis, das Problem des personlichen Schicksals zu 16sen. Er ist
mit sich selbst vor dem Antlitz der Ewigkeit befasst. Deshalb findet er fiir sich
keinen Platz, wechselt die Berufe, kann sich bei nichts beruhigen. Bald ist er
Arzt, bald Konsul, bald Literat, bald Zensor, bald Monch. Er 16st die objek-
tiven Fragen in Verbindung mit der subjektiven Frage seines eigenen Ge-
schicks.»* In dieser Hinsicht personifiziert Leontjew Berdjajews eigenes
Thema. «Er war ein tragischer Mensch, entzweit bis in die letzten Extreme,
und darin war er uns nahe.»" Leontjew ist «der erste russische Asthet»,* der
sich «nicht um die leidende Menschheit, sondern um die poetische Mensch-
heit» kiimmert.* In diesem lapidaren Satz ist die exemplarische Besonderheit
Leontjews im selber kontrastreichen Kontinent russischer Religionsphiloso-
phie umschrieben. Leontjew preist die poetische Schonheit und dramatische
Lebendigkeit des Starken, des Michtigen, des Prichtigen auch im revolutio-
ndren Umsturz, auch im kriegerischen Abenteuer, auch im farbigen Reiz der
Exotik. Wieso, so kann man gegenfragen, soll nicht von der anderen Seite her
eine Poesie des Zarten, des Sanften, auch des Verletzlichen und Schutzbe-
diirftigen hereinzurufen sein?

«Der plastischen Seite der Geschichte»*® gewinnt Leontjew die Kategorie
der Ungleichheit ab. Und wenn Berdjajew in einer «geistigen Reaktion» auf
die Revolution eine ganze Philosophie der Ungleichheit entwirft,”’ worin er
wie nie zuvor und danach die Macht des Konservativen behauptet und Hass
gegen alle verbreitet, die an das farbig gewachsene Leben tasten, dann ist in
diesem - spiter bedauerten und korrigierten — Werk der Geist Leontjews ge-
genwartig.

Wenn aller Widerwille Leontjews sich gegen die Einformigkeit,™ aller
Abscheu gegen das poesielos Mittelmissige,* aller Ingrimm gegen die Her-

*¥SAe 331.

S Ae 309.

IR 144.

2L 8/9.

P SAe 317.

¥ RI 69.

¥ RI95.

B SAe 319.

T Philosophie der Ungleichheit — Briefe an die Gegner in der Sozialphilosophie, 1923.
(Entstehung 1918). (Russisch, = PhU)

F1L90.

5T
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aufkunft des hédsslichen letzten «Resultats des liberal-egalitiren Prozesses»,
nédmlich des Spiessbiirgers* richtet, dann erscheint er als Vorliufer von Berd-
jajews Philosophie des Konflikts. Denn diese wendet sich «gegen den biirger-
lichen Geist»*! und sie bekédmpft den Bourgeois als jene geistige Kategorie,
die in den Wirtschaftssystemen des Kapitalismus wie des Sozialismus glei-
chermassen herrscht. «Leontjew entdeckte als einer der ersten die geistige
Bourgeoisie des Sozialismus.»** Und Berdjajew sicht hier seinen Kampfbe-
griff der Objektivation bestitigt. «Ich begriff tief, dass alle Objektivation des
Geistes in der Welt Herrschaft des Spiessbiirgertums ist.»*

Wenn aber Leontjew seine kritische Einsicht nun selber zu einem histori-
schen Drei-Phasen-Gesetz der Gesellschaft objektiviert, wonach auf die An-
fangsphase der primiren Einfachheit die Mittelphase der bliithenden Vielfalt
und darauf die Endphase der sekundir nivellierenden Vereinfachung folgt,*
wenn er im Zuge eines solchen vermeintlichen Gesetzes etwa die Renaissance
idealisiert (siche Nietzsche!), das byzantinische Prinzip verherrlicht, die Ge-
genwart jedoch unter den Zwang der Degeneration stellt, dann widersetzt
sich Berdjajew mit Vehemenz. Einer solchen fatalen historischen Determina-
tion setzt er die historische Provokation entgegen, die im gesellschaftlichen
wie im personlichen Leben die Chance der Unterbrechung offen ldsst und
den jederzeit moglichen Umbruch verheisst.

Und wenn Leontjew auch das religiose Leben in eine diistere Apokalyptik
der Furcht und des Zwanges taucht, wenn er gar die satanischen Krifte als
Faszinosum erhalten wissen will, wenn das Grauen vor dem Ende einen rigo-
rosen «transzendenten Egoismus» begiinstigt und wenn der frithere sinnen-
freudige Heide mit dem spéteren asketischen Monch sich zu einer nochmals
dsthetischen Kontrastfigur stilisiert, dann rebelliert Berdjajew emphatisch.
Das sei ein «schwarzes Christentum»,* das sich am Untergang berauscht und
in einen finsteren Gehorsam verliert. Demgegeniiber proklamiert er ein
«weisses Christentum» des Aufgangs, das auf die Auferstehung ausblickt, auf
«den neuen Himmel und die neue Erde», dessen Merkmale, genauer: dessen
inspirierende Energien Freiheit und Liebe sind und das sich als Macht der
Wandlung erweisen will.* Schénheit, so erklirt Berdjajew, vereint sich mit
der Wahrheit und ist zu suchen auch im Tragischen, im scheinbar Hésslichen,
im Schmerz der Freiheit.

Leontjew wird zeichenhaft fiir Kldirungsprozesse auch in Berdjajew selbst,

WL 86.

41 SRK 76.
21, 88.

B KFM 22.
“RI 69.
81,276,
L 206.
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ja in der christlichen Welt iiberhaupt. Er wird, wie Berdjajew formuliert, zum
«Mirtyrer einer religivsen Ubergangsepoche.»*” Und er stellt scharf «nicht
nur mit seinen Schriften, sondern auch mit seinem ganzen Leben und seinem
ganzen Geschick die Frage nach dem Verhiltnis des Christentums zur Welt,
zur Geschichte, zur Kultur.»* Als kultureller Faktor versteht sich russisches
religioses Denken bis in die dsthetische Sphére hinein.

3. Alexej Chomjakow oder chorisches Prinzip

Der dritte russische religiose Denker, iiber den Berdjajew ein Buch publi-
ziert hat, ist Alexej Chomjakow (1804-1860) .* Er riickt uns die Formation
der sogenannten Slawophilen in den Blick, als deren Mitbegriinder er gilt.

Er ldsst sein Denken sehr stark in der Kirche verwurzelt sein, wodurch er
zum «ersten Laientheologen in der Orthodoxie» wird.*® Und er gilt — zusam-
men mit Kirejewskij — als Mitinitiator «der nationalrussischen Philosophie»,”!
speziell auch der russischen religiosen Philosophie. Christliche Theologie,
Philosophie und zum Bewusstsein seiner selbst erwachendes Russentum ge-
hen in Chomjakow eine eigentiimliche und wirksame Synthese ein. Sie verei-
nen sich in einem «universalen Menschen»,’” dessen «ungewohnlich vielseiti-
ge» Begabung™ in nahezu alle Lebensbereiche hineingreift. «Dieser russische
Gutsherr, Praktiker, Geschiftsmann, Jager und Techniker, Hundeziichter
und Homoopath war der bedeutendste Theologe der rechtgliubigen Kirche,
Philosoph, Philologe, Historiker, Poet und Publizist.»™

Was Chomjakows Slawophilentum angeht, so gibt es Anlass, iiber die rus-
sische Mission nachzudenken. Anders als die Westler neigen die Slawophilen
dazu, im europiischen Westen eine unheilvolle Verfasstheit, im russischen
Osten eine heilvolle Potenz zu sehen. «In der Tiefe des russischen Volkes»,
schreibt Berdjajew interpretierend, «liegt eine grossere Freiheit des Geistes
als bei den freieren und aufgeklirteren Volkern des Westens.»” Und «Chom-
jakow war iiberzeugt, dass es Russland beschieden sei, der Welt das <Sakra-
ment der Freiheit> zu offenbaren und den «Geist der heiligen Freiheit> mitzu-
teilen. Russland sei dieser Berufung zwar unwiirdig; trotzdem sei es auser-

471,258,

B 260.

¥ Siehe Anm. 4.
0 Ch 64.

LCh 114; 135.
2(Ch 39.

3SAe 191.

4 Ch 39.

SSRI 48.
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wihlt.»*® Wo aber ist, so tragt Berdjajew, «<im Moskauer Russland Freiheit zu
finden?»"’ Wer nach ihr sucht, stosst auf den «aggressiven Zwangscharakter
der russischen historischen Macht.»"® Das heisst: Russlands Freiheitsmission
hitte sich im Widerspruch zu seiner bisherigen Geschichte zu verwirklichen.
«Der Gesichtspunkt Chomjakows und aller klassischen Slawophilen», so for-
muliert Berdjajew provozierend priagnant, «war geistig revolutiondr im Ver-
hiltnis zur historischen Wirklichkeit.»*

Die Kirchlichkeit Chomjakows unterliegt einer dhnlichen Denkbewe-
gung. «Er redete immer,» so meint Berdjajew, «von der idealen Orthodoxie
und setzte sie dem empirischen Katholizismus entgegen»®, womit er auch der
treffenden Kritik ihr Recht schwichte. Im Grunde aber «gibt es fiir die Kirche
weder Westen noch Osten, sind ihr alle geographischen Kategorien unan-
nehmbar.»®" Auf eine solche transgeographische und transkonfessionelle
Auffassung sieht Berdjajew denn letztlich Chomjakows ekklesiologisches
Denken hinauslaufen.

«Chomjakows Bestimmungen und Formulierungen sind in Wahrheit uni-
versal.»* Und: «Chomjakow lehrt das iiberkonfessionelle heilige Wesen der
Kirche, lehrt es kiihn und frei. Darin besteht sein unsterbliches Verdienst.»*

Das Erstaunliche ist nun, mit welcher Entschiedenheit Chomjakow das
Wesen der Kirche schlechthin als gemeinschaftliche Freiheit begreift.

«Chomjakow verneinte ... iberhaupt die Autoritit in der Kirche (= Recht-
gliubigkeit) und setzte die Freiheit zu ihrer Grundlage.»* «In Sachen der
Kirche — bzw. des Glaubens — ist erzwungene Einheit Liige, erzwungener Ge-
horsam aber Tod.»* «Die Kirche ist geradezu die Einheit von Liebe und Frei-
heit.»® Damit ist — aus dem Geist idealer russischer Orthodoxie heraus — die
«Sobornostj» umschrieben als zentraler religiéser Sozialbegriff, der seiner
Potenz nach in alle Sphiren personlichen und gesellschaftlichen Lebens hin-
einwirkt. «Der ganze Wert von Chomjakows Denken bestand darin, dass er
die Sobornostj, die seine schopferische Entdeckung war, in unzertrennlicher
Verbindung mit der Freiheit dachte.»®’

Die Sobornostj ist im Grunde «soborno», das heisst «gesammelt» oder ge-
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meinschaftlich gedacht und entspricht einem chorischen Prinzip vereinigter
Freiheiten. Sie umschreibt zugleich die Gemeinschaftsqualitidt der Person.
An ihr haben urchristliche Intuition, philosophische Reflexion und russischer
Sprachgeist mitgeformt. Sie wehrt ebenso dem Individualismus, der prote-
stantischen Versuchung, wie dem Kollektivismus, der katholischen Versu-
chung. Sie betont gegeniiber losgeloster Intellektualitdt das Willensmoment,
das von Vernunft durchdrungen ist. Sie fordert ein aus dem isolierten Ich ent-
schrinktes Denken im frei verbundenen Wir. Sie hiilt die Gemeinschaft der
Freiheit offen. Und sie bindet die Freiheit in die Liebe. - Wenn es zum Kon-
flikt zwischen Sobornostj und Freiheit kommt, setzt Berdjajew freilich sein
ceterum censeo: Es muss «das freie Gewissen entscheiden.» «Die Freiheit»,
so sagt er, «ist absolutes Dogma.»*® Doch die dogmatisierte Freiheit ist ihrer-
seits nicht dagegen gefeit, der Liebe ein Leides zu tun, lieblos zu sein. Das ist
ein von Berdjajew selbst intensiv empfundener Konflikt.

Zwar neigte Chomjakow dazu, die Sobornostj mit der russischen landli-
chen Dorfgemeinde, der Obschtschina, zu verquicken. Zwar irritierte er
durch abstruse Stammeskategorien wie diejenigen der hochwertigen <Iraner»
und der minderwertigen <Kuschiten>.” Aber in seiner Grundtendenz steht
Chomjakow fiir das Ineinander von Existentialitdt und Sozialitdt. Er wird
zum Beispiel fiir Berdjajews These, dass religiose Motive philosophische
Konsequenzen haben.”” In ihrer entschrinkten Form verbindet sich die
Sobornost] mit dem, was heute auf dem gemeinsamen Weg der Kirchen
«Konziliaritdt» genannt wird. Sie wird zur Hoffnung fiir den 6kumenischen
Prozess. Und von Chomjakow her wird dem russischen religidosen Denken
eine soziale Dominante tief eingepragt.

4. Wladimir Solowjow oder Gottmenschentum

Wladimir Solowjow (1853-1900) leuchtet als Stern erster Ordnung am
Himmel russischen religiosen Denkens. Sein Licht drang weit iiber die Gren-
zen Russlands hinaus — schon vor Nikolai Berdjajew und dann zusammen mit
ihm. Alsich 1991 das damalige Leningrad besuchte, schenkte mir die Gastge-
berin zum Empfang einen schmucken Auswahlband aus den Schriften Solo-
wjows. Und in einer dortigen Buchhandlung lagen neben Solschenizyns Ar-
chipel Gulag und Platons Dialogen in Diinndruckausgabe zwei Bidnde von So-
lowjows Gesammelten Werken. Aber Berdjajew war kein Solowjowianer.

Zwar weist er ihm zeit seines Lebens einen iiberragenden Platz in der gei-
stigen Welt des 19. Jahrhunderts zu: «Er geht ... in die russische Idee ein als
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der bedeutendste Reprédsentant der russischen religiosen Philosophie des 19.
Jahrhunderts.»”' Ja, gelegentlich erkennt er ihn als den «gréssten und origi-
nalsten russischen Philosophen» iiberhaupt an, «wiirdig, in der Geschichte
der Philosophie einen Platz einzunehmen nach den deutschen Klassikern des
Idealismus.»"* Fiir ihn ist Solowjows ungemeine Kraft der Zusammenschau
unbestritten, die ithn zum «einzigen Schopfer eines universalen philosophi-
schen Systems in Russland» macht.”

Auch findet sich eine Fiille konkreter Motive, denen Berdjajew spontan
zustimmt oder die er dem eigenen Denken einverwandelt. Da ist Solowjows
«Kritik der abstrakten Prinzipien». Sie entdeckt vor und unter dem abstrak-
ten — Berdjajew wird dann sagen: dem objektivierten — Sein das konkrete Sei-
ende. Und sie bahnt ein Denken an, das alle menschlichen Vermégen betei-
ligt, ein ganzheitliches Denken, wiirden wir heute sagen, das sich auf das un-
verdeckte Existieren bezieht. «Hier nidhert sich Solowjow sozusagen der Exi-
stenzphilosophie.»’

Da ist ein universalistischer, ein sammelnder, ein wiedervereinigender
Zug in Solowjows Denken. Im 6ffentlich-staatlichen Bereich dringt er auf
«die Moglichkeit einer christlichen Politik»” unter dem freilich problemati-
schen, in sich widerspriichlichen Leitbegriff einer «freien Theokratie», den er
spiter wieder zuriicknimmt. — Im konfessionellen Bereich — und dies bleibt
bis zum Lebensende — strebt er «die Einigung der Kirchen in der Person des
Papstes Petrus, des Starzen Johannes und des Doktor Paulus» an.”® «Das Diir-
sten nach einem Okumenismus»’’ bleibt mit Solowjows geistiger Erscheinung
verbunden. Sein christlich-6kumenischer Protest richtet sich denn konse-
quent gegen Konfessionalismen und mit besonderer Schirfe gegen Nationa-
lismen aller Art. Wihrend «man fiir gewohnlich meint, nationaler Egoismus
sei sittliche Pflicht der Person und bedeutet nicht Egoismus der Person, son-
dern deren Opfer und Heroentum», «besteht Solowjow darauf, dass nationa-
ler Egoismus (Nationalismus) unter christlichem Gesichtspunkt genauso ver-
werflich ist wie persoénlicher Egoismus».”

Und da ist Solowjows Essay «Sinn der Liebe», den Berdjajew fiir «das Be-
deutendste» hilt, «<was iiber die Liebe geschrieben worden ist.»” Denn in die-
ser «vielleicht wichtigsten aller seiner Schriften ... verbindet er zum erstenmal
in der Geschichte des christlichen Denkens die Eros-Liebe nicht mit dem Ge-
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schlecht, sondern mit der Person. Die Liebe ist fiir ihn nicht mit dem Kinder-
zeugen verbunden und nicht mit der Unsterblichkeit der Gattung, sondern
mit der Fiille des Lebens der Person und mit der personlichen Unsterblich-
keit. ... Der Sinn der Liebe ist personal, aber nicht gattungsmaéssig.»

Aber dann sind die Gedankenkomplexe zu beachten, die Berdjajew auch
mit Kritik bedenkt. Dies gilt vor allem fiir die zentrale Idee der All-Einheit,
die in der Nachfolge Solowjows fiir breite Kreise russischen Denkens massge-
bend geworden ist. «Dieser ritselhafte Pilger», sagt Berdjajew, «wollte im-
merfort das Leben der Menschen und der Gesellschaften durch unerschiitter-
liche objektive Prinzipien begriinden und befestigen, und er driickte diese Be-
griindung stindig im rationalen Schema aus. Das macht betroffen an Solow-
jow.»* Betroffen macht auch die Neigung zu vorschneller Synthese, die jene
«Abgriinde» iiberdeckt, «die sich bei Dostojewskij auftun.»*' «Einheit, Ganz-
heit, Harmonie» werden zu den leitenden Themen, die «Solowjow mit grosser
Kraft durchlebte,» iiber denen aber «die Probleme der Freiheit, der Person
und des Konflikts» zu kurz kommen.®

Wiladimir Solowjow», so grenzt sich Berdjajew ab, «ist Intellektualist, aber
nicht Voluntarist. Deshalb spielt die Freiheit bei ihm nicht eine solche Rol-
le.»® «Seine Weltanschauung gehort eher dem Typ eines universalen Deter-
minismus an.» Diesem Determinismus aber und aller Umklammerung durch
die rationalisierte Metaphysik»* erteilt Berdjajew eine entschiedene Absage,
und zwar eben aus einer Konsequenz, die aus Solowjows «Kritik der abstrak-
ten Prinzipien» und dessen Meditation iiber den «Sinn der Liebe» selber her-
vorgeht. «In den letzten Jahren ... kam ich zur Verneinung der ontologischen
Philosophie. Das war ein Bruch mit der ontologischen Tradition des Parmeni-
des, Plato, Aristoteles, Thomas von Aquin und vieler Strémungen der neue-
ren Philosophie bis hinauf zu Wladimir Solowjow mit seiner Lehre von der
All-Einheit.»®

Ahnlich kritisch verhilt sich Berdjajew zur Lehre von der Sophia, der
weiblichen Weisheit, diesem Sondertrieb russischer Religionsphilosophie,
der von Solowjow seinen Ausgang nimmt. Freilich begriisst er, dass hier der
Kosmos eine Stimme erhilt, und man muss wohl sagen, dass der Kosmos-
Aspekt bei Berdjajew unverdient und entgegen der potentiellen Anlage un-
terentwickelt bleibt. Aber er flirchtet, dass aus der kosmischen Komponente
eine kosmische Dominante wird, die die Person erdriickt. «Die Lehre von der
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Sophia stosst sich mit der Lehre von der Person.»* Bei Pavel Florenskij, mit
dem sich Berdjajew vollig iiberwirft, und bei Sergej Bulgakow, zu dem er ver-
halten Kontakt hilt, wiichst sich die Lehre von der Sophia spekulativ zu einer
regelrechten Sophiologie aus.

Die Hohe der konstruktiv-kritischen Diskussion wird aber erreicht bei So-
lowjows «Idee der Gottmenschheit», die Berdjajew nach eigenem Zeugnis
«am nahesten kommt» und die er «nach wie vor fiir die Grundidee des russi-
schen religivsen Denkens hiilt.»®” Diese Idee tritt in «radikalen Gegensatz
zum juridischen Verstidndnis der Beziehung zwischen Gott und Mensch und
der juridischen Siihne-Theorie, wie sie in der katholischen und protestanti-
schen Theologie verbreitet ist.»*

«Gottmenschheit» meint die neue Qualitét eines in Christus erschlossenen
und an Christus orientierten Menschseins, das Berdjajew unter diesem
Aspekt besser mit dem Begriff der «Gottmenschlichkeit» umschrieben sé-
he.

«Die Lehre von der Gottmenschheit» «bedeutet eine gegenseitige Durch-
dringung und Vereinigung der zwei Naturen, der gottlichen und der mensch-
lichen, bei Wahrung ihrer Unterschiedenheit und Selbstindigkeit.»” Dies
entspricht, wie Berdjajew betont, dem christologischen Dogma. Dessen
menschliche Seite aber, die auch die humanistischen Prozesse der Geschichte
mit in sich einbegreift, sicht er noch wesentlich unerschlossen. «Gottmensch-
heit setzt die besondere schopferische Aktivitit des Menschen voraus, eine
Aktivitit, die nicht nur einen kulturellen, sondern auch einen religiésen Sinn
besitzt.»”! Was in Jesus Christus, dem Gottmenschen, vor sich ging, «dasselbe
soll kollektiv in der Menschheit vor sich gehen, in der menschlichen Gesell-
schaft, in der Geschichte.»”

Hier nun widersetzt sich Berdjajew der Tendenz Solowjows, in seiner
Friihzeit — unter dem Zwang der All-Einheits-Idee — einer deterministischen
Evolution und in seiner Spétzeit — unter dem Druck der ihn iiberkommenden
Apokalyptik — einer deterministischen Destruktion das Wort zu reden. «So-
lowjows Lehre von der Gottmenschheit, konsequent zu Ende gefiihrt, sollte
zu einer aktiven, nicht aber passiven Eschatologie fiihren, zu einem Bewusst-
sein der schopferischen Berufung des Menschen am Ende der Geschichte,
wodurch auch erst das Hereinbrechen des Endes der Welt und das zweite
Kommen Christi moglich wird. Das Ende der Geschichte, das Ende der Welt
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ist ein gottmenschliches Werk.»*

Zustimmung und Ablehnung akzentuieren sich so in bezeichnender Ver-
schriankung. Beide Denker entwerfen einen konkreten Universalismus. Aber
wihrend bei Solowjow der Ton auf «Universalismus», auf Vereinheitlichung
liegt, riickt er bei Berdjajew auf «konkret», auf Besonderung des zur Gemein-
schaft Offenen. Eine fruchtbare Spannung tritt hervor, die wohl fiir das Gan-
ze russischer Religionsphilosophie gilt.

5. Nikolai Fjodorow oder Gemeinsame Tat

Nikolai Fjodorow (1828-1903) war eine abseitige und unscheinbare, aber
in ihrem Wollen unbedingte Erscheinung von ausserordentlicher Brisanz.
«Der bescheidene Bibliothekar», so schreibt Berdjajew, «der in seinem Le-
ben kein einziges Buch verdffentlicht hat und das Recht, Biicher zu verkau-
fen, verneinte, ein russischer, nur einem engeren Kreise bekannter Autodi-
dakt und Sonderling, war ein genialer Mensch.»™

Berdjajew zéhlt sich zu den Wiederentdeckern des Verschollenen, der im-
mer noch «auf eine gebithrende Wiirdigung wartet.»” Einen hochst verwun-
derlichen Grad von Wahlverwandtschaft meint Berdjajew bei ihm zu entdek-
ken. «Ich war tief betroffen von der Ubereinstimmung einiger meiner religi-
onsphilosophischen Motive mit den religionsphilosophischen Motiven Fjodo-
rows.»”

Wenn die russische Orthodoxie die Konfession der Auferstehung ist, dann
ist Fjodorow russischer Christ kat exochen. Bei der Auferstehung setzt das
Denken Fjodorows an. Aber die Durchbruchsgewalt der Auferstehung Jesu
sieht Fjodorow iibergreifen auf den Menschen. Auferstehung zielt auf «Auf-
erweckung.» «In der Auferweckung — Auferweckung, nicht Auferstehung —
erblickte er das Wesen des Christentums.»”’ Die Auferstehung Jesu entbindet
den unbedingten Willen zur Erneuerung des Lebens. Sie provoziert in Fjodo-
row «die grandioseste und radikalste Utopie, die die Geschichte des mensch-
lichen Denkens kennt.»”

Der Schmerz iiber den Tod - und «nirgends in der Geschichte der
Menschheit kann man einen solchen Schmerz iiber den Tod finden wie bei
Fjodorow»,” — der Schmerz iiber den Tod lisst den mit Schmerzempfindlich-
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keit begabten Menschen nicht zur Ruhe kommen. Kein Mensch darf, so for-
dert Fjodorow, dem Tode iiberlassen bleiben.

«Jeder Christ muss an die Erlosung, an die Aufrichtung des Lebens, an die
Auferweckung aller, nicht nur der Lebenden, sondern auch der Verstorbe-
nen, nicht nur seiner selbst und seiner Kinder, sondern aller Menschen Soh-
ne» —und Tochter, muss man wohl hinzufiigen — «denken».!” Alle Krifte sol-
len sich zur «gemeinsamen Tat» vereinen.

Alle Mittel miissen dieser einen Aufgabe dienstbar gemacht werden. Die
entwickelte Technik wird, so steigert und vollendet Fjodorow seinen unge-
heuerlichen Gedanken, den Menschen zum Werk der Auferweckung befihi-
gen.

Gewiss wirkt es abstrus, ja hybrid, wenn Fjodorow geradezu von «physi-
kalisch-chemischen Experimenten der Auferweckung spricht» "' und der wis-
senschaftlich-technischen Aktivitit der Menschen ein massloses Vertrauen
schenkt. — Gewiss enttiduscht es den vorausblickenden Impetus, wenn die
schopferische Aktivitédt nicht nach vorn «auf die Erschaffung des neuen, son-
dern zuriick auf die Wiederherstellung des alten Lebens» gerichtet wird.'* —
Gewiss mutet es mindestens merkwiirdig an, wenn Fjodorow «die gemeinsa-
me christliche Tat» nicht nur «in Russland beginnen» lédsst «als dem Land, das
am wenigsten durch gottlose Zivilisation verdorben ist»,'"” sondern wenn
«der russische, orthodoxe Zar die ganze natiirliche Welt beherrschen und das
Haupt der Viter-Auferwecker sein soll.»'™ — Und gewiss wird auch, so meint
Berdjajew, in Fjodorows einplanigem Denken die Rolle des Todes fiir den
Umbruch und die Wandlung der Person verkannt. Fjodorow «vermochte
nicht, den Tod als inneres Moment des Lebens zu erschauen, durch das jedes
siindige Leben unvermeidlich hindurchgehen muss.»'” — An all solchen Hin-
sichten, Beschrinktheiten, Verfangenheiten iibt Berdjajew entschiedene Kri-
tik. Sie sind Ausdrucksformen verfilschender Objektivation. Sie begiinstigen
Ziige einer totalitir-technokratischen Ideologie, die eine fatale Eigendyna-
mik annehmen konnen.

Doch «wie immer man auch zu Fjodorows Gesamtkonzeption stehen mag,
der Weg, den zu beschreiten er uns einlddt, ist seinem Wesen nach christ-
lich.»'" So liegt «die Grosse Fjodorows vor allem in seiner moralischen Idee,
in seiner tiefen Bekiimmernis um den Zwist und das Leiden der Menschen, ...
in der Sehnsucht nach der allgemeinen Erlosung und Auferstehung.»'"” Es ist
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«die Gerichtetheit», auf die es ankommt, die aus dem Récher den Auferwek-
ker, den Lebensspender macht und die ihn hinfinden ldsst zur «gemeinsamen
Tat». — Es durchschlidgt wohl alle historische Distanz, wenn Berdjajew von
Fjodorow her diese gemeinsame Tat charakterisiert: «Gemeinsame Tat — das
ist der Name fiir eine Haltung, die eine schopferische Intensivierung aller
menschlichen Krifte auch auf dem Gebiet der Technik und Okonomik ver-
langt, diese Entfaltung der Menschenkraft aber nicht durch gegenseitigen
Vernichtungskampf, sondern durch Zusammenarbeit und gegenseitige Hilfe
bewirken will. Das ist gerade das Gegenteil des modernen Kapitalismus und
seines morderischen Prinzips der Konkurrenz.»'®

Schliesslich denkt Berdjajew Fjodorow in einer fiir ihn bezeichnenden
Weise weiter: «N. Fjodorow hat den kiithnen und radikalen Gedanken der Er-
weckung aller Toten ausgesprochen. Seine Idee muss vertieft und weiterge-
fiihrt werden. Nicht nur miissen alle Gestorbenen vom Tode errettet und er-
weckt, sie miissen auch von der Holle befreit und aus der Holle herausgefiihrt
werden. Darin besteht die letzte und #usserste Forderung der Ethik.»'"’ Das
Grundgebot einer solchen «Ethik der Antihélle»'" wird dann lauten: «Du
sollst fiir niemanden, ... auch nicht fiir das winzigste Wesen, weder in dieser
noch in der jenseitigen Welt die Holle erschaffen.»''! — Die Nichtbereitschaft,
sich mit der Holle als todlichem Verhédngnis abzufinden, lésst sich als ein
Grundzug russischen religiosen Denkens erkennen.

6. Wassilij Rosanow oder Fiille des Lebens

Berdjajew spricht von Rosanow (1856-1919) als «einem der ungewéhn-
lichsten, originalsten Menschen», die er in seinem Leben «hat treffen diirfen,
einem wahrhaften Unikum. ... In seinem Ausseren, einem erstaunlichen Aus-
seren, dhnelt er einem schlauen, rothaarigen Bauern. ... Mir schien immer, er
sei in der Phantasie Dostojewskijs gezeugt und in ihm sei etwas von der Art
Fjodor Pawlowitsch Karamasows, der etwa Schriftsteller geworden wire.»
«Vor allem staunenswert war seine literarische Gabe, eine allerhochste Bega-
bung in der russischen Prosa. Es war eine wahre Magie des Worts. Seine Ge-
danken verloren sehr, wenn man sie mit eigenen Worten wiedergab.» «Ich
habe Rosanow mit Wonne gelesen»,''> bekennt Berdjajew.

Mit Wonne, auch mit Erschiitterung oder Irritation und hingerissen von
der Spontaneitidt des sprachlichen Ausdrucks kann man Rosanow derzeit
wieder lesen. 1990, noch in Leningrad, sind zwei Bédnde gesammelter Schrif-
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ten von ihm — je etwa 600 Seiten Diinndruck — erschienen mit Innentiteln wie:
«Unvereinbare Kontraste des Lebens.» Oder: «Solitaria» («Vereinsamtes»).
Oder: «Verwehte Blitter — Erster Korb, Zweiter Korb.» Oder: «Apokalypse
unserer Zeit.»

Die versinnlichende Intensitit des Worts entspricht einer plastisch «kon-
kreten Denkart», einem Hang zur «Wirme des Leiblichen.» «Er konnte sa-
gen, dass er ein Wachskerzlein Gott vorziehe: das Kerzlein sei sinnlich-kon-
kret, Gott aber abstrakt.»''? «Rosanow», so charakterisiert Berdjajew weiter,
«dachte nicht logisch, sondern physiologisch. Durch sein ganzes Wesen war
eine mystische Sinnlichkeit ergossen.»''* Allerdings, so meint er, hat die vitale
Faszination auch ihre Gefahren. Sie zeigt «das gédnzliche Fehlen jeglicher Gei-
stesdisziplin.»''” «Rosanows Einfluss ist aller Festigung der Seele entgegenge-
setzt.»!1®

Was nun die Grundanschauungen angeht, so stimmt Berdjajew iiberein
mit Rosanows Kritik an den dem Leben entriickenden, abstrahierenden
Kiimmerformen des Denkens. Dies gilt auch im Blick auf Ziige im histori-
schen Christentum mit der extremen Tendenz transzendenter Selbsterret-
tung. «Tote Gleichgiiltigkeit zum Menschen und zur Natur, zu allem Leben-
den im Namen der Selbsterrettung ist eine widerliche Erscheinungsform von
religiosem Egoismus, ist ein Ausdorren der menschlichen Natur, ist Vorberei-
tung «der herzenskalten Verschnittenen>. Die christliche Liebe soll keine <gla-
serne Liebe> sein.»'" In Rosanows Stichworten der «Heuchelei» und der
«konventionellen Liige», in der entlarvenden Rede von der «gldsernen Lie-
be» sieht Berdjajew der Sache nach umschrieben, was in seiner eigenen
kdampferischen Formel von der «Objektivation» mitgemeint ist.

Wenn aber Rosanow geneigt scheint, im Christentum tiberhaupt «die Re-
ligion der finsteren Verneinung des Lebens» zu sehen,'”® wenn sich fiir ihn
«der Schatten Golgathas auf die Welt gelegt und die Freude am Leben ver-
dorben hat,»'"” wenn er gar zu der Formulierung gelangt: «in der Siissigkeit
Jesu ist die Welt bitter geworden», vor ihm «verlor alles in der Welt seinen
Glanz und wurde schal»,'” so ist hier eine irritierende Bruchstelle, ein Punkt
der schneidenden Divergenz erreicht. — Natiirlich kann man tiberhaupt fra-
gen: Welche Art von jeweils erlebtem Christentum ist hier gemeint und ge-
troffen. Berdjajew aber sieht sich veranlasst, von Grund aus die Wertungen
umzukehren. Was Rosanow fiir die Religion des Todes hilt, hélt Berdjajew
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fiir die Religion des Lebens, ndmlich fiir «die Religion der Auferste-
hung»'*'und «des ewigen Lebens, das den Tod iiberwunden hat.»'** Und was
Rosanow fiir die Religion des Lebens hilt, hilt Berdjajew fiir die Religion des
Todes, ndmlich fiir die Religion der Versenkung in und der Verknechtung an
das .... naturhafte Gattungselement. Rosanow erschaue in seiner «Religion
der ewigen Geburt»'* «nur die ewige Kette der Geburten»,'** die den Men-
schen an die Welt des Endlichen fesselt, ohne dass er je aus ihr erhoben wiir-
de. Anders gesagt: «Wie schon auch das Leben der kiinftigen Generationen
sein mag, es vermag doch nicht, die unertrédgliche Tragik des Todes auch eines
einzigen lebendigen Wesens aufzuheben und zu iiberwinden.» Dem Vertreter
der Gattung und des gebidrenden Lebens, der Horizontalen, ndmlich Rosa-
now, tritt der Vertreter der Person und der schopferischen Existenz, der Ver-
tikalen, namlich Berdjajew, entgegen.

Was das Geschlecht — die Sexualitit — im engeren Sinne betrifft, so verfillt
auch fiir Berdjajew der geschlechtslose Mensch als «asketisch ertotetes»
Schemen mit Recht der Kritik Rosanows. Doch sollte hier nicht eine korper-
liche Teilfunktion dominieren, sondern das Geschlecht sollte als «verwandel-
te» Energie des geistig-leiblichen Gesamtlebens wirksam werden. «Das Ge-
schlecht ist keine Funktion des menschlichen Organismus, vielmehr ist es eine
Eigenschaft des gesamten Organismus, des Menschen, jeder seiner Zel-
len.»'%

Zu erwihnen bleibt, dass Rosanow in seinen Schriften dem Stile nach das
realisiert hat, was Berdjajew fiir sich lediglich proklamieren konnte, nimlich
jene aphoristische Schreibweise, die auf den diskursiven Fortgang verzichtet,
dafiir aber prignante und anschauliche Gedankenkomprimate oder Ideen-
konzentrate vor dem geistigen Auge ausbreitet. Zum Beispiel: «<Das Denken
benimmt mir den Atem. Und wie gerne lebe ich in dieser Benommenheit.
Eben deshalb ist es fiir mich eine Lust zu leben, trotz aller Dornenwege und
Trianen.» Oder: «Danke jedem Augenblick des Seins und verewige ihn.»'*
Das ist dann auch eine Seins- und Lebensfrommigkeit in der Leidenschaft fiir
den gelebten und zu erlebenden Augenblick, die sich dem russischen religio-
sen Denken als innig verbunden erweist. Und charakteristisch fiir dieses mag
auch die hier sich anbahnende andere Ausdrucksweise sein, ndmlich der in-
tuitiv-aphoristische Stil, kongenial etwa der zentrierenden Brillanz eines No-
valis oder eines Friedrich Schlegel im Westen.
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7. Lew Schestow oder Kraft des Glaubens

Wie Wassilij Rosanow ist auch Lew Schestow (1866-1938) mit Berdjajew
ndher bekannt, ja «er ist von der Kindheit her bis zum Lebensende» mit ihm
geradezu befreundet. Doch reprisentiert er einen durchaus anderen geistigen
Typ. Er ist Denker der Offenbarung und Denker der Existenz, und dies mit
vehementer Ausschliesslichkeit. Auf Hiobs Waage und Athen und Jerusalem
sind die Titel zweier seiner Biicher. Von Jerusalem her, aus dem Leidenskreis
des Hiob heraus versucht er zu denken und stellt im Bereich der Religions-
philosophie den russischen Juden und den jiidischen Russen dar. «Fiir Leo
Schestow waren die menschliche Tragodie, die Schrecken und Leiden des
menschlichen Lebens, das Erlebnis der Hoffnungslosigkeit Quell der Philoso-
phie.» «Das Geheimnis des Seins ldsst sich nur im menschlichen Existieren er-
fassen. » 1%’

Nicht erfasst wird das Geheimnis des Seins durch die abgehobene Ver-
nunft und die verknechtende Macht der von ihr erlassenen Gesetze. Und
nicht erfasst wird es von dem das Urteil sich anmassenden <«Guten.
«Schestow ist ganz und gar ergriffen von dem Gedanken, dass der Stindenfall
mit der Erkenntnis ... von Gut und Bése verbunden ist.»'*® «Wenn ich das
Gute und Bose erkenne, Scheidung einfiihre und Werturteile vollziehe, so
verliere ich die Unschuld, ... falle von Gott ab und werde aus dem Paradies
ausgestossen.»'*’

«In das Paradies» aber «mochte Schestow zuriickkehren, indem er gegen
die <Vernunft> und gegen das «Gute> kimpft.»"** Im schmerzenden Ungenii-
gen an der Vernunft und an der Moral versucht er, aus dem Translogischen
und Transmoralischen heraus zu denken. «Er emport sich gegen «das Gute»»,
das sich als kraftlos und ohnmichtig erweist, «im Namen von etwas, das héher
ist als das Gute.»'""! Dieses Hohere, auf das Schestow sein Denken radikal
konzentriert, ist fiir ihn Gott —als der schlechthin Uberverniinftige und Uber-
moralische.

Gott allein ist «keinerlei Notwendigkeit untergeordnet, weder dem Guten
noch der Vernunft.»""> Er hat sein Leben ausserhalb und «oberhalb der
Wabhrheit und des Guten»'* und «steht dem Reich der Notwendigkeit, dem
Reich der Vernunft entgegen. Gott ist an nichts gebunden, ... fiir Gott ist alles

12" Die Grundidee der Philosophie Lew Schestows, in: PUTJ 58-1938/39, 44. (Russisch,
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moglich.»'** — Dieser «Gott kann das einmal Geschehene ungeschehen ma-
chen, er kann machen, dass Sokrates nicht vergiftet war.»'* Durch ihn, dessen
Handeln «der Vernunft hochst unbegreiflich ist», wird «der absolute Sieg
tiber jene Notwendigkeit moglich, die das verniinftige Denken der Vergan-
genheit aufdriickt.»'** «Wenn Gott ist, dann ... horen die Wahrheiten der Ver-
nunft auf, unabwendbar zu sein, und die Schrecken des Lebens lassen sich be-
siegen.» Denn «Gott ist vor allem unbeschrinkte Moglichkeit. Das ist die
Grundbestimmung Gottes.»'¥’ Und das ist die ausdriicklich religiose, die
theologische Formulierung des einen und einzigen Themas Schestows.'*

Den unbeschriankten Moglichkeiten Gottes aber entspricht die nicht gene-
ralisierbare und in kein Gesetz zu fassende menschliche Existenz. Sie erhilt
ihre «Freiheit nicht durch die Vernunft, nicht durch die Moral, nicht durch die
menschliche Aktivitit, sondern durch den Glauben. Der Glaube bedeutet ein
Wunder fiir die notwendigen Wahrheiten der Vernunft.»""” Um die Freiheit
der konkreten Besonderheit, um «das Schicksal der einmaligen ... Person»
geht der Kampf des existierenden Denkens. «In diesem Kampf gegen die
Macht des Allgemeingiiltigen war Schestow so radikal, dass er das fiir den ei-
nen Richtige und Rettende nicht als richtig und giiltig fiir den anderen ansah.
Er dachte tatséchlich, dass jeder Mensch seine personliche Wahrheit hat.»'*

Als gelebtes Beispiel dieses Satzes stellt sich das Verhiltnis zwischen
Berdjajew und Schestow dar. «Wir stritten immer, wir hatten verschiedene
Weltauffassungen, aber in der Schestow<schen Problematik war etwas mir
Nahes.»'"" — Denn wie Schestow ficht Berdjajew «den Kampf gegen die
Macht des Allgemeinen iiber das menschliche Leben. »'** Wie Schestow fiihrt
Berdjajew diesen Kampf «um der Person willen, fiir das Individuell-Unwie-
derholbare.» Und wie Schestow betont Berdjajew das tragische Moment im
Personenleben als Prinzip transzendenter Unruhe. «Wir miissen die tragische
Erfahrung annehmen, die Schestow uns mitteilt, wir miissen sie durchle-
ben.»'* — Aber das alles bedeutet fiir Berdjajew nicht Kampf gegen die Ver-
nunft schlechthin, Kampf gegen das Denken schlechthin, Kampf gegen die
Philosophie schlechthin.

«Immer kam ich mit Schestow auseinander in der Wertung der Erkennt-
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nis.»'* Die Ursache «der lastenden Notwendigkeit» und siindigen Verderb-
nis sicht Berdjajew nicht in einer Teilfunktion, sondern in der Gesamtfunkti-
on der Menschen und des Lebens. «Siindigkeit, Mangelhaftigkeit, Gefallen-
heit sind nie im Erkennen, sondern immer im Sein selbst zu suchen.»'* Vor
allem aber kann nach der Meinung Berdjajews der Weg der Erkenntnis nicht
«zuriick> oder «daran vorbel> fiihren, sondern er richtet sich <nach vorn> und
<hindurch>.

«Nachdem der Mensch den Weg der Unterscheidung von Gut und Bose
beschritten hat, ist die Erkenntnis nicht mehr das Bose. Darin besteht der
Hauptunterschied zwischen Schestows und meinem Standpunkt. ... Der
Mensch muss den Weg der Erkenntnis des Guten und Bosen bis zu Ende ge-
hen. Die Riickkehr zur urspriinglichen paradiesischen Ganzheit ... bedeutet
Leugnung dieses ... Weges.»'

Wenn also Schestow mit seiner Kritik die in der Tat médchtigen, anmassen-
den und tyrannischen Tendenzen der Vernunft trifft, so kann auch er den-
noch der Vernunft selber nicht entrinnen noch entraten. «Seine Widerspriich-
lichkeit bestand darin, dass er Philosoph war, das heisst Mensch des Denkens
und Erkennens, dass er die Tragodie des menschlichen Existierens erkannte,
dabei aber die Erkenntnis verneinte. Gegen die Tyrannei der Vernunft, gegen
die Macht der Erkenntnis, die den Menschen aus dem Paradies vertrieben
hat, kdmpfte er auf dem Territorium der Erkenntnis selber und bediente sich
dabei des Werkzeugs eben der Vernunft. Darin besteht die Schwierigkeit ei-
ner Philosophie, die existentiell sein will. In der Verschirfung dieser Schwie-
rigkeit sehe ich das Verdienst Schestows. »'*

Auch die radikalste Existenzerkenntnis, will Berdjajew sagen, ist Erkennt-
nis. Auch «das adogmatische Denken», wie es Schestows Philosophie sein
will, kann einen dogmatischen Zug annehmen, der zu tiberwinden ist. Berd-
jajew versucht dem zu begegnen, dem gerechtzuwerden durch eine differen-
zierende, eine stufende, eine perspektivische Erkenntnisweise. Danach hat
objektbezogene Erkenntnis in der Begrenzung auf die gegenstindliche Welt
ihr Recht, wird aber zum Unrecht dort, wo sie sich objektivierend des Sub-
jekts bemaichtigt. Danach ist existenzbezogene Vernunft als vernehmende
Vernunft unverdeckt zu halten. Und zugleich 6ffnet sich ihr die Chance, von
Offenbarung her erhellt zu werden. Es geht um die Mitteilbarkeit dessen, was
die Existenz letztlich bewegt. Und die Kraft des Verbindens und Durchlich-
tens, die auch die Sphiire des Vernehmens und des Verhaltens betrifft, nennt
Berdjajew den Geist. Schestow scheint den Geist in seiner Korrelation zu
Vernunft und Moral seinem Bewusstsein nach auszuschliessen und zu vernei-
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nen. Durch seine Existenz jedoch wird er bejaht und bezeugt. «Bis in seine
letzten Lebenstage war in Leo Schestow ein Brennen des Denkens, eine Er-
regung und angespannte Intensitéit. Er offenbarte den Sieg des Geistes iiber
den ohnmichtigen Kérper.»'*

Diese Sicht hat fiir Berdjajew Folgen bis in das Gottesverstéandnis hinein.
Gott ist weder «oberhalb der Wahrheit» wie bei Schestow noch ist er «ihr un-
terworfen» wie in herrschender Philosophie, sondern «Er ist die Wahrheit
selbst. Gott ist Geheimnis, aber er ist zugleich Wahrheit, Geist, Freiheit, Lie-
be, Gewissen.»'* «Gott ist», so wendet Berdjajew das Denken in die Exi-
stenz, «Gott ist der Sieg iiber die Entfremdung, die mich quélt.» — Auch hier
kommt es also in der russischen Religionsphilosophie zu einem sich intensi-
vierenden Gesprich zwischen Glauben und Erkennen, vollzieht sich eine
spannungsreiche Denkbewegung zwischen Abkehr und Hinkehr, zwischen
exklusiver und inklusiver Tendenz. Wir konnen uns — unter den Bedingungen
protestantischer Theologie — erinnert fithlen etwa an das Widerspiel von Karl
Barths Theologie der radikalen Diastase im Gegeniiber zur Theologie der si-
tuativ vernehmenden Korrelation bei Paul Tillich. Strukturell erweisen sich
Momente russischer Religionsphilosophie als durchaus vermittelbar. Es zei-
gen sich Impulse spontaner Analogie. Und es ergeben sich Chancen gegensei-
tiger Herausforderung. Wenn Berdjajew immer wieder vom «Brennen des
Geistes» spricht, dann ist damit auch mitgemeint ein Einschmelzen trennen-
der Distanzen und ein wechselseitiges Erleuchten des Weges.

Summe

Was den nichtrussischen Betrachter beim Wahrnehmen russischer Religi-
onsphilosophie ergreifen kann, ist die ungemeine Fiille plastischer Ideen, ist
die Kraft des eigenartigen Ausdrucks, ist die Intensitét des je besonderen Er-
lebens. So kamen im vorliegenden Versuch zueinander die Dramaturgie der
Existenzen nach Dostojewskij, die dsthetischen Ambivalenzen nach Leont-
jew, die Eroffnung von Wir-Qualitdt nach Chomjakow, das gott-menschliche
Wechselwirken nach Solowjow, die Willensrichtung zur Errettung aller nach
Fjodorow, die sprachliche Beschworung des erfiillten Augenblicks nach Ro-
sanow, die von Gott her provozierte Moglichkeit des Ganz-Anderen nach
Schestow. Und alles erscheint als aufgenommen, gebrochen, um- oder weiter-
gedacht durch Berdjajew. Fiir ihn verbindet sich russisches religioses Denken
— nun erklirtermassen — mit einem «katastrophischen Bewusstsein», einer
hochst verfeinerten Sensibilitit fiir die Umbriiche der Geschichte.”” Es ver-
bindet sich fiir ihn mit der Abwehr von formalen Zwangsgedanken wie «der
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infernalischen Idee einer Prddestination» und iiberhaupt «einer juridischen
Auffassung des Christentums». Es nimmt fiir ihn einen Zug in die Zukunft an
und fordert die Hoffnung auf weitergehende Offenbarung.”! Es kommt ihm
gleich einem Widerspruch gegen die Mythen der Macht' und einer «Deu-
tung des Christentums ... als einer Religion der Freiheit, Liebe, Barmherzig-
keit und einer ganz besonderen Menschlichkeit.» Es wird ihm zum Inbegriff
«eines Suchens nach Erlosung aller, eines Suchens nach dem Reiche Gottes
und seiner Wahrheit.»'>* Alles dies aber kommt gleich einer Freisetzung von
Energien zur Wandlung der Welt.

Zusdtze

Tolstoj

Im gegebenen Rahmen sei nur angedeutet, dass sich die Zahl der russisch
religiosen Denker von Gewicht mit den genannten Sieben keineswegs er-
schopft, auch nicht im Blickfeld Berdjajews. — So spielt Lew Tolstoj (1828-
1910) eine bedeutende Rolle. Er arbeitet mit grosser Entschlossenheit her-
aus, dass «sich auf das Reich Gottes keinerlei Kategorien der Gewaltaus-

BLSE 203.

152SE 194; 195.

133 SE 336. — Es sind solche von Berdjajew mehrfach genannten Grundziige, von denen
er sagt: «Ich habe viele Motive des russischen religiosen Denkens schr geschédtzt und
schitze sie auch jetzt noch». — Und an anderer Stelle spricht er von einer Art russischer
Mitgift, die er in westliches Denken einbringt. «Mit welchen russischen Ideen war ich denn
in den Westen gekommen? Ich glaube nun, dass ich vor allen Dingen ein eschatologisches
Empfinden fiir historische Schicksale mitbrachte, das den Menschen im Westen und den
westlichen Christen fremd war und vielleicht auch erst jetzt in ihnen erwacht. Ich habe
Gedanken mitgebracht, deren Geburtsstunde die Katastrophe der russischen Revolution
war und letzten Endes und iiber alle Grenzen hinweg — auch des russischen Kommunis-
mus, der die Problemstellung als nicht vom Christentum stammend betrachtet. Ich habe
auch das Bewusstsein fiir die Krisis des historischen Christentums mitgebracht, habe mit-
gebracht das Bewusstsein fiir den Konflikt der Personlichkeit und der Weltharmonie, des
Individuellen und des Allgemeinen, des im Bereich der Geschichte Unlosbaren. Ich
brachte auch die russische Kritik des Rationalismus mit, das uranfidnglich russische Exi-
stentielle des Denkens. In einer Reihe mit dem bitteren und recht pessimistischen Empfin-
den der Geschichte ist in mir die Hoffnung auf den Beginn einer neuen schépferischen
Epoche im Christentum lebendig geblieben. ... Ich habe auch einen eigenartigen russi-
schen Anarchismus auf religiovsem Boden, eine Leugnung des religiosen Sinnes des Prin-
zips der Macht und des beherrschenden Wertes des Staates mitgebracht. Fiir russisch halte
ich auch meine Auffassung vom Christentum als der Religion des Gottmenschentums.»
(SE 281/282)
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{ibung iibertragen lassen, das Reich Gottes ist An-Archie.»'** Von hierher hat
Berdjajew eine «Tolstoj-Impfung» empfangen, die ihm «fiir das ganze Leben
blieb.»"> Auf der anderen Seite erfihrt Berdjajew an Tolstojs <Philosophie>
Ziige einer flachen Rationalitit und eines selbstgenligsamen Moralismus, ei-
ner ihm unleidlichen quietistischen Einstellung, die ihn sagen ldsst: «Niemals
war ich ein Anhénger von Tolstojs Lehre.»'"® Das hochkomplizierte Verhiilt-
nis bedarf einer eigenen Sichtung — vor allem auch um zu erfassen, was es be-
deutet, wenn Berdjajew Tolstojs Gesamterscheinung letztlich als russischen
Gegenwurf zu Nietzsche versteht.!>’

Nesmelow, Tarejew, Bucharew

Entdeckenswert sind auch eine Reihe von vermeintlich kleinen Namen,
die kaum iiber Russland hinaus bekannt geworden sind, die aber ein iiberra-
schendes und bedeutsames Ideenpotential in sich bergen. — Genannt sei zu-
erst Viktor Nesmelow (1863-1937). Ihn versteht Berdjajew als russischen Feu-
erbach'®® — mit dem Unterschied, dass er die anthropologische Konzentration
christlich wendet: Der Mensch in seiner Ritselhaftigkeit reicht iiber die na-
turhafte Gegebenheit hinaus und wird eben dadurch empféinglich fiir das
Wahrnehmen von Offenbarung. Die Intensitidt der Vergewisserung nimmt
Ziige einer «Christologie des Menschen» an. Im Frithwerk und im Spatwerk
Berdjajews taucht diese verheissend klingende Formulierung auf, ohne dass
er sie freilich konsequent entfaltet hitte. Als Zweiter unter den bedeutsamen
Unbekannten sei Maxim Tarejew (1866-1934) genannt. In Tarejews Christo-
logie nimmt die Lehre von der Kenosis den Hauptplatz ein, die Lehre von der
Selbsterniedrigung Christi. «... Das gottliche Wort vereint sich nicht mit der
menschlichen Kraft, sondern mit der menschlichen Niedrigkeit.»'* Dem An-
satz beim All-Herrschenden, beim Pantokrator, tritt der Ansatz beim All-
Dienenden, beim Pandiakonos, entgegen. «Die Gottessohnschaft Christi ist
zugleich Gottessohnschaft jedes Menschen.» Der Entwiirdigte wird erwiir-
digt. Als dritter Verschollener sei ins Bewusstsein gerufen Fjodor Bucharew
(1824-1871). Er bringt christlichen Glauben in produktive Beziehung zur gan-
zen Breite menschlicher Kultur und spricht von «Fortsetzung der Inkarnation
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Christi im ganzen Leben.»'® Er weckt den Protest gegen das Nicht-Teilneh-
men am Leben derer, «die sich mithen und die beladen sind in dieser Welt.»
«Der Geist Christi ist nicht Abkehr von den Leuten, sondern Menschenliebe
und Selbstopfer.» «Er ist stark durch Freiheit und nicht durch Knechtschaft
der Angst.» Dass Berdjajew hier einen Vorlidufer sieht, leuchtet unmittelbar
ein. Von Bucharew her kime — gegeniiber aller Objektivation — ein inkarnie-
rendes Denken stiarker zum Zuge, das Berdjajew vernachlassigt hat. — Gedan-
ken der hier skizzierten Art waren innerchristlich und innerrussisch umstrit-
ten. Die Polemik geistlicher Feinde brachte Bucharew den frithen Tod. Wo es
zum Dialog kommt, wirkt ein belebendes Ferment, und zwar bis in die Ge-
genwart hinein. Im Friihjahr 1991 warb mitten im damaligen Leningrad von
einer beleuchteten Hauswand ein orangefarbenes Plakat fiir einen Vortrag
tiber Solowjow und Tarejew. Bei Berdjajew findet sich der Satz von Tarejew:
«Es 1st schrecklich zu denken, dass Solowjow, so viel er auch iiber das Chri-
stentum schrieb, mit keinem einzigen Wort das Empfinden Christi ausdriick-
to. 161

Bjelinskij

Nochmal erweitert wiirde das Panorama russischen religiosen Denkens,
wenn die sogenannte weltliche Philosophie einbezogen wiirde mit ihrem oft
areligiosen oder atheistischen und betont antikirchlichen Charakter. Sie bote
einen Kontrastaspekt des ganzen Phidnomens. Thre hervorragenden Vertreter
sind fiir Berdjajew Beweger einer Ideendialektik, die auch in thren negativen
Ziigen religiose Bedeutung hat. Symptomatisch mag in dieser Hinsicht sein,
was er zu Bjelinskijs (1810-1848) «Atheismus aus Mitleid mit den Menschen»
und dessen priagenden Folgen fiir die russische Intelligenz schreibt: «Im gei-
stigen Leben und Schaffen Bjelinskijs finden wir die inneren Beweggriinde,
die der Weltanschauung der russischen revolutionidren Intelligenz zugrunde
lagen, die dieser Weltanschauung zur Herrschaft tiber die russische Seele ver-
holfen und endlich, in einer neuen historischen Situation, den Kommunismus
ins Leben gerufen haben. Ein bis zum dussersten getriebenes Gefiihl des Mit-
leids mit dem erniedrigten und beleidigten Menschen, das auf dem Weg einer
unheimlichen Dialektik zu einer neuen Grausamkeit wird; eine leidenschaft-
liche Auflehnung gegen das Abstrakte und Allgemeine, die sich im Handum-
drehen in die Anbetung einer neuen Allgemeinheit verwandelt; die unbe-
dingte Bejahung der menschlichen Personlichkeit, die zu threr Unterwerfung
unter einen neuen Gotzen, die Gesellschaft, fiihrt: das ist der geistige Werde-
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gang der russischen Intelligenz und die schicksalsschwere Paradoxie des
atheistischen Sozialismus.»'*

Ausserrussische Einwirkungen

Wenn Bjelinskijs Protest zugunsten der Opfer der Weltentwicklung na-
mentlich gegen den Philosophen des Weltgeistes, gegen Hegel, gerichtet ist,
dann ist das zeichenhaft fiir die Bezogenheit des russischen Denkens und zu-
mal auch des russischen religiosen Denkens vor allem auf die Klassiker des
deutschen Idealismus, aber auch auf andere Philosophen der westlichen Welt.
Schelling steht fiir Tendenzen der Kosmologie bis hin zur Sophiologie wie
auch fir Analogien zur intellektuellen Anschauung. Fichte provoziert die
identitdtsphilosophische Reflexion. Hegel priformiert geschichtsphilosophi-
sche Entwiirfe und Gegenentwiirfe und inspiriert zur All-Einheits-Idee. Al-
len Nachkantianern voraus und ihnen entgegen orientiert sich Berdjajew je-
doch an Kant selbst und dessen Pathos des Selbstwerts der Person — auch ge-
gen andere Ziige in Kant. Wiederum erweist sich als ein anderer ausserrussi-
scher <Focus> der Einwirkung auf russisches Philosophieren Leibniz mit
seiner Monadologie (russische Neuleibnizianer sind: Koslow (1831-1900), Lo-
patin (1855-1920), Losskij (1870-1960)), wihrend neuerdings die Einwirkun-
gen Husserls und seiner Phidnomenologie im lange iibersehenen Lossew
(1896-1988) zum Vorschein kommen. Schon diese Beispiele zeigen, wie Wir-
kung und Wechselwirkung im Beziehungsfeld russischer Philosophie und Re-
ligionsphilosophie eines eingehenden Studiums bediirfen. — Fragt man weiter
zuriick, stosst man auf Namen wie Jakob Bohme und Angelus Silesius. Bei
Nikolai Berdjajew liegen solche Beziehungen offen zu Tage. Russische Reli-
gionsphilosophie kann mittelbar auch den grossen westlichen Konfessionen
zum Anlass werden, innerhalb ihrer verschiittete Spiritualitit wieder zur Blii-
te zur bringen. — Fiir den Ostlichen Denkbereich sind vielfach Strémungen aus
dem Quellgebiet griechischer Kirchenviter vorauszusetzen. Und diese wer-
den wiederum gespeist auch von Traditionen der Antike her, namentlich aber
von Platon und von Plotin. Die Amalgamierung mit christlichem Gedanken-
gut erweist sich dann als weit sich verzweigende Problematik eigener Art.
Wie denn der Bezug zu biblischen Denkformationen und Bewédhrungsten-
denzen eine weithin offene Frage ist. So liegt es nahe, Berdjajews Freiheits-
denken in seinem kdmpferischen Elan gegen die existenzverdeckenden Ob-
jektivationen als philosophische Umsetzung von Impulsen des biblischen
Exodus-Motivs zu verstehen. Aber ein eindringlicher Rekurs auf solche Her-
kunft findet sich nicht, so dass man allenfalls von einer spontanen Parallelitit
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sprechen kann, von einem intuitiv gleichsinnigen Denkverfahren. Exegeti-
sche Herleitung stosst im iibrigen hier auch vom vertretenen Freiheitsver-
stindnis her auf ihre Grenzen. Andererseits sind zahlreiche und zentrale chri-
stologische Implikationen wie auch Evangelienbeziige unmittelbar oder in
gebrochener Form durchaus evident.

Florenskij

Gelegentlich stosst man auf schroff erklarte Unvereinbarkeiten zwischen
russischen religiosen Denkern, die einen daran zweifeln lassen, je von einem
Gesamtphdnomen russischer religioser Philosophie sprechen zu kénnen. So
Berdjajews Absage an den jetzt wieder ins Bewusstsein kommenden Priester-
denker Florenskij (1882-1937), den er einer «stilisierten Orthodoxie» zeiht.
Studiert man jedoch die Werke selbst, so stosst man auf iiberraschende An-
nidherungen, ja sich verbiindende Gemeinsamkeiten. So dussert Berdjajew
dem Sinne nach immer wieder: «Ich habe nicht danach gestrebt, das Allge-
meine seiner Bedeutung nach zu erfassen, sondern nach Vertiefung des Kon-
kreten, um dessen Sinn und Universalismus in ihm zu erschauen. ... Im Ein-
zelnen und Konkreten habe ich das Universale erschaut. ... In allem Detail-
lierten, Einzelnen, Abgesonderten sehe ich das Ganze, den ganzen Sinn des
Kosmos.»'® Und bei Florenskij finden sich noch in einem seiner letzten Brie-
fe aus der Haft Sitze wie diese: «Nicht dass ich es mir nicht erlauben konnte,
an die Erscheinungen <allgemein> und abstrakt heranzugehen, ich will es
nicht. ... Aber im Einzelnen und Konkreten muss das Allgemeine, Universale
aufscheinen.»'® Der Ansatz beim Konkreten, das sich zum Universalen 6ff-
net, gibt sich tendenziell als Merkmal russischer Religionsphilosophie zu er-
kennen.

Ausblick

Berdjajew hat in seinem franzosischen Exil getrauert tiber den Schwund
des Interesses an russischer religioser Philosophie bei Russen und Westeuro-
pdern. «Ich habe zu meinem Kummer sehen miissen, dass das russische reli-
giose Suchen, das den gegenwirtigen russischen Generationen fremd ist, auch
den westlichen Christen fremd und wenig begreiflich ist. Die Problematik der
russischen Philosophie der westlichen christlichen Welt verstdndlich zum ma-
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chen, hielt sehr schwer.»'®> Gleichwohl erfiillt ihn die Hoffnung, dass diese
Denkungsart, speziell auch die Aufbruchsbewegung zu Anfang des Jahrhun-
derts, ihre Wirkung behilt. «Aber die Folgen des schopferischen Auf-
schwungs des Geistes zu Beginn des zwanzigsten Jahrhunderts konnten nicht
vernichtet werden; vieles ist geblieben und wird in der Zukunft wiederherge-
stellt werden.»'® Erst in der Zukunft sieht Berdjajew die eigentliche Zeit fiir
sein und das mit ihm verbundene Denken gekommen. «Ich muss hinzufiigen,
nicht an den morgigen Tag wende ich mich, sondern an die kommenden Jahr-
hunderte. Das Verstiandnis fiir meine Ideen setzt eine Verdnderung der Be-
wusstseinsstruktur voraus. Dieses konnte auf gar nicht gelehrte junge Men-
schen zutreffen und brauchte nicht bei berithmten Philosophen und Schrift-
stellern gefunden zu werden.»'®’ Es ist ein Ausblick, der sich fiir Berdjajew,
den sich selber als «ewig jugendlich» empfindenden Geist,'® in Erfahrungen
der Gegenwart bereits abzeichnet. «Ich muss tibrigens sagen, dass sich inner-
halb der Jugend aller Nationalitdten Seelen fanden, die mir entgegenkom-
men. Mir haben junge Menschen der neuen christlichen Einstellung Besuche
gemacht und mir Briefe geschrieben. In ihnen bereitet sich ein neues christli-
ches Universum vor.»'%

Wolfgang Dietrich, Marburg
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