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Rezensionen

Hermann-Josef Stipp, Das masoretische und alexandrinische Sondergut des Jeremiabuches.
Textgeschichtlicher Rang, Eigenarten, Triebkrifte (Orbis Biblicus et Orientalis 136),
Freiburg (Schweiz) / Gottingen 1994. 186 S., Fr. 58.

Die Frage nach dem Text des Jeremiabuches gehort gegenwirtig zu den spannendsten
und fruchtbarsten im Bereich der alttestamentlichen Text- und Redaktionskritik. Der grie-
chische Text ist bekanntlich um rund einen Siebtel kiirzer als der hebréische, ein Umstand,
der die Forschung vor allem seit dem letzten Jahrhundert beschiftigt, aber keine von allen
Seiten anerkannte Erklirung gefunden hatte. Haben die Septuaginta-Ubersetzer ihre he-
briische Vorlage gekiirzt, oder ist der masoretische Text seinerseits erweitert worden? Die
Diskussion erhielt neuen Auftrieb, als in Qumran hebriische Fragmente gefunden wurden,
die einen der Septuaginta nahestehenden Kurztext aufweisen (4QJer, 4QJerY); damit ist
zumindest deutlich, dass der Kurztext nicht nur griechisch existierte, also nicht das Werk
der Ubersetzer darstellt.

Zunichst blieb weiterhin strittig, ob der Kurz- oder der Langtext der iltere ist und wie
der Prozess zu denken ist, durch welchen sich die eine Textform aus der anderen entwickelt
hat. Heute zeichnet sich ein relativ breiter Konsens dahingehend ab, dass den Septuaginta-
Ubersetzern ein hebriischer Kurztext vorgelegen haben muss, der eine iltere Stufe der
Textentwicklung reprisentiert als der heute vorliegende hebriische Text. Einige Forscher
(zu nennen sind v.a. E. Tov und P.-M. Bogaert) gehen so weit, dass sie die letzte Stufe der
Textentwicklung in der masoretischen Linie auf eine eigentliche redaktionelle Titigkeit,
die weit tiber die iiblichen Mechanismen der Texttradition hinausgeht, zuriickfiihren. Sie
sehen systematische Veridnderungen, Bearbeitungen, Zusitze, die auf eine einzige Hand
weisen und in den Text in einem solchen Mass theologisch eingreifen, dass geradezu von
einer «zweiten Redaktion» (nach der ersten «deuteronomistischen» Redaktion) zu spre-
chen sei.

Die Zahl der Einzelstudien, die das Verhiltnis des griechischen zum hebriischen Text an
grosseren und kleineren Texteinheiten des Jeremiabuches untersuchen, ist heute kaum
mehr zu iiberblicken. Es ist deshalb ein unschétzbares Verdienst von H.-J. Stipp, dass er in
der vorliegenden Studie die zentralen Fragen systematisch und mit der wiinschenswerten
methodischen Stringenz aufarbeitet. Ausgehend von einer Darstellung der Ubersetzungs-
technik der Jeremia-Septuaginta (1. Kap.) stellt S. die Argumente fiir den Vorrang der alex-
andrinischen Textform zusammen (2. Kap.). Schliesslich werden die masoretischen (3.
Kap.) und die alexandrinischen Sonderlesarten (4. Kap.) auf ihre Eigenart hin untersucht
und charakterisiert. Ein Stellen- und ein Autorenverzeichnis erschliessen die Studie.

Die Ergebnisse der Untersuchung spiegeln den derzeitigen Stand der Forschung, vermit-
teln ihr jedoch dariiber hinaus neue, wesentliche Impulse. S. weist {iberzeugend nach, dass
zwischen der Quantitit und der Qualitdt der Bearbeitungen im (pri-) masoretischen Text
ein «eklatante[s] MiB3verhiltnis» besteht: «Obwohl sie den Umfang des Buches fiihlbar aus-
geweitet haben, bleibt ihr Einfluf3 auf seine Aussagen begrenzt. Regelrechte Bearbeitun-
gen sind nach Zahl und Ertrag gering; sie modifizieren jeweils nur Einzelaspekte ihrer Vor-
lage und lassen kein iibergreifendes inhaltliches Konzept erkennen. Nur in Einzelfillen
sind sie als Aktualisierungsversuche deutbar...» (137). Relativ wenige theologisch moti-
vierte Bearbeitungen stehen zahlreichen Anderungen gegeniiber, die sich einem eher for-
malen Bediirfnis der («schriftgelehrten») Textpflege verdanken (Vereinheitlichung, Anni-
herung dhnlicher Stellen, Vermehrung des charakteristischen Sprachmaterials, Milderung
von Kohirenzstérungen, Ordnung durch strukturierende Uberleitungen und Datierun-
gen). Eine einzige, umfangreiche Redaktion, die fiir alle Unterschiede zwischen dem MT
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und der LXX verantworlich zeichnet, kann daher nicht angenommen werden, eher zwei
oder drei Schiibe, die im einzelnen nicht gegeneinander abgegrenzt werden konnen. Die
Texttradition gabelte sich an einem zufilligen Punkt innerhalb des lebendigen Prozesses
der Textiiberlieferung in den prdmasoretischen und den alexandrinischen Strang. Beide
setzen dltere Gewohnheiten der Textpflege fort, der MT jedoch unvergleichlich intensiver
als die alexandrinische Textform. Schliesslich ist in der masoretischen Textform auch der
allmihliche Ubergang von Redaktoren zu Schreibern zu beobachten.

Insbesondere die niichterne Beurteilung der masoretischen Sonderlesarten diirfte die da
und dort aufgetretene Euphorie zu Recht etwas dampfen und die bisweilen sehr einseitige
Perspektive heilsam korrigieren. Es kann nicht ausbleiben, dass manche Exegeten einzelne
Stellen im Detail anders beurteilen als S. (der Schreibende ist vor allem bei seinen Unter-
suchungen zu Jer 25 und 46-49 gelegentlich zu anderen Ergebnissen gekommen). Dies
schmélert nicht den Wert der Darstellung, die in jedem Fall den «state of the art» markiert.
Die Jeremia-Exegese kommt nicht nur um diese Studie nicht herum, sondern hat in ihr eine
zuverlissige, kompetente und handliche Zusammenstellung des wesentlichen Materials.

Beat Huwyler, Basel

Loren D. Crow, The Songs of Ascents (Psalms 120-134). Their Place in Israelite History and
Religion, Society of Biblical Literature. Dissertation Series 148, Scholars Press Atlanta,
GA 1996. 226 p., ISBN 0-7885-0219-0.

Bei der vorliegenden Psalmenstudie handelt es sich um eine leicht iiberarbeitete Disser-
tation, die 1994 an der Vanderbilt University (USA) prisentiert wurde. Der Autor beab-
sichtigt, die sogenannten «Wallfahrtspsalmen» (Ps 120-134) als Gruppe bzw. Sammlung hi-
storisch und theologisch zu verorten. Die Studie beinhaltet vier Kapitel: Im ersten wird eine
Auslegungsgeschichte dieser Psalmengruppe dargeboten, wobei vier Haupttypen heraus-
kristallisiert werden: Mystische, historisierende, formale und kultische Interpretation. Den
grossten Raum nimmt das zweite Kapitel ein, wo die fiinfzehn Psalmen der Reihe nach exe-
gesiert werden, wobei den Verfasser namentlich historische und kompositionelle Fragestel-
lungen interessieren, die auch Aufschliisse tiber Herkunft und Charakter der ganzen Grup-
pe ermoglichen. Im dritten Kapitel lenkt Crow seinen Blick auf die Wallfahrtspsalmen als
Sammlung. Anhand sich innerhalb der Psalmengruppe wiederholender Phraseologie («re-
peated formulae»), die er als Jerusalemer Redaktion beurteilt, versucht er einen redakti-
onsgeschichtlichen Prozess der Sammlung herauszuarbeiten. Zum (in sich wahrscheinlich
einheitlichen) Grundbestand («nucleus group») gehoren nach ihm Ps 120; 126f. und Teile
von Ps 123-125; 128-131; es handelt sich um volkstiimliche (Kurz-)Poesie, die sich um Fa-
milien- und Kleingruppen-Belange dreht (u.a. Gebet um Befreiung bzw. Dank dafiir). Die-
se Sammlung von Kleinpoesie wurde von einem Redaktor erginzt und bearbeitet; er ver-
kntipfte die Sammlung mit den angesprochenen sechs sich wiederholenden Formeln, er-
ginzte die Ps 123-125; 128-131 und komplettierte die Sammlung durch Psalmen aus der ei-
genen Hand (Ps 121f; 132-134). Sein Zweck bestand darin, die Individual- und
Kleingruppen-Psalmen einer grosseren Gemeinschaft zugénglich zu machen (Nationalisie-
rung), sie politisch und religits auf Jerusalem als Zentrum auszurichten und ein «Psalter fiir
Pilger» (vgl. auch die Uberschriften) zur Verfiigung zu stellen. Im abschliessenden Kapitel
unternimmt es Crow, den sozio-historischen Ort der Psalmengruppe aufzuzeigen und damit
seine redaktionsgeschichtliche Annahme zu vertiefen. Aufgrund verschiedener Indikato-
ren kommt der Verfasser zum Schluss, dass der Kernbestand der Sammlung wahrscheinlich
in agrarischem Umfeld im nordisraelitischen Bergland in persischer Zeit entstanden sei.
Das nationalisierende und jerusalemisierende (urbane) Milieu der redaktionellen Ergén-
zung, die zu der uns vorliegenden Gestalt der Wallfahrtspsalmen gefiihrt habe, sei ebenfalls
in nachexilisch-persischer Zeit anzusetzen. In der Gestalt eines «Pilger-Psalters» dient die
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Sammlung nun Tempel-Wallfahrern. Jerusalem wird dabei als Quellort dargestellt, von
dem aus der gottliche Segen ausfliesst. Die Adaption urspriinglich nordisraelitischer Psal-
menstiicke soll gerade Pilgern aus diesen entfernteren Gebieten den Weg nach Jerusalem
nahelegen. Der Studie ist neben der Bibliographie ein Autoren- und ein Stellenverzeichnis
beigegeben.

Der redaktionskritische Ansatz der Studie und das daraus resultierende Ergebnis stellt
sich im wesentlichen — trotz Abgrenzungsversuchen des Verfassers — als eine Variante der
Arbeiten von K.Seybold (ZAW 91 [1979] 247-268; BThSt 3 [1978]) dar. Die Abhebung der
redaktionellen Ergiinzungen vom Grundbestand der Psalmen und — noch mehr — ihre histo-
risch-theologische Zuweisung ist jedoch oft nicht zwingend; manches ist denkbar, vieles
bleibt vage und wenig beweiskriftig. Einige Beispiele: Die beiden geographischen Bezeich-
nungen in Ps 120,5 weisen — falls nicht zu emendieren ist — in den Siiden wie in den Norden.
Da das Relativpronomen & - sowohl in der nordisraelitischen «nucleus group» (6mal) als
auch in den redaktionellen Stoffen (4mal) erscheint, ist es zur Begriindung einer Nordreich-
Provenienz untauglich. Es ist nicht recht einzusehen, weshalb Ps 121 insgesamt jerusale-
misch, der dhnliche Ps 123 (ohne 4b) jedoch nordisraelitisch sein soll (vgl. nur 121,1 mit
123,1). In Psalmen, wo nordisraelitische wie jerusalemische Elemente vorhanden sind, sich
diese aber schwerlich redaktionell voneinander abheben lassen, verdandert Crow die Argu-
mentation dahingehend, dass der Psalm (132; 133) insgesamt dem Jerusalemer Redaktor
zugeschrieben wird, dieser aber fiir seine Argumentation bewusst nordisraelitische Mo-
mente eingestreut habe. Die Liste von Fragwiirdigkeiten liesse sich noch verlangern. Aller-
dings hat Crow (wie schon Seybold) durchaus richtig erkannt, dass fiir die Psalmengruppe
120-134 der Jerusalemer Tempel und die mit ihm verbundenen Elemente von Kult, Wall-
fahrten und Theologie weithin priagend sind. Zugleich werden innerhalb der Psalmen die-
ser Gruppe auch «Distanzerfahrungen» (Fremdlingsschaft, Bedringnisse etc.) zum Zion
und zum (damit verbundenen) Heil kundgetan und deshalb Bittgebete vorgetragen, Be-
diirfnisse vorgebracht und Gotteshilfe verdankt. Es scheint, dass in sozialpolitisch teils
misslichen Umstiinden in der nachexilischen Zeit sich bei Armen und Entrechteten mit
dem Zion Hoffnungen auf die Behebung von rechtlichen und sozialen Misstinden verban-
den und — wie die Aufbewahrung der Psalmen wohl dokumentiert — auch erfiillten. Beides,
Nihe wie Ferne, kommt ja im Geschehen von Wallfahrt und Pilgerweg gleicherweise zum
Ausdruck, und darin hat Crow Richtiges gesehen. Auch die Hiufung sprachlicher Eigenar-
ten und dialektaler Einschlige diirften noch auf ein Milieu weisen, dass «fern» von Jerusa-
lem liegt. Die Zuweisung ins Nordreich dagegen scheint aufgrund der vorhandenen Daten-
basis «iiberprizis» (auch die Spezialstudie von G.A.Rendsburg, SBL.MS 43 [1990] weist le-
diglich fiir Ps 132f. innerhalb dieser Gruppe linguistische Evidenzen fiir eine nordliche Her-
kunft nach). Auch gegeniitber den von Crow angewandten literarkritischen wie
redaktionsgeschichtlichen Operationen kann der Rezensent sein Unbehagen nicht ver-
schweigen. Die Durchgestaltung der einzelnen Psalmen und der Gesamtgruppe ist doch
derart (vgl. etwa H.Viviers, ZAW 106 [1994] 275-289), dass ein Abheben von Sekundir-
und Primérschichten oft nur unter Liadierung der poetischen Gestalt moglich ist. Am ehe-
sten sind Prozesse denkbar, bei der diese poetischen Kleintexte zunéchst in quasi «fliissiger
Legierung» vorlagen, d.h. in miindlicher Uberlieferung kursierten und dann in die vorlie-
gende Gestalt von Jerusalemer Poeten «eingegossen» wurde, wobei zu fragen ist, ob bei
diesem Vorgang zugleich die Einfiigung und Anordnung in die Gruppe der «Wallfahrts-
psalmen» vorgenommen wurde (die wiederkehrenden Wendungen, z.B. Crows «repeated
formulae», reflektieren moglicherweise nicht [nur| die Gruppenredaktion, sondern auch
die Anordnung der Psalmen in der vorliegenden Abfolge). Bei einem derartigen, nur an-
deutungsweise skizzierten Modell tiberlieferungsgeschichtlicher bzw. kompositionskriti-
scher Abldufe erwiese sich dann allerdings die Abhebung von «Schichten» als kaum (mehr)
moglich.



Rezensionen 376

Bei allem Bedenkenswerten, das die Studie von Crow bietet, legt man diese doch etwas
unbefriedigt aus der Hand. Dass der Verfasser sich keine Gedanken zur Abfolge der ein-
zelnen Wallfahrtspsalmen innerhalb der Gruppe (Gruppenanordnung) und der Gruppe in-
nerhalb von Buch V im Psalter macht, fiigt sich bei der heutigen Forschungslage als Manko
noch hinzu.

Beat Weber, Linden

Christoph Kihler, Jesu Gleichnisse als Poesie und Therapie. J.C.B. Mohr Tiibingen 1995.
269 S., DM 168.

Als was sind die Gleichnisse Jesu zu bestimmen, als Lehrstiicke fiir liberal-theologische
Weisheiten, als Streitwaffe gegen pharisdische Widersacher, als absolute Dichtung oder als
Argumentation im praktischen Diskurs, Jesus gleichsam als Schiiler von Habermas? Kiihler
entscheidet sich in seinem sorgfiltig darstellenden und behutsam argumentierenden Buch
fiir zwei weitere Paradigmen, die aufeinander aufbauen. Das eine von ihnen ist nicht neu,
er versucht die Gleichnisse als Dichtung zu verstehen, die sich vor allem der Funktionswei-
se der Metapher bedient. Aber das metaphorische Reden ist auch ein wichtiger Teil des
psychotherapeutischen Dialogs. Kénnten nicht die Gleichnisse von daher etwas wie eine
Therapie sein, so dass sich neben der Verkiindigung des nahenden Heils auch Heilung er-
eignen wiirde? Mit diesem Gedanken bekommt das Buch neben dem exegetischen auch ei-
nen pastoralpsychologischen Anspruch, und mehr noch als die Wundergeschichten wiirde
das Reden in Gleichnissen zum Vorbild der heilenden Wirkung des Heils in dieser Welt
werden. In dieser Rezension mochte ich vor allem diesem Gedanken nachgehen und sehen,
wieweit Kéhler seinem Anspruch, den er fiir die Therapie selber eher bescheiden ansetzt,
nachkommen kann.

Kihler stellt seinen theoretischen Ansatz im ersten von insgesamt vier Kapiteln dar. Des-
sen erster Abschnitt ist ein Referat derjenigen Gleichnismodelle, in denen die Wirkung der
Gleichnisse im Vordergrund steht. Ich nenne exemplarisch nur die Namen Jiilicher, Jere-
mias, Via und Arens. Auch Kihler selber stellt die Frage nach der Wirkung des Gleichnis-
ses, aber er findet diese Wirkung weniger in der argumentativen Kraft, als in der Analogie
dessen, wie das Reden in Metaphern funktioniert. Gleichnisse sind Metaphern auf der
Textebene, wie auch schon Ricoeur und Weder ausfiihrten. Aber wie funktionieren Meta-
phern? Kihler fithrt zundchst auf den S. 19-21 das Organonmodell der Sprache nach Biihler
ein und unterscheidet den darstellenden, den kundgebenden und den appellativen Aspekt
der Sprache. Im Rahmen dieser Begriffe stellt er anschaulich dar, wie sich seit Aristoteles
das Verstindnis der Metapher gewandelt hat. Aus einem Redeschmuck, fiir den ein Wort
durch ein uneigentliches anderes ersetzt wird, wiachst ein Erklarungsmuster, das sich auf im-
mer grossere Zusammenhénge bezieht, auf einen ganzen Satz, ja sogar auf einen Text. Nach
H. Weinrich ist die Metapher «ein Wort in einem konterdeterminierenden Kontext». Aber
auch diese Bestimmung, die auf der Ebene der Textsemantik bleibt, reiche noch nicht aus.
In vielen Fillen miisse die pragmatische Ebene, also die situative Wirkabsicht eines Textes,
hinzukommen. Kihler erldutert das an dem an sich véllig schliissigen Satz «Analphabeten
miissen diktieren». Er hat keine Metaphernmerkmale, und doch, in den situativen Kontext
der ehemaligen DDR gestellt, charakterisiert er metaphorisch mit einer aggressiven Komik
die damalige Staatsfiihrung. Wenn nun Gleichnisse als ganze einen metaphorischen Cha-
rakter haben, dann ist es notig, auch fiir sie diesen situativen Kontext zu finden, auf den sie
sich beziehen und in dem sie ihre Wirkung entfalten. Ein spéterer Schritt in Kéhlers Vor-
gehen wird es sein, eben diesen Kontext zu rekonstruieren, in den die Texte gehorten und
als Gleichnisse verstanden werden konnten.

Aber zuerst versucht er, das bis jetzt gewonnene Verstidndnis anzuwenden und das Spre-
chen von Gleichnissen als eine Art therapeutischen Prozess zu verstehen. Kahler gibt gleich
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zu, dass er dafiir keine eigene Fachkompetenz habe. Um so erfreulicher ist es, dass er fiir
seine Argumentation das Lehrbuch von Thomé/Kichele und vor allem eine Arbeit von
Ludwig Haesler heranzieht, die alle einen dhnlichen Hintergrund hinsichtlich der Meta-
pherntheorie vertreten. Aber insofern sich Kéhler nicht auf eine Therapierichtung be-
grenzt, wird seine Darstellung schwer fassbar. Sicherlich hat er recht, dass Metaphern, wie
sie die Patienten benutzen, etwas iiber ihre Konflikte aussagen konnen, und auch deren
Fehlen mag aussagekriftig sein. Das sind inhaltliche Aspekte, und auch die Metaphern, die
ein Therapeut benutzt, vermitteln Inhalte und haben bestimmte Wirkungen. Aber erst hier
wird die Fragestellung wirklich interessant. Denn Metaphern machen nicht nur gesund,
sondern sie sind zugleich auch Inbegriff der Krankheit selber. Das sind sie einerseits auf-
grund der dynamisch unbewussten Inhalte, die sie zugleich vermitteln und verhiillen, vor
allem aber aufgrund der Art und Weise, wie sie benutzt werden. Hier wire es fiir Kihler
weiterfithrend gewesen, die Unterscheidung von eigentlicher und uneigentlicher Symbolik,
wie sie die Londoner Analytikerin Hanna Segal eingefiihrt hat, auf die Metaphorik zu tiber-
tragen. Danach wire dann die uneigentliche (nach Ch. S. Peirce zweistellige) Metapher die-
jenige, die mit ihrem signatum zusammentfiele. Gott wire danach nichts anderes als ein ziir-
nender und vergeltender Vater oder eine liebevolle Mutter. Solche metaphorischen Bil-
dungen liegen an der Wurzel neurotischer und auch psychotischer Erkrankungen, wie es
besonders eindriicklich D. Carveth (in M. Buchholz, Hrsg., Metaphernanalyse, Gottingen
1993) gezeigt hat. Die Frage, ob das Horen von Gleichnissen Therapie sein konnte, liesse
sich wohl nur dann positiv beantworten, wenn gezeigt wiirde, dass die Gleichnisse die Me-
taphern «aufweichen» und ihnen damit einen neuen Interpretationsspielraum geben. Im
Sinne der Psychoanalyse M. Kleins, zu der auch Segal gehort, wiirde damit eine reichere
Form der Beziehung, die sog. «depressive Position» eroffnet.

Es ist in der Tat verlockend, das Reden in Gleichnissen als therapeutischen Prozess zu
verstehen, und es ist sicherlich richtig, dass die Fahigkeit, in Gleichnissen und Metaphern
zu reden, eine wenigstens partielle psychische Reife erfordert. Aber ldsst sie sich durch das
Horen von Gleichnissen fordern? Als Psychoanalytiker wiirde ich nur mit einem sehr vor-
sichtigen Ja antworten, aber doch einschriinkend hinzufiigen, dass zuerst diejenigen Angste
durchgearbeitet werden miissten, die uns immer wieder daran hindern, einschriankende,
aber damit Sicherheit gebende Metaphern loszulassen. Und das ist in einer Psychoanalyse
der mit Abstand schwierigste Teil.

Als Leser des Buches von Kahler haben mich diese Ausfiihrungen in die Erwartung ver-
setzt, im exegetischen zweiten Kapitel des Buches einleuchtende Beispiele der therapeuti-
schen Wirkung zu finden. Vorher aber wendet sich Kdhler im dritten Abschnitt des Theo-
riekapitels noch «methodische [n] Klirungen und Anforderungen» zu. In fragloser Aner-
kenntnis der historischen Forschung sicht Kéhler, dass die urspriingliche Situation des
Sprechens der Gleichnisse nicht iiberliefert ist, und dass auch die Texte selber nicht in ihrer
ersten Form erhalten sind. Aber er meint nicht, dass jeder Versuch einer Rekonstruktion
ohne Aussicht bleibe, wenn man nur anerkenne, dass mehr als Wahrscheinlichkeit nicht
moglich sei. Wenn man die fritheste Version erreicht habe, dann diirften spatere Hinzufii-
gungen nicht nur als Schutt beiseite gerdumt werden, sondern sie seien ihrerseits ein Zeug-
nis fiir einen Auslegungsprozess der Texte in neuen Situationen. Von Jeremias unterschei-
det sich Kdhlers Vorgehen allerdings darin, dass er nicht die konkrete Situation erheben
will, in der die Gleichnisse gesprochen wurden. Es geht ihm vielmehr darum, dass «die kul-
turellen Standards des historischen Publikums einigermassen sicher bestimmt werden» (71)
konnen. Damit fithrt Kidhler eine Vorstellung ein, die vor allem von Hans Robert Jauss seit
seinem programmatischen Aufsatz «Literaturgeschichte als Provokation der Literaturwis-
senschaft» verfolgt worden ist. Diese Verbindung scheint Kéhler leider nicht bekannt zu
sein, aber er kommt zu ganz dhnlichen Ergebnissen. Erst innerhalb des «Erwartungshori-
zontes» (Jauss) kann die Wirkung eines Textes auf seine Horer erkannt werden, der des-
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halb mit Hilfe anderer verfiigbarer Texte unter vielerlei Aspekten rekonstruiert werden
muss. Hinzu kdime dann nach Jauss allerdings noch ein zweiter Gedanke: dass namlich Tex-
te ihren Erwartungshorizont nicht nur voraussetzen, sondern auch selber erst erschaffen.
Hiermit liesse sich vielleicht eine Antwort auf die Frage finden, ob dem Gleichnis jeweils
der Bezug aufs Gottesreich vorausginge oder ob dieser Bezug erst aus dem Horen folgt, wie
es vor allem Harnisch in seinem Buch iiber die Gleichnisse Jesus meint (69). Mir scheint,
dass es durchaus moglich ist, dass Jesu Reden in Gleichnissen anfidnglich ohne diesen Bezug
stattfand, wobei er vermutlich an apokalyptische Gottesreichvorstellungen als Horizont an-
kniipfte. Aber das Horen auf die Gleichnisse konnte und sollte ja eine Wirkung haben. We-
nigstens in einigen Horern wird sich ein neues Verstindnis, ein neuer Erwartungshorizont
eben durch das Verstehen der Gleichnisse gebildet haben. Fiir diese Horer galt, dass sie je-
des neue Gleichnis implizit im Kontext eines «Mit dem Reiche Gottes verhilt es sich wie...»
horten. Insofern zeigt ein expliziter Verweis in der schriftlichen Gleichnisiiberlieferung be-
reits etwas von der geschehenen Wirkung an.

Die Stdrke und die Schwiche der Gleichnisse ist nach Kéhler ihre Offenheit. Sie sind
nicht auf eine Deutung zu fixieren, obwohl es Grenzen richtiger Deutungen gebe. Diese
durchaus plausible Behauptung, die in den folgenden Auslegungen erprobt wird, konnte
mit dem schon erwihnten Begriff des Erwartungshorizontes noch prizisiert werden. Auch
die Metapher der «Aufpfropfung», die Derrida geprigt hat, wire hier niitzlich. Kdhler
spricht selber von einer Polyvalenz der Gleichnisse, die aber durch verniinftige Argumen-
tation begrenzt werden konne und solle. Es fragt sich aber, wie die «Grenzen der Ausle-
gung» bestimmt werden konnen. Sind sie im Gegenstand verankert oder im System der Re-
geln der Auslegung? Viele der «postmodernen» Theoretiker neigen zu letzterer Auffas-
sung. Aber das bedeutet zugleich, dass innerhalb der «historisch-kritischen Auslegung» ein
gewisser Konsens erreichbar sein miisste. Damit ist Kédhlers Programm fiir seine exempla-
rischen Auslegungen bestimmt.

Kahler diskutiert insgesamt acht Gleichnisse. Mir scheint seine Auslegung des Gleichnis-
ses vom Senfkorn besonders gelungen zu sein. Es zeigt sich bei ihr, welche Bedeutung die
sorgfiltige Rekonstruktion der «Realia» haben kann. Gegen die Lukas-Fassung macht
Kihler plausibel, dass Senf in Palédstina nur als Unkraut vorkam und benutzt wurde, wih-
rend seine Verbreitung in Nutzgirten geradezu infektiose Wirkung hatte. Daraus ergibt
sich eine bemerkenswerte Aussage der Bildhilfte: «Unkraut vergeht nicht, sondern setzt
sich durch». Und Kihler sagt von daher {iber die Sachhilfte: Die Kraft, mit der sich eine
unkrautihnliche Pflanze von selbst durchsetzt, geridt zum ungewdohnlichen, ja Konventio-
nen sprengenden Bild fiir die Kraft, mit der die Gottesherrschaft bereits hier und heute be-
ginnt». Hieran kann man exemplarisch schen, wie es Kihler gelingt, tiberall in den Gleich-
nisbildern das Ungewdhnliche und Anstossige herauszuarbeiten, das die Funktion erhilt,
auf die ebenfalls ungewohnliche Gottesherrschaft zu verweisen.

Durch Kihlers Buch lese ich viele Gleichnisse neu, und mir sind ihre poetischen Quali-
titen deutlicher geworden. Wie sie aber konkret als Therapie wirken konnten, das weiss ich
noch nicht. Es fiel mir statt dessen auf, dass dieses Stichwort in den Auslegungen nur ein
einziges Mal vorkommt, und dann erst wieder in der Zusammenfassung aufgenommen
wird.

Kihlers Buch ist hochst lesenswert, es ist sorgfiltig geschrieben und enthilt gute Regi-
ster, nur seinem Titel wird es nicht ganz gerecht.

Hartmut Raguse, Basel
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Sabine Plonz, Die herrenlosen Gewalten. Eine Relektiire Karl Barths in befreiungstheolo-
gischer Perspektive, Griinewald Mainz 1995. 389 S. DM 64/Fr. 63.40, ISBN 3-7867-1880-6

Uber das Verhiiltnis zwischen Karl Barth und der lateinamerikanischen Befreiungstheo-
logie ist bisher nur in wenigen Aufsitzen publiziert worden. Plonz unternimmt es nun — dies
ist an sich bedeutungsvoll — dieses Verhiltnis in ihrem Buch eingehend und ausfiihrlich dar-
zulegen. Sie tut dies in einer andern Sicht als die bisherigen Autoren, ndmlich von der Per-
spektive der lateinamerikanischen Befreiungstheologie, besonders von F. Hinkelammert
her.

Plonz hielt sich fiir langere Studien- und Forschungsaufenthalte in Costa Rica und El Sal-
vador auf und ist mit der lateinamerikanischen Situation und der spanischen und deutschen
Literatur zur Befreiungstheologie vertraut. Die reiche «innere Konfliktivitdt der Thema-
tik» (13), die in diesem Buch behandelt wird, mag dazu beigetragen haben, dass es in kom-
plizierter, nicht leicht lesbarer Diktion geschrieben worden ist.

Nach dem cinfithrenden Kapitel iiber die Problematik des Verstindnisses einer Theolo-
gie in ihrem Kontext und das dkumenische Lernen nimmt sich Plonz vor, die marxistisch
orientierte Befreiungstheologie und auch die Relektiire von Barth nach dem Bezug auf die
gesellschaftliche Wirklichkeit zu befragen.

Im ersten Teil des Buches wird zunichst der Bezugsrahmen fiir die Relektiire Barths in
befreiungstheologischer Perspektive festgelegt. Dabei werden die beiden verglichenen Au-
toren mit ihrem Werk und ihrer Grundeinstellung zum Thema Sozialismus kurz dargestellt.
Barth wird, vor allem im Anschluss an die Darstellung Marquardts, eine echte Wirklich-
keitsauffassung zugebilligt. Seine Theologie ist darum fiir die befreiungstheologische Fra-
gestellung interessant, weil sie den Aspekt des Ausgangs der Theologie vom Standpunkt
der Unterdriickten als auch den Aspekt der sozialwissenschaftlichen, marxistisch inspirier-
ten Wirklichkeitsaufkldarung wichtig nimmt. Franz Hinkelammert ist 1931 in Deutschland
geboren und aufgewachsen. Nach einem Noviziat bei den Jesuiten schloss er in National-
okonomie ab. Nach Titigkeiten am «Institut fiir christliche Sozialwissenschaft» bei Josef
Hoffner und am Osteuropa-Insitut wirkt er seit 1963 in Chile und spéter, nach einem kur-
zen Aufenthalt in Deutschland, seit 1976 wieder in Honduras und Costa Rica als Hoch-
schullehrer. Bei der Besprechung der Werke Hinkelammerts, der nicht Fachtheologe ist,
wird deutlich, dass er sich um eine realistische Perspektive der Sozialismusdebatte und um
Aufdeckung der Lebensliigen des Kapitalismus, bes. seines Geldfetischismus, bemiiht.

Im zweiten umfangreichsten Teil ihres Werkes geht Plonz auf die fiir das Thema ein-
schldgigen sog. Schliisseltexte von Barth ein. Vor allem seine «Auffassung und Verarbei-
tung der konkreten Wirklichkeit» (145) ist nach Plonz fiir einen Vergleich und die Aufnah-
me von Einsichten aus der Befreiungstheologie geeignet. Zunichst wird das am Tambacher
Vortrag «Der Christ in der Gesellschaft» (1919) und der Schrift «Das Problem der Ethik in
der Gegenwart» (1922) deutlich gemacht. Bevor Plonz auf die entsprechenden Paragra-
phen der KD zu sprechen kommt, geht sie noch auf Barths Religionskritik ein, besonders
nach dem bisher nicht bearbeiteten befreiungstheologischen Gesichtspunkt. Diese ist Vor-
aussetzung fiir den Dialog mit der Befreiungstheologie. Barth soll als «Ideologiekritiker im
Kapitalismus gelesen werden» (243). Im folgenden werden aus der KD §17 (Offenbarung
als Aufhebung der Religion), §26,2 (Bereitschaft des Menschen zur Gotteserkenntnis) und
das Vorlesungsfragment der Versohnungsethik §78,2 (Der Aufstand der herrenlosen Ge-
walten) besprochen. Mit seiner Kritik an der natiirlichen Theologie, deren Subjekt nach
Plonz «gesellschaftlich konkret als der biirgerliche Mensch einsichtig zu machen ist» (300),
nahert sich Barth der Religionskritik von Marx und seiner von Hinkelammert ibernomme-
nen Fetischismustheorie. Die Gemeinde soll in den Kampf um eine menschliche Gerech-
tigkeit eintreten gegen das Unrecht, das von den herrenlosen Gewalten kommt und die
menschlichen Beziehungen untereinander zerstort. Hier liegt schon thematisch eine grosse
Nihe zu Marx und zur Befreiungstheologie vor. Leider fehlt in diesem Kapitel auch eine
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fiir das Verstdndnis von Barths Aussagen notwendige Reflexion iiber die Bedeutung des
Gebets in seiner Versohnungsethik.

Im letzten Teil und dem letzten Kapitel des Buches werden Ergebnisse der Relektiire
Barths in befreiungstheologischer Perspektive gezogen und einige Folgerungen daraus for-
muliert. Es geht dabei um Barths und Hinkelammerts Bedeutung fiir eine kontextuelle
Theologie. Infolge der positiven Bewertung der Religionskritik bei Barth zeige sich beson-
ders in seiner Feuerbachrezeption eine Konvergenz zur Haltung von Marx und der Befrei-
ungstheologie von Hinkelammert. Er lasse gerade vom Proprium seiner Theologie her, den
Prolegomena seiner Christologie, Offenheit fiir die Befreiungstheologie erkennen.

Zum Schluss formuliert Plonz Fragen an Barths Theologie und auch an die theologische
Situation in Europa, bes. in der Bundesrepublik Deutschland. Die Stirke von Barths Theo-
logie sei ihre ideologiekritische Komponente, die fiir die Befreiungstheologie, aber auch als
«Birgertumskritik» (354) in der BRD bedeutsam sei. Allerdings brauche Barths Kritik
eine Okumenische Ergidnzung, da sich seine Kritik nicht auf die marginalisierten Bevolke-
rungsgruppen in Lateinamerika iibertragen lasse. Die Befreiungstheologie weite die Got-
zenkritik Barths auf die «Vergodtzung der scheinbar sidkularen Wirtschaft und Politik»
(355) aus (ob das fiir Barth nicht cher eine Einengung ist?), sie kimpfe gegen moderne For-
men des Imperialismus und Faschismus, nicht nur gegen das «biirgerliche Subjekt» (355).
Darum sei dieses Subjekt neu zu bestimmen. Schliesslich gehen von der Befreiungstheolo-
gie auch Impulse fiir eine Erneuerung der Ekklesiologie aus. Die Kirche miisste sich von
der herrschenden Religiositit des Kapitalismus lossagen und dafiir biblisch orientierte
«Gruppen, die die Bewegung fiir das Leben repisentieren ... als Hinweis auf den Kampf um
das Reich Gottes verstehen» (355, 356). Plonz meint, dass sich in Zukunft «eine Reduktion
der ‘Dogmatik’ zugunsten der Konzentration auf Biblische Theologie» (358) und eine Ek-
klesiologie, die sich vom Binnenleben der Theologie und des geltenden Kirchenverstind-
nisses befreien wiirde, abzeichne.

Eindriicklich bleibt an diesem Buch, wie gross die Konvergenz zwischen der Theologie
Barths und Hinkelammerts ist, wie stark Barths Theologie sich besonders durch seine Re-
ligionskritik auf gesellschaftliche Wirklichkeit bezieht, und dass befreiungstheologische
Ansitze auch fiir unsere europiische Theologie in ihrem Kontext bedeutsam sein konnen.
Leider fehlen bei der Barth-Interpretation eingehendere Analysen aus den grundlegenden
Texten der beiden Romerbriefkommentare und der Dogmatikvorlesung, sowie ausfiihrli-
che grundsiitzliche theologische Erorterungen iiber den Wirklichkeitsbegriff, und damit
iber das Verhiiltnis von Dogmatik und Praxis bei Barth. Bei der Hinkelammert-Interpre-
tation fehlen ebensolche Ausfithrungen iiber den Begriff des Utopischen. Von dieser Sicht
her wiren auch Fragen von Barth an die Position Hinkelammerts zu richten gewesen. Da
das unterlassen wird, bleibt die Bedeutsamkeit der befreiungstheologischen Anfrage an uns
in einer etwas unbestimmten und allgemeinen Weise bestehen.

Johannes Staehelin, Basel

Eduard Buess, Die Zeit ist nahe... Christliche Hoffnung am Ende des Jahrhunderts, Aussaat
Verlag Neukirchen-Vluyn 1996. 151 S. Fr. 27.50

Buess schreitet auf dem Weg seiner theologischen Existentriistig und ziigig voran. Es war
je und je eine Gratwanderung, deren wichtigste Stationen durch seine Publikationen ge-
kennzeichnet sind: «Gottes Reich fiir die Erde» 1981 (in der Auseinandersetzung mit Karl
Marx) «Maranatha» 1992 (Darstellung der biblischen Naherwartung) und jetzt «Die Zeit
ist nahe ..» 1996. Seine Gratwanderung trigt ein doppeltes Antlitz: Es zeigt sich in der
Theologie und in seinem Weltverstandnis: Das eine Antlitz: auf Messers Schneide zwischen
einem fundamentalistisch-apokalyptisch-reaktionér-pietistischem Bibelverstindnis einer-
seits und einer existentialistisch-personalistischen Interpretation der biblischen Eschatolo-
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gie andrerseits. Das zweite Gesicht: zwischen einem aufkldrerischen Fortschrittsglauben
und einem Pessimismus, der die Welt sich selber oder den Damonen tiberlasst, zwischen
Uberschitzung der menschlichen Kompetenz und der Resignation. Das Faszinierende an
der Glaubens- und Weltschau von Buess liegt darin, dass er sehr schon herausarbeitet und
in glinzender Darstellung begeistert zur Sprache bringt: Beide Gesichter sind in der Tiefe
verbunden. Das eine erzeugt das andere. In einer Theologie und Kirche, die die HI. Schrift
weithin verloren haben, und in einer Gesellschaft, die aufgebrochen ist, eigenméichtig das
Paradies herzustellen und allenthalben durch die Hintertiire die eigenen Gebilde als zersto-
rerische Michte hereinlisst, kann der Weg des Evangeliums nichts anderes als eine Grat-
wanderung sein, das dazu einlddt und ermuntert, sich dieser Gratwanderung anzuschliessen
und in grosser Freiheit dem entgegenzugehen, der kommt. Buess interpretiert Babylon und
Rom im Rahmen der Weltsysteme damals. Er analysiert unser modernes Weltsystem —
Wissenschaft, Technik, Markt, Befindlichkeit der Menschen — im Lichte des Evangeliums.
Dabei zeigt sich ihre durchgehende Ambivalenz: Mit ihnen, also durch dussere Giiter und
Mittel erhebt sich der Mensch zu einem Ubermenschentum, das in der ungeheuren Erhe-
bung des Geschopfs zum Schopfer gipfelt. Solches geschieht mit Giitern und Mitteln in der
Hand des Menschen, die eigentlich zum Leben, zu seinem Besten gesetzt sind. Die Zeichen
der Zeit sind immer beides: positiv und negativ. Und negativ werden sie da, wo der Mensch
lebensfordernde Gestalten der Verantwortung vor Gott entzicht. Die Christengemeinde ist
durch beides bestimmt: durch das nahe Ende des Gott- und lebenswidrigen Weltsystems
und durch den Gott, der noch nicht zum Gericht und zur Neuschopfung geschritten ist, der
noch Raum zur Umkehr gewihrt. Da drin ruft die Christengemeinde zum Leben im «An-
der-Land», zum Reich Gottes — in der Erwartung des Neuen mitten im Zerfall des Alten.
Hans Riniker, Feldbrunn
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