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Am Anfang einer Geschichte der Zeit

Dass der priesterschriftliche Schopfungsbericht eine literarische Einheit
ist, braucht nicht mehr bewiesen zu werden'. Ob diese Einheit eine Grosse sui
generis in dem Sinne ist, dass ihr Verfasser ein eigenes Werk schuf, das von
Gen 2.,4bf. unabhingig ist, oder ob sich einer der beiden Berichte bereits mit
dem anderen auseinandersetzte, ist wie fast alles in der gegenwirtigen Penta-
teuchdiskussion strittig. Im Folgenden soll — ohne dass davon die Schliissig-
keit der Argumente zum hier behandelten Thema abhinge — die Arbeitshypo-
these zugrundegelegt werden, dass der «P» -Bericht nicht nur den «J» -Be-
richt voraussetzt, sondern auf ihn zugeschrieben ist. Dafiir sprechen mannig-
fache Beziige zwischen beiden Schopfungserzihlungen®, die einen
literarischen Dialog erkennen lassen, in dem Gen 2,4bff. die dltere Stimme ist.
Ihr ist Gen 1,1-2.,4a literarisch sekundéir oder vielmehr ein neues Gesamt-
werk” eroffnend vorangestellt.

«Am Tag, da der Herrgott Erde und Himmel machte — als es alles Kraut des
Gefildes noch nicht gab ..., da bildete der Herrgott den Menschen...». — Wel-
cher «Tag» mag das gewesen sein? Wie kann er als Tag bezeichnet werden,
wenn an ithm doch erst Erde und Himmel gemacht wurden und somit kein
Sonnenaufgang den Morgen markierte? Wie sah dieser allererste Schop-

10.H.Steck, Der Schopfungsbericht der Priesterschrift, FRLANT 115 (*1981)

2 Auch E.Otto, Die Paradieserzihlung Genesis 2-3: Eine nachpriesterschriftliche Lehr-
erzdhlung in ihrem religionshistorischen Kontext, in: «Jedes Ding hat seine Zeit». Studien
zur israelitischen und altorientalischen Weisheit. Diethelm Michel zum 65.Geburtstag.
Hrsg. Anja A.Diesel, Reinhard G.Lehmann, Eckart Otto und Andreas Wagner, BZAW
241(1996) 167-192, beobachtet zahlreiche Beziige, kommt aber zu der umgekehrten
Annahme, dass der in 2,4b einsetzende Bericht jenen von Gen 1 korrigiere. Wie sich 1L.E
zeigen wird, ist mir dies — v.a. in bezug auf den Einsatz von 2,4b — extrem unwahrschein-
lich. Statt detaillierter Auseinandersetzung sei hier die eigene Position gesamthaft vorge-
stellt, weil damit zugleich die m.E. entscheidenden Gegenargumente gegen Ottos These
benannt werden. Wichtig ist u.a. auch seine Diskussion von 2,4 und dessen Beurteilung in
der neuesten Forschung (185-187), nach der ich allerdings dennoch nicht iiberzeugt bin,
dass «In die Neuere Urkundenhypothese ... die Probleme von Gen 2,4 B nicht zu integrie-
ren» seien (187).

*Die Art der Bezugnahmen nicht nur am Anfang der Genesis, sondern durchgehend
mindestens durch die Vitergeschichte, wahrscheinlich aber durch den Gesamttetrateuch
legt immer wieder den Schluss nahe, dass nicht erst ein «Redaktor» zwei oder mehr Werke
zusammenarbeitete, sondern dass die P-Schicht als erzihlendes, aber auch Priestertorot
enthaltendes Gesamtwerk (i.F. wird dieses bzw. seine hypothetische Verfasserpersonlich-
keit in diesem Sinne als «P» benannt) die ihr vorliegenden — wohl im Sinne von Wellhau-
sens «Jehovisten» sowie einer Josefsgeschichte vorzustellenden- élteren Partien so
iiberarbeitete bzw. auslegend umstrukturierte, dass das Altere im Jiingeren enthalten, ins-
gesamt aber ein neues Werk komponiert ist, wobei gelegentlich «Fangzeilen» den Bezugs-
punkt von Auslegung und Neuinterpretation bilden.
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fungstag, von dem Gen 2 spricht, aus? — Man kann diese Fragen als allzu sim-
pel verwerfen, da sie dem alten Erzéhler nicht gerecht wiirden. Er hatte nicht
vor, die astronomische Zeiteinheit «Tag» zu definieren, sondern wollte erzih-
len, wie es damals war, «als der Herrgott die Welt machte». Im Hebriischen
fehlt zwar ein Begriff fiir die abstrakte «Zeit», doch dieses «Fehlen» empfin-
det nur, wer von einer Konzeption solcher Zeit her denkt und alles Gesche-
hen in «die Zeit» einordnen mochte, als gibe es «Zeit» als solche und als liesse
sie sich handhaben — definieren, messen und einteilen — wie etwas, das ausser-
halb der Ereignisse existiert. Eine solche Konzeption ist nicht erst eine Errun-
genschaft der Neuzeit, sondern zumindest implizite Voraussetzung aller ab-
soluten Chronologie.

Dem Interesse einer absoluten Chronologie der gesamten Weltgeschichte
dienen die vielfdltigen Zahlen- und Lebensaltersangaben in P, v.a. aber inner-
halb der Genesis das System der «Geburtsabfolgen» bzw. der «Werdeprozes-
se» * der Toledotnotizen. Ob P sie vorfand und in sein Werk einarbeitete oder
ob er sie mehr oder weniger «erfand» oder in ihm vorliegenden Traditionen
aufgrund seines besonderen Interesses fand, ist nicht entscheidend. Jedenfalls
war es ihm wichtig, eine Chronologie der Welt herauszufinden.

Fiir die Menschheitsgeschichte bedient er sich dabei des Mittels der ge-
nealogischen Chronologie nach dem Muster altorientalischer Konigsannalen,
wobei das Lebensalter an die Stelle der Regierungszeit tritt. Durch einfache
Summierung der Lebensalter jeweils des Vaters bei der Geburt’ seines ersten
fiir die Fortfithrung der Linie zihlenden Sohnes ergibt sich, wenn man alle
Glieder vom ersten Menschen an erfasst, eine absolute Chronologie der
Menschheit. Fiir die Weltgeschichte bringt aber diese Toledotreihe so lange
nichts, als die Zeit zwischen Weltschopfung und Menschenschopfung unge-
klart bleibt: Spielte sich alles am einen «Tag», d.h. gleichzeitig, ab, wie der il-
tere Erzdhler, wenn man ihn unter diesem Aspekt befragt, vorauszusetzen
scheint, oder ist mit einem Nacheinander einzelner Schopfungswerke zu rech-

“Die (meist f.: R.Meyer, HG II (1969)§ 40,7, $.36) Nominalform (spez.zu 57210 vgl.
HAL IV (1990) 1566 mit Lit., bes. z.St. O.H.Steck, FRLANT 115, 241f.) bildet ein Ver-
balnomen, das den Vollzug gesamthaft umschreibt, also den Vorgang des «Gebiren(las-
sen)s» (dazu die folgende Anm.), d.h. Geburtsabfolgen, Werdeprozesse. Die Ubersetzung
«Genealogie» entspricht also teilweise auch etymologisch dem hebr.Grundwort.

599" Hif. ist Kausativ zum Grundstamm, bezeichnet also «zeugen» als «gebirenlas-
sen» oder «geborenwerden lassen». Mit der Ubersetzung «zeugen» ergibt sich allerdings
eine leichte semantische Verschiebung, die die Frage aufwirft, ob mit den Zeugungsnoti-
zen der Zeitpunkt der Zeugung oder jener der Geburt des Kindes benannt wird. Zwei
Griinde sprechen fiir Letzteres (in Kommentaren i.a. am Rande verhandelt, sogar bei
Benno Jacob, Das erste Buch der Tora Genesis, libersetzt und erklart, (1934 = ) New York
0.J., 308): In der iilteren Form der Genealogie geht es mit der Passivform «dem NN wurde
geboren» (z.B. Gen 4,18 u.6., wohl immer urspr.Pass.Qal) eindeutig um den Geburtsver-
merk, und allein der Geburtstermin ist auch fiir das chronologische Anliegen verwertbar
und somit relevant.
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nen, in das dann natiirlich auch die Erschaffung der Instrumente zur Zeitmes-
sung, d.h. der astronomischen Gegebenheiten dieser Welt, irgendwie einzu-
ordnen ist? Denn dass unsere Zeit relativ zu unserer Welt ist, ist als triviale
Beobachtung von dem Moment an unmittelbar einsichtig, als die Zeit an Ge-
gebenheiten der Welt — konkret v.a. an Bewegungen der Himmelskorper —
gemessen und dieser Vorgang reflektiert wird. Je exakter die Messung, desto
dringender die Frage nach der Geschichte der Zeit®. Darum muss auch P so
sehr an einem Versuch zur Bestimmung der Geschichte der Zeit gelegen sein,
an dem «Entstehungsprozess» bzw. den «Geburtsabfolgen» von Himmel und
Erde in ihrer Befindlichkeit im Schépfungsprozess’ (2,4a).

Das eigentliche Problem ist die Bestimmung des Anfangs. Wer von An-
fang spricht, kann i.a. nicht vermeiden, das vor dem Anfang Liegende zu im-
plizieren. Wenn aber Gott im Anfang «schuf», so gab es gewissermassen kein
Davor. Die damit gegebene Aporie hat die Diskussion um die Syntax von
Gen 1,1-3 bestimmt. Sie wird umso schwieriger, je mehr man sich den Anfang
als «Anfangspunkt» vorstellt. Nicht nur wegen des Anlasses dieser Festschrift
muss deshalb der Nachweis des Jubilars® entscheidend genannt werden, dass
DPWRT nicht im Sinne eines Zeitpunktes zu verstehen ist, wenn es zeitlich” ge-
braucht wird.

So kann der indeterminierte Gebrauch, der der Exegese soviel Miihe ge-
macht hat, als bewusst intendierte'” Unbestimmtheit ernstgenommen wer-
den. Sie ist bemerkenswert, weil ein Wort wie «Anfang», «<Hauptsache» oder
«Prinzip» ebenso wie etwa eine Ordnungszahl eigentlich semantisch nach-
driicklich nach Determination zu verlangen scheint. Ein Autor, zu dessen
Hauptinteressen exakte Zeitbestimmungen gehoren, ldsst aber nicht aus Ver-
sehen den Artikel fort und ladt auch nicht spétere Schreiber zu einem solchen
Versehen ein. Verzichtet er auf Determination, so geschieht dies bewusst.

®Vielleicht erklért sich so auch das gegenwiirtig grosse Interesse an (populdr-)wissen-
schaftlicher Literatur zur «Geschichte der Zeit».

"Vgl. Ernst Jenni, Zur Funktion der reflexiv-passiven Stammformen im Biblisch-
Hebriischen. The Fifth World Congress of Jewish Studies Vol IV, Jerusalem 1973, 61-70
zur Bedeutung des Nif’al. Hinzu kommt das Problem eines nicht-anaphorischen
Gebrauchs des Demonstrativpronomens 717X8. In Gen 10, 20 steht es vergleichbar
abschliessend, in 10,1 eréffnend, ebenso am Anfang des Toledotbuches 5.1. In 2.4a ist also
beides moglich, doch spricht der Zusatz mit dem Inf.cstr.Nif. eher fiir den Abschluss des
mit 1,1 eroffneten Zusammenhanges.

8 Ernst Jenni, Erwiigungen zu Gen 1,1 «am Anfang», ZAH 2 (1989) 121-127.

? Denkbar wire ausser der zeitlichen auch eine Bedeutung «im Prinzip» 0.4., wobei die
Grenze zu einer weiteren Moglichkeit fliessend ist, die sich aus der Annahme eines Bet
essentiae ergeben konnte: «Als Hauptsache schuf Gott H.u.E.».

" Unter der Voraussetzung, dass MT richtig — weil nach der lectio difficilior — vokali-
siert. Ein vergleichbarer Fall, in dem ebenfalls die zunédchst befremdlich wirkende indeter-
minierte Form von MT geboten wird und auch vorzuziehen ist, liegt in Ex 12,2 vor.
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So will Ex 12,2 (P) besagen, dass «dieser Monat fiir euch ein Monatshaupt,
ein fiir euch erster in bezug auf die Monate des Jahres» ist, weil das Problem
des Jahresbeginns das Sprechen von «dem» ersten Monat des Jahres proble-
matisiert. Mit der Ubernahme des Friihlingsjahresbeginns und der babyloni-
schen Monatsnamen samt ihren Ordnungszahlen im Jahr ergibt sich das Pro-
blem, dass im kultischen Festkalender Neujahr (weiter) in den Herbst fillt,
dass also das landwirtschaftlich und kultisch relevante «Neujahr» am 1.7. be-
gangen wird. Der Nisan als Passamonat'! ist also «einer» von zwei moglichen
«ersten» Monaten des Jahres, wenn auch der vom Standpunkt der Chronolo-
gie relevante.

Darum ist nun auch den indeterminierten Ordnungszahlen im Siebentage-
werk des P Beachtung zu schenken. «In einem /als einen ersten Abschnitt er-
schuf*?Gott den Himmel und die Erde», also die uns als solche bekannten Teil-
grossen, mit denen auch 2,4b, allerdings in umgekehrter Reihenfolge und ge-
neralisierend indeterminiert, die Welt umschreibt. Fiir den Bereich der Erde'?
wird sodann in v.2 ein Chaos ohne Chaoskampf, d.h. ein Gott unterstelltes
Chaos'* geschildert, in das hinein Gott erstmals spricht und so die geordnete
Abfolge von Wort - Werden - Gutheissen - gliedernder Trennung - Benen-
nung als Schopfungsmuster prigt. Die «priesterliche» Pragung des Erzahlers
Adussert sich hier v.a. in der wichtigen Rolle, die er dem «Unterscheiden» (972
Hif.) einrdumt, ist doch die Unterscheidung'® von Heilig und Nicht-heilig,
Kultgeeignet (Rein) und Nichtkultfihig (Unrein) die wichtigste Funktion
priesterlicher Toraerteilung.

Doch nicht nur der Raum und seine Bereiche, auch die Zeit muss tren-
nend gegliedert werden, da nur abgegrenzte Einheiten ordnend gezahlt wer-
den konnen. Wichtigste — ndmlich die einzige eindeutig menschlichem Erle-
ben ohne weitere Hilfsmittel erkennbare — Zeiteinheit ist auch fiir P der Tag.
Unabhingig davon, ob man ihn mit Abend oder Morgen beginnen lésst, ist er
als Zahleinheit vergangen, wenn wieder dieselbe durch das Erscheinen oder

""Damit riickt Passa spiitestens bei P in die Funktion eines Konkurrenzneujahrs.

2X72 ist nicht nur das Verb, als dessen ausschliessliches Subjekt im AT Gott auftritt,
sondern in Gen 1,1 bzw im Zusammenhang von P legt sich zudem die Vermutung nahe,
dass P im Sinne einer Verbindung von 872 und 1"72 etymologisierte, was sich ihm nicht
nur klanglich, sondern auch von der Semantik des akk. barti her (vgl. Wolfram von_Soden,
AHW (Lfg.2,1959) 109) nahelegen konnte. Fiir P hat X712 sicher keine handwerklichen
Konnotationen, wohl aber konnte die Billigungsformel in Gen 1 erschliessen lassen, dass
es fiir ihn ein kreatives «ersehen» ist, das er ebenso auch bei der Setzung einer Bundesver-
pflichtung durch den diese Ersehenden angenommen haben kodnnte.

3 Mit der Satzfigur we-x-qatal speziell in den Blick genommen

" Fiir die bewusste Unterstellung des P als Schopfungsmotiv bekannten Chaos unter
den Schopfer spricht nicht nur negativ das Fehlen eines Chaoskampfes, sondern v.a. posi-
tiv die Uberlagerung der Chaoswasser durch den «Gottesgeist» (1,2b).

" Die ja bis heute v.a. im Zusammenhang mit der Sabbatbewahrung als «Hawdala»
orthopraktisch zentral geblieben ist.
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Verschwinden der Sonne, d.h. den Wechsel von Licht und Finsternis bedingte
Tageszeit eintritt. Tageszdhlung ist lichtabhingig. Die Scheidung von Licht
und Finsternis ist darum ein Grundbediirfnis der Zeitgliederung, aber sie
kann erst nach der Erschaffung des Lichts erfolgen. Erdenlicht ist eine dem
Chaos entgegengesetzte positive Grosse. Gott sieht, dass das Licht «gut» ist
und trennt es daraufhin von der Finsternis. Dadurch entsteht Ordnung, die
Zeitmessung ermoglicht.

Der mit der Erschaffung des Lichts begonnene erste Schépfungstag wird
also als Tag eingrenzbar durch das Schwinden des Lichtes am Abend und sein
Wiedererscheinen am Morgen, da erst dieses gewihrleistet, dass die wieder-
holbare Einheit «Tag» vorliegt. Nur scheinbar setzt also P eine Tageszdhlung,
die mit dem Morgen beginnt, voraus. Tatsdchlich lisst er die Frage der Zih-
lung bei diesem Urtag offen: «Und es wurde Abend, und es wurde Morgen —
ein ‘einziger’ Tag» (1,5). Die Erkennbarkeit wiederkehrender Tageszeiten be-
griindet die Feststellung einer «Tageseinheit». Die Verwendung des adjekti-
vischen 71X sollte ernstgenommen und nicht durch Wiedergabe mit einem
Ordnungszahlwort der Ubersetzungssprache'® verwischt werden. Von nun an
wird allerdings die Tagesfolge zdhlbar; der auf den Urtag folgende Tag ist «ein
zweiter Tag» (1,8). Nach der Schopfungskonzeption von P geht gegliederte
Zeit dem gegliederten Raum, aber auch absolut messbarer Zeit voraus. An
einem zweiten Tag wird der Himmel geschaffen, an einem dritten Tag die
Erde als potentieller Lebensraum, in dem Wasser/Meer und Land geschieden
sind. Dorthin gehoren Tier und Mensch. Letzterer wird durch Himmelsbeob-
achtung die gegliederte Zeit wahrnehmen und durch die Messung seiner ei-
genen Lebenszeit in ihr die absolute Chronologie ermoglichen. Dazu bedarf
es allerdings der Zeitzeichen, die Gott an einem vierten'” Schépfungstag am
Firmament installiert.

Die irdischen Gestirne haben also die doppelte Funktion, einerseits als
Lichtquellen (77X2 v.14) am Firmament Licht auf die Erde zu senden (v.15)
und damit zugleich die Unterscheidung von Tag und Nacht zu ermdglichen

1 Eine Tendenz moderner Ubersetzungen, die in LXX kein Vorbild hat, da offenbar
dem antiken Ubersetzer die Bedeutung der Zahlwortarten in diesem Zusammenhang
nachvollzichbar war.

" Der vierte Schopfungstag ist also die Mitte der Gesamtheit von sieben mit dem sieb-
ten Tag als Sabbat kulminierenden Schépfungstagen. Eine dhnliche Mittelstellung wie der
Tag der Erschaffung der Himmelskorper hat in der urspriinglichen Siebenerfolge der
Nachtgesichte des Sacharja die vierte Vision in Sach 4, in deren Zentrum der Leuchter des
himmlischen Heiligtums steht.
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(v.14a), andererseits aber als MMX — Merkzeichen'® der Zeitmessung verwer-
tet werden zu konnen.

Das Licht als solches ermoglicht Leben; der sieben- Tage - Aufriss ldsst
also erkennen, dass fiir P die am dritten Tag von der Erde auf géttlichen Be-
fehl hervorgebrachten Pflanzen, in modernen Denkformen ausgedriickt, zur
unbelebten Natur gehoren. Das Gott vorbehaltene «Erschaffen» am Anfang
betraf also Himmel und Erde samt der ihnen zugehdrenden Entfaltungsmog-
lichkeiten, zu denen Pflanzen auf Erden und Gestirne am Himmel gehoren.

Ein neuer Schopfungsakt (X72) gilt erst an einem fiinften Tag den Meeres-
sdugetieren sowie mit der Generalklausel (v.21b) allen Lebewesen in Luft
und Wasser. Als Lebewesen empfangen sie den Segen (v.22) zur fruchtbaren
Entfaltung. Landtiere und Mensch werden erst am letzten Werktag von Gott
«gemacht» (T0Y), womit der Ausdruck, der im ilteren Bericht fiir die Er-
schaffung von Mensch und Tier gebraucht ist, aufgenommen bzw. vorgestellt
wird. Wie in der dlteren Schopfungserzdhlung die Erschaffung von Mensch
und Tier in einem grossen Erzdhlzusammenhang erfolgte, werden sie von P
zusammen dem sechsten Tag zugeordnet. Da der Segen dem Menschen zu-
gleich mit dem Herrschaftsauftrag iiber die Tierwelt bzw mit der Reprasen-
tantenpflicht' als Gottes Beauftragtem zugesagt wird, gilt er abgeleitet auch
fiir die Tiere. Der dritte Segen schliesslich gilt dem siebten Tag als Sabbat. So
ist deutlich, dass die Erschaffung der Himmelskorper am vierten Tag zwi-
schen der Erschaffung des unbelebten Lebensraumes an den drei ersten Ta-
gen und der Erschaffung der den Lebensraum einnehmenden belebten Natur
steht. Nur Lebewesen sind Segenstriager. Damit ergibt sich einerseits, dass der
Sabbat wie ein Lebewesen behandelt wird, und andererseits, dass die Gestir-
ne fiir P nicht einmal potentiell als Lebewesen angesehen werden kénnen.

Die Zweckbestimmung der beiden «grossen» Himmelskorper in v.16 «zur
Verwaltung» (N7Wnn5) kann also nicht nur aus sprachlichen”, sondern auch
aus strukturellen Griinden nicht als Umschreibung einer Tétigkeit, die diese
Leuchten ausiiben sollen, verstanden werden. Die Alternative, ob an ein
«Herrschen» der Gestirne im Sinne himmlischer Machthaber erinnert werde,
oder ob vielmehr diese in der neubabylonisch gepriagten Umwelt des P so
wichtigen astralen Michte hier depotenziert®! seien, eriibrigt sich. Sonne und

18 Zur im engeren Sinne astronomischen Bedeutung von IMMX als Merkzeichen der
Kalenderbestimmung vgl. Uwe Glessmer, The Otot-Texts (4Q319) and the Problem of
Intercalations in the Context of the 364-Day-Calendar. In: Qumran-Studien, SIJD 3 (1995)
125-164 mit weiterer Lit.

¥ Die aus der Erschaffung «als selem» abzuleiten ist, vgl. hierzu Ernst Jenni, Die
hebriischen Pripositionen. Bd.1: Die Priposition Beth, Stuttgart etc.1992, Exkurs: Die
Imago-Dei-Stellen, 84 mit der ebd.A.45 genannten Literatur. Anders hatte 2,15 die Auf-
gabe des Menschen als von Gott in den Garten gesetzten (M1 Hif.II! Von einem «dtr
gepriigten Horizont» [E.Otto, Paradieserzihlung 180]des «zur Ruhe Kommens» kann des-
halb nicht die Rede sein) Landschaftsgértners gesehen.
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Mond dienen der «Verwaltung» von Tag und Nacht als Komplementéirgros-
sen, die zusammen den astronomischen «Tag» bilden, und zusammen mit den
Sternen sind sie ans Firmament gesetzt, um «fiir Merkmale, Ubereinkiinfte,
Tage und Jahre» dazusein.

«Merkmale» (FNX) sind sie fiir die astronomische Zeitbestimmung?®,
«Ubereinkiinfte» (2779%2) sind sowohl als «Konstellationen» und mit ihnen
verbundene «Festzeiten» als auch als «Zusammenkiinfte» der diese beobach-
tenden festbegehenden Menschen verstehbar. Unter Beriicksichtigung dieser
Merkmale und Konstellationen kann sodann die einfache Zihleinheit «Tag»
zur grosseren, nur astronomisch bestimmbaren Einheit «Jahr» zusammenge-
fiigt werden. Kult und Chronologie gehoren fiir P zusammen.

Wenn die beiden «grossen Leuchtkorper» erstmals an den Himmel gesetzt
werden, wird man sie sich in ihrer idealen Rundfrom vorzustellen haben, also
auch den Mond als Vollmond. Optisch leuchtet dann nicht ein, dass das Ta-
gesgestirn grosser sein soll als die Nachtleuchte, deren Lichtkraft allerdings
erheblich schwiicher ist. Eher ist also mit «gross» und «klein» eine Rangfolge
gemeint. Dies erlaubt vielleicht den Schluss, dass P in Verfolgung seines Ziels
einer absoluten Chronologie die Notwendigkeit der kalendarischen Orientie-
rung am Sonnenjahr sicht, obwohl er in bezug auf die Festzeiten des Kultjah-
res an Mondmonaten orientierte Daten und somit praktisch einen Mondka-
lender voraussetzt. Von daher ist zu vermuten, dass bereits P ein — allerdings
nicht nidher in bezug auf Interkalation erldutertes — Ineinander von Mondka-

20 5y’ ist als mit 2 verbundenes Verbalnomen in vergleichbarer Funktion wie ein
Inf.cstr. mit  zu sehen, d.h. durch einen Finalsatz iibersetzbar, wobei zunichst offenbleibt,
ob das Subjekt (Gott) oder das Objekt (die beiden Leuchten) des Satzes als Subjekt der
Du-Handlung anzunechmen sind. Selbst im zweiten Fall wiirde keine Herrschaftsfunk-
tion der Gestirne impliziert, da 202 immer (auch Gen 3,16: LWilli-Plein, Sprache als
Schliissel zur Schopfung. Uberlegungen zur sogenannten Siindenfallgeschichte in Gen 3,
ThZ 51 (1995) 1-17) die Verfiigungsgewalt bzw. das (autorisierte) Verwalten (Gen 24,2 und
Ps 105,21 «Vermogensverwaltung» : H.Gross, Art. 5S¢y masal. ThRWAT V (1986) 73-77,
2.81.74) bedeutet, vgl. auch B.Jacob,Tora, 49: «Auch der Begriff 28 bezeugt gerade die
Abhingigkeit». Das Nomen mit prif. m- ist aber zudem nicht mit dem Inf. gleichzusetzen,
so dass der Instrumentalcharakter der Gestirne als «Weltuhr Gottes» (H.Gross, a.a.0.78)
gesichert ist.

> Der Ausdruck «depotenziert» wird zustimmend als Zitat von Franz Delitzsch aufge-
nommen bei H.Gunkel, Genesis (HK). (°1922 =) Nachdr.Géttingen 1964, 109; ausnahms-
weise gleicher Meinung ist B.Jacob, Tora, 49: «Mit aller Geflissentlichkeit sollen die
Gestirne degradiert werden». Ein solches Anliegen ist jedoch im Text nicht signalisiert. P
geht es um Sonne und Mond, hier nicht — auch nicht im Sinne des Totschweigens — um die
Sterne, die vollstandigkeitshalber (nicht lit.krit. zu eliminieren!) dazugesetzt werden, da
sic am Himmel vorhanden sind und auch fiir die hier allerdings nicht thematisierte Jahres-
zeitenbestimmung herangezogen werden konnen. Dass Sonne und Mond in der Umwelt
des AT. jeweils auch gottliche Zentralfiguren sind oder sein kdnnen, ist selbstverstindlich,
spielt aber fiir das textimmanente Verstindnis von Gen 1 keine Rolle.

2 S.0.A.18
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lender (als Monatskalender) und Sonnenkalender (als Bestimmung der chro-
nologisch zdhlenden Jahre) vertritt, wie es ja auch der babylonisch-persischen
Kalenderrechnung® entsprach.

Die gleiche Vermutung legt sich angesichts der priesterschriftlichen Flut-
chronologie** nahe: Nach Gen 7,11 begann die Flut durch gleichzeitige Off-
nung der Quellorte des Grundwassers und der Himmelsklappen fiir den Re-
gen am 17.2. des 600. Jahres Noahs, also in einer Jahreszeit, in der normaler-
weise der Jahresregen aufhort. Die Natur geridt gewissermassen aus der Ord-
nung. Wenn bei der Monatsangabe an einen Mondmonat gedacht ist, ist der
Flutbeginn zugleich der dritte Tag nach Vollmond, und das Gleiche gilt fiir
den «17.7.», an dem (Gen 8,4) die Arche aufsetzt, weil der Wasserzufluss zum
Stillstand gekommen ist. Allerdings wird nach 8,2f. das Authéren des Zuflus-
ses und der Einsatz des Abflusses «nach 150 Tagen» nach Flutbeginn ange-
setzt; 7,20 steht hierzu nicht im Widerspruch, wenn P mit einem Tiefgang der
Arche von der Hilfte ihrer Hohe rechnet. Die 5 Monate zwischen beiden
Eckdaten werden also zu je 30 Tagen, d.h. schematisch und nicht mondpha-
senkonform gezéhlt. Tageszahlenangaben und Datierungsgeriist stehen in ei-
ner Spannung zueinander, die nicht literarkritisch zu beheben ist. Vielmehr
dringt sich der Eindruck auf, dass P auch die Zahlen des &lteren Berichtes”
in seinen Gesamtentwurf integriert. Wichtig fiir die P-Chronologie scheinen

2 Vgl. dazu Richard A.Parker-Waldo H.Dubberstein, Babylonian Chronology
626B.C.-A.D.75, Providence, Rhode Island 1956, 1. The Babylonian Calender, 1-9, und
allgemein zur Entwicklung der altorientalischen Astronomie: Bartel L.van der Waerden,
Die Anfinge der Astronomie. Erwachende Wissenschaft Bd.2, Basel-Stuttgart 1968, v.a.
Kapitel III: Die necubabylonische und persische Zeit, 94-135. Demnach wurde bis 530
unregelmissig geschaltet, von 528 bis 503 in einer 8-jdhrigen Periode, danach im 19-jihri-
gen Zyklus, der fiir den jiidischen Kalender beibehalten wurde. In der Perserzeit wurde
anscheinend «die Schaltung von Esagila aus zentral geregelt» (113). Nach 500 v.Chr. wurde
als Schaltmonat «meistens ein zweiter Adaru ...gewahlt» (111), der Ululu kam allméhlich
ausser Gebrauch.

% Diese wird von Christoph Levin, Der Jahwist, FRLANT 157 (1993) 111 nicht ohne
Berechtigung «ein dankbares Feld fiir die eisegetische Spekulation» genannt. Allerdings
ist auch eine literarkritische Methode, die «das ausgekliigelte Datierungssystem in mehre-
ren Schritten entstanden» sieht und feststellt, dass der «Bericht ... in starkem Masse tiber-
ftillt» sei, und zwar «durch fortgesetzte Ausdeutung und Nachprizisierung», hinterfragbar.
Vielleicht missfillt nur modernen Exegeten «die buchhilterische Art», die Levin (ebd.)
schon an nachjahwistischen Erginzungen bemingelt, die aber eben eine von historiogra-
phischen, d.h. v.a. chronologischen Interessen eigener Art geleitete Arbeit verrit. Jeden-
falls haben wir einen Text vor uns, der — sei es auf der von Levin (112f.) angenommenen
Ebene «R», sei es in «einem durchlaufenden Faden», zu dem sich die «Bruchstiicke des
priesterschriftlichen Textes verbinden» (ders. ebd.111) — ein in sich geschlossen lesbares
Gesamtbild ergibt, das die dlteren Berichtteile auslegend (40 Tage Regen als Teil der
Gesamtflut, Vogelszene als Teilmenge der Einzeltagessumme) integriert hat. Ausser lite-
rarkritischer Konvention hindert eigentlich nichts, dieses Gesamtbild «P» selbst zuzu-
trauen — wenn man sich einmal von der Prémisse der unabhingig voneinander parallel
konzipierten Pentateuchquellen gelost hat.
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die Monatsdaten in 7,11; 8,4. 5. 13 und 8,14 zu sein. Sie muss vom letzten Da-
tum her aufgerollt werden. Bei schematischer Monatsrechung lagen zwischen
dem 1.10., an dem die Bergspitzen sichtbar wurden, und dem 27.2. des nich-
sten Jahres 147 Tage, d.h. es fehlten noch 3 Tage an einer Entsprechung zu
den 150 Tagen des Ansteigens des Wassers — vielleicht die Tage, die P dem
Bundesschluss vorbehalten hat.

Nimmt man diese Monatsdatierungen aber als Mondphasendaten®, so
werden die Bergspitzen gemdss 8,5 bei Neulicht sichtbar, und zwar 3 Monate
bzw. ein Vierteljahr oder eine von vier Jahreszeiten vor dem 1.1. des neuen
Jahres, das «das 601.Lebensjahr Noahs» (8,13) ist. Dieser gewissermassen
biirgerliche?” Jahreswechsel ist fiir die Menschheitschronologie, die P errei-
chen mochte, relevant. P setzt voraus, dass Noahs 600.Jahr kein Schaltjahr
war, d.h. dass es aus 12 Monaten bestand. Denn am 27.2. des 601. Jahres No-
ahs ist die Erde wieder trocken, und Noah bekommt den Auftrag, die Arche
zu verlassen. Astronomisch gesehen ist wieder die gleiche Jahreszeit wie am
Beginn der Flut, da 354 + 10 Tage”® vergangen sind. Falls er nicht quasi den
«Tag davor» wiederhergestellt sehen mochte, konnte P also hier ein 364-
Tage-Sonnenjahr® voraussetzen. Den Ubergang von Jahr vor der Flut und
Jahr nach der Flut, d.h. die Zeitenwende zum Neueinsatz nach der Flut, der
mit dem Noah-Bund die Schépfung erneuert und zugleich die deutlich ande-
re, historische Chronologie® der nachsintflutlichen Menschheit eroffnet, hat
P dank seiner Kombination von Lunar- und Solarjahresdaten so gemeistert,
dass mit der Flut eine neue chronologische Jahreszidhlung beginnen kann.

2540 Tage Regen 7,12, gedeutet als 7127 in 7,17, sowie zweimal 7 Tage Vogelszene nach
dem «nach 40 Tagen» umgedeuteten Offnen des Archedachs zum Entsenden des in der
Uberlieferung vorgefundenen, aber in bezug auf die Flutchronologie funktionslosen
Raben.

%% Also im Sinne eines konkurrierenden (kultischen) Mondkalenders.

" So spitestens seit neubabylonischer Zeit. Wenn in nachexilischer Zeit das kultische
Neujahr am «1.7.» gefeiert wird, zeigt dies ein Arrangement zwischen (repristiniertem?)
Kultkalender und «biirgerlicher» Zeitrechnung. Gegen Claus Westermann, BKAT 1/1
(*1976) 604, liegt hier also nicht «die Begriindung fiir die spitere jahrlich wiederholte kulti-
sche Erneuerung am Neujahrsfest» vor. Ebenso ist die Annahme der jiidischen Tradition
(vgl. B.Jacob, Tora 229-235), P datiere mit Herbstbeginn, abzulehnen.

% Bzw. nach Umberto Cassuto, A Commentary on the Book of Genesis. II. From
Noah to Abraham. Gen VI9 - XI1,32, Jerusalem 1964, z.St. : 354 + 11 = 365 Tage.

?’ Damit ist ein dornenvolles Forschungsproblem angesprochen, v.a. in bezug auf den
«Qumrankalender» und die Frage, wann er durch wen und wogegen eingefithrt wurde.
Doch ist zu beachten, dass der 364-Tage-Kalender als «Idealpostulat nicht zwangsldufig
eine pragmatische Schaltungspraxis ausschliessen muss» (Matthias Albani, Astronomie
und Schopfungsglaube. Untersuchungen zum astronomischen Henochbuch, WMANT 68
(1994) 283), wie auch immer sie im einzelnen ausgesehen haben mag (s.0. A.18).

' Thr «historischer» Charakter wird durch die deutlich realistischeren Lebensalteran-
gaben der Genealogie unterstrichen, die nur bei Noah noch iibermenschlich, aber im nach-
Flut-Teil doch auch deutlich kiirzer sind.
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Sie liegt in den «Toledot Sems» (Gen 11,10-26) vor. Die Summe der Le-
bensjahre von Sem bis zur Geburt Abrams betrigt 390, wovon aber die 100
Jahre des Lebensalters Sems bei der Geburt Arpachschads abzuziehen sind.
Dieser Termin wird (11,10) mit dem ritselhaften Zusatz «zwei Jahre nach der
Flut» versehen, der nicht ins chronologische System passt, aber gerade des-
halb auch nicht gut als Glosse angesehen werden kann. Vielleicht ist er so zu
verstehen, dass Arpachschads Geburt «in beide Jahre» (ndmlich jenes «vor»
und jenes «nach der Flut» ), die sich unmittelbar folgen, fiel, d.h. vielleicht auf
den chronologisch zdhlbaren Jahreswechsel, der dann anscheinend fiir P der
1.1. war. Hinzu kommen 75 Jahre bis zu dem Zeitpunkt, an dem Abraham aus
Haran auszog, was demnach 365 Jahre nach der Flut geschah. In seinem
99.Jahr nahm nach Gen 17,1 Abraham an sich und seinem Haus die Beschnei-
dung als Bundeszeichen vor, d.h. in seinem 100.Lebensjahr und somit 490
Jahre nach der Geburt Sems, des Stammvaters der auf Israel hinfiihrenden
Menschheit nach der Flut, wurde erstmals (durch Abraham) das Israel anbe-
fohlene Bundeszeichen der Beschneidung am achten Tag nach der Geburt
ausgefiihrt. Die Siebenerstruktur dieser Rechnung ist ebenso evident, wie
sich die verhiillte Anspielung auf das astronomische Jahr und somit einen
Sonnenkalender® nahelegt. Zugleich geht auch bei dieser grossen Siebener-
periode von 490 Jahren ein Teil der Gesamtmenge dem Beginn der neuen
Chronologie voraus.

Siebenerstruktur’?, Mondkalender und sonnenjahrbezogene Chronologie
sind die drei wichtigen Anliegen, die das Interesse des P an der Zeit bestim-
men. Gerade weil sie sich nicht ohne Schwierigkeiten vereinen lassen, musste
P an der Geschichte der Zeit und somit auch an ihrem «Anfang» interessiert
sein. Sonne, Mond und Sabbat sind Geschopfe, d.h. alle Zeitrechnung ist
schopfungsbezogen. Zeit definiert sich nicht durch einen Bezug auf Uberzeit-
liches oder Ewigkeit, sondern durch die Beobachtung geschaffener Grossen
dieser Welt.

Da am vierten Schopfungstag der Mond wohl als Vollmond an den Him-
mel gesetzt wird, ist der Schopfungssabbat nicht ein Mondphasentag, also
auch kein Neulicht, Vollmond oder Leermond, sondern bestimmt durch
«Aussetzen» und Siebenerzédhlung. Beides wird im Schopfungsbericht des P
durch Gott allein begriindet und ist der irdischen Zeit vor- bzw. libergeord-
net. Denn die Siebenerzdhlung beginnt vor der Erschaffung der irdischen
Zeitmessinstrumente, wird aber erst mit der Erschaffung der Menschen ir-
disch determinierbar. Das erste Ordnungszahlwort beschliesst den sechsten

3 Damit legt also P, wie auch Niels Peter Lemche, The Chronology in the Story of the
Flood, JSOT 18 (1980) 52-62, allerdings in bezug auf R, annimmt, mehrere mogliche
Kalendersysteme zugrunde und vertritt einen seiner Zeit entsprechenden Lunisolarkalen-
der, in den er als eigenes Spezificum den nicht astronomisch verankerten Siebenerrhyth-
mus einbringt.
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Schopfungstag, wenn auch in eigentiimlicher Form (1,31): «Und es wurde
Abend, und es wurde Morgen — der Tag des Sechsten.»

Auch hier sollte nicht iibersetzungssprachlich nivelliert werden, zumal
dem «siebten Tag» von 2,2 «der Tag des Siebten» in 2,3 folgt. «Der siebte
Tag» einer vom Anfangstag an gezédhlten Reihe von Schopfungstagen ist der
Tag, an dem Gott seine Arbeit «als vollendet betrachtete». Deshalb «setzte
er» mit der Arbeit «am siebten Tag» der Schopfungstagefolge «aus» und seg-
nete daraufhin (v.3) den Tag «des Siebten», d.h. den Tag, der fortan als «der
siebte» gelten und heiliggehalten werden wird. «Der Siebte» ist in 2,3 im Ge-
netiv gewissermassen als Wochentagsname gebraucht, nachdem er in 2,2 als
«der siebte» der vorgegebenen Reihe gezihlt und determiniert war. Kiinftig
wird es in der Welt um die Einhaltung «des Siebten» als Sabbat in der Wo-
cheneinheit gehen. Konstitutiv fiir die praktische Sabbatheiligung ist also die
weitergefiihrte Siebenerzihlung, die dem Menschen aufgetragen ist, und
zwar grundsitzlich unabhingig von Jahreseinteilung und -Z&hlung. Der Tag
des Sechsten (1,31), d.h. der Wochentag mit dem Namen «Sechster» oder
«Freitag» ist also die fiir die korrekte Sabbatbewahrung unbedingt notige
Voraussetzung. Deshalb weist 1,31 erstmals die Ordnungszahl, jedoch nicht
als adjektivisches, sondern als Genetivattribut zum registrierten Schopfungs-
tag, auf. :

Sabbatstruktur ist also der irdischen Zeit vorgegeben. Nach P ist der Tag
der Erschaffung der Erdenzeit ein Mittwoch. Jeder Sonntag entspricht dem
«erstenTag». Die sieben ersten Tage sind nicht sieben Erdenzeittage, aber sie
sind Weltwochentage. Erst in der Mitte der Woche beginnt die Zeit. Was da-
vor ist, ist zugleich ein nicht messbarer Anfang und eine halbe Woche: Es ist

2 Dass die Siebenerziihlung des Sabbat urspriinglich auf die Siebenerstruktur der
Mondphasen zuriickgeht, ist ldngst beobachtet worden. Seit vor vierzig Jahren der Jubilar
zum Sabbat eine Studie vorlegte, ist wiederholt zu diesem Thema gearbeitet und v.a. die
alte These J.Meinholds (1908), der vorexilische Sabbat in Israel sei ein Vollmondtag gewe-
sen, in den letzten Jahren, zuletzt von Timo Veijola, Die Propheten und das Alter des Sab-
batgebotes, BZAW 1989, 246-264 (weitere Lit. bei Rainer Albertz, Religionsgeschichte
Israels in alttestamentlicher Zeit, ATDErg. 8/2 (1992) 424 mit A.35) bekriftigt worden.
Dafiir spricht die Bedeutung von akk. Sab/pattu = «15.Monatstag, Vollmond» (Wolfram
von Soden, AHW Lfg.13 (1976) 1172). Allerdings sollte die Bedeutung der hebr. Wurzel
D2Y, «aufhdren», «aussetzen», fiir die Bestimmung des Sabbat nicht ausser Acht gelassen
werden. Der Sabbat braucht deshalb nicht immer ein Ruhetag gewesen zu sein, doch ist
die Verbindung zum «Aussetzen» nicht erst eine P-Etymologisation. Nach Am 8,5 ist der
vorexilische Sabbat, der immer zusammen mit dem Neumod genannt wird, ein Meidetag,
jedoch kein allgemeines Fest, wohl aber ein Tag, der am Tempel prisent war. Demnach
konnte es sich urspriinglich auch um einen «Aussetztag» in anderem Sinne, also vielleicht
den mondlosen Tag am Monatsende gehandelt haben. Die rhetorische Frage in Am 8,5
wiirde dann sinnvoller, und ein letzter Nachhall eines solchen «Leermond» — bzw. «Aus-
setz» -Sabbat konnte der Flutabschluss bei P am 27.2., also vor dem Tag, an dem mit dem
Aussetzen des Mondes gerechnet werden kann, sein.
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schon Zeitstruktur, aber noch nicht messbare Zeit — ein erster Abschnitt, der
nicht Anfangspunkt, sondern zeitlich nicht definierter Anfang und Prinzip zu-
gleich ist. In ihm gibt es «einenTag» und «einen zweiten Tag», aber noch nicht
«den dritten Tag» irdischer Zeit. Wie wenn beim Regierungsantritt eines Ko-
nigs dessen Anfangszeit bis zum néchsten Beginn des biirgerlichen Jahres
nicht gerechnet wird, gilt auch fiir die Schopfung eine Anfangsphase als noch
nicht berechenbar, aber gleichwohl gottgesetzt. Die P-Chronologie ist in be-
zug auf die Welt nachdatierend. Der Rhythmus von Tag und Nacht und die
Ordnung des sechstéigigen Wirkens und des Aussetzens am siebten Tag ragt
tiber alle Chronologie hinaus zuriick in eine vor-zeitliche Sphire.

Mit diesem Entwurf, dessen Muster einer Uberschneidung von Zeitlosig-
keit und Zeit bzw. eines entscheidenden Ubergangs in der idealen Mitte einer
vorgegebenen schopfungsimmanenten Abfolge sich bei der Jahreszidhlung
der Flutchronologie wiederholt, hat P den genialen Versuch einer Geschichte
der Zeit unternommen. Es ist ein Entwurf, der ohne einen Abstraktbegriff fiir
Zeit und ohne Beschreibung oder Nennung von Ewigkeit auskommt. Auch
fiir <Ewigkeit» gibt es bekanntlich kein hebriisches Wort™. Allein die Siebe-
nerstruktur ist der irdischen Zeit schon vorgegeben, obwohl sich der erste
Sabbat in der Schopfung erst in der Erdenzeit ereignet. Das «Aussetzen» am
Sabbat wird besonders begriindet, die Z&hlung ist vorgegeben. Siebener-
rhythmen ergeben sich aber nur aus Mondbeobachtung, d.h. diese muss P
ebenfalls vorgegeben gewesen sein. P kennt einen Mondphasenkalender, in
dem die Sabbatzidhlung verankert ist, aber fiir ihn, vielleicht sogar durch ihn,
ist der Sabbat von der Definition durch den Mond™ gel®st.

* Auch hierfiir sei auf eine grundlegende und seither nicht iiberholte Arbeit von Ernst
Jenni, Das Wort <olam im Alten Testament, ZAW 64 (1952) 197-248 + 65 (1953) 1-34, ver-
wiesen, nach der ©91Y nie in vorchristlicher Zeit fiir einen begrenzt gedachten Zeitraum,
in Primadrbedeutung nie als selbstindiges Substantiv, semantisch mit Schwergewicht auf
der «Qualitativen Bestimmung der Dauerhaftigkeit ...» (237), determiniert nur in junger
Literatur des AT (245) vorkommt. Die Verwendung im Hofstil, in der «Sprache des recht-
lichen Verkehrs» (21) und in der fiir das Grab gebrauchten Metapher 221Y N2 «Dauer-
haus» sprechen m.E. noch deutlicher, als es Jenni selbst dargestellt hat, dafiir, dass die
Bedeutung im AT. immer (auch Qoh 3,11!) «Dauer(haftigkeit)» ist und es sich nicht um
einen Zeitbgriff, auch nicht im Sinne sehr ferner Zeit, handelt. Erst sekundar fiihrt die
Vorstellung des auf Dauer Wéhrenden zum «Ewigkeitsbegriff» bzw. in nachat.licher Lite-
ratur zur Ausweitung zu «Aon» und/oder «Welt». Auch 07 ist darum weder ein ein-
grenzbarer Zeitbegriff noch dessen Aufhebung.

¥ Als Tag des «Aussetzens» konnte er, wie in A.32 dargelegt, als dem Neumond vor-
angehend mit diesem verbunden gewesen sein. Mit der Beobachtung der Erneuerung des
Mondes (bis heute religios gefordert, obwohl die Berechnung spiitestens seit dem letzten
Viertel des 6.Jh.v.Chr. eindeutig moglich ist) ist Freude {iber den Fortgang des Lebens ver-
bunden. Neumond hatte deshalb immer Freudencharakter, wihrend die Sabbatfreude
vielleicht erst seit exilischer Zeit betont wird.
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Sabbatstruktur wohnt also nach P der Welt seit ihrer Erschaffung, also seit
jenem ersten, zeitlich nicht definierbaren «Anfang» inne. Seit der mit dem
sechsten Tag einsetzenden Messung der Erdenzeit ist der Sabbat heilige Zeit
in der Zeit der Welt und muss als solcher bewahrt werden, unabhéngig von
den Modalititen astronomischer und chronologischer Zeitmessungsbediirf-
nisse. Gott geheiligte Sabbattage fallen somit zwischen die Eckdaten der Er-
denzeit, weil die Erdenzeit erst mitten in der Schopfungswoche beginnt.

Damit hat P die Fragen, die die dltere Schopfungserzihlung wohl schon in
seiner Zeit aufwarf, gelost und auf den «Tag, an dem der Herrgott Himmel
und Erde machte,» hingefiihrt. Nach dem Vorspann des grossen P-Entwurfs
der Erschaffung der Welt als Rahmen fiir Raum und Zeit ist nun wieder deut-
lich, was fiir den ilteren Erzihler selbstverstindlich war: Die Schépfung er-
eignet sich nicht in den Massen irdischer Zeit. Denn zu dem, was Gott «im
Anfang» oder «als einen Anfang» schuf, gehort auch die Geschichte der Zeit.

Ina Willi-Plein, Hamburg
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