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Heilung und der Heilungsdienst der christlichen
Gemeinde

In neuerer Zeit ist im innerkirchlichen Raum immer hiufiger von Ver-
anstaltungen zu horen, in denen die Frage der Heilung einen wichtigen
Stellenwert einnimmt. Das ist alles andere als selbstverstiandlich, da es im
deutschsprachigen Raum um das Thema der Heilung bisher nicht sehr gut
stand. Das hatte verschiedene Griinde:

Zum einen hédngt dies mit der von einer Art naturwissenschaftlichen
Denkens gepriagten Medizin zusammen, das bis in die Gegenwart hinein
wirksam ist. Die diesem Denken zugehorenden Methoden sind nach U.
Eibach' «Isolation, die Quantifizierung und die Reduktion auf kausale
Zusammenhidnge». Der Dualismus Descartes zwischen Geist und Seele
fithrte zur Betrachtung des Korpers als einer komplexen Maschine’. Die
Heilkunde interessierte sich nicht primér fiir den ganzen Menschen, son-
dern fiir die Krankheitslehre der Organe. Die Gen- und Makromolekular-
forschung perfektionierte diese Sicht. Die Folge dieses Denkens war, dass
weder das gesamte korperliche Befinden noch die seelischen und sozialen
Aspekte des Lebens in den Blick kamen.

Zum andern steht es um das Thema Heilung nicht sehr gut, weil die
Kirche im Lauf ihrer Geschichte um die Frage ihres Heilungsauftrags
einen Bogen gemacht hat. In manchen Kreisen herrscht die Meinung vor,
Heilungen und andere charismatisch-geistliche Erfahrungen seien Pha-
nomene der ersten Phase der Kirchengeschichte. Mit Jesu Erhéhung und
mit der Apostelzeit seien diese Erscheinungen zum Ende gekommen. W.
J. Bittner fasst diese Sicht so zusammen: «An der geschichtlichen Entwick-
lung zeige sich also, dass Heilungen, ja iiberhaupt Krafterweisungen der
frithen Zeit, nicht zu den konstitutiven Elementen der Kirche gehorten.
Sie seien Bestandteil eines bestimmten Abschnittes der Heilsgeschichte,
der aber hinter uns liege.»’ Es handelt sich hier um die Position des Dis-

' Ganzheitliches Denken als Herausforderung von Theologie, Seelsorge und
Diakonie, in: U. Eibach, Heilung fiir den ganzen Menschen; Neukirchen-Viuyn
1991, 50

’ Die mechanistische Sicht des Lebens wurde sowohl durch R. Virchows
Darlegungen zu den Ursachen von Krankheiten in Storungen der Physiologie
und der Zellen, als auch durch L. Pasteurs und R. Kochs Entdeckungen iiber
Mikroorganismen als Ursache von Krankheiten zur alles beherrschenden Be-
trachtungsweise (vgl. Eibach, a.a.O. 50f.).

* W. I. Bittner, Heilung - Zeichen der Herrschaft Gottes, Neukirchen-Vluyn
1984 52;s. noch grundsitzlicher J. Wilkinson, A study of Healing in the Gospel
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pensationalismus. Hier ist die Heilsfrage prisent, die Frage der Heilung
aber wird iibergangen. Damit wird die Frage der Heilung allein den Me-
dizinern iiberlassen. Es entsteht so etwas wie eine «Zwei-Bereiche-Lehre»
im Hinblick auf das Verhiltnis von Glaube und Medizin. Die Medizin
wird ihrer Eigengesetzlichkeit iiberlassen.

Zum dritten steht es mit dem Thema Heilung nicht sehr gut, weil es mit
dem christlichen Gebet nicht sehr gut steht. Fiir Schleiermacher war das
Geschehen in dieser Welt durch die «Naturursichlichkeit» bedingt, die
die Welt einen geschlossenen Wirkzusammenhang sein ldsst. Diesem
Verstindnis entspricht in religioser Hinsicht «die innere Gewissheit der
schlechthinnigen Abhingigkeit alles Endlichen von Gott»*. Gebet wird
hier zur Fiigung des Subjekts in das Schicksal. Wenn Gottes Wille und die
konkrete Weltwirklichkeit nicht mehr unterschieden werden, dann wird
das Gebet zur Ergebung des Beters in den Lauf der Welt. Gebet ist hier
Anderung des Bewusstseins, der inneren Einstellung des religiosen Men-
schen. Auch in der von der idealistischen Philosophie her kommenden
Theologie steht es nicht viel besser um das Gebet: Fiir 1. Kant ist Gott der
Garant der sittlichen Weltordnung. Nach ithm meint das Gebet «nichts
anderes als den Vorsatz zum guten Lebenswandel»; das Gebet ist «also
keine eigentliche Bitte..., sondern ein Wunsch, der, wenn er ernstlich
(tdtig) ist, seinen Gegenstand (ein Gott wohlgefélliger Mensch zu werden)
selbst hervorbringt.»’ Es liegt auf der Hand, dass hier das titige Subjekt im
Vordergrund steht. Gebet wird zum Gesprich mit sich selbst. Hier eriib-
rigt sich das Bittgebet um Heilung. Fiir die Zeit am Ende des zwanzigsten
Jahrhunderts lasst sich im Hinblick auf das Gebet sagen: Wohl bliiht eine
vielgestaltige Religiositit. Aber der personale Bezug zu Gott, dem Vater
Jesu Christi, ist vielen fremd. Und das bleibt nicht ohne Riickwirkung auf
das Gebet.

Zum vierten steht es von der entgegengesetzten Seite her mit der Hei-
lung nicht gut: von der «Wort des Glaubens»-Richtung her. Hier wird
Krankheit als eine Erscheinung betrachtet, die eigentlich im Leben eines
Christen nichts zu suchen hat. Krankheit erscheint in diesem Kontext als

according to John, SJTh 20 (1967) 442: «Healing is a neglected aspect of Christian
Theology.»

F. Schleiermacher, Der christliche Glaube nach den Grundsitzen der evan-
gelischen Kirche im Zusammenhange dargestellt 1830/31 (hg. von M. Redeker,
71960 Bd 1 § 46,2 228 (vgl. dazu U. Eibach, Bittgebet und Gottesvorstellungen in
ihrer Bedeutung fiir die Seelsorge, in: ders., Der leidenden Mensch vor Gott,
Neukirchen-Vluyn 1991, 71).

1L Kant, Die Religion innerhalb der Grenzen der blossen Vernunft hg. von
K. Vorliander, PhB 45 (1961) 221f. (vgl. dazu Eibach, Mensch 76).
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etwas, das als Ausdruck mangelnden Glaubens bewertet wird. Der
«wahrhaft Glaubende» hat damit nichts zu tun. Wenn jemand Heilung
erfahren will, muss er nur im Glauben seine Heilung annehmen, dann
wird er sie erleben. In diesem Umfeld wird gelehrt, der Kranke miisse nur
seine Heilung aussprechen, dann erhalte er sie auch. Hier besteht die kon-
krete Gefahr, dass die in unserer Gesellschaft anzutreffende
«Gesundheitsideologie» religios iiberhoht wird.” Wohl wird bei Gliubi-
gen dieser Richtung die Moglichkeit der Glaubensheilung gesehen, sie
wird jedoch in einer Weise zum Prinzip erhoben, dass das Kranksein von
Christen und die damit verbundene Ohnmachtserfahrung geleugnet wer-
den. Grundsitzliche Kritiker finden sich bei solcher Praxis leicht in ihren
Vorurteilen bestitigt. So bringt die Uberbetonung der Heilung dieselbe in
Misskredit.

Schliesslich steht es von einer weiteren Seite her mit der Heilung nicht
gut: Heilungsangebote aus nichtchristlichen Quellen werden in neuerer
Zeit in grossem Variantenreichtum angeboten. Verschiedene Meditati-
onsmethoden bis hin zu okkulten Praktiken versprechen Heilungserfolge.
Fiir die einen sind solche Angebote faszinierend, fiir andere sind sie eher
Anlass zur Besorgnis.

Beim Thema Heilung ist also ein Weg durch ein Dickicht zu finden,
ein Weg, der durch die angegebenen Eckpunkte der Infragestellungen
hindurchfiihrt. Die Leugnung der Heilungsdimension des christlichen
Glaubens hilft ebensowenig weiter wie seine Uberbetonung. Betrachten
wir von den angedeuteten Problembereichen her das biblische Zeugnis, so
lassen sich zu unserem Thema folgende grundlegende Beobachtungen
zusammentragen:

Zunéchst zur Evangelientradition: Beginnend mit &usserlichen Beob-
achtungen, ist festzuhalten, dass diese Tradition von Jesus 30 Heilungsbe-
richte, 11 Berichte iiber Ddmonenaustreibungen und 5 Berichte iiber To-
tenauferweckungen iiberliefert.” Zieht man die Parallelberichte ab, ver-
bleiben immer noch 20 verschiedene Ereignisse. Jesu Heilungstitigkeit
driickt sich ferner in verschiedenen Summarien® und in der Wortiiberlie-
ferung’ aus. Schliesslich sind zur Frage der Heilung die Missionsperiko-

= Vgl. dazu U. Bach, «Heilende Gemeinde?» Versuch, einen Trend zu korri-
gieren, Neukirchen-Vluyn 1988, 56.

7Vgl. dazu H. K. Nielsen, Heilung und Verkiindigung. Das Verstindnis der
Heilung und ihres Verhiltnisses zur Verkiindigung bei Jesus und in der éltesten
Kirche, Leiden 1987, 1.

®Z.B : Mk 1,32-34.39; 3,7-12; Mt 4,23-25; 9,35; Lk 4,40-41.

? Vgl. z.B.: Mt 11,2-6 par; 12,28 par; Lk 10,18
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pen mit dem Heilungsauftrag der Jiinger von Bedeutung."’ Die Quantitit

ldsst freilich noch nicht zum Inhalt des Verstindnisses Jesu vordringen. So
sollen vier Beobachtungen herausgegriffen werden:

1. Das Logion Mt 12,28 par Lk 11, 20 ist fiir die Eruierung des Heilungs-
verstdndnisses Jesu sehr fruchtbar: 1 8¢ €v nvedpott Oeod (Lk: év dak-
TOAM®) €YD €KPAAA® T dopdvia, dpa €o00acev €0 VUGG 1 Paciieio 10D
Oeov. Das Verb €¢0acev betont den pridsentischen Aspekt des kommen-
den Reiches. Dieses Logion weist auf das fiir Jesu Wirken Charakteristi-
sche, dass ndmlich seine Damonenaustreibungen ein Ausdruck fiir das
«Schon» des Heils sind. Sie sind Teil des anbrechenden Gottesreiches.
«Die Didmonenaustreibungen sind... als eschatologische Ereignisse ver-
standen»''. Die Heilungen der von Didmonen Besessenen manifestieren
das mit Jesu Wirken gegenwirtig anbrechende Reich Gottes als eine
machtvolle Realitit.

2. Weiter weist Mt 115f. Jesu Heilungstaten in Verbindung mit seiner
Verkiindigung als das Anbrechen der eschatologischen Heilszeit aus. Die
Heilungen Jesu sind in eschatologischer Perspektive zu sehen. In ihnen
erfiillt sich die prophetisch angekiindigte Heilszeit. Selbst wenn dieses
Wort in der frithen Christenheit entstanden sein sollte, so ist es dem Inhalt
nach authentisch. Wenn tudrot avoaprérovoty und ntmyot evoyyeAilovtoig
nebeneinander erscheinen, dann belegt dies eine bewusste Parallelisie-
rung von Jesu Tat und Wort.

3. In unserem Zusammenhang ist der Zuspruch Jesu beachtenswert: 1
niotig cov ofowkév oe. - Das verschiedentliche Auftreten von oéletv in
Verbindung mit der Heilungsiiberlieferung weist darauf hin, dass die Hei-
lungen in soteriologisch-eschatologischer Perspektive zu verstehen sind.
Zu Mk 5,34a bemerkt Roloff”: «Glaube war das Verhalten der Frau inso-
fern, als sie, .. wenn auch im Rahmen ihres primitiv-magischen Vorstel-
lungshorizontes, in Jesus die entscheidende Hilfe Gottes gesucht hat.»
Glaube ist das Jesus entgegengebrachte Vertrauen, dass er imstande ist, in
der Vollmacht Gottes zu helfen. Mit diesem Satz sagt Jesus, dass seine
Heilung eine Antwort auf die vertrauensvolle Offenheit ist, die ihm im

' Mk 3,14-15; 6,7.13:16,15-18: Mt 10,1.8: Lk 9,1-2: 10.9.

" Nielsen a. a. O. 39; vgl. auch K. Seybold/U. B. Miiller, Krankheit und Hei-
lung, BiblKonfr 1008, Stuttgart 1978, 98: «Seine (sc. Jesu) Exorzismen sind nim-
lich Ausdruck einer umfassenden Wandlung der ganzen Welt.» In diesen Kon-
text ;ehért auch Jesu Logion in Lk 10,18 (s. dazu Nielsen, a.a.0. 46ff).

: Vel. Mk 5,34; Mt 9,22; Lk 8,48; Mk 10,52; Lk 18,42; 17,19.

" Das Kerygma und der irdische Jesus. Historische Motive in den Jesus-
Erzihlungen der Evangelien, Goéttingen 1970, 154.
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Glauben des von einer konkreten Krankheitsnot Betroffenen entgegenge-
bracht wird.

4. In der jesuanischen Uberlieferung ist schliesslich an die Jiin-
geraussendungen zu erinnern.'* Die Jiinger sollen dort, wo sie aufgenom-
men werden, heilen und verkiindigen. Jesus wollte seine Jiinger in das
heilende Wirken einbeziehen. So werden die Jiinger in seinen Dienst
einbezogen. Jesus macht «die Ausgesandten zu seinen Werkzeugen in
dem Vollzug des eschatologischen und soteriologischen Wirkens, der
darin besteht, zu proklamieren, dass das Reich Gottes nahe herbeige-
kommen ist, und darin, die Kranken zu heilen»". Auf diese Weise wird
das anbrechende Gottesreich auch durch sie Wirklichkeit. Die Aussen-
dungsiiberlieferungen machen keine Andeutungen, die einen Hinweis auf
eine kiirzere, begrenzte zeitliche Dauer enthielten. Die proleptischen
Manifestationen der Basileia Gottes besitzen bis zu ihrem vollstindigen
Offenbarwerden Giiltigkeit.

Zum Verhiltnis von Heilung und Verkiindigung im Wirken Jesu kann
zusammenfassend folgendes gesagt werden: Wihrend die Verkiindigung
Jesu in erster Linie die Verkiindigung der Gottesherrschaft war, waren
seine Heilungen als eschatologische Ereignisse proleptisches Offenbar-
werden der anbrechenden Basileia Gottes. In den Worten und Taten Jesu
(und seiner Jiinger) kommt ein- und dieselbe Gottesherrschaft, wenn
auch auf verschiedene Weise, zum Durchbruch. Wort und Tat sind von
gleicher Vollmacht Gottes getragen. Was in den Heilungen und bei der
Verkiindigung Jesu in vorldufiger und zweideutiger Verwirklichung zum
Vorschein kommt, wird in der vollstindigen Neuschépfung endgiiltig und
eindeutig offenbar werden. Aber die Verkiindigung und die Heilungen
sind nicht Informationen iiber das Reich Gottes, sondern Ausdruck und
Offenbarung der Gegenwart desselben. Da Heilung und Verkiindigung
derselben Wirklichkeit der Basileia entspringen, sind sie als wesensgleich
zu betrachten. '

Nun scheint innerneutestamentlich gegen die jesuanische Tradition
Einspruch erhoben werden zu kénnen, u. zw. vom paulinischen Gedan-
kengut her. Zum einen finden sich in den paulinischen Briefen weder
Hinweise auf Jesu heilendes Wirken noch Berichte iiber von Paulus oder
von anderen Christen ausgefiihrte Heilungen. Zum andern kann Paulus

" vgl. Mt 9,35-10,42; Mk 6,7-13; Lk 9,1-6; 10,1-16.

" Nielsen a.a.0. 88.

' Das lisst sich auch eindriicklich an Mk 2,1-12 erkennen: Die Heilung und
die Zusage der Siindenvergebung entspringen derselben ££ovoio.
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das Zentrum seiner Verkiindigung nach I Kor 2,2 so zusammenfassen: Ov
yop €kpiva TL €1d€vol €v LMV €l un Incodv kol t00T0V €GTOVPWUEVOV.
Man konnte also mit dem Hinweis auf die paulinische theologia crucis
einen Heilungsauftrag in der Kirche bestreiten. Von daher ist es fruchtbar,
sich mit dem paulinischen Verstdndnis der Heilung auseinanderzusetzen.

Zunichst ist festzuhalten, dass das Fehlen von Heilungsberichten noch
keine ablehnende Haltung des Paulus gegeniiber der Heilungsdimension
des christlichen Glaubens begriinden muss. Stellen wie Rom 15,18-19"
und I Kor 12,9-10" widerraten einer solchen Sicht. Zu den onueio 100
arootorov gehoren nach II Kor 12,12 onuetolg 1€ kol té€pact kol
dvvapeowv. Der erste Begriff, onueiov, unterstreicht den Charakter eines
Wunders als Zeichen, der zweite, t€pag, hebt den wunderhaften Charakter
eines Wunders hervor, wiahrend der dritte, dOvouig, die hinter einer aus-
sergewohnlichen Erscheinung stehende Kraft Gottes unterstreicht."” Pau-
lus verwendet den ersten Begriff kaum®, wahrscheinlich deshalb, weil er —
etwa den Korinthern gegeniiber — keinem verkehrten Zeichenverstdndnis
Vorschub leisten wollte. In dieser Hinsicht lehnt er nach I Kor 1,22-23 die
Forderungen nach Zeichen und das Streben nach Weisheit ab. Beweisen-
de Zeichen im Sinne einer legitimierenden Wirkung des Wunders haben
fiir Paulus keine Berechtigung, da hier der Wundercharakter eines ausser-
gewohnlichen Ereignisses und damit das Aussere zum Zentrum wiirde.
Diese Argumente betreffen auch den spirlichen Gebrauch des zweiten
Begriffs, der das Mirakuldse und Spektakuldre hervorhebt.

Anders steht es mit dem dritten Begriff: dovauig weist auf die Kraft hin,
die in Rom 15,19 hinter den Zeichen und Wundern steht. Damit kommt
das Wesen im Unterschied zum Ausseren in den Blick. Dazu passt die im
gleichen Vers auftretende Wendung €v duvduetr nveduotog. Avvouig steht
bei Paulus vorwiegend mit Bezug auf die Kraft Gottes.” Diese Kraft ist
bereits gegenwirtig zu erleben. Charakteristisch fiir sie ist jedoch, dass sie

" Im Hinblick auf die Tétigkeit des Apostels selbst; ferner 11 Kor 12,12; I Kor
2.4-5; 1.Thess 1,5.

' Im Hinblick auf ein heilendes Handeln in der Gemeinde; vgl. ferner I Kor
12,28-30; Gal 3,5.

Y Vgl. dazu K. Gatzweiler, La conception paulinienne du miracle, EThL
37(1961) 833: «onueiov souligne le miracle comme signe, tpog met en évidence
son caractere merveilleux, et dUvopig montre qu’il s’agit d’'un acte de puissance de
Dieu méme.»

** Roém 15,19; 11 Kor 12,12.

*! Nach I Kor 6,14 wird Gott die Menschen bei der zukiinftigen Auferstehung
d10 ¢ duvauemg avtod auferwecken. Vgl. zur Kraft Gottes, die sich in der Aufer-
stehung Jesu michtig erwies, auch Rom 1.4.
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in Schwachheit und Ohnmacht erfahren wird. Fiir ihn ist der Adyo¢ toD
otavpod nach I Kor 1,18 die &0vouig Gottes. Nicht nur die paulinische
Lehre, sondern das ganze Leben des Apostels ist von dieser Einsicht ge-
pragt. Freilich ist bei diesen Formulierungen im Blick zu behalten, dass
Paulus seine Existenz nicht nur an die Schwachheit des Gekreuzigten,
sondern auch an die Kraft des Auferstandenen (€x duvduemg Beov II Kor
13.4!) gebunden weiss.” So ist es keine Inkonsequenz, wenn Paulus in II
Kor 10,1f. und I Kor 5,1-5 vom kraftvollen Auftreten gegeniiber den Korin-
thern spricht. Die Kraft Gottes offenbart sich durch den Apostel sowohl
als aktiv als auch als siegreich. «Die Auffassung, Gottes dOvouig trete bei
Paulus in dieser Welt immer als Schwachheit auf, ldsst sich also nicht auf-
recht halten.»” Dagegen spricht auch nicht II Kor 12,9, denn hier stehen
sich die &Ovopig Gottes und die aocbévera des Menschen gegeniiber.
«Paulus sagt nicht, die Kraft Gottes trete als Schwachheit auf, sondern die
Schwachheit des Menschen sei eine wichtige Voraussetzung dafiir, dass
die Kraft Gottes sich durch ihn entfalten konne. .. Wogegen sich Paulus
wendet, ist eine anthropologia gloriae, denn die ist ein Hindernis fiir die
dvvapig Gottes. Die Auffassung jedoch, dass diese d0voutig sich schon jetzt
als eine proleptische Manifestation der eschatologischen Wirklichkeit
machtvoll durchsetzen kann, ist fiir Paulus keine illegitime theologia glo-
riae, sondern sie entspricht vielmehr seinen Erfahrungen aus dem Apo-
steldienst.» **

In R6m 15,18-19 fasst Paulus kurz seine Tétigkeit zusammen. Zu seiner
Ausriistung zé@hlt er hier die Vollmacht zu Machttaten. Wort und Tat,
Geist und Machttaten tauchen hier in einem Wort auf. Nach I Thess 1.5
trat Paulus nicht allein im Wort auf. Auch darin wird ersichtlich, dass dem
Evangelium nach Paulus nicht nur eine verbale Ausdrucksform zu-
kommt. Die Wirklichkeit des Evangeliums erweist sich nicht nur in Wor-
ten sondern nach I Kor 2,4 év dnodeifer mvevpatog kol duvduews. Die
Wirklichkeit des Evangeliums selbst bezeugt sich im Geistwirken und in

* Zutreffend bemerkt W. G. Kiimmel im Anhang zu Lietzmann (An die Ko-
rinther I-II, HNT 9, Tibingen 1949, 213): «Auch in der Wirklichkeit des apostoli-
schen Wirkens zeigt sich so das Vorauswirken der eschatologischen Teilhabe an
der Herrlichkeit Christi, die Gegenwart der eschatologischen Zukunft.» Diese
Aussage kommt auch in den Peristasenkatalogen zum Vorschein wie z.B. II Kor
6,4-2120.

" Nielsen, a. a. O. 195.

* Ebd. 195f.
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der Kraft von Machttaten.”” Wenn Paulus auf diesem Hintergrund seine
Schwachheit betont, dann will er nicht die Wundertaten relativieren oder
leugnen; er stellt vielmehr unmissverstdndlich heraus, wem alle Ehre ge-
biihrt: nicht ihm selbst, sondern Gott, der in der Schwachheit des Apostels
seine gottliche Kraft entfaltet. Die Machttaten des Apostels sind also
Machttaten Gottes.

Es wird nicht verwundern, dass Paulus das Wirken der dvvouig des
Geistes nicht nur im eigenen Leben am Werk sieht, sondern auch in dem
der Gemeinde. I Kor 12 findet sich die wiederholte Betonung, dass sich
ein- und derselbe Geist in den verschiedenen Gnadengaben manifestiert.
Zu ihnen gehort auch das Charisma der Heilung. Die Gemeinde ist in der
Kraft des Heiligen Geistes der Leib Christi. Durch diese Kraft ist die Ge-
meinde zu Taten des Auferstandenen geriistet. Die Bevollmichtigung
dazu beinhaltet eine Verpflichtung. Wieder begegnet die Zusammengeho-
rigkeit zwischen verkiindigendem und heilendem Handeln.

Schliesslich noch einige thesenartige Sdtze zu Jak 5,13-18: Diese Verse
zeigen, dass der heilende Dienst an Kranken offenbar zum Verantwor-
tungsbereich der Gemeinde gehorte. Die Altesten reprisentieren diese.
Dabei geht die Heilung nicht von den Altesten aus, sondern nach V. 15 ist
0 xVprog das eigentliche Subjekt der Heilung. Diese Jakobusstelle spricht
ferner vom evyn tiic niotewg, dem Gebet, das aus Glauben gesprochen
wird. Ob bei der Olung mehr an die Symbolik der Salbung als religioser
Handlung gedacht ist, oder ob ihre Wirkung mehr in der heilenden Wir-
kung der Salbung gesehen wurde, lésst sich nicht sicher sagen. Die Unter-
scheidung zwischen Ddmonenaustreibung und Salbung in Mk 6,13 kénn-
te mehr fiir letzteres sprechen.”® Die Verwendung der Verben odoet und
gyepel konnte auf ein eschatologisches Verstindnis der Heilung bei Ja-
kobus schliessen lassen. Interessant ist, dass Jakobus die Heilung in einem
grosseren Zusammenhang sieht, der auch die Siindenvergebung mit um-
fasst; diese Verbindung erinnert an Mk 2,1-12.

Versuchen wir die Zusammenfassung der neutestamentlichen Beob-
achtungen zur Heilung mit systematischen Uberlegungen zu verkniipfen:

25 Vgl. dazu Roloff (a.a.O. 182): «Die anddei&ig pvevpotog kot duvauems (I Kor
2,4) meint ja keineswegs nur die Uberzeugungskraft der Verkiindigung des Apo-
stels, sondern auch Zeichen und pneumatische Erscheinungen, vgl. I Thess 1,5.»

* So J. Wilkinson, Healing in the Epistle of James, SJTh 24 (1971) 339. Auch
nach Lk 10,34 hat Ol heilende Wirkung.
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l. Fiir die neutestamentliche Zeit vor und nach Ostern ist eine heilende
Tatigkeit Jesu und der Gemeinde ziemlich breit bezeugt. Als Kirche des
Wortes tun wir gut daran, diesen Aspekt des Wortes nicht zu libergehen.
Es hilft niemandem, sich durch eine Zugehorigkeit zum sog. konservati-
ven oder dem sog. liberalen Lager den Blick dafiir verstellen zu lassen.

2. Fir die Heilungstétigkeit Jesu, des Paulus und des Jakobus war der
eschatologische Bezug charakteristisch. Dieser Bezug beinhaltet verschie-
dene Implikationen: Die Heilungstétigkeit steht auch gegenwirtig in der
eschatologischen Spannung des «Schon» und «Noch-nicht». Auf der ei-
nen Seite ist das Heil Gottes in Jesus bereits gegenwirtig. Von daher ergibt
sich, dass wir gegenwirtig mit Gottes heilvollem Eingreifen bei Krankheit
rechnen diirfen. Die dvvopig Gottes als die Kraft seines gegenwirtigen
Geistes kann auch in unserer Zeit immer wieder heilvoll in Menschenle-
ben eingreifen. Dazu gehoren auch Heilungserfahrungen. Auf der ande-
ren Seite steht die Heilungstidtigkeit unter dem Vorzeichen des «Noch-
nicht». Keine Heilungserfahrung kann dieses «Noch-nicht» iiberspringen.
Diese Feststellung soll nicht die Gegenwirtigkeit des Heils in Erfahrun-
gen der Heilung leugnen. Sie hilft aber zu einer gesunden Zuordnung von
aussergewohnlichen Erfahrungen zum Leben in der Endlichkeit und
Vorlaufigkeit dieser Welt. Ausserdem verhilft die Beachtung der eschato-
logischen Vorldufigkeit zu biblischer Niichternheit. Biblische Niichtern-
heit ist etwas grundlegend anderes als die Pseudo-Niichternheit der Resi-
gnation und Erwartungslosigkeit. Heilungsdienst bei einem Achtzig-
jahrigen z. B. kann Hilfe zur Bereitung auf die Ewigkeit sein.

3. Vor allem bei Paulus findet sich in Verbindung mit den Gaben - und
damit auch der Heilungsgabe - die Andeutung eines trinitarischen Ansat-
zes: Es ist theologisch sinnvoll, den Heilungsdienst in der Kirche trinita-
risch zu begriinden. Gott der Schopfer ist sowohl der Geber der Gabe der
Gesundheit als auch der Geber der Gabe der Medizin. Jesus Christus ist
der Erloser, der unsere Krankheit und unsere Siinde getragen hat. Er hat
die Grundlage einer umfassenden Erneuerung der von Siinde, Tod und
Teufel gezeichneten Welt gelegt. Der Heilige Geist ist der Neuschopfer
und Vollender. Die trinitarische Einordnung des Heilungsdienstes kann
eine wesentliche Hilfe bei der Suche nach einer geistlichen Ausgewogen-
heit in diesem Dienst sein. Eine Vereinseitigung des Schopfungsaspektes
kann zu der bereits erwdhnten Eigengesetzlichkeit der medizinischen
Praxis fithren. Dann hat der Glaube zur Heilungsfrage nicht viel mehr zu
sagen als bereits die Medizin fiir sich allein zu sagen vermag. Eine Verein-
seitigung des Erlosungsaspektes fithrt moglicherweise zur Fixierung auf
die Heilsfrage. Es geht dann einseitig um die Frage von Siinde und Verge-
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bung. Eine Vereinseitigung des Neuschopfungs- und Vollendungsaspek-
tes fiihrt zur schwidrmerischen Gefahrdung. Alle drei Vereinseitigungen
entsprechen kirchlichen Gruppierungen. Alle drei Aspekte erginzen sich
geistlich notwendig. Beim Heilungsdienst ist also zu fragen: Was hat die
Medizin zu einem Krankheitsbild zu sagen? Was hat der Glaube an Jesus
Christus und die Realitdt seiner Vergebung zu einer Krankheitserschei-
nung zu sagen? Und schliesslich: Kann ich dem Heiligen Geist, dem Neu-
schopfer und Vollender, ein heilendes Eingreifen zutrauen?

4. Der Heilungsdienst ist kein Ausdruck einer theologie gloriae. Er ist
vielmehr ein Handeln in vertrauendem Gehorsam. Theologia gloriae
entsteht erst da, wo der Heilungsdienst als menschlicher Machbarkeit
verfiigbar gelehrt und praktiziert wird, wenn infolgedessen die Ehre Got-
tes und die Ehre von Menschen ineinander und durcheinander gehen.
Theologia gloriae vermag auch den eschatologischen Vorbehalt im Hei-
lungsdienst nicht auszuhalten.

5. Es geht nicht an, Krankheit undifferenziert als Wille Gottes zu dekla-
rieren. Zu deutlich wird sowohl bei Jesus als auch bei Paulus, dass Krank-
heit mit der Gefallenheit der Welt zu tun hat. Das schliesst nicht aus, dass
Krankheit mit einem falschen Lebensstil zu tun haben oder auch den
Glaubenden reifen lassen kann. Eine Pathodizee wird jedoch weder Gott
noch dem kranken Menschen gerecht. Die Unterscheidung D. Seamands
zwischen dem «beabsichtigten Willen» Gottes, dem «Willen Gottes im
Sinne einer Zulassung» und dem «endgiiltigen Willen Gottes»” ist der
Versuch einer systematischen Kldrung in der Beurteilung von Krankheit
und Leiden.

5. Indirekt bei Jesus, direkt aber bei Paulus und Jakobus wird der Hei-
lungsdienst als Dienst der Gemeinde gesehen. Der Heilungsdienst ist da-
mit nicht die Domédne von reisenden Heilern, sondern ein Geschehen
innerhalb verbindlicher Gemeinschaft der Glaubenden. Das bedeutet
nicht, dass nur ordinierte Theologen in diesem Dienst titig sein diirften.
Jakobus wird nicht in dieser Richtung eingeengt interpretiert werden
diirfen. Ist es ja nach ithm zuerst der Herr und dann das Gebet des Glau-
bens, das der Herr im Zuge des Heilungsgeschehens gebraucht. Die Laien
gehodren zum Aadc und haben Anteil an dem die Gemeinde der Glauben-
den durchwirkenden Geist Gottes.

6. Es ist mit Jesus und Paulus festzuhalten, dass sich das Reich Gottes
bzw. das Evangelium sowohl im Wort als auch in der Tat, wozu der Hei-
lungsdienst gehort, offenbart. Diese Sicht ist wiederzugewinnen. Die

%7 Befreit vom kindischen Wesen, Marburg 21987, 70ff.
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Uberbetonung der einen wie der anderen Seite kénnen in gleicher Weise
am Evangelium und damit an Gottes Wirken an dieser Welt vorbeigehen.
Die Einsicht, dass Jesu und des Paulus Wirken Wort und vollméchtige Tat
umfasst, bildet den berechtigten Hintergrund fiir die Rede vom «Doppel-
auftrag Jesu»”. Die Grenze dieses Sprachgebrauchs liegt sicher darin, dass
der eschatologische Vorbehalt bestehen bleibt und also die Heilung im
physischen Sinn ausbleiben kann. Es gibt viele Situationen, in denen das
Gebet um Heilung im vordergriindigen Sinn nicht angemessen ist, in de-
nen aber gerade der Verkiindigungsauftrag gefragt ist.

Praktisch-theologische Folgerungen im Hinblick auf den Heilungs-
dienst der Gemeinde sollen in Thesenform den Abschluss bilden:

1. Nichts Neues - aber das Alte neu ernstnehmen. Es geht um das vom
biblischen Zeugnis her Gebotene. In diesem Sinn sagt W. J. Bittner”:
«Nichts Besonderes, sondern das uns Aufgetragene soll wieder eingesetzt
werden.» Es geht hier weder um Wundersucht noch um Wunderflucht.

2. Die Beobachtung, dass der Heilungsdienst ein Dienst der Gemeinde
ist, kann in der Gemeinde dazu fithren, dass ein Kreis von Menschen die
Frage der Krankenheilung aufnimmt. Ein solcher Kreis sollte so aner-
kannt sein wie ein anderer Hauskreis, und er sollte unter einer biblisch
orientierten, geistlichen Leitung stehen. Ein solcher Kreis darf die iibrige
Gemeinde nicht von ithrer Verantwortung zum Gebet fiir Kranke entbin-
den, er dient aber der Gemeinde als gleichsam institutionalisierter An-
sprechpartner.

3. In der Verkiindigung sollte die Gemeinde lehrmaéssig zur Erkenntnis
gefiihrt werden, dass der Dienst der Krankenheilung ein biblischer Dienst
ist. Es kann zum erwartenden Vertrauen auf den dreieinigen Gott eingela-
den werden, der auch fiir die Leiblichkeit des Menschen zustéindig ist.

4. Die praktische Durchfiihrung sollte in Verbindung mit dem seelsor-
gerlichen Gesprich geschehen. Dieses Gespriach wird in unterschiedli-
cher Gewichtung folgende Gesprichspunkte beriicksichtigen: Klarheit
tiber die Symptome, Anamnese, Entscheidung iiber die Weise des Vorge-
hens, Gebet, weiterfiihrende Hinweise. Das Segnen unter Handauflegung
sollte zur vertrauten Praxis werden.

S. Der Heilungsdienst sollte auf verschiedenen Ebenen geschehen:
beim Hausbesuch, beim Krankenhausbesuch und in Gottesdiensten mit
dem Angebot der Segnung.

o Vgl. dazu Bittner, a.a.O. 24f.
* A.2.0.108
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6. Die grundsétzliche Offenheit fiir das Eingreifen Gottes sollte beim
Kranken geweckt und geférdert werden. Es diirfen jedoch keine falschen
Heilungsversprechungen gemacht werden. Gott ist souverdn in der Art
seines Eingreifens. Vom Dienst der Krankenheilung ist alle Sensationslust
fernzuhalten. Auf keinen Fall darf ausbleibende Heilung mit dem Glau-
ben bzw. Unglauben des Kranken in Verbindung gebracht werden.

Es bleibt zu hoffen, dass die zu Beginn erwihnte innerkirchliche Ent-
wicklung im Hinblick auf ein wachsendes Angebot an Heilungs- und
Segnungsgottesdiensten voranschreitet. Die unter Wort und Sakrament
versammelte Gemeinde ist der Ort, an dem der dreieinige Gott sich offen-
bart. Dazu gehort auch seine unverfiigbare heilende Gegenwart, die in
Fiurbitte und Segnung an die Bediirftigen weitergegeben werden darf und
soll.

Gottfried Wenzelmann, Rothaurach
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