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Theologiestudium und religiés-kirchlicher Wandel*
Zwei Vorbemerkungen

1. Die Analyse des Zusammenhangs zwischen dem Studium der Theolo-
gie und religids-kirchlichen Gesamtlagen kann nicht von der Annahme aus-
gehen, dass die Untersuchung einer gewandelten gesellschaftlichen Aus-
gangssituation schon die zureichende Grundlage fiir die Beschreibung eines
notwendig werdenden Handlungsbedarfs und seiner Ziele darstellt. Der
Grund, warum dieser Weg nicht beschreitbar ist, liegt darin, dass Analysen,
soweit es sich bei thnen um theoretisch fundierte Interpretationen von empi-
rischen Fakten handelt, sich selbst einem hermeneutischen Prozess verdan-
ken, in den die Interessen des Beobachters als wahrnehmungskonstitutive
Fakten eingegangen sind.' Analyse, Feststellung von Handlungsbedarf und
Definition von Handlungszielen sind als ein zu diskutierender Gesamtpro-
zess zu verstehen.

2. Mit dem Begriff <religios-kirchlicher Wandel> als Bezugsgrosse des
Studiums der Theologie sind eine ganze Reihe von Sachverhalten angespro-
chen: Der Sachverhalt, dass Verdnderungen im Feld von Religion nicht
ideengeschichtlich allein interpretierbar sind, sondern Teilphdnomene von
sozialen, gesellschaftlichen und strukturellen Wandlungsprozessen im gan-
zen meinen. Es ist zum zweiten damit angedeutet, dass Wandel ein Grund-
Charakteristikum von modernen Gesellschaften ist, es sich bei dem Phéno-
men von religids-kirchlichem Wandel nicht um eine neue Erscheinungsform
handelt, sondern um einen Prozess, der die Sozialgeschichte industriell hoch
entwickelter Gesellschaften fortdauernd prégt. Dabei ist vorausgesetzt, dass
religids-kirchlicher Wandel nicht einlinig zu begreifen ist, im Sinne einer sich
ausweitenden Entkirchlichung oder Sidkularisierung, sondern dass gerade
auf der symbolischen Ebene der Bearbeitung von sozialem Wandel die
Phasen der Suche nach Neuorientierungen von Phasen der Orientierung an
vertrauten Symbolisierungen, wie sie das Religionssystem mitbeinhaltet,
abgeldst werden. Zum dritten meint der Begriff des Wandels nicht das

* Referat, gehalten an der Arbeitstagung der Theologischen Fakultdt Basel auf dem
Leuenberg, Mai 1990.

''Vgl. in diesem Zusammenhang meine Analyse: Funktion und Leistungsfihigkeit von
Konzepten fiir den Gemeindeaufbau, PTh 78 (1989) 362-380.
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Entstehen von sprunghaft Neuem, sondern eher Vorgiénge kontinuierlicher
Entwicklungen und Riickentwicklungen, die lberaus langfristig angelegt
sind. Gerade von empirischen Untersuchungen der religiosen Situation aus
wird deutlich, dass wahrscheinlich mehr noch im religiosen Feld wie in
anderen Feldern gesellschaftlicher Wirklichkeit schnelle, Kontinuitéten
tiberspringende Verénderungen nicht héufig stattfinden. Die Perspektive,
heute in einer Zeit volligen religidsen Umbruchs zu leben, ist eher Ausdruck
einer spezifischen subjektiven Wahrnehmung der Problemlage als adéquater
Widerspiegelung gesellschaftlicher Wirklichkeit.

1. Beschreibungen von religios-kirchlichem Wandel

Kirchenaustritte

Beschreibt man religios-kirchlichen Wandel anhand von harten Fakten,
so miissen, im Blick etwa auf die Situation in der Bundesrepublik Deutsch-
land, vor allem die Kirchenaustritte genannt werden. Getaufte, konfirmier-
te und in den meisten Fillen Kirchensteuer bezahlende Kirchenmitglieder
treten aus der Kirche aus, und zwar nach dem tiblichen, rechtlich geordneten
Verfahren. Sie entledigen sich damit aller Pflichten der Kirche gegeniiber.
Sie verzichten auf ihre formalen Rechte. Der Kirchenaustritt kann der letzte
Schritt einer Entfremdung von der Kirche sein, so ist er wohl am héufigsten
zu beschreiben. Gleichzeitig ist festzuhalten, dass Kirchenaustritte durchaus
keine restlose Losung von den religiosen Traditionen des Christentums,
nicht einmal von der Kirche bedeuten.

Aus ldndlichen Gemeinden Niedersachsens wird beispielsweise berichtet,
dass aus der Kirche ausgetretene Gemeindemitglieder der Meinung waren,
aus der Landeskirche ausgetreten zu sein, nicht aber aus der ortlichen
Kirchgemeinde. Nicht wenige Gemeinden berichten iiber die Mitarbeit von
Menschen, die aus der Kirche ausgetreten sind, in gemeindlichen Gruppen.
Héufig genug nehmen Familien von aus der Kirche Ausgetretenen Kasua-
lien in Anspruch. Diese Tatbestdnde zeigen die Interpretationsnotwendig-
keit eines scheinbar eindeutigen Tatbestandes.

Nichtsdestoweniger gilt: Der Kirchenaustritt ist eine Moglichkeit. Er
wird wahrgenommen, in der Bundesrepublik jihrlich etwa von 0,4% der
Kirchenmitglieder, dies entspricht einer absoluten Zahl von etwa 100000.
Auch Katholiken treten aus der Kirche aus, wenn auch nicht im gleichen
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Umfang. Allerdings hat die katholische Kirche Osterreichs eine dhnliche
Austrittquote wie die Protestanten in der Bundesrepublik. Dies hat zur
Folge, dass in einer ehemals religios-einheitlich gepriagten Gesellschaft die
Konfessionslosigkeit zumindest bei einer Minderheit zum Normalfall wird.
Folgt man den Prognosen, kann wiederum im Blick auf die Situation in der
westlichen Bundesrepublik damit gerechnet werden, dass 30% der Biirger
um das Jahr 2030 keiner christlichen Konfession angehoren. Im Gebiet der
fritheren Deutschen Demokratischen Republik liegen die Verhéltnisse zah-
lenmissig anders. Dort gehdren heute schon etwa zwei Drittel der Bevolke-
rung keiner christlichen Konfession an.

Das eigentiimlich Neue der Entwicklung der letzten 25 Jahre ist dies, dass
der faktisch schon seit dem 19. Jahrhundert mégliche Kirchenaustritt in
zunehmendem Umfang praktiziert wird, und insbesondere in den grossen
Stddten keinen negativen gesellschaftlichen Sanktionen mehr unterliegt,
vielmehr in einer ganzen Reihe von Gruppierungen Anerkennung findet,
zumindest gesellschaftliche Normalitét darstellt. Weil keine gesellschaftli-
chen Sanktionen mehr zu erwarten sind, Religion und Kirchenmitglied-
schaft nicht mehr gesellschaftlichen Zwéngen unterliegen, ist mit einem
Riickgang der Kirchenaustritte auch nicht zu rechnen.*

Die Entwicklung ist deshalb von besonderer Bedeutung, weil sich in ihr
eine Verschiebung der Sozialgestalt des Christentums andeutet: Die Kirche
tritt als religiose Institution der Gesamtgesellschaft, der man lebensweltlich
selbstverstindlich angehort, zuriick und wird auf der Ebene des Grossver-
bandes Teil der Systemebene der Organisationen, die gerade fiir die Neuzeit
und ihre funktionale Differenzierung typisch sind. Organisationen sind So-
zialgebilde, die partielle Funktionen wahrnehmen, nicht jeder braucht ihnen
notwendig zuzugehoren. Uber Zugehorigkeit bestimmen Interessenlagen
und subjektive Lebensumstinde, die Zugehorigkeit unterliegt subjektiver
Entscheidung, man tritt ein oder scheidet aus ihr aus. Kirche wird zwar nicht
vollstédndig, aber doch in uniibersehbaren Ansétzen, die sich weiterentwik-
keln, zur freiwilligen Vereinigung. Die Mitgliedschaft in ihr richtet sich nach
einem spezifischen Interesse, Funktionen miissen erfiillt werden, die fiir das
Mitglied wichtig sind.? Kirchenaustritt signalisiert demnach eine Soziallage
des Christentums, in der iiber die Bindung an die christliche Gemeinschaft
entschieden werden muss. Es muss in zunehmender Weise Position bezogen
werden.

? Vgl. zur Gesamtsituation: Religion, Kirche und Gesellschaft — Gegenwartskunde,
Sonderheft 5, 37, Jg.1988.

? Vgl. hierzu unter theoretischer Perspektive die verschiedenen Arbeiten von N. Luh-
mann, insbes.: Funktion der Religion, Frankfurt 1977.
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Allerdings sollte nun gesehen werden, dass Entscheidungshandeln im
Blick auf Zugehorigkeit zu christlichen bzw. kirchlichen Gruppen keines-
wegs vollstdndig neu ist. Seit langem besteht die Moglichkeit, den Grad der
Intensitdt der Kirchenmitgliedschaft zu wihlen: Teilnahme am Gottes-
dienst, Teilnahme an den Amtshandlungen, Teilnahme an kirchlichen Wah-
len, Teilnahme an kirchlichen Gruppen, dies alles sind seit langem ent-
scheidbare Sachverhalte, die zu entsprechenden Gruppenbildungen inner-
halb der Kirche gefiihrt haben. Auffallend ist, dass in bikonfessionell
gepriagten Regionen die Wahlmdéglichkeit keineswegs in besonders deutli-
cher Weise zur Wahl zwischen den moglichen konfessionellen Traditionen
gefiihrt hat. Uberhaupt scheinen sich deutliche Annéherungen zwischen den
Engagierten innerhalb der verschiedenen Konfessionen abzuzeichnen: gute
Protestanten sind guten Katholiken ndher als gute Protestanten di-
stanzierten Protestanten bzw. gute Katholiken distanzierten Katholiken.*

Faktisch fiihrt der praktizierte Kirchenaustritt, wie gesagt, zu einer Re-
duktion der Kirchenmitgliederzahlen. In Kirchenleitungen wird von daher
festgestellt, erstmals sei infolge der Zunahme von Konfessionslosen eine
nachchristliche missionarische Situation gegeben.

«Traditionsabbruch»

Zur Kennzeichnung der kirchlich-religiosen Situation wird in den letzten
Jahren immer wieder der Begriff des Traditionsabbruches verwendet. Der
Begriff suggeriert dramatische Wandlungsprozesse, die die bisher gegebene
Kontinuitit religioser Uberlieferung innerhalb der Gesellschaft in Frage
stellen. Traditionsabbruch wird dabei héufig festgemacht am Nichtvorhan-
densein von religiosem Wissen. Pfarrer konstatieren in wachsendem Masse,
dass die Kinder, die den Konfirmandenunterricht besuchen, nur ein geringes
religioses Wissen in den Unterricht mitbringen. Im Blick auf die Situation in
der westlichen Bundesrepublik ist dies deshalb iiberraschend, weil weitaus
der grosste Teil der Kinder den Religionsunterricht an 6ffentlichen Schulen
besucht. Wie immer aber das Faktum zunéchst zu erkldren ist, die Wahrneh-
mung bleibt selbst ein soziales Faktum: kirchliche Funktionstriger empfin-
den die gegenwiirtige Situation als in hohem Masse von Traditionsabbruch in
religioser Hinsicht geprégt.

* Vgl. hierzu die Untersuchungen von Ingrid und Wolfgang Lukatis, in: K.-F. Daiber
(Hg.), Religion und Konfession, Hannover 1989, 17{f.
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Dass dieser Begriff nur unter Vorbehalt verwendet werden kann, zeigen
eine Reihe von gegenldufigen Beobachtungen. Gemessen an der Gesamt-
zahl der Kichenmitglieder ist der Anteil derer, die aus der Kirche austreten,
nach wie vor gering. Die Beteiligung am Gottesdienst ist zwar in den deut-
schen protestantischen Kirchen eher niedrig. (Die Zahl der Gottesdienstbe-
sucher pro Sonntag liegt bei etwa 5% der Kirchenmitglieder. Sieht man von
den Freikirchen ab, ergeben sich im gesamteuropiischen protestantischen
Bereich allerdings iiberall Zhnliche Verhiltnisse.) Die Inanspruchnahme der
Amtshandlungen Taufe, Konfirmation, Trauung, Begribnis ist jedoch kon-
tinuierlich hoch, von der Trauung — und hier spielen spezielle Probleme des
Eheschliessungsverhaltens eine Rolle — abgesehen. Die Verweigerungen,
Kirchensteuer zu bezahlen, sind insgesamt von nachgeordneter Bedeutung.
Die finanzielle Kapazitit der Kirchen ist beachtlich, ihre diakonischen Wer-
ke sind so umfangreich wie nie, ihre Pridsenz in den Medien ist deutlich
erkennbar, bei allen einzelnen Unterschieden. Von daher gesehen lésst sich
sagen, dass jedenfalls Phinomene einer zumindest organisatorischen Tradi-
tionskontinuitit zu konstatieren sind, dass zugleich dort, wo eine lebens-
weltliche Verankerung der kirchlichen Handlungen stattfindet, die Kirchen
als Verkorperung religioser Orientierung nach wie vor eine hohe Bedeutung
haben. Dies zeigt sich nicht zuletzt an der Hochschitzung der Pfarrer und
ihrer gesellschaftlichen Anerkennung, am Vertrauen, das sie geniessen,
auch dann, wenn Abgrenzungen signalisiert werden, so dass die Ambivalenz
dieser Vertrauensposition sichtbar wird. Der Pfarrer scheint bis heute keine
auf die Organisation der Kirche beschrinkte Rolle zu verkorpern, wie dies
fiir die Prediger der Sondergemeinschaften gilt. Der Pfarrer hat eine 6ffent-
liche Rolle. Auch dort, wo Religion funktional auf der Ebene der Offentlich-
keit zuriicktritt, bleibt sie personal in der Gestalt der Pfarrer présent.

Auffillig ist, dass die Faktoren der Traditionskontinuitdt im Rahmen
einer theologischen Analyse der Situation nicht den gleichen Rang inneha-
ben wie die Faktoren, die Traditionsabbruch signalisieren. Zu ihnen zéhlen
der bereits konstatierte Riickgang an religidsem Wissen, die verminderte
Bereitschaft zur Teilnahme am Gottesdienst, die schwache Identifikation
mit der kirchlichen Lehre, der Bedeutungsverlust von Formen gepragter
Frommigkeit, und zwar gerade nicht nur im Lebensbereich ortlicher Ge-
meinden, sondern in den Familien wie im Lebensvollzug der je einzelnen.
Allerdings sollte in Rechnung gestellt werden, dass mit dem Begriff Tradi-
tionsabbruch beschriebene Phianomene auch auf Verdnderungen im Blick
auf Traditionsweitergabe verweisen konnen. Suchbewegungen im Blick auf
neue Moglichkeiten werden deshalb wichtig: die Suche nach symbolischen
Ausdrucksformen des Christlichen, nach punktuellen, nach funktionsbezo-



Karl-Fritz Daiber, Theologiestudium und religiés-kirchlicher Wandel 259

genen, nach personalen, auch nach Gemeinschaftsformen, in denen die
Glaubensiiberlieferung glaubwiirdig gelebt werden kann. Es ist zu vermu-
ten, dass der Protestantismus mit seiner deutlichen Orientierung an der
rechten Lehre, am Vollzug des zugesprochenen Evangeliums in der Predigt,
deutlicheren Veridnderungen ausgesetzt ist als andere christliche Konfessio-
nen.

Revitalisierungen

Die in diesem Zusammenhang zu konstatierenden Tatbesténde betreffen
keineswegs die Kirche allein, sondern eher das Gesamtfeld des Religidsen.
Auf der offentlich-politischen Ebene liess sich beispielsweise wéhrend der
letzten Jahrzehnte im Bereich der Dritten Welt beobachten, wie Religionen
auch in der Gestalt von Religionssynthesen zivilreligids zur Fundierung der
staatlichen Gemeinschaft herangezogen wurden (Beispiel: Indonesien seit
der postkolonialen Staatengriindung, aber auch afrikanische Staaten. Das
Zivilreligionsprojekt des Lutherischen Weltbundes hat hier einiges Nach-
denkenswerte zutage gebracht). Die Formierung und Bewahrung regionaler
und nationaler Identitédt ist bis heute wesentlich mit dem Festhalten an
spezifischen religiosen Institutionen und Traditionen verkniipft (Nordir-
land, Polen, das Luthertum in Finnland, insbesondere aber auch der Iran).
Christliche Kirchen erwiesen sich in der politischen Auseinandersetzung als
Orte auch biirgerlicher Freiheit gegeniiber politischen Ideologisierungsan-
spriichen und den aus ihnen resultierenden kapitalistischen und sozialisti-
schen Wirtschaftssystemen (Befreiungstheologie in Siid- und Mittelamerika,
die Rolle der evangelischen Kirchen in der DDR).

Innerhalb der industriell hochentwickelten Gesellschaften fiihrte der
technologische Fortschritt zu Handlungssituationen, die systemintern nicht
mehr vollig steuerbar sind, die Frage nach neuen ethischen Orientierungs-
moglichkeiten wuchs. Hier entstanden zum Teil Erwartungen speziell an die
christlichen Kirchen, die diese von ihren theologischen Mdglichkeiten her
oft nur schwer einlosen konnen. Ihre Funktion scheint aber immerhin als
Katalysator ethischer Diskussion gebraucht zu sein.

Angesichts der Differenzierungsprozesse innerhalb der entwickelten Ge-
sellschaften, an denen der einzelne tiber die von ihm wahrzunehmenden
Rollen teilhat, wird es schwerer, eine personliche Identitdt aufzubauen. Um
so deutlicher entsteht das Bediirfnis nach Identitédtsreflexion. Der Gesamt-
bereich der Lebenshilfeangebote, der psychologischen Beratung, der Thera-
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piereformen, einschliesslich der vielfdltigen Formen esoterischer Orientie-
rungen gehort in diesem Zusammenhang genannt. Hier wird denn auch
deutlich, dass Revitalisierungen, die funktional gesehen im engen Zusam-
menhang zu liberlieferten Formen von Religion stehen, jedenfalls im Blick
auf den sich stellenden inhaltlichen Problemzusammenhang in ihren Ant-
worten hédufig gerade an der uiberlieferten Religion vorbeigehen, insbeson-
dere auch an den Formen christlicher Religion. Die religios-esoterische
Welle gibt so den Kirchen nur bedingt Oberwasser, fithrt vielmehr oft zu
neuen Klirungsnotwendigkeiten in der Gruppe derer, die als engagierte
Kirchenmitglieder zugleich fiir die neuen Orientierungen offen sind.

Folgt man schliesslich den Spuren der Diskussion um die Postmoderne,
konnten sich unter dem Aspekt der Pluralisierung der Weltdeutungen neue
Freiheitsspielriume und Anerkennungsrdume auch fiir die tradierte christli-
che Religion ergeben. Bislang allerdings steht diese in hohem Masse im
Blick auf ihre Wahrnehmung von aussen her, d.h. aus der Sicht von Men-
schen, die sich nicht mit ihr unbedingt identifizieren, eher unter einem
Blickwinkel, der die Negativseiten ihrer Geschichte priasent hilt. Kirche
wird eben nicht nur als Motor gesellschaftlicher Differenzierung gesehen,
etwa durch die Etablierung eines klaren Gegeniibers von Kirche und Staat,
sondern wird wahrgenommen als Institution der Verflechtung mit all denen,
die Fortschritte gehindert haben, Menschenrechte zuriickdridngten, Unlieb-
same gewaltsam zu Tode brachten. Von dieser Perspektive her gibt es fiir
viele Menschen heute keinen erfahrungsoffenen Zugang zur kirchlichen
Religion. Die Negativgeschichte der Kirche bestimmt ihre Wahrnehmung in
der Gegenwart. Wie sich dem ungeachtet die genannten Revitalisierungen
speziell auf das Problem der Zukunft der christlichen Kirche in Mitteleuropa
auswirken, ldsst sich schwerlich sagen. Jedenfalls deutet sich an, dass die
Rolle der Religion ldngst nicht zu ihrem Ende gekommen ist, und dass von
daher wohl auch neue Mdoglichkeiten kirchlichen Handelns entstehen kon-
nen.

Konstantes

Eine wesentliche Konstante ist bereits angedeutet: die Fortdauer der
religiosen Orientierung. Wo Menschen unbedingt Angehendes thematisie-
ren, Erfahrungen machen, dass sie von etwas jenseits von Welt und Existenz
her Notwendigem gefordert sind, stellt sich immer von neuem auch das
Problem der Wahrheit der christlichen Uberlieferung. Leiden und Tod,
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Gliick und Ungliick, Gerechtigkeit und Ungerechtigkeit, Vergangenheit
und Zukunft, Erfahrung von Moglichkeiten und Erfahrung von Grenzen,
Uberwiiltigtsein von Dank, Hineingenommensein in Hoffnung, dies alles
benennt Lebenssituationen, die Sprache suchen, Deutungen verlangen, in
denen sich durch Verstehen neue Lebensmdéglichkeiten erschliessen. Weil
derartige Situationen von grundlegender religioser Bedeutung sind, sind
wohl auch die Kasualien wichtige Handlungsformen kirchlicher Praxis.

Eine zweite Konstante, die den Orientierungsrahmen kirchlichen Han-
delns in absehbarer Zukunft deutlich bestimmt, liegt auf der Ebene der
Sozialgestalt des Christentums: Trotz Verédnderungen des Mitgliederbestan-
des werden die grossen christlichen Kirchen in Mitteleuropa und dariiber
hinaus Grossorganisationen mit einem in sich hochst differenten Mitglieder-
bestand bleiben, einem Mitgliederbestand von Engagierten bis Indifferen-
ten, von religids Geprégten bis ethischen Suchenden, von organisatorisch
Aktiven bis solchen, die organisatorisch nie in Erscheinung treten, von
Glaubigen, von Zweiflern, von Frommen und solchen, die das Wort nicht
ausstehen mogen. Dies als Rahmenbedingung kirchlichen Handelns in ab-
sehbarer Zukunft zu benennen, ist notwendig, weil immer wieder Hoffnun-
gen gedussert werden, Volkskirchen kdnnten sich zu einer Art Gemeinde-
kirchen kontinuierlich weiterentwickeln. Allein die sozialstrukturellen De-
terminanten (innerkirchliche Biirokratie, Parochialsystem, Pfarrer-
rekrutierung, Kirchenfinanzierung) sind so prédgend, dass grundlegende
Verdnderungen nicht zu erwarten sind. Heute und morgen evangelischer
Pfarrer oder Pfarrerin sein heisst, in einer pluralistischen Kirchenorganisa-
tion Pfarrer sein.

I1. Diskussionen um das Studium der Theologie

Eine nicht stattfindende Diskussion: Theologie an staatlichen
Universitédten

Vorstellbar wire, dass angesichts von Selbstdeutungen moderner Gesell-
schaften als sikularer Gesellschaften der Ort der Theologie an der Universi-
tit diskutiert wiirde. In der augenblicklichen Diskussion scheint diese Pro-
blematik zwar latent prédsent zu sein, aber ohne grosseres 6ffentliches Inter-
esse, jedenfalls in Westdeutschland. Die staatlichen Fachbereiche und
Fakultédten als Ausbildungsinstitutionen fiir Geistliche gelten staatskirchen-
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rechtlich als relativ abgesichert. Zwar sind sie Ausdruck der «hinkenden»
Trennung von Staat und Kirche, aber perfekte Problemldsungen sind oft in
der sozialen Wirklichkeit weder opportun noch realititsgerecht. Mdoglich
erschiene eine stérkere religionswissenschaftliche Profilierung der theologi-
schen Fachbereiche, wie es beispielsweise in Schweden seit wenigen Jahren
praktiziert wird, darin zum Teil angelsdchsischen Vorbildern folgend, aber
auch diese Losung steht nicht zur Diskussion. Es gibt iiberzeugende Argu-
mente, gerade auch das geglaubte und darin gelebte Christentum zum
Gegenstand wissenschaftlicher Reflexion in der Gestalt seiner Selbstrefle-
xion zu machen. Die Prisenz christlicher Traditionen scheint in unserer
Gesellschaft selbst ausserhalb der Kirchen immer noch so gewichtig zu sein,
dass die offentliche Mitverantwortung fiir Theologie als Wissenschaft gesell-
schaftlich angemessen erscheinen kann. Wichtiger als die Frage nach dem
speziellen Ort der Theologie im Rahmen der Universititsorganisation ist die
Situation der Geisteswissenschaften im Vergleich zu den naturwissenschaft-
lichen Fichern insgesamt. Hier im besonderen scheint zu gelten, was Peter
Koslowski so diagnostiziert hat: «offentliche Zukunftsgiiter der Kultur wer-
den in ihrem Nutzen notorisch unterbewertet.»”

Das Studium der Theologie im Spiegel studentischer Kritik

Wichtige Anfragen an das Studium der Theologie formieren sich im
Rahmen studentischer Kritik, obwohl meinen Erfahrungen nach diese Kri-
tik nur von einem Teil der Studentenschaft getragen wird. Ein grosserer Teil
hat sich offensichtlich mit den Arrangements des akademischen Theologie-
studiums abgefunden. Am ehesten werden nach meinem Eindruck derzeit
folgende Punkte angesprochen:

Zunichst die Frage nach der inneren Einheit von Theologie. Theologie
wird als hochgradig desintegriert erlebt, die Einheit der Fécher ist nicht
erkennbar. Einen zweiten Problembereich bildet die Kritik an der Praxis-
distanz des Theologiestudiums. Zumindest ein Teil der Studierenden erwar-
tet eine deutlich akzentuierte Hinfithrung auf Vollziige des praktischen
Pfarramtes, die Verkniipfung von Theorie und Praxis scheint oft nur schwer
zu gelingen. In diesem Zusammenhang wird gerade auch die «Philologie-
Orientierung» des Theologiestudiums und der Mangel an Bearbeitung von

> P. Koslowski, Risikogesellschaft als Grenzerfahrung der Moderne — fiir eine postmo-
derne Kultur, in: Aus Politik und Zeitgeschichte, B 36/89, 14-30, hier: 28.
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humanwissenschaftlichen Fragestellungen beklagt. Ein dritter Punkt der
Kritik richtet sich auf die Frommigkeitsdistanz des Studiums. Das Studium
leite zu einer distanzierten Betrachtung christlicher Tradition und Glaubens-
gehalte an, wobei es gleichzeitig keine Hilfestellung fiir eine Frommigkeits-
praxis gebe, in der wissenschaftliche Theologie als mitbestimmende Erfah-
rung eingehe. Eine vierte Anfrage gilt speziell der Organisation des Stu-
diums. Die Abschlusspriifung erhalte ein zu grosses Gewicht. Zwischen-
priffungen seien nicht moglich (beispielsweise in den exegetischen und
historischen Féchern). Dies fiihre zu Unsicherheiten bei den Studierenden.

Die Mehrheit dieser Diskussionspunkte héngt sicherlich mit der institu-
tionellen Ausformung der Theologie als Universitdtswissenschaft zusam-
men, einschliesslich der sie seit dem spiten 18. Jahrhundert begleitenden
Differenzierungsvorginge. Dieser Differenzierungsprozess hat zunehmend
auch die praktische Theologie erreicht, so dass auch sie nicht mehr in der
Lage ist, die Einheit der Theologie wenigstens in Ansédtzen zu vermitteln.
Ob sich diese Einheit iiberhaupt unter den Bedingungen wissenschaftlicher
Theologie zur Darstellung bringen lédsst, und zwar gerade auf der wissen-
schaftlichen Ebene, ist fraglich. Die wissenschaftliche Systemdifferenzie-
rung scheint zu weit fortgeschritten zu sein.

Die Diskussion in Reform-Papieren

Der virulenteste gegenwértige Diskussionsstrang um das theologische
Studium in Westdeutschland begann mit einem im Dezember 1985 veroffent-
lichten Arbeitspapier der Studien- und Planungsgruppe der Evangelischen
Kirche in Deutschland «Strukturbedingungen der Kirche auf ldngere Sicht».
Diese Studie geht von einer Schrumpfung der Volkskirche aus, konstatiert
die wachsende Bedeutung von Konfessionslosigkeit und fordert vor diesem
analytisch erhobenen Hintergrund die «missionarische Kompetenz» der
Pfarrer. Missionarische Kompetenz meint dabei eine Fihigkeit, die Sache
des Glaubens unter den neuen Bedingungen zu vertreten. Diese Féhigkeit
bewihre sich beispielsweise darin, dass neue Formen der religiosen Primér-
sozialisation in den Familien entwickelt werden, dass entgegen einer Orien-
tierung an traditionellen, einheitlich geprigten Frommigkeitstraditionen die
Fahigkeit zur missionarischen Verkiindigung ausgebildet wird, die differen-
zierten Bewusstseinsanspriichen gerecht wird. Missionarische Kompetenz
meint die Fiahigkeit, dazu beizutragen, der Frommigkeit sichtbar, nicht nur
im stillen Kdmmerlein, Ausdruck zu geben, auch die Fiahigkeit der Sensibili-
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tdt, missionarische Gelegenheiten zu nutzen und im Austausch mit Kirchen
anderer Léinder missionarische Programme zu entwickeln.® Im Anschluss an
diese Zielbestimmung fihrt das Papier folgendermassen fort:

«Der Ausbildungsgang von kirchlichen Mitarbeitern und Theologen ist
bisher nicht so angelegt, dass die skizzierten Fihigkeiten und Kompetenzen
gefordert werden; die herkdmmliche Ausbildung und das klassische akade-
mische Studium wirken hier eher hemmend. Die Priagung, die Universitit
und Hochschulen vermitteln, ist latent am Leitbild des <Mini-Wissen-
schaftlers> orientiert und {ibt in erster Linie innerwissenschaftliche Verstin-
digungsformen ein, was dann zu Sprachbarrieren und Verstindigungspro-
blemen im Alltagsumgang mit normalen> Menschen fiihrt. Auch in der
zweiten, kirchlichen Ausbildungsphase lésst sich diese Priagung kaum noch
revidieren.

Auf diese Weise spiegelt das gegenwirtige Ausbildungssystem die tradi-
tionell abendlindische Zuordnung von Kirche und Gesellschaft wider. Die
Universitédt mit ihren theologischen Fakultéiten ist auf dem Boden des Staats-
kirchentums und der Koinzidenz von Christentum und Gesellschaft entstan-
den. Zugespitzt formuliert: In einem Ausbildungssystem, das sich an der
Volkskirche von gestern orientiert, werden heute die Mitarbeiter fiir die
Volkskirche von morgen ausgebildet. Es ist zu fragen, ob diese Gleichzeitig-
keit des Ungleichzeitigen nicht zu Korrekturen Anlass gibt. <Missionarische
Kompetenz> in dem beschriebenen Sinne wird eher durch Eintibung und
Training erworben als durch akademische Wissensvermittlung. Wenn also
die Uberlegungen zum neuen Stellenwert dieser Kompetenz in der Volkskir-
che von morgen zutreffend sind, so zeichnet sich moglicherweise die Not-
wendigkeit einer neuen Gewichtsverteilung zwischen Wissenschafts- oder
Praxisorientierung der theologischen Ausbildung ab.»” Ganz praktisch
schwebt den Verfassern offenbar eine stdrkere Verkirchlichung der Ausbil-
dung vor, offensichtlich auch eine relativ frithe Rekrutierung von Bewerbern
dergestallt, dass diese von den Kirchen ausgewihlt und in den «Ausbildungs-
gang eingewiesen werden.»®

Erwartungsgemiss hat dieses Konzept Widerspruch erfahren, so etwa
von Wolfgang Huber. Er hat auf die Realitdt an den Fakultéten hingewiesen,
die langst zwischen wissenschaftlichen Fachgesprichen und Ausbildungsver-
anstaltungen trenne. Er hat aber auch darauf hingewiesen, dass gerade dort,

® Strukturbedingungen der Kirche auf lingere Sicht, Hannover 1985, 26f.
7 A.a.0., 27f.
¥ A.a.0.



Karl-Fritz Daiber, Theologiestudium und religios-kirchlicher Wandel 265

wo die Wahrheit von anderen als Partnern ernst genommen werde, es not-
wendig sei, die Distanz zu den eigenen Vorurteilen, auch zu den eigenen
Lieblingsthemen zu gewinnen. Huber meint: «Nirgendwo ist die Fihigkeit,
auf fremde Wahrheit zu héren, mehr gefragt als in der Theologie.» Von
daher kommt er dann auch zur Forderung einer 6kumenischen Kompetenz.
Arbeit an Texten sei ebenso notwendig wie der Okumenische Dialog mit
Menschen unterschiedlicher Herkunft: «Noch immer ist Hérenkénnen eine
spezifische, wenn auch oft unterentwickelte Kompetenz des Theologen.
Wer den Glauben predigen will, der aus dem Horen kommt, muss zualler-
erst selbst zum Héren fihig sein.»”

Einen weiteren Schwerpunkt fand die Diskussion um die theologische
Ausbildung im Papier der Gemischten Kommission fiir die Reform des
Theologiestudiums: Grundsitze fiir die Ausbildung und Fortbildung der
Pfarrer und Pfarrerinnen der Gliedkirchen der EKD, Hannover 1988. Dort
wird von theologischer Kompetenz gesprochen, die die Ausbildung vermit-
teln soll: «<Theologische Kompetenz> ist der Inbegriff der Fahigkeiten, die
fiir die auftragsgemdsse und professionelle Fithrung des Pfarramtes erforder-
lich sind» (6). Und dann grundlegend, fiir das ganze Papier charakteristisch:
«Der fiir das Gelingen alles weiteren entscheidende Schritt ist die Aneig-
nung des Wahrheitsgehalts der in Geltung stehenden kirchlichen Lehre. Das
ist im Blick auf die Gewinnung, die Ausiibung und Beurteilung von theologi-
scher Kompetenz durchgehend zu beachten.» Schliesslich wurde die Diskus-
sion mit einem Diskussionspapier zur V. Wiirzburger Konsultation iiber
Personalplanung in der EKD vom November 1989 «Der Beruf des Pfarrers/
der Pfarrerin heute» fortgesetzt. Hier werden die grundlegenden berufli-
chen Fihigkeiten in drei Kompetenzformen beschrieben, einer theologi-
schen Kompetenz, einer «missionarischen Kompetenz» und einer kyberneti-
schen Kompetenz (26ff.). Theologische Kompetenz meint im wesentlichen
ein Umgehenkdnnen mit biblisch-christlicher Uberlieferung im Horizont
gegenwirtiger Lebenswirklichkeit. Missionarische Kompetenz umfasst «die
Fihigkeit zu Kontakt und Kommunikation, zur unaufdringlichen Initiative,
das Vertrautsein mit Arbeitsformen der Gruppenarbeit und mit Methoden
der Gesprichsfithrung, Kenntnisse iiber psychologische und soziologische
Zusammenhinge, Sensibilitéit fiir Lebenssituationen und ihre Probleme,
Kenntnisse {iber pathologische Zusammenhénge im Blick auf den Glauben,
Erfahrungen mit Problemen der religiosen Sozialisation.» (30) Missionari-
sche Kompetenz wird gefordert, weil die traditionelle Vermittlung christli-
cher Grundbegriffe nicht mehr gelinge, weil von einer fortschreitenden

? W. Huber, Fremde Wahrheit, in: Ev. Kom 20 (1987) 59ff., insbes. 60 und 61.



266 Karl-Fritz Daiber, Theologiestudium und religios-kirchlicher Wandel

Sdkularisation und einem Traditionsabbruch auszugehen sei. Vom Ansatz
her ist missionarische Kompetenz im Sinne dieses Ansatzes von einer kom-
munikativen, argumentationsfihigen Theologie her verstanden (31f.). Ky-
bernetische Kompetenz meint schliesslich die Wahrnehmung des gemeinde-
leitenden Amtes in Kooperation, aber auch die Fihigkeit zur Selbstorgani-
sation, Zeiteinteilung, eigenen Fort- und Weiterbildung, zur Vorplanung fiir
lingere Zeitabschnitte u.a. (33f.).

Die kritische Auseinandersetzung mit dem Studium der Theologie und
der Pfarrerausbildung insgesamt vollzieht sich hier vorrangig von funktiona-
len Argumentationszusammenhingen her. Das Studium der Theologie wie
andere Vollziige im Rahmen des Vorbereitungsdienstes und der Fortbildung
sind Ausbildungsprozesse, Erwerb und Kompetenzen, nicht immer auf Be-
rufsausiibung hin orientiert, aber wesentlich doch von ihr bestimmt und von
daher programmiert. Die kirchlichen Papiere verraten einen ausgesproche-
nen Programmwillen, die Absicht zur einheitlichen Strukturierung, die sich
aus kirchlichen Notwendigkeiten ergibt. Die Notwendigkeit zu dieser
Durchstrukturierung ergibt sich nach Meinung der Verfasser aus der Situa-
tion der Kirche, die als vom Traditionsabbruch bedrohte beschrieben wird,
an nachchristlichem Ort und eben deshalb zur missionarischen Aktion her-
ausfordernd, wobei allerdings gefragt werden kann, inwieweit das Leitbild
des missionarischen Pfarrers von einem gegenwiértig volkskirchlich geprig-
ten Pfarrer abweicht. Missionarische Kirchenkonzepte im strengen Sinne
konnen wohl schwer in dieser «missionarischen Kompetenz» ihre eigenen
Vorstellungen von Mission und missionarischer Kompetenz wieder entdek-
ken. Angesichts der als prekdr empfundenen kirchlichen Situation wird
jedenfalls die Ausbildungsplanung als entscheidendes Programm fiir die
Stabilisierung der Kirche eingesetzt.

Wer im einzelnen die genannten Ausserungen analysiert, wird fraglos
vieles Zustimmungswiirdige entdecken konnen. Fragwiirdig ist vor allen
Dingen der Studium als Ausbildung verstehende Gesamtduktus. Im Blick
auf das Papier der Gemischten Kommission freilich auch ein Denkansatz,
der ganz wesentlich lehrorientiert ist, Aneignung von Lehre als wesentliches
Ziel des Studiums versteht, und der von daher die situativen Elemente
verkiirzt, eine Gesellschaftsanalyse zwar im Hintergrund hat (sdkularisierte
Gesellschaft), aber sich doch nicht explizit auf diese beziechen muss.
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I11. Stirken und Schwichen der derzeitigen Organisation des Studiums der
Theologie — Kldrungsversuche

Das Theologiestudium als sozialer Gesamtprozess

Das formalisierte Studium der Theologie ist als Ausbildungsvorgang be-
griffen nur ein Teilschritt auf dem Weg zum Beruf des Pfarrers bzw. der
Pfarrerin. Dies gilt im {ibrigen nicht nur fiir das Theologiestudium, sondern
fiir alle Studienginge. Die Hochschulsozialisationsforschung hat die Bedeu-
tung der Hochschulumwelt fiir das Studium deutlich herausgearbeitet. So
vollzieht sich das Studium der Theologie nicht nur in Seminaren, Vorlesun-
gen oder in Examensvorbereitungsgruppen, sondern in einer Vielzahl infor-
meller Gruppierungsmoglichkeiten und Netzwerken, die das Leben an der
Universitdt und dariiber hinaus ausmachen. Die Diskussionen in den for-
mellen und informellen Hochschulgruppen sind hiufig mindestens ebenso
pragend fiir Studienprozesse wie das formelle Studiengeschehen. Versteht
man das Studium der Theologie auch als einen Beitrag zur Ausbildung einer
religivsen Identitédt, so kommt den informellen Begegnungen gerade hierfiir
zentrale Bedeutung zu.

Ein Nachdenken iiber das Theologiestudium muss derartige Fakten zu-
néchst registrieren. Informelles Begegnen wiirde getotet, wiirde es planvoll
eingeordnet. Nichtsdestoweniger kann es gefordert werden. Aus Projekt-
gruppen in Seminaren konnen sich informelle Begegnungen ergeben und
weiter entwickeln. Aus diesem Grunde schon sollten Seminarplanungen
Arbeit in Gruppen anregen.

Zur Hochschulumwelt in einem weiteren Sinne gehoren fiir Theologie-
studenten Praktikumsgemeinden und Heimatgemeinden. Dort erlebte Pfar-
rer sind fiir die Gestaltwerdung der Pfarrerpersonlichkeit von nicht gerin-
gem Einfluss. Einiibung in Berufsfertigkeiten, in einen Berufshabitus, in
professionelle Handlungsstile werden in der Begegnung mit Pfarrern stu-
dienbegleitend angeeignet, oft sogar unkritisch, so dass sich die theoretische
Reflexion schwertut, wenn sie an die Bearbeitung derartiger eingefahrener
Stile geht. Von daher ergébe sich beispielsweise die Forderung an Landeskir-
chen, Mentoren, die Theologiestudierende im Praktikum betreuen, dusserst
sorgfiltig auszuwihlen. Nicht unter dem Gesichtspunkt ihrer theologischen
Richtung, sondern unter dem Gesichtspunkt, wie es ihnen gelingt, eigene
theologische Positionen in die Praxis umzusetzen, aus der Praxis Positionen
zu gewinnen und diesen Doppelschritt zu reflektieren.

In den Bereich der Hochschulumwelt gehort nicht zuletzt die kirchenex-
terne Hochschulumwelt, beispielsweise Erfahrungen in Wohngemeinschaf-
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ten oder Studentenheimen, wo sich Studierende unterschiedlicher Fachrich-
tungen treffen. Hier erleben Studierende der Theologie, wie sie in Frage
gestellt werden, wie sie Antwort geben miissen. Hier wird Theologie unmit-
telbar praktisch, wobei sich eben im Vollzug derartiger lebensweltlicher
Diskurse Theologie als personlich angeeignete Féhigkeit der Reflexion eige-
nen Glaubens weiterzuentwickeln vermag, allerdings auch ihre Kraft verlie-
ren kann, wenn die Anfragen als iibermichtig erlebt werden, die Ausbildung
der theologischen Identitét nicht gelingt.

Es gibt deutliche Tendenzen unter den Studierenden, sich derartigen
Anfragen iiberhaupt nicht erst auszusetzen, sondern im internen kirchlichen
Feld zu bleiben. Dem kann entgegengewirkt werden, aber eine derartige
Haltung ist nicht in jedem Fall abbaubar.

Stédrken des gegenwirtigen Theologiestudiums

Im Normalfall vollzieht sich das Studium der Theologie an einer Universi-
tdt. Auch wenn Fachbereichs- und Fakultédtsgrenzen inzwischen ungewohn-
lich dicht geworden sind, Kooperationen auf Hochschullehrerebene tiber
Fachbereichsgrenzen hinweg insgesamt selten sind, die Problematiken und
Fachsprachen der einzelnen Disziplinen sich hochgradig spezialisiert haben,
ist und bleibt vorerst die Universitidt ein iibergreifender Ort wissen-
schaftlicher Welt- und Selbsterfahrung. Wissenschaftlich in diesem Sinne
meint eine an einer formellen Methodik geschulte Erfassung von Tatbestén-
den, eine Erfassung von Tatbestéinden, die Wirklichkeit intersubjektiv {iber-
priifbar macht oder nur auch als diskutierbare aufweist. Eine Erfassung von
Tatbestéinden, in der Einsichten hypothetischen Charakter tragen. Sie wer-
den publiziert in der Absicht, im Rahmen der wissenschaftlichen Kommuni-
kationsgemeinschaft auf ihre Tragfdhigkeit abgeklopft zu werden, sie gelten
auf Zeit. Von daher ist Wissenschaft an der Erzeugung von neuem Wissen,
auch neuem Verstehen orientiert. Und dies nicht gedacht im Sinne eines
einlinigen wissenschaftlichen Fortschritts, sondern in einem hermeneuti-
schen Sinne der Entdeckung von Wahrheiten an alten Gegenstinden, die so
und nicht anders erst von bestimmten Zeitsituationen her entdeckbar gewor-
den sind. Die Einlibung in wissenschaftliche Theologie meint gerade nicht
das Lernen von Lehre, bzw. dieses nur insoweit, als Traditionsstoffe bekannt
sein miissen und Sprachstile eingeiibt sein sollten. Wissenschaftliche Theo-
logie meint, in unabgeschlossenem Prozess die Traditionen des Glaubens
unter jeweiligen neuen individuellen wie kollektiven Bedingungen zu ent-
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decken. In dieser Haltung partizipiert Theologie am wissenschaftlichen Et-
hos der Universitdt. Zu diesem Ethos gehort die Haltung der Kritik. Kritik
endet und beginnt mit der Selbstkritik, mit dem Erkennen der Grenzen des
eigenen Wissens, Denkens und Glaubens. Kritik in diesem Sinne ist nicht
der Feind jeder Affirmation, Kritik in diesem Sinne basiert auf Affirmation,
aber sie ist der Feind jeder blinden Affirmation. Innerhalb der Wissen-
schaften ist diese kritische Haltung keineswegs ungefihrdet gegeben, sie ist
aber verpflichtendes wissenschaftliches Ethos.

Und daran hat nun auch die Theologie teil, im Umgang mit ihren eigenen
Traditionen, im Umgang mit der Kirche. Wissenschaftliche Theologie
braucht die Distanz zur Kirche. Eben indem sie diese wahrnimmt, kann sie
ihr zugleich in ihrer eigenen Funktion nahe sein.

Die wissenschaftliche Theologie an Universititen und Kirchlichen Hoch-
schulen des universitdatsnahen Typs tibt wissenschaftliche Praxis durch den
Umgang mit den Traditionsstoffen des Glaubens wesentlich in der Gestalt
von Traditionshermeneutik. Die Theologie ist darin hochgradig historisch
orientiert. So wird sie denn auch von anderen Forschungsinstitutionen wahr-
genommen und gerade in ihrer historischen Ausprigung akzeptiert. Die
Auslegung der Stoffe der biblischen Uberlieferung, der Kirchengeschichte,
der Dogmengeschichte, oder, wenn auch in dusserst begrenztem Umfang der
Religionsgeschichte, prigen das Gesamtbild von Theologie an der Universi-
tat.

Doch warum handelt es sich in all diesen Zusammenhéngen um Stérken
der Theologie und des Studiums der Theologie? Wissenschaft scheint doch
gerade eine elementare Praxis des Glaubens zu zerstdren und eine missiona-
rische Ausiibung des Pfarrerberufs jedenfalls nicht zu fordern. Kritikfahig-
keit scheint Distanz zu einem unmittelbaren Lebenszusammenhang christli-
cher Gemeinschaft hervorzubringen, und die Traditionsorientierung scheint
den Gegenwartsbezug zu konterkarieren.

Die wissenschaftlich-kritische Wahrnehmung von Welt ist ein Konstituti-
vum der Moderne. In der Teilhabe der Theologie an diesem gesellschaftlich
anerkannten Modus der Erfahrungskonstitution wird die Erfahrung des
Glaubens und damit seine Tradition argumentativ im Horizont gegenwérti-
ger Kultur vertretbar, und zwar gerade nicht im Sinne einer Apologie des
Bestehenden, sondern in der hermeneutischen Neukonstitution seiner Aus-
sagen, dies aber eben in einer Welt, die in bedeutendem Umfang dem
Wandel unterworfen ist, einem Wandel nicht nur im engeren Sinne grundlie-
gender Verdnderung, sondern auch im Sinne von Moden, von wechselnden
Stilrichtungen, plétzlich auftauchenden neuen Denkungsarten. In einer Ge-
genwart, die so wenig selbstverstindlich die Orientierungsleistungen der
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Tradition aufzunehmen vermag, ist die Reflexionstidhigkeit der christlichen
Uberlieferung im jeweils neuen Horizont eine wichtige Bedingung ihrer
Kommunikation, ganz abgesehen vom Tatbestand, dass &ltere Ausdrucks-
formen von Glauben immer ja auch von gesellschaftlichen und historischen
Bedingungen abhéngig sind, ihr Festhalten nicht nur ein Festhalten an
Wabhrheitsgehalten ist, sondern an ideologischen Uberformungen von Wahr-
heit. Gerade darum ist die kritische Weiterreflexion des Glaubens notwen-
dig. Wissenschaftliche Theologie in ihren verschiedenen Ausformungen lei-
tet dazu an. Was sie an Modellen der Welterfahrung vermittelt, ist keines-
wegs nur auf den Kommunikationsraum der Wissenschaft beschréinkt, es
geht um Haltungen und Stile, die auch lebensweltlich von Bedeutung sind,
von Bedeutung selbst fiir die Praxis des Pfarrers, fiir seine Selbstpraxis wie
fiir seine Amtspraxis.

Dabei ist speziell die Traditionsorientierung der wissenschaftlichen Theo-
logie fiir die Praxis des Pfarrers funktional bedeutsam. Das Lima-Papier
tiber Taufe, Eucharistie und Amt schreibt in seinen Uberlegungen zur Be-
deutung des Bischofsamtes diesem den Dienst an der Einheit zu. Es ist gut
protestantisch, das Pfarramt als Bischofsamt zu verstehen. Dies wiirde mei-
nen: das Amt eines evangelischen Pfarrers ist auch Dienst an der Einheit der
Gemeinde, Dienst an der Einheit unterschiedlicher Gruppen in der Gemein-
de, Dienst an der Einheit der verschiedenen Gemeinden innerhalb einer
Kirche, Dienst an der Einheit der Weltgemeinschaft der Christenheit. Eine
Pfarrerin muss dazu Theologie in 6kumenischer Perspektive betreiben, sie
muss die Traditionen ihrer Kirche kennen, unterschiedlicher Kirchen, die
Krifte aus der Tradition, die zu unterschiedlichen Gruppenbildungen auch
in ihrer Gemeinde fiihren.

Das Wissen um die Tradition und die Féahigkeit, mit ihr umzugehen, ist
aber nicht nur in synchronischer Perspektive wichtig, sondern in gleicher
Weise in diachronischer. Einheit der Kirche meint ja auch Einheit der Kirche
in ihrer Geschichte, und so ist der Dienst des Pfarrers als Dienst an der
Einheit auch ein Dienst an der in dieser Geschichte zutage getretenen
Traditionswahrheit. Zu diesem Dienst an der Einheit kann das Studium der
Theologie nach wir vor und recht praktiziert vorbereiten.

Schwiichen des gegenwirtigen Studiums der Theologie

Die zentrale Schwiche des derzeitigen Studiums der Theologie entsteht
aber nun gerade durch das Ubergewicht der Traditionsorientierung, das
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Ubergewicht traditionshermeneutischer Fragestellungen. Was eigentlich er-
gianzend notwendig ist, ist die Praxis einer Situationshermeneutik, die konse-
quent bei Situationen ansetzende Generierung des Stoffes theologischen Nach-
denkens. Was damit gemeint ist, l&sst sich am Beispiel der Homiletik ver-
deutlichen: Die Homiletik als praktisch-theologische Disziplin partizipiert
bis heute an der iiberwiegend traditionshermeneutischen Orientierung der
Theologie bzw. sogar der kirchlichen Gesamtpraxis, soweit sie in Program-
men und Bekenntnissen festgeschrieben ist. Predigt ist von daher gesehen
Textpredigt, textauslegende Predigt. Predigt legt Situationen nur aus, soweit
sie durch Texte der biblischen Uberlieferung entdeckbar sind. So kommt es
zu eigentiimlichen Verkiirzungen. Provozierende Erfahrungen der Gegen-
wart kommen unzureichend zur Sprache. Der Mut, die Perikopenordnung
um der Situation willen zu verlassen, ist unterentwickelt. Man miisste so
predigen, wie der junge Barth 1914 gepredigt hat. Situationen des Ungliicks
und des Gliicks, des Leidens, des Sterbens, des Todes, der Befreiung und
Unterdriickung, der Angst und der Hoffnung sollten auf ihre theologische
Aussagefihigkeit hin situationshermeneutisch erschlossen werden.

Was im Blick auf die Homiletik gesagt wurde, ist hier nur ein Beispiel. Wo
die derzeitige Universititstheologie und das Studium der Theologie an Uni-
versitdten, wie gesagt, deutliche Liicken haben, ist dies, dass durch die
Uberfiille des Traditionsstoffes und der Orientierung an ihm, der Stoff
gegenwirtiger Welterfahrung zuriicktritt. Was bewegt sich nicht alles im
Bereich individueller und kollektiver Sinnsuche? Das Verstehen des Todes
ist um des Lebens willen eine Thematik, die Menschen heute hochgradig
beschiftigt. Entsprechendes gilt fiir ethische Problemstellungen im engeren
Sinne, fiir die Friedensethik, die Umweltethik, fiir die Frage nach den
Bedingungen humanen Sterbens, sogar fiir die Wirtschaftsethik, um nur
einige Problembereiche zu nennen.

In der Theoriebildung der praktischen Theologie ldsst sich seit einigen
Jahren, verstidrkt aber wieder in den neuesten Diskussionen, das deutliche
Bemiihen um die Abkehr von einer pastoraltheologischen Engfiihrung be-
obachten. Von daher droht eine grenzenlose Ausweitung des praktisch-
theologischen Stoffes: Praktische Theologie will sich den vielféltigen Le-
benssituationen und der in ithnen gebotenen Praxis der Christen stellen. Die
Ausdehnung des Gegenstandes der praktischen Theologie ins Grenzenlose
christlich-religioser Praxis scheint mir nicht unproblematisch zu sein. Sie
entsteht, weil die anderen theologischen Ficher nicht praktisch genug sind.
Und praktisch sei in diesem Zusammenhang einmal definiert als von den
Prinzipien einer Situationshermeneutik geleitet, nicht in erster Linie von der
Traditionshermeneutik her bestimmt. Dies wiirde fiir die systematische
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Theologie ein Eingehen auf die religidse Situation der Gegenwart, auf die
Auseinandersetzung mit anderen Religionen, auf das Verstehen des Bedirf-
nisses nach religivsen Synkretismen bedeuten."” Dies meint, dass der Ethik,
besonders der Sozialethik, ein neuer Stellenwert im Rahmen der Universi-
tiatstheologie zukommen sollte. Fiir die Exegese konnte dies auch eine
thematische Zentrierung ihres Stoffes nach sich ziehen. Fiir die praktische
Theologie geht es mit um die Auseinandersetzung mit kirchlichen Situatio-
nen im Rahmen der Gemeindepraxis, damit auch um die Auseinanderset-
zung mit der sozialen Wirklichkeit, in der Gemeinden als Gemeinschaften
zu leben versuchen miissen. Nicht dass diese Fragestellungen in theologi-
schen Lehrangeboten nicht auch eine Rolle spielen wiirden. Natiirlich spie-
len sie eine Rolle. Aber sie sind fiir das Gesamtbild wissenschaftlicher
Theologie bislang nicht konstitutiv. Die Theologie ist in ihrer Gesamtheit
nicht praktisch genug, nicht auf die Fragestellungen, die das Leben aufwirft,
ausreichend bezogen. Vermutlich wiirde man bei dem Sich-Einlassen auf
diese Aufgabe entdecken, dass Theologen im Blick auf Situationsdeutungen
gelegentlich weniger zu sagen haben, als sie manchmal meinen, sagen zu
konnen. Dies wire ein Erkenntnisgewinn. Luhmanns Anfragen an die theo-
logische Kompetenz im Rahmen ethischer Orientierungssuche sind hier
durchaus ernst zu nehmen. Die Riicknahme theologischer Legitimationen
ethischer, von Theologen entwickelter Positionen scheint angesichts der
begrenzten Moglichkeiten der Theologie von Fall zu Fall geboten zu sein."
Auch wenn die Regeln des Sicheinbringens von Theologie in den ethischen
Dialog wieder neu zu bedenken sind, dndert dies nichts an der Notwendig-
keit der Teilhabe an diesem Dialog.

Das Theologiestudium als Angebot: Wahlmoglichkeiten als Bedingung

Das Theologiestudium als Abschnitt auf dem Weg zum Pfarrerinsein oder
Pfarrersein ist bei allen Gleichformigkeiten und Regelhaftigkeiten doch ein
jeweils recht personenspezifischer, immer einmaliger Prozess. Gliicklicher-
weise fiihrt diese Einmaligkeit des Nachdenkens iiber den Glauben nicht in
die totale Subjektivitiit, vielmehr entstehen Biindnisgenossenschaften. Men-
schen, die dhnlich denken, dhnlich argumentieren, dhnlich fiihlen, werden
sichtbar und schliessen sich zusammen. Das Gesellschaftssystem als ganzes

' Vgl. hierzu W. Greive/R. Niemann (Hg.), Neu glauben? Giitersloh 1990.
"' Vgl. N. Luhmann, 6kologische Kommunikation, Opladen 1986, 183ff. sowie das
Luhmann-Interview der Lutherischen Monatshefte: LM 28 (1989) 509-513, bes. 512.
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tragt heute subjektiven Auspridgungen von Weltwahrnehmung und den je-
weiligen Biindnisgenossenschaften der Gleichgesinnten in hohem Masse
Rechnung: Die Demokratie etwa durch die Ausbildung politischer Parteien,
keineswegs nur Spiegelung von Interessenlagen, sondern von subjektiven
Einschitzungen gleichermassen; vielleicht heute mehr als vor 100 Jahren,
nicht mehr klassenorientiert, sondern nach Priagungen und Einstellungsmu-
stern. Das Feld beruflichen Handelns etwa, wenn auch nicht grenzenlos,
aber doch deutlich ausgeprigt, dem Wahlverhalten offen, subjektiven
Selbstdefinitionen Raum gebend, tiberdies durch die Freiriume von Freizeit
noch einmal zusétzlich disponibel. Und dann eben auch u.a. das Feld von
Kirche und Religion, heute bis in die Formalisierungen hinein personlichem
Entscheiden offen. Die Wahl religiéser Organisationen ist nur ein Epiphé-
nomen, auch ihre Abwahl. Lingst ist es zu subjektiv definiertem Verhalten
in Sachen Religion gekommen, auch zur Parteibildung und Positionsbestim-
mung. Angesichts dieser Sachlage ist das Studium der Theologie an einer
Universitidt hochst funktional. Wahlverhalten ist in hohem Masse moglich.
Neben der Theologie konnen andere universitédre Féacher studiert werden.
Innerhalb der Theologie konnen unterschiedliche Akzente gesetzt werden.
Innerhalb einer theologischen Fakultédt kann zwischen verschiedenen Leh-
rern gewéhlt werden. Das Lehrangebot selber ist Angebot. Unter den ver-
schiedenen Hochschulgruppen kdénnen bestimmte Bezugsgruppen gewihlt
werden. Die Wahl wird zwar einigen zur Last, aber insgesamt entspricht sie
gegenwartigen Bedingungen gesellschaftlichen Handelns.

Jede Form der Neuprogrammierung des theologischen Studiums muss
der Bedingung, dass Theologie wie auch Glaube insgesamt mit Wahlen
verbunden ist, mit Entscheidungen, mit der Moglichkeit, sich unterschiedli-
chen Positionen, unterschiedlichen Gruppierungen anzuschliessen, Rech-
nung tragen. Aus diesem Grunde ist mit einer Verkirchlichung der theologi-
schen Ausbildung eigentlich nichts gewonnen. Sie miisste strukturell gese-
hen dhnliche Bedingungen des Theologiestudiums ermdglichen wie heute
die Universitét. Eine theologische Hochschule vom Typ der Freien Evange-
lisch-theologischen Akademie Basel ist nur antipodisch zu universitdren
Ausbildungsstitten denkbar.

Sind die Universitidten die nahezu alleinigen Trdger des theologischen
Studiums, miissen theologische Fachbereiche und Fakultiten innerorganisa-
torisch Pluralitdt ermdglichen, eine Pluralitit, die Wahlen nétig macht und
zur Ausbildung von Positionen verhilft. Dabei ist es wohl eine Tduschung, zu
meinen, Positionen wiirden sich im Studium bilden. Positionen werden im
Studium eher geklért, in neuen Sprachmustern dargestellt, neu chiffriert. In
der Regel werden sie bereits mitgebracht, sie griinden ganz deutlich in
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personlichen Dispositionen.”? Auch dort, wo Theologie sowohl traditions-
hermeneutisch wie situationshermeneutisch orientiert ist, muss sie unter-
schiedlichen Positionen Raum geben konnen.

Vor diesem Hintergrund entsteht die Frage nach einem moglichen Kon-
sens. Moglicherweise ist es eine zentrale Aufgabe, das Problem der
Konsensbildung auch fundamentaltheologisch zu bearbeiten. Es geht ja
nicht immer um die Unterscheidung zwischen Konsens und Dissens. Es sind
mannigfache Stufen der Ubereinstimmung und der Entwicklung von Uber-
einstimmung denkbar. Die 6kumenische Bewegung bildet in diesem Zusam-
menhang ein eindrucksvolles Lehrfeld. Auch von daher gesehen scheint die
Okumenische Dimension der theologischen Arbeit heute besonders wichtig
zu sein.

Schlussbemerkung

Das institutionalisierte Christentum unterliegt heute quantitativ gesehen
einem Schrumpfungsprozess. Ich halte diesen Prozess fiir wenig beeinfluss-
bar, auch nicht durch noch so viele missionarisch kompetente Pfarrer und
Pfarrerinnen. Aber dies bedeutet nicht, dass christlicher Glaube und die auf
ihm fussende Theologie ihre Bedeutung im Prozess der Kultur aufgeben
miissten, das Gegenteil scheint der Fall. So wird es in der Tat darauf ankom-
men, wie dem sachgerecht Rechnung getragen wird, nicht zuletzt durch
theologisch gebildete Pfarrerinnen und Pfarrer. Dies kann nicht uniform
geschehen, sondern wahrscheinlich, wie immer schon, recht vielféltig, posi-
tiv und liberal, sozialistisch und eher konservativ orientiert, um den person-
lichen Glauben als Antwort auf Gottes Ruf bemiiht oder kulturprotestan-
tisch angehaucht. Wichtig ist nur eines, dass dabei die Theologen der ver-
schiedenen Couleur Prinzipien des wissenschaftlichen Ethos folgend, ein
wenig Distanz zu sich selbst bewahren.

Karl-Fritz Daiber, Hannover

2 Vgl. die Untersuchung von D. Engels, Religiositit im Theologiestudium, Stuttgart
1990.
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