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Die Basler Reformation

Der Titel meiner Vorlesung* enthélt eine These. Wenn ich von «Basler
Reformation» spreche, mochte ich zum Ausdruck bringen, dass die Refor-
mation in Basel charakteristische Ziige aufweist, wodurch sie sich von der
Reformation in vergleichbaren Territorien unterscheidet. Selbstverstindlich
fallen die Basler Verdnderungen in den zwanziger Jahren des 16. Jahrhun-
derts nicht grundsitzlich aus dem Rahmen des sogenannten stéddtischen
Reformationstypus heraus.

Die Basisgegebenheiten sind dieselben wie in Niirnberg oder in Strass-
burg, wie in Bern oder in Ziirich. In Basel finden sich dhnliche soziale
Strukturen, &hnliche biirgerliche Entscheidungstriger, &hnliche kirchliche
Krifte und dhnliche theologische Motive. Das Charakteristische der Basler
Reformation liegt in der Zuordnung dieser Elemente. Im Wechselspiel von
wirtschaftlichen Erfordernissen und sozialem Aufbau, von biirgerlichen
Entscheidungstragern und kirchlichen Kréften, von theologischen Motiven
und individuellen Vorstellungen entpuppt sich das Besondere der Reforma-
tion in Basel. Diese These will ich im folgenden erldutern und begriinden.
Dabei mache ich reichlich Gebrauch von den Ergebnissen der Basler refor-
mationsgeschichtlichen Forschung. Mit grossem Gewinn habe ich die Arbei-
ten von Rudolf Wackernagel, Ernst Staehelin, Paul Roth und insbesondere
von Hans Rudolf Guggisberg benutzt.

Ich beginne mit der Schilderung eines Vorfalles aus dem Jahre 1522.

Am Palmsonntag 1522 tafelte auf Klybeck jenseits des Rheins eine heitere
Gesellschaft. Als Gastgeber trat der Hausherr Siegismund, ein angesehener
Arzt auf. Zu den Geladenen bei dem Ferkelschmaus zéhlten Priester der
Stadt, Studenten und ein umherziehender Pamphleteschreiber. Das Auffél-
lige an diesem Festessen wihrend der Fastenzeit ist, dass die Teilnehmer
dem Mahl eine demonstrative Note gaben. Die Geistlichen verkiindeten
némlich lauthals, sie hitten keineswegs ein Gebot libertreten, sondern nur
die einem Christenmenschen zustehende evangelische Freiheit in Anspruch
genommen. Diese provokative Deutung machte das Fleischessen in der
Fastenzeit zu einem «Fall». Sie zwang die kirchliche und die politische

* Offentliche Antrittsrede an der Universitit Basel, am 22. Juni 1990. Der folgende
Text gibt den Wortlaut des Vortrages wieder. Auf den Nachweis der Quellen und die
explizite Auseinandersetzung mit der Literatur habe ich verzichtet, hoffe dies jedoch
spéter nachholen zu konnen. Die beste zusammenfassende Darstellung der Reformation
in Basel bietet Hans Rudolf Guggisberg, Basel in the sixteenth century. Aspects of the city
republic before, during, and after the Reformation, St. Louis (Mo.) 1982.
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Obrigkeit, welche liber die Einhaltung der stiddtischen Lebensordnung zu
wachen hatten, zur Stellungnahme. Das lag ganz in der Absicht der Fleisch-
esser. Die Offentlichkeit reagierte auf diesen Fastenbruch in dreifacher
Weise.

Der grosse Erasmus von Rotterdam, erst seit wenigen Monaten wieder in
der Stadt wohnhaft, griff zur Feder. Schon knapp zwei Wochen nach dem
Vorfall war sein theologisches Gutachten «Uber das Verbot des Fleisch-
essens» zuhanden des Basler Bischofs fertig. Im Sommer lag es auch ge-
druckt vor. In seiner Stellungnahme &usserte sich Erasmus sehr kritisch zum
Sinn der traditionellen Fastenordnung. Gleichzeitig verurteilte er jedoch
energisch die Fasteniibertretung vom Palmsonntag und wandte sich gegen
die willkiirliche Ausserkraftsetzung kirchlicher Vorschriften. Eine Privat-
person habe dererlei Ordnung zu respektieren. Nur die befugten Instanzen
vermoégen die Lebensordnung der Kirche zu reformieren, das sei aber auch
notig, um der Kirche den ihr wesentlichen Charakter einer Liebesgemein-
schaft zuriickzugeben.

Der Bischof von Basel, informiert durch das Gutachten des Erasmus,
beriet sich Ende April 1522 mit Domkapitel und Ratsherren iiber das einzu-
schlagende Vorgehen. Als Folge dieser Zusammenkunft rief der geistliche
Herr die Prediger zusammen und warf ihnen vor, die Ordnung der Kirche zu
vernichten und daher Aufruhr zu wecken. Sie mogen von der neuen Sekte
Abstand nehmen. In ihrer Verkiindigung hétten sie sich an den Text des
Evangeliums und an die anerkannten kirchlichen Lehrer zu halten. Das Volk
sei zur Einhaltung der Vorschriften und Gebote zu veranlassen.

Dariiberhinaus — und das ist die dritte Reaktion — liess Bischof Christoph
von Utenheim auch namens des Rates der Stadt und namens der Regenten
der Universitit, —es hatten ja Studenten am Fastenessen teilgenommen —ein
Mandat ausgehen, in dem er die miindliche Ermahnung an die Prediger
schriftlich bekréftigte.

Die hier zutagetretende Zusammenarbeit zwischen weltlicher und geistli-
cher Behorde ist umso erstaunlicher, als es noch im Jahr zuvor, 1521, zu
schweren Verstimmungen zwischen Rat und Bischof gekommen war. Erst in
diesem Jahr 1521 hatte sich Basel ndmlich endgiiltig und einseitig aus der
weltlichen Oberhoheit des Bischofs gelost und einen Biirgermeister bekom-
men, der ohne Zutun des Bischofs bestimmt worden war. Der Bischof verlor
1521 den letzten Rest von Einfluss auf die politischen Geschifte der Stadt
und hatte sich hinfort ganz auf den geistlichen Bereich zu beschrénken. Sein
Fastenmandat vom Friihjahr 1522 schien die Bereitschaft des Rates zu be-
weisen, den Bischof bei der Durchsetzung kirchlicher Interessen riickhaltlos
Zu unterstiitzen.
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Konkrete Massnahmen gegen die Ubertreter ergriff der Rat allerdings
nicht. Einem geistlichen Demonstranten, dem Leutpriester von St. Alban,
Wilhelm Reublin, sagte der Probst des Klosters die Stelle auf. Da er sich als
Arbeitgeber jedoch nicht an die vertraglich fixierte Kiindigungsfrist gehalten
hatte, klagte Reublin beim Basler Rat — und bekam Recht. Das Kloster
St. Alban musste dem Priester das Gehalt eines halben Jahres weiterzahlen,
obwohl Reublin mittlerweile eine Anstellung in Laufenburg gefunden hatte.
Der Rat pochte also auf die prézise Einhaltung des Vertrages, obwohl
Reublin von den kirchlichen Instanzen als Hauptunruhestifter bezeichnet
worden war. Zur geforderten fristlosen Entlassung und zur Ausweisung des
gebiirtigen Schwaben aus der Stadt gab sich der Rat nicht her. Das entspricht
dem Bild der Reformationsjahre iiberhaupt. Die biirgerliche Obrigkeit
schiitzte gewissenhaft die private Rechtssphire, sei es der Katholiken, sei es
der Protestanten. Reublin bekam also Recht. Ein weiterer geistlicher Provo-
kateur, der aus Basler Geschlecht stammende Pfarrer am Spital, Wolfgang
Wissenburg, blieb iiberhaupt ungeschoren.

Erhellend fiir eine Wiirdigung des Fastenbruchs in Basel ist der Vergleich
mit einem dhnlichen Vorfall in Ziirich. Im Anschluss an ein ebenso demon-
stratives Wurstessen im Hause des ehrbaren Buchdruckers Froschauer er-
mahnte der Ziircher Rat das Volk dazu, die Fastenordnung einzuhalten.
Gleichzeitig verlangte er jedoch vom zustindigen Konstanzer Bischof eine
ausfiihrliche inhaltliche Begriindung dieser Praxis. Man werde jedoch nur
biblische Argumente akzeptieren. Damit hatte der Rat bereits auf Zwinglis
Linie eingeschwenkt. In kirchlichen Sachfragen hatte er bereits 1522 das
Heft fest in der Hand, die fiihrende Rolle Zwinglis bei der Umgestaltung des
ziircherischen Kirchenwesens bekam bereits Konturen.

Anders in Basel: Der Rat verhielt sich wesentlich zuriickhaltender. Die
Fastenordnung zog er ja nicht in Zweifel. Allerdings war er auch nicht
bereit, wie das Beispiel Reublin zeigt, kirchlichen Forderungen in jeder
Hinsicht zu willfahren. Ein zweiter charakteristischer Unterschied zwischen
Ziirich und Basel liegt im Ausmass des in der Stadt verfiigbaren Potentials
theologischen und kirchenrechtlichen Fachwissens. Zwingli konnte in Zii-
rich nur deshalb rasch zur unbestrittenen theologischen Autoritédt aufstei-
gen, weil wissenschaftlich geschulte Fachleute, die ihm Paroli hitten bieten
konnen, fehlten. Der Bischofsitz Basel hingegen hatte vorziiglich gebildete
Minner angezogen, die in der Lage waren, das traditionelle Kirchenwesen
mit intellektueller Schirfe und mit kirchenpolitischem Geschick zu verteidi-
gen. Hier gab es eine geistig wache Offentlichkeit, vor der sich reformatori-
sche Anliegen zu bewihren hatten. Eine dem Fastengutachten des Erasmus
vergleichbare Vernehmlassung hat es in Ziirich nie gegeben. Zwinglis Kriti-
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ker in Ziirich hatten weder wissenschaftliches Format noch erreichten sie ein
breiteres Publikum. In Basel dagegen mussten sich die Verteidiger der
Erneuerung auf eine offene Debatte einlassen.

Ein Jahr nach dem Fastenessen, im April 1523, griff der Rat in die inneren
Angelegenheiten des Barfiissserklosters ein. Als Obere des Franziskaner-
ordens zwei Angehorige des Konvents wegen Kritik am Klosterwesen ver-
setzen wollten, protestierte der Rat. Falls die beiden ihre Tétigkeit, die ja
der Stadt zugute komme, beenden miissten, diirfe iiberhaupt kein Franzis-
kaner mehr in Basel bleiben. Der Konvent insgesamt miisse wegziehen. Mit
dem Argument, bei Entfernung der Prediger entstiinde Unruhe im Volk,
was zu wehren Aufgabe der biirgerlichen Obrigkeit sei, verlangte der Rat
vom Franziskanerprovinzial eine «Begriindung» fiir die geplante Umsied-
lung der missliebigen Prediger. Als der Ordensobere sich weigerte, diesen
Eingriff der weltlichen Behorde in seine geistliche Freiheit geschehen zu
lassen, stellte der Rat seinerseits fest, die beklagen Franziskaner hitten sich
untadelig gehalten und nichts anderes gepredigt als «das wahre Wort Gottes,
das heilige Evangelium». Damit ging der Rat weiter als 1522, denn jetzt trat
er als Schiedsrichter in einer theologisch-kirchlichen Angelegenheit auf und
beurteilte den Inhalt der Verkiindigung. Unmissversténdlich gab er zu ver-
stehen, dass er den Freiraum kirchlicher Instanzen — und das galt auch fiir
den Bischof — nicht unangetastet lassen werde, sobald Interessen der stidti-
schen Gemeinschaft auf dem Spiele standen.

Dieses tatkriftige Eintreten des Rates zugunsten kirchenkritischer Geist-
licher hatte auf in der Stadt tétige, traditionell eingestellte Prediger keinerlei
abschreckende Wirkung. Sie setzten ihre Verteidigung des mittelalterlichen
Kirchenwesens fort. Dabei bedienten sie sich der géngigen Autorititen wie
Zitate aus Schriften der Kirchenviter, Hinweise auf anerkannte christliche
Traditionen und Bezugnahme auf bisherige fromme Praxis. Gerade diese
Art der Beweisfiihrung zogen andere Priddikanten in Zweifel.

Uneinigkeit in der Frage, was eigentlich zu gelten habe, stellte sich ein.
Diese Situation der Predigtvielfalt hielt der Rat fiir unertrédglich, da er
Entzweiung der stddtischen Gemeinschaft fiirchtete. Mit einem an die Predi-
ger gerichteten Mandat wollte er im Friithjahr 1523 die Grenzen der Plurifor-
mitédt festlegen. Dabei gibt sich die Verfiigung den Anschein, weder den
Verteidigern des traditionellen Kirchenwesens noch den reformatorischen
Predigern zu willen zu sein. Beide Parteien miissen sich die Kritik gefallen
lassen, in ihrer Verkiindigung theologischen Meinungsstreit in den Mittel-
punkt gestellt zu haben. Beide Parteien wiirden sich auf Privatmeinung
berufen. Das Mandat stellte demgegeniiber fest, die Prediger hitten sich
aller Erorterung solcher Spitzfindigkeiten auf der Kanzel zu enthalten und
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dem Volk nur das zu predigen, was die Heilige Schrift sage. Damit nahm der
Rat indes nur scheinbar eine neutrale Haltung ein. Indem er nidmlich die
Schrift als einzige Verkiindigungsnorm festschrieb, akzeptierte er das von
der reformatorischen Partei geforderte Verfahren bei der Losung religioser
Fragen. Nur das Schriftprinzip sollte gelten.

Selbstverstindlich orientierte sich auch die mittelalterliche Kirche an der
Heiligen Schrift als oberste Autoritét in allen religiosen Fragen. Das Schrift-
prinzip ist keine Erfindung der Reformation. Die Geister schieden sich aber
an der Frage, was bei strittiger Auslegung der Schrift zu geschehen habe. In
einem solchen Fall verwies man traditionellerweise auf die bisherige Praxis
der Kirche oder auf die Autoritdt der anerkannten Kirchenlehrer. Eine
solche Berufung auf kirchliche Praxis oder auf theologische Autoritit lehnte
die reformatorische Partei ab — und der Rat gab ihr Recht. Im Mandat
verlangte er ndmlich ausdriicklich, jeder Prediger miisse dazu imstande sein,
seine Verkiindigung «allein» aus der Heiligen Schrift zu begriinden. Damit
stellte sich der Rat in offenen Gegensatz zum bischéflichen Erlass ein Jahr
zuvor, unmittelbar nach dem Fastenbruch von 1522. Dort hatte der geistliche
Herr ja die Autoritéit der kirchlichen Lehrer ausdriicklich bekréftigt.

Mit seinem Mandat hat der Rat eine Massnahme gesetzt, die an den
Grundfesten des mittelalterlichen Kirchenwesens riittelte. Das Unerhorte
des Vorgangs besteht darin, dass er sich die Kompetenz zumisst, iiber die
christliche Lehre bindende Urteile zu féllen. In der mittelalterlichen Welt
hatte ein solches Amt zu den unverédusserlichen Aufgaben des geistlichen
Standes, insbesondere der Bischofe, gehort. Laien kénnen an Lehrentschei-
dungen nicht beteiligt sein. Der Basler Rat missachtete dieses Prinzip und
nahm fiir sich selbst das Richteramt bei theologischen Streitfragen in An-
spruch.

Der Rat setzte damit die Demontage bischoflichen Einflusses auf die
Stadt fort, denn jetzt beschnitt er auch noch dessen geistlichen Bereich. Das
bedeutete zugleich einen enormen Machtzuwachs fiir den Rat, hatte er nun
doch neben der Regelung der zeitlichen Angelegenheiten auch noch iiber
die ewigen Giiter das Sagen. Die bisherige Balance zwischen geistlicher und
weltlicher Obrigkeit geriet ins Wanken. Es gab Stimmen, welche die Schwii-
chung des Bischofs wohl begriissten, aber der neuen Kompetenzfiille des
Rates gleichwohl skeptisch gegeniiberstanden. Dies umso mehr als sich mit
der Verschiebung vom Bischofshof zum Rathaus inhaltlich nicht viel dnder-
te. Der Rat hatte kein Interesse an Transparenz oder gar an Teilnahme
breiterer Kreise der Bevolkerung bei solchen geistlichen Entscheidungen.
Denn wie das bischofliche Mandat von 1522 schreibt diese Predigtverfiigung
von 1523 ein Gegeniiber von «Obrigkeit» und «Volk» fest. Als einen Akt der
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«Demokratisierung» religioser Entscheidungsfindung kann man das Pre-
digtmandat von 1523 nicht bezeichnen.

Die Entwicklung in Basel zwischen 1521 und 1523 hat also dazu gefiihrt,
dass sich der Rat eine Schiedsrichterrolle in kirchlichen Frage zulegte. Ob-
wohl er sich nicht fiir die Wiinsche der reformatorischen Partei ausgespro-
chen hatte, begiinstigte er sie doch faktisch, weil er von den Vertretern des
traditionellen Kirchenwesens die ihnen fremde Verteidigung bisheriger Pra-
xis aufgrund der Bibel forderte. Sie standen vor einer unlésbaren Aufgabe,
denn wenn sie sich auf das vom Rat geforderte Prozedere einliessen, unter-
gruben sie damit die Basis der mittelalterlichen Kirchlichkeit. Im Vergleich
zu Ziirich fillt auf, dass wohl in beiden Stédten der Rat die Heilige Schrift als
«Norm» festgestellt hat, in Ziirich jedoch dariiberhinausgehend ausdriick-
lich der Inhalt von Zwinglis Verkiindigung als in Ubereinstimmung mit
dieser Norm bezeichnet wird. Zwingli vertrete eine zutreffende Auslegung
der Schrift. In Basel gab es eine solche inhaltliche Festlegung jahrelang
nicht. Hier schien die Obrigkeit bereit zu sein, Predigtvielfalt zu tolerieren,
solange sie im Rahmen der «Auslegung der Heiligen Schrift» blieb und
solange sie nicht Unruhe in die Bevolkerung trug. Irgendwelche gesell-
schaftlichen Folgerungen aus der reformatorischen Predigt zog der Rat noch
nicht.

Es zeigte sich jedoch bald, dass die Spannung in der Stadt nicht auf
religiose Fragen wie Fastenordnung, Klosterwesen, Verehrung von Heili-
gen, Prozessionen und Wallfahrten beschrinkt war. Der Ruf nach Erneue-
rung der Kirche floss zusammen mit Forderungen nach 6konomischen und
politischen Verdnderungen.

Seit Jahrzehnten schon beherrschte in Basel ein Konflikt zwischen Han-
delsleuten und Handwerkern das stiddtische Wirtschaftsleben. Die reichen
Kaufleute verfiigten iiber die politische Macht und gebrauchten diese riick-
sichtslos zum Nutzen ihrer eigenen finanziellen Interessen. Die Gewerbe-
treibenden beklagten sich iiber die Héndler. Deren monopolistische Prakti-
ken trieben die Grundstoffpreise fiir die Handwerker hinauf, billige Importe
von Verbrauchsgiitern brichten die Verkaufspreise der stidtischen Erzeuger
unter Druck. Dazu waren den Handwerkern die Kloster ein Dorn im Auge,
da diese, an keinerlei Zunftordnung gebunden, billiger produzieren konn-
ten. Eine Verschirfung der Lage trat ein, als sich mit solchen 6konomischen
Beschwerden politische Begehren verbanden. Getragen von der Weber-
zunft kam es im Frithjahr 1525 in der Steinenvorstadt zu offenem Aufruhr.
Der St. Leonhardspfarrer Markus Bertschi trat von der Kanzel aus fiir die
benachteiligten Handwerker ein und klagte die reichen Biirger der Unter-
driickung an. Auch der schon genannte Teilnehmer am Ferkelessen, der
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Spitalspfarrer Wolfgang Wissenburg unterstiitzte die Weber. Ihre Anliegen
werden ihm umso mehr am Herzen gelegen haben, als sein Vater dieser
Zunft angehorte. Man verlangte eine Anderung der Stadtverfassung. Einer
grosseren Zahl von Zunftmitgliedern solle die Mitwirkung an der Stadtregie-
rung ermoglicht werden. Die Lage wurde fiir die Obrigkeit bedrohlich, als
zur selben Zeit Bauern der Landschaft vor den Mauern der Stadt erschienen
— die Tore hatte man natiirlich vorsorglich geschlossen —und bessere Lebens-
bedingungen forderten. Vorerst gelang es dem Rat noch, die Wogen zu
glitten. Auf die stéddtischen politischen Wiinsche ging er nicht ein, die
Bauern speiste er mit Versprechungen ab, eine neue Gewerbeordnung kam
immerhin den Anliegen der stddtischen Erzeuger entgegen: Die Héndler
durften keine Waren mehr importieren, die in Basel selbst hergestellt wer-
den konnten, und die Kloster bekamen ein volliges Produktionsverbot auf-
erlegt. Aufs Ganze gesehen konnte sich die Obrigkeit 1525 noch behaupten.
Dieses spannungsreiche Jahr liess sie jedoch wegen der gesellschaftlichen
Implikationen der reformatorischen Predigt noch vorsichtiger werden — sie
straffte etwa die Zensur kirchenkritischer Biicher.

In religioser Hinsicht setzte mit dem Jahr 1525 allerdings eine neue Ent-
wicklung ein. Die Fronten klérten sich. Die Kritik an der Lebensordnung
der Kirche, wie etwa an Fastengeboten und am Prozessionenwesen, an
Heiligenverehrung und an Klosterbrauch hatte ungehindert laut werden
konnen und verfehlte ihre Wirkung nicht. Die traditionelle Frommigkeit
zerbrockelte. Kloster gerieten in Auflosung. Die reformatorischen Prediger
gingen jedoch iiber die Abweisung der traditionellen Lebensordnung hinaus
und begannen ihr Augenmerk auf das religiose Zentrum der mittel-
alterlichen Kirche, auf ihren sakramentalen Charakter zu richten. Sie be-
stritten den Glaubenssatz, Christus habe die Kirche zur Vermittlung des
Heils eingerichtet. Weder sei ndmlich die Taufe eine notwendige Handlung,
um selig zu werden, noch diene die Eucharistie zur Vergebung der Siinden.

Die Kirche verfiige nicht iiber das Wort des Heils, sondern sei selbst aus
dem Evangelium geboren. Sie sei Magd, nicht Mutter. Diesem Wesen der
Kirche, so folgerten die reformatorischen Prediger, miisse ihre Ordnung in
Gottesdienst und in Gemeindeaufbau entsprechen. Sie begannen daher auf
das Lesen der Messe zu verzichten und an deren Stelle Predigtgottesdienste
abzuhalten. In der Stadt kam es zu einem Nebeneinander von reformatori-
schem Gottesdienst und traditioneller Messfeier. Aus der Predigtvielfalt
erwuchs seit 1525 Kultusvielfalt.

Die traditionellen Krifte konzentrierten sich am Bischofssitz, am Dom-
kapitel, am Predigerkloster und am Petersstift, im Rat verteidigte eine
Gruppe reicher Kaufleute das bisherige Kirchenwesen. Die sich entwik-
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kelnde reformatorische Partei stiitzte sich auf Geistliche an der Martins-,
Barfiisser- und Leonhardskirche, auf einige Klosterangehdorige sowie auf die
grosse Mehrheit der Handwerker. Wie weit die gottesdienstliche Vielfalt
reichte, geht etwa daraus hervor, dass an St. Martin jahrelang nebeneinan-
der reformatorischer Gottesdienst und traditionelle Messfeier abgehalten
wurde. Eine Teilung der Bevolkerung in zwei Lager kristallisierte sich seit
Ende 1525 mehr und mehr heraus. Die erneuerungsgesinnte Partei verlangte
weitergehende Reformen, die traditionelle Gruppe verteidigte zunehmend
starrer werdend die bisherige kirchliche und weltliche Ordnung. Der Rat
blieb bei seiner abwartenden Haltung.

Eine solche jahrelang andauernde kirchenpolitische, theologische und
gottesdienstliche Vielfalt hat es in keiner anderen Stadt der Eidgenossen-
schaft gegeben. Religiose Pluriformitit ist eine Basler Besonderheit.

Mit der wachsenden Chance, das Kirchenwesen in Basel von Grund auf
neuzugestalten, sah sich die reformatorische Partei je ldnger je mehr vor die
Frage gestellt, wie diese erneuerte Kirche in ihrer Theologie und in ihrer
Organisation eigentlich auszusehen habe.

Dieser Frage stellte sich in Basel wie kein anderer der Pfarrer an St. Mar-
tin: Johannes Oekolampad.

Als Johannes Oekolampad im Friihjahr 1523 eine Hilfspredigerstelle an
St. Martin antrat, hatte er die Mitte der vierzig bereits erreicht. Basel war
ihm allerdings nicht fremd. Seine Mutter stammte aus der Stadt, und er hatte
schon vorher mehrfach in Basel Aufenthalt genommen. Der gebiirtige
Schwabe war an den Universitdten von Heidelberg, Tiibingen und Basel
vorziiglich ausgebildet worden. In den Jahren 1515 und 1516 unterstiitzte er
als Spezialist fiir das Hebrdische Erasmus bei dessen Ausgabe des Neuen
Testaments. Nach einem kurzen Zwischenaufenthalt in seiner Heimatstadt
Weinsberg, wo er als Prediger wirkte, kam Oekolampad 1518 als Poeniten-
tiarius am Miinster nach Basel zuriick. Der Fachmann fiir Beicht- und
Bussfragen hatte den Bischof bei heiklen Fillen zu beraten und ihn gegebe-
nenfalls zu vertreten. Obwohl Oekolampad diese Aufgabe nur wenige Mo-
nate versah, hat sie ihm doch einen griindlichen Einblick in das traditionelle
Beicht- und Busswesen gegeben. Die Frage liess ihn nicht mehr los, was die
Kirche zur Hebung von Sitte und Moral beitragen konne.

Noch im selben Jahre 1518 erwarb Oekolampad in Basel den theologi-
schen Doktorgrad. Dieser akademische Titel erleichterte ihm den Wechsel
an die prestigereichere Stelle eines Predigers am Augsburger Dom. Es war
die Zeit, als Luther begann, die kirchliche Offentlichkeit in Atem zu halten.
Oekolampad fiihlte sich von dem Wittenberger angesprochen — und ver-
heimlichte dies auch nicht. Als Domprediger konnte er sich deshalb nicht
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halten. Um Ruhe und Klirung zu finden, zog er sich in ein bayrisches
Kloster zuriick. Hier brachte er seine Auseinandersetzung mit dem traditio-
nellen Kirchenwesen zu Papier. Diese Abrechnung ist in die Form einer
praktisch-theologischen Abhandlung zur Beichte gekleidet. Luthers Refor-
mation hatte sich an der Frage nach dem Wesen von Ablass und Busse
entziindet, und merkwiirdigerweise beschiftigte Oekolampad genau diesel-
be Problematik in seiner ersten reformatorischen Schrift. Mit dem Witten-
berger teilte Oekolampad die Kritik an der traditionellen Busstheologie und
an der gingigen Beichtpraxis. Eigentlich sei die Beichte ein Gebet, in dem
Reue iiber die Siinde ausgesprochen werde. Neben dieser individuellen,
sozusagen privaten Busse, kennt Oekolampad eine «priesterliche Beichte».
Thre Umschreibung hiingt aufs engste mit Oekolampads Auffassung von der
«Kirche» zusammen. Oekolampad stellt ndmlich das Rechts- und Strafsy-
stem einer Stadt dem der Kirche gegeniiber: Die Stadt strafe hart und
grausam, dazu héufig ungerecht, zudem ergotze sich das Volk an Tortur und
Hinrichtung. Die Kirche hingegen versehe eher das Amt liebender, erzie-
hender Eltern. Sie beweine die irregegangenen Kinder — und rufe sie auf den
rechten Weg zuriick. Die Stadt strafe zum Tode — die Kirche fiihre zum
Leben.

Dieser ekklesiologische Ansatz der reformatorischen Friihschrift blieb
fiir das ganze weitere Lebenswerk Oekolampads bestimmend. Er unter-
schied stets zwischen den weltlichen und den kirchlichen Aufgaben inner-
halb der stiddtischen Gemeinschaft und wies dabei der Kirche eine eigenstin-
dige und unaufgebbare Rolle bei der Besserung von Sitte und Moral zu.

Wegen des Bekenntnisses zu Luther musste Oekolampad das bayrische
Kloster Altomiinster verlassen; Zuflucht fand er im November 1522 in Basel.
Im Friihjahr des darauffolgenden Jahres konnte er eine Hilfspredigerstelle
an St. Martin antreten. Fiir den ehemaligen Basler Poenitentiarius und den
fritheren Augsburger Domprediger bedeutete dieses Amt karrieremaéssig
einen Abstieg. Oekolampad versah neben der Stelle an St. Martin noch eine
Professur an der Universitét. Diese akademische Position gab ihm Prestige,
denn unter den fithrenden schweizerischen und oberdeutschen Theologen
nahm er als Professor eine Sonderrolle ein — zugleich verschaffte ihm das
Lehramt den entsprechenden finanziellen Riickhalt, verdiente er doch etwa
dreimal soviel wie der eingangs erwiihnte Priester Reublin in St. Alban.
Oekolampad begann die Vorlesungstétigkeit mit der Auslegung des Prophe-
ten Jesaja. Uberraschenderweise kommt er darin kaum auf die Kirche und
ihre Aufgaben zu sprechen. Wohl polemisiert er gegen die traditionelle
Kirche mit ihrer verdusserlichten Religion, aber die konkreten Basler Ver-
hiltnisse nimmt er nicht in den Blick. In der néchsten alttestamentlichen
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Vorlesung, einer Auslegung Kleiner Propheten, die er seit Sommer 1525
hielt, hat sich das Bild gewandelt. Jetzt macht der Exeget die Kirche zum
Thema und hebt ihre Aufgaben von denen einer biirgerlichen Obrigkeit ab.
Zwar sei die Kirche nicht auf Macht und Herrschaft aus, wie man ihr
vorwerfe, doch seien ithr Wort, Schrift und Sakrament zur Verwaltung anver-
traut. Uniibersehbar spiegelt sich in diesen Ausserungen die kirchliche Lage
Basels nach 1525 wider. In einer Situation von Predigt- und Kultusvielfalt
muss sich die Kirche auf ihre eigentliche Aufgabe besinnen.

Oekolampad hatte sich seit 1525 direkt dieser Verantwortung zu stellen,
denn er war mittlerweile zum Pfarrherrn an St. Martin berufen worden — was
ibrigens sein Gesamteinkommen verdoppelte. In der tiglichen Gemeinde-
arbeit musste sich zeigen, wie Oekolampad die Aufgabe der Kirche in der
stddtischen Gemeinschaft verstand. Und tatséchlich sieht die Gottesdienst-
ordnung aus dem Jahre 1526 vor, im Anschluss an die Predigt und noch vor
dem Sakramentsempfang die sogenannte Bannung zu halten. Es wird ver-
kiindigt, dass von der Gemeinschaft des Nachtmahls solche ausgeschlossen
seien, die das Wort Gottes verachteten oder die Eltern nicht in Ehren
hielten, die keine Steuern zahlten oder unrechtméssig Handel trieben, aus-
geschlossen seien ferner die Miissiggénger wie die Unterdriicker und Ver-
leumder. Oekolampad wollte mit dieser Abkiindigung die Fehlbaren zur
Busse rufen. Sie mogen sich der kirchlichen Zucht unterziehen und ein
neues Leben beginnen. Damit kniipfte diese Gottesdienstordnung bei der
Beichtschrift von 1521 an. Fiir unseren Zusammenhang von entscheidender
Bedeutung ist, dass Oekolampad der christlichen Gemeinde mit dieser Kir-
chenzuchtaufgabe eine von der weltlichen Obrigkeit unabhéingige Verant-
wortung fiir das private und 6ffentliche Leben in der Stadt zuweist. Hiermit
begab er sich in uniibersehbaren Gegensatz zu Huldrych Zwingli. Der Ziir-
cher Reformator entliess die Verantwortung fiir Straf- und Zuchtmassnah-
men ganz in die Kompetenz des Rates. In Basel versuchte die reformatori-
sche Kirche — anders als in Ziirich oder in Bern — auf Distanz zur biirgerli-
chen Obrigkeit zu bleiben. Gerade wegen dieser von Oekolampad aus
tiefster Uberzeugung vorgetragenen Unterscheidung von kirchlicher und
biirgerlicher Verantwortung, konnte er als «Theologe» und als «Kirchen-
mann» nie eine vergleichbar ausschlaggebende Rolle fiir die Reformation
der Stadt spielen wie etwa Zwingli in Ziirich oder Haller in Bern. Sich selbst
mass Oekolampad keineswegs eine Fiihrungsrolle zu.

Ich komme zum Schluss.

Die Predigt- und Kultusvielfalt kam 1529 an ein Ende. Basel fiihrte die
Reformation ein. Zunftbeschwerden, Bilderstiirmerei und Volksaufldufe
hatten die Entscheidung ausgelost. Der Rat gab sich eine neue Verfassung,
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welche den politischen Initiativen der Vorjahre entgegenkam. Der katholi-
sche Kultus wurde verboten. Bischof und Domkapitel flohen. Am 1. April
1529 schrieb ein obrigkeitliches Mandat das reformatorische Kirchenwesen
bindend fest.

Ich muss diese Entwicklung im einzelnen nicht mehr schildern; es wiirde

zur Begriindung meiner These nichts mehr beitragen. Diese Umwélzungen
von 1529, welche die bisherige Lebensordnung einschneidend verédnderten,
lassen ndmlich keine neuen Faktoren mehr im bisher sichtbar gewordenen
Basler Kriftespiel erkennen.

1.

Die Eigenart der Basler Reformation sehe ich also in einem Fiinffachen:
Die reformatorisch Gesinnten miissen sich am Ort mit theologisch kom-
petenten und kirchenpolitisch versierten Verteidigern des traditionellen
Kirchenwesens auseinandersetzen.
Das Verlangen nach kirchlicher Verdnderung verbindet sich mit der For-
derung nach politischer und wirtschaftlicher Neuordnung — dieser wird
teilweise stattgegeben.
Jahrelang herrschte Predigt- und Kultusvielfalt.
Einen «Reformator» der Stadt, welcher theologisch wie kirchenpolitisch
eine fiihrende Rolle innegehabt hitte, gibt es in Basel nicht.
Die Neuordnung der Basler Kirche orientierte sich an dem ekklesiologi-
schen Konzept Ockolampads. Dieses war auf beschrénkte Selbstindig-
keit der kirchlichen Organe gegeniiber der biirgerlichen Obrigkeit ange-
legt.

Ulrich Gdbler, Basel
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