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August Bebels Stellung zu Christentum und
religiosem Sozialismus

1. Die Entchristlichung Europas und die Sozialdemokratie

In seiner Thesenreihe «Der Sozialismus als Kirchenfrage» schreibt der
junge Paul Tillich im Jahre 1919: «Es hat auch eine Anzahl sozialdemokrati-
scher Fiihrer, namentlich der deutschen Sozialdemokratie, am Ende des
vorigen Jahrhunderts Ausserungen getan, die nicht nur Feindschaft gegen
die Kirche, sondern gegen das Christentum und die Religion tiberhaupt
verraten.»' Den gleichen Befund hat schon fiinfzehn Jahre friither der Kieler
Kirchenhistoriker Hans von Schubert in seinen «Grundziigen der Kirchen-
geschichte» um einiges héirter und schonungsloser konstatiert: «Der Ein-
druck einer kritischen Zeit wichst... Die Gegensdtze haben sich weiter
ausgelebt. Erstens der zwischen Glauben und Unglauben: im Kreise der
Gebildeten, die in den monistischen Phantasien eines Hiackel, in der bewusst
antichristlichen Herrenmoral Nietzsches und in dem ausschweifenden Im-
pressionismus einer naturalistischen und dekadenten Kunst einen Ersatz
suchten — im Volke, aus dem heraus die elenden Attentate auf den Helden-
kaiser kamen, das in der Organisation der Sozialdemokratie zugleich eine
organisierte Welt voll tatsédchlicher Kirchen- und Christentumsfeindschaft
schuf, unter offizieller Degradation der Religion zur Privatsache, in demsel-
ben Augenblick, da das Volk zur Mitarbeit an der Kirche aufgerufen wurde.
Durch alle Kulturvolker aber ging die scheussliche Missgeburt des Anarchis-
mus.»* Die neueste Forschung ist in solchen Feststellungen deutlich zuriick-
haltender. Louis Specker etwa — der Biograph des Weberpfarrers Howard
Eugster-Ziist — bezeichnet «die traditionelle Ansicht, wonach Sozialismus
und Religionsfeindlichkeit ein unzertrennliches Briiderpaar bilden», als
«grobes Vorurteil».? Er weist auf die friihsozialistischen Theoretiker hin, die
deutlich von christlichen Motivationen bewegt waren, und fordert differen-
zierte Betrachtungen, die auf die pauschale Verwendung der Begriffe «So-
zialismus» und «Christentum» verzichten. Freilich kann auch er nicht iiber-
sehen, dass vor allem im Bereiche des marxistischen Sozialismus eine ent-

!'P. Tillich, Christentum und soziale Gestaltung, Ges. Werke Bd. II, 1962, 17.
2 H. v. Schubert, Grundziige der Kirchengeschichte, ein Uberblick, 19042, 294.
* L. Specker, Sozialdemokratie und Christentum, Reformatio, Oktober 1976, 554,
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schiedene Kirchen- und Religionsfeindlichkeit massgebend geworden ist.
«Die verschiedenen Christentiimer verschmolzen zu einem einheitlichen
Feinbild.»* Alle geforderten Differenzierungen — so nétig und wichtig sie
sind — konnen nicht dariiber hinwegfiihren, dass weite Bereiche der neuzeit-
lichen Arbeiterbewegung und des Sozialismus in ihren Beziehungen zu Chri-
stentum und Religion zum mindesten indifferent sind und dass sie durch
starke kirchenkritische und kirchenfeindliche Krifte geprégt sind.

Wie ist das zu erkldren? Wie ist es dazu gekommen? Die Frage kann uns
weder von einem kirchlichen noch von einem sozialistischen Standpunkt aus
gleichgiiltig lassen. Sicher muss sie im weiteren Horizont des Themas der
Entchristlichung Europas oder der Entchristlichung der Neuzeit gestellt und
gewiirdigt werden. Religionskritik und Kirchenfeindlichkeit kennzeichnen
ja nicht nur die moderne Arbeiterbewegung und die sozialistischen Parteior-
ganisationen. Mit Recht ist darauf aufmerksam gemacht worden, dass diese
Stromungen &lter sind als die sozialistischen Organisationen und dass sie vor
allem von Denkern formuliert wurden, die einer biirgerlichen Welt- und
Lebensanschauung zugerechnet werden miissen.” Die Frage, ob iiberhaupt
von einer wesenhaften Christianisierung Europas in irgend einer Epoche
gesprochen werden kénne, wird immer wieder neu gestellt.® Sicher ist, dass
die durch viele Jahrhunderte hindurch weithin unangefochtene christliche
und kirchliche Begriindung abendléndischen Menschseins vom 17. Jahrhun-
dert an immer deutlicher und immer radikaler problematisiert wurde. Von
den einen schonungslos vorangetrieben, von den andern entsetzt bekampft
und von den wohl eindriicklichsten und tiefsten Gestaltern der Neuzeit als
Verschiebung von grosster Tragweite erkannt, trotzdem aber als unaus-
weichlicher Vorgang akzeptiert, scheint sich diese Entchristlichung unserer
Welt als umfassendes Geschick zu vollziehen, das die Gesamtheit unserer
modernen Denk-Gemeinschafts- und Gesellschaftsformen umfasst und nur
in dieser Totalitédt gesehen werden kann.

Dennoch bleibt es sinnvoll, der besonderen Frage nach der Beziehung
zwischen Arbeiterbewegung und sozialistischer Partei zu Christentum, Kir-

4 A.a.0. 555.

* P. Tillich, a.a.0. 17. Vgl. auch H. Hermelink, Das Christentum in der Menschheitsge-
schichte. Von der franzosischen Revolution bis zur Gegenwart, Bd. I, Revolution und
Restauration, 1789-1835. 1951, 4. Kap. «Dechristianisation», 48ff. Vgl. ferner P. Hazard:
La crise de la conscience européenne (1680-1715), tome I, 1935, 2. partie: contre les
croyances traditionelles, 158 ff.

®Vgl. J. Delumeau, Le christianisme va-t-il mourir? 1977. Ebenso das bedeutsame
Buch von O. Chadwick, The Secularization of the European Mind in the nineteenth
Century, 1975, %1977.
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che und Religion weiter nachzugehen. Die umfassende Entchristlichung
vollzieht sich im einzelnen ja sehr verschiedenartig und keineswegs gerad-
linig. Das Verhiltnis des Biirgertums zu den christlichen Kirchen hat sich
anders gestaltet als das der Sozialdemokraten. Wir werden den weiteren
Horizont unseres Themas stets vor Augen haben miissen. Innerhalb dieses
weiteren Horizontes bleibt aber die besondere Frage nach dem Gegeniiber
von Sozialdemokratie und Kirche angesichts der relativen Geschlossenheit
und angesichts der Geschichtsméchtigkeit der sozialistischen Bewegung be-
rechtigt. Wichtige Hinweise zum Versténdnis dieses Gegeniiber liegen vor:
einmal die religions- und kirchenkritische Haltung von Karl Marx und Fried-
rich Engels, die die Sozialdemokratie vor allem Deutschlands in den Jahren
der ersten und der zweiten Internationale massgebend geprégt haben, ferner
die Feststellung einer deutlichen Klassengebundenheit der Grosskirchen,
die sich in ihren massgebenden Leitern weithin aus biirgerlichen Gesell-
schaftsschichten rekrutierten. Das Bediirfnis besteht, diese Hinweise neu
und genau zu veranschaulichen. Wir misstrauen mit Recht jenen Antworten,
die wir als pauschalisierend empfinden. Wir haben das Verlangen, moglichst
aus der Nihe, moglichst unvoreingenommen neu unterrichtet zu werden.

In dieser Absicht wenden wir uns August Bebel (1840-1913) zu. Dieser
Schritt scheint darum lohnend, weil hier gewisse Vorbedingungen erfiillt
sind, die als wichtig bezeichnet werden miissen. Einmal erweist sich die
Quellenlage fiir eine Untersuchung als giinstig. Es existieren eine verhiltnis-
massig grosse Anzahl von Texten und Dokumenten, die einer historisch-
kritischen und einer gesellschaftskritischen Befragung standhalten und die
uns sowohl dariiber Auskunft geben, wie Bebel gedacht und gehandelt hat,
als auch dariiber, welche menschlichen, gesellschaftlichen und religits-
kirchlichen Erfahrungen er von seiner Kindheit an bis ins Alter gemacht hat.
Ferner ist Bebel nicht nur liberzeugter Sozialdemokrat marxistischer Préa-
gung, sondern auch massgebender und verantwortlicher Miterbauer der
sozialdemokratischen Partei Deutschlands vor dem ersten Weltkrieg, der
nicht zufillig Arbeiter-Bismarck genannt wurde. Schliesslich hat Bebel zeit
seines Lebes in einer von christlichen und kirchlichen Traditionen und Im-
pulsen bestimmten Umgebung gelebt und gewirkt und hat auf die Christlich-
keit und Kirchlichkeit seiner Zeit bewusst und deutlich reagiert.



Max Geiger, August Bebels Stellung zu Christentum und religiosem Sozialismus 23
I1. August Bebel — Pionier der sozialdemokratischen Arbeiterbewegung

Ferdinand August Bebel ist am 22. Februar 1840 als Sohn des preussi-
schen Berufs-Unteroffiziers Johann Gottlieb Bebel und der Wilhelmine
Johanna geb. Simon in Deutz bei Kéln zur Welt gekommen.” Noch nicht
vierjdhrig, verlor er den Vater, der 35jdhrig im Garnisonslazarett Koln starb.
Auch der Stiefvater, der Bruder des Vaters, mit dem Bebels Mutter sich zwei
Jahre nach dem Tode ihres ersten Mannes verheiratete, starb bald, und im
Alter von 13 Jahren (1853) wurde Bebel durch den Tod der 49jidhrigen
Mutter Vollwaise. Die Verhiltnisse der Bebelschen Familie sind nicht prole-
tarisch, sondern eher kleinbiirgerlich zu nennen. Eine ausgesprochene Arm-
lichkeit ist nicht zu iibersehen. Durch Jahre hindurch hat Bebel unter wirt-
schaftlichen Bedréngnissen gelitten. Sein Wunsch, das Bergfach zu studie-
ren, scheiterte an den fehlenden finanziellen Mitteln. Auch der Besuch des
Gymnasiums kam nicht in Frage. Bebels Bildung ist Volksschulbildung und
das Betréchtliche, was Bebel sich dariiber hinaus aneignete, tat er als Auto-
didakt. Ein auffallender Lese- und Lerneifer kennzeichnet schon den Jiing-
ling in den Jahren seiner Drechslerlehre. Er machte sich vertraut mit der
Geschichte Griechenlands, Roms und Preussens, las Hacklidnder, Walter
Scott und viele andere mehr.® Seine Freude am Umgang mit der Geschichte
blieb ihm sein Leben lang erhalten. Das zeigt sein wohl bekanntestes Buch
«Die Frau und der Sozialismus», wie auch seine Absicht, nach 1890 eine
Parteigeschichte der deutschen Sozialdemokratie zu schreiben — ein Unter-
nehmen, das Bebel in der Uberfiille seiner politischen Alltagsverpflichtun-
gen schliesslich an Franz Mehring delegieren musste. Im Laufe der Jahre
erwarb sich Bebel im Alleingang eine Bildung, die um einiges iiber die
Bildung eines durchschnittlichen Akademikers der damaligen Zeit lag. Er
war in der Lage, das Thema «Akademiker und Sozialismus» durchaus an-

7 Wir beziehen uns v.a. auf folgende Werke Bebels und auf folgende Literatur iiber
Bebel: Uber Religion, Kirche und Sozialismus; sieche Anm. 111; 124; 141; 153; 165. — Die
Frau und der Sozialismus, 1879. Dreissig Jahre spéter, am 31. 10. 1909, schrieb Bebel die
Vorrede zur 50. Auflage. Wir zitieren nach der 64., Dietz-Verlag Berlin, 1976. — Ch. Fou-
rier, Sein Leben und seine Theorien, 1888. — Aus meinem Leben. I.-III. Teil, 1910, 1911,
1914. — F. und V. Adler, Briefwechsel mit August Bebel und Karl Kautsky, 1954. -
H. Hirsch, August Bebel, Sein Leben in Dokumenten, Reden und Schriften, 1968 (Aus-
fiihrliche Sammlung zahlreicher Bebelscher Texte aus allen Bereichen seiner Tatigkeit,
ergénzt durch Urteile {iber Bebel von zahlreichen Zeitgenossen).

8 Hirsch 62.
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spruchsvoll zu behandeln und sich mit dem Revisionisten Eduard Bernstein
und mit dem franzésischen Sozialisten Jean Jaurés zu messen.” Ein Misstrau-
en gegen die Intellektuellen in der Arbeiterbewegung hat ihn aber nie
verlassen, und auf dem Dresdner Parteitag (1903) hat er der Versammlung
zugerufen: «Seht euch jeden Parteigenossen an, aber wenn es ein Akademi-
ker ist oder ein Intellektueller, dann seht ihn Euch doppelt und dreifach
an.»" Nach dem Abschluss seiner Lehre und nach etlichen Wanderjahren
machte er sich 1863 als Drechslermeister selbsténdig und fabrizierte «Tiir-
driicker und Fenstergriffe aus Biiffelhorn»." 1866 verheiratete er sich mit
Johanna Otto und wurde in Leipzig eingebiirgert. Im Laufe der Jahre (end-
giiltig 1889) konnte Bebel als erfolgreicher Schriftsteller und hochangefor-
derter Parlamentarier und Politiker auf seine unternehmerische Tétigkeit
mehr und mehr verzichten. Seine Einkommensverhéltnisse verbesserten
sich und er starb im August 1913 als nicht unvermdéglicher Mann in der
Schweiz.

Schon als Jugendlicher war August Bebel von den politischen Problemen
fasziniert. Zunéchst erfasste auch ihn die monarchische Gesinnung seines
Elternhauses und er bekdmpfte den Sozialismus Lassallescher Prigung.
Dann aber wandte er sich entschieden dem Marxismus zu. 1861 trat er dem
Leipziger Arbeiterbildungsverein bei und schloss eine feste Freundschaft
mit Wilhelm Liebknecht. 1867 wurde er in den Reichstag des Norddeutschen
Bundes gewihlt und wurde damit im Alter von 27 Jahren der erste sozialde-
mokratische Parlamentarier Deutschlands. Er blieb bis zu seinem Tode
Mitglied des Reichstages und fiihrte die Existenz eines einflussreichen und
starken Vollblutpolitikers. Unter seiner Fiihrung entwickelte sich die deut-
sche Sozialdemokratie zu einer immer grosser werdenden revolutionédren
Massenpartei. Einer, der kein Sozialdemokrat sein wollte — Friedrich Nau-
mann — hat im Jahre 1903 iiber ihn geurteilt: «In jedem Augenblick, wo er
nicht Weltgeschichte phantasiert, ist er von einer beneidenswerten Deutlich-
keit und Klarheit in den einzelnen Dingen ... Einer hat den revolutiondren
Marx verstanden, den ganzen Menschen voll gefrorener Leidenschaft: Be-
bel.»” Auch Leo Trotzkis Urteil ist sehr anerkennend (1918): «Er spiegelte
die Epoche der allmihlichen und langsamen Entwicklung der Arbeiterklas-
se wider. Zugleich mit Mut und eiserner Energie war ithm die dusserste
Vorsicht bei allen Bewegungen, das tastende Sondieren des Bodens, die

? Hirsch 89ff.
1 Hirsch 385.
1 Hirsch 118.
2 Hirsch 327f.
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Strategie des Abwartens und der Vorbereitungen zu eigen.»" Als im Jahre
1882 die (falsche) Meldung iiber Bebels Tod in den Zeitungen zu lesen war,
reagierte Karl Marx darauf geradezu konsterniert: «Es ist entsetzlich, das
grosste Ungliick unserer Partei! Er war eine einzige Erscheinung innerhalb
der deutschen (man kann sagen, innerhalb der <européischen>) Arbeiter-
klasse .. .»"

Bebels politischer Alltag war hart in mehrfacher Beziehung. Es brauchte
einen ausserordentlichen Mut und einen unerschiitterlichen Glauben an die
Entwicklung des Sozialismus, um unter den Bedingungen des zweiten Rei-
ches, vor allem unter den Einschrinkungen und Diskriminierungen des
Sozialistengesetzes (1878-1890) als sozialdemokratischer Politiker durchzu-
halten. Bebel selbst hat sich wihrend der zwolfjahrigen Dauer des Soziali-
stengesetzes als «den in Deutschland am meisten polizeilich verfolgten Men-
schen» bezeichnet.” Seine Schilderungen iiber polizeiliche Beschattung und
Bespitzelung gegen ihn, den man in einer Reichstagsdebatte 1886 den
«Allergefihrlichsten» nannte, fiillen viele Seiten.'® Es blieb auch nicht bei
Verdéchtigungen. Schon 1868 kam es zu einer ersten Verurteilung zu drei
Wochen Gefédngnis wegen «Verbreitung staatsgefdhrlicher Lehren». 1870-71
befand er sich wihrend Monaten in Untersuchungshaft, und 1872 wurde er
wegen Vorbereitung zu Hochverrat zu zwei Jahren Festung und wegen
Majestitsbeleidigung zu neun Monaten Gefédngnis verurteilt — weitere Frei-
heitsstrafen und Gerichtsverfahren folgten. Es ist hier nicht der Ort, die
Geschichte der sozialdemokratischen Partei in der Ara Bismarcks und Wil-
helms des II. und die Rolle Bebels in dieser Geschichte nachzuzeichnen.
Nicht zu iibersehen ist Bebels Bedeutung und sein vitaler Einsatz fiir die
Partei und fiir die Arbeiterbewegung im gesamten. Er lebte unauthorlich
agitierend, organisierend, argumentierend, innerhalb und ausserhalb
Deutschlands von einem Ort zum anderen reisend, Artikel und Biicher
schreibend, an ungezihlten Orten redend, beschworend und predigend. Bei
dem allem vermochte er es zu vermeiden, ein blosser Manager der Parteipo-
litik zu werden. Seine Leidenschaft fiir die bedringten Zeitgenossen war
echt, und zahlreiche Vorstosse zugunsten bedringter Randgruppen erwei-
sen eine beeindruckende Kenntnis empirischer Zusammenhénge und den
Willen zu dauerhafter Vermenschlichung der Verhiltnisse. So hat er Forde-

B Hirsch 411f.

¥ Hirsch 410.

5 Hirsch 333. Vgl. dazu W. Ddls, Sozialistenfrage und Revolutionsfurcht in ihrem
Zusammenhang mit den angeblichen Staatsstreichspldnen Bismarcks, Hist. Studien,
Heft 337, 1960.

1 Hirsch 333 ff.



26 Max Geiger, August Bebels Stellung zu Christentum und religiosem Sozialismus

rungen nach Untersuchungen iiber die Lage der Arbeiter erhoben." Insbe-
sondere hat er das Elend der Béackereiarbeiter aufgezeigt: «...bei dem
Bickereiarbeiter findet man es ganz in der Ordnung, dass er in iiberheizten,
stauberfiillten, oft lichtlosen und unterirdisch gelegenen Rdumen in 365
Nichten, bei einer weit hoheren Temperatur.. ., 12 und mehr Stunden im
Schweisse seines Angesichts schufte. .., in vielen Fillen sind die Schweine
und in allen Fillen die Pferde unserer christlichen Junker besser unterge-
bracht und gepflegt als die deutschen Bickereiarbeiter. . .»"*

Bekannt geworden ist Bebel durch seinen Einsatz fiir die gesellschaftliche
und politische Gleichberechtigung der Frau. Er hat sich aber auch mit den
Problemen der Prostitution, der Dienstboten, der Unfallversicherungsge-
setzgebung, der Volksbildung und mit vielen anderen Alltags- und Gesell-
schaftsfragen beschiftigt.” Besonders eindriicklich erscheint heute, dass
Bebel den Mut hatte, von seinen sozialistischen Uberzeugungen aus Haupt-

7 Hirsch 305.

1% Hirsch 307. Bebel hat 1890 eine Schrift herausgegeben: Zur Lage der Arbeiter in den
Béckereien.

9 Hirsch 1291f.; 131; 134ff.; 163ff.; 183. Unter historischen Gesichtspunkten erscheint

die heutige Kritik feministischer Herkunft an Bebels Beitrag zur Frauenemanzipation nur
bedingt berechtigt. Vgl. M. L. Janssen-Jurreit, Sexismus, Uber die Abtreibung der Frau-
enfrage, 1976, v.a. das 11. Kapitel: Die Viter des Sozialismus, Patriarchen oder Erloser der
Frauen? 191ff., bes. 214ff. z. B. S. 217: «Wihrend Bebel die Frau als die erste bezeichnet,
die in die Knechtschaft kam, ereignet sich bei Engels die Unterdriickung der Frau parallel
mit der Bildung des 1. Klassenunterschiedes. Frauenunterdriickung und Sklaverei treten
gleichzeitig in der Geschichte auf. Weder Bebel noch Engels zeigen jedoch irgendein
Interesse an der Frage, warum wohl (oder warum nicht) sich die Frauen in der Geschichte
gewehrt bzw. ob sie je den Zusammenfall ihrer Interessen mit denen der versklavten
Minner selbst gesehen haben. Dasselbe Interesse, das Marx und Engels in ihren langen
historischen Studien zu Emanzipationsbewegungen, Revolutionen und Aufstdnden zu der
Erkenntnis gebracht hatte, dass alle bisherige Geschichte eine Geschichte von Klassen-
kampfen war, liessen sie bei der Erforschung der Frauenbewegung und der Teilnahme der
Frauen am Klassenkampf fehlen.»
In seinem Buch «Engagierte Analysen» (1978) kommt H. E. Richter zu wesentlich positi-
veren Feststellungen iiber Bebels Ausserungen zur Frauenfrage: «100 Jahre nach Erschei-
nen dieses Buches leben hierzulande der Kapitalismus und mit ihm viele ungeloste soziale
Fragen fort. Dazu zdhlen die verbleibende Benachteiligung der Frauen in Bildung und
Ausbildung, im Beschiftigungsrisiko, in der Arbeitszuteilung, in den beruflichen Auf-
stiegschancen, in der Bezahlung, in diversen rechtlichen Bestimmungen — und dies trotz
der liangst verfassungsmassig fixierten Gleichberechtigungsgarantie. Bebels Grundidee,
dass die Frauenfrage von der Gesellschaftspolitik schlechthin nicht zu trennen und somit
nicht isoliert von dieser zu losen sei, ist giiltig geblieben. Aber die Frauenfrage hat sich zur
Frage einer generellen Umstrukturierung des Geschlechtsverhéltnisses iiberhaupt erwei-
tert. Und der Losung dieser Aufgabe muss in gesellschaftspolitischem Zusammenhang
eine neue Prioritidt zuerkannt werden.» (28f.)
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momente der damaligen deutsch-nationalen Politik in Frage zu stellen und
sich damit in Widerspruch zu vielfach unantastbaren Uberzeugungen des
Biirgertums zu setzen. Gegen den Reichskanzler hat er 1881 den Vorwurf des
Antisemitismus erhoben, und durch Jahrzehnte hindurch hat er sich als
«prinzipieller Gegner der Todesstrafe» bezeichnet.® In der zweiten Phase
des deutsch-franzosischen Krieges 1870-1871 hat er mit den anderen sozial-
demokratischen Abgeordneten im Reichstag des norddeutschen Bundes die
Mittel fiir die Fortsetzung des Krieges verweigert und sich gegen die Annek-
tion von Elsass und Lothringen ausgesprochen.” Er hat das Nationalitits-
prinzip als «ein durchaus reaktiondres Prinzip» bezeichnet, wenn er auch
(wie seine Debatte mit Jean Jaures zeigt) von national bestimmten Argu-
mentationen sich nicht immer frei zu machen wusste.” Unerbittlich war
seine Kritik an der deutschen Kolonialpolitik. Das Vorgehen der deutschen
Militirmacht in China hat er ebenso verworfen wie er fiir den Hereroauf-
stand den grosseren Teil der Schuld dem Verhalten der deutschen Behorden
zuschrieb.? Die ganze Kolonialisierung Afrikas durch européiische Militér-
michte hat er verworfen.*

So sehr August Bebel als praktisch-pragmatischer Politiker anzusprechen
ist, so sehr war er doch auch sozialistischer Theoretiker, der iiber seine
Grundiiberzeugung nachdachte, sie entwickelte, zur Diskussion stellte und
nach moglichst vielen Seiten explizierte. Bebel hat betont: «Ich habe mein
Leben lang nicht auf Marx geschworen und nicht auf Engels.»® «Kein
denkender Mensch verkauft sich einer Partei mit Haut und Haaren.»*
Trotzdem liegt es auf der Hand, dass August Bebel als Marxist zu bezeichnen
ist und dass er sich selbst als solchen gehalten hat. Er hat das Kommunisti-
sche Manifest von 1848 als die «beste und genialste Agitationsschrift» des

2 Hirsch 167; 128£. 1893 verdffentlichte Bebel eine Rede, die er anlisslich eines sozial-
demokratischen Parteitages in Berlin gehalten hatte: Sozialdemokratie und Antisemitis-
mus. Mit zwei Nachtrigen. 1906.

2l Hirsch 157 ff.

2 Hirsch 206 ff.

2 Hirsch 187ff.; 219f.

24 Hirsch 308.

% Hirsch 324.

26 Hirsch 388.
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Sozialismus iiberhaupt bezeichnet.” Den Revisionismus lehnte er ab, und
auch Karl Kautsky und Franz Mehring, die Chefideologen der damaligen
deutschen Sozialdemokratie, schrieben ihm «viel zu gemiissigt».?® Die Friih-
sozialisten — Fourier, Saint Simon, Owen, Cabet — hat er gekannt,” wusste
sich von ihnen aber deutlich geschieden. «Jene waren Utopisten, und wir,
wir sind praktische Leute.” Das heisst, jene hielten es entsprechend ihrem
«wnentwickelteren Zeitalter>”' fiir geniigend, den herrschenden Klassen die
Korruptheit der bestehenden Gesellschaftsschicht darzulegen und durch die
Errichtung von sozialistischen Alternativgesellschaften an ihre bessere Ein-
sicht zu appellieren. Damit haben sie die 6konomischen Gesetzméssigkeiten
der Geschichte entscheidend unterschitzt, die aus dem Feudalismus mit
Notwendigkeit, die biirgerliche Gesellschaft heraustreten liessen und diese
wiederum mit Notwendigkeit der neuen, besseren Gesellschaft des Sozialis-
mus entgegentreiben. Ziel der Sozialdemokratie ist «die Aufhebung der
Ausbeutung und Unterdriickung des Menschen durch den Menschen in
jeder Form, auf sozialem, politischem und wirtschaftlichem Gebiet>*, ist «die
Verwandlung des kapitalistischen Privateigentums an Produktionsmit-
teln. .. in gesellschaftliches Eigentum, und die Umwandlung der Warenpro-
duktion in sozialistische, fiir und durch die Gesellschaft betriebene Produk-
tion>, um so anstelle von Elend und Unterdriickung héchste Wohlfahrt und
«allseitige harmonische Vervollkommnung> zu setzen.*

Ein exakter Vergleich der Marxschen und der Bebelschen Analysen und
sozialistischen Entwiirfe wiirde vielleicht zum Ergebnis fiithren, dass bei
Bebel eine gewisse Vereinfachung und Popularisierung der Marxschen Er-
kenntnisse vorliegt. Bei der nicht philosophisch-spekulativen, sondern stark
praktisch-politischen Zielsetzung Bebels wire das weder verwunderlich

*" Hirsch 95f. Friedrich Engels hat August Bebel und Eduard Bernstein zu Erben
seines literarischen Nachlasses sowie des Briefwechsels zwischen ihm und Karl Marx
eingesetzt. Vgl. Der Briefwechsel zwischen Friedrich Engels und Karl Marx 1844-1883,
Herausgegeben von A. Bebel und E. Bernstein. Erster bis vierter Band, 1913, siehe
Vorwort zum ersten Band S. V. Dem Urteil Susanna Miillers ist zuzustimmen: «Bis zur
Annahme des Erfurter Programmes waren August Bebel und insbesondere Wilhelm
Liebknecht nach Lassalle die massgebenden Programmatiker der Sozialdemokratie. In der
Personlichkeit Bebels verkorpert sich die Entwicklung der Partei vom Eklektizismus zum
programmatischen Bekenntnis zum Marxismus.» (Das Problem der Freiheit im Sozialis-
mus, Internationale Bibliothek 78, 1974).
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noch belastend. Lésst man den Sozialismus Bebelscher Pragung auf sich
wirken, so gewinnt man den Eindruck eines iiberlegten und abgewogenen,
vor allem aber eines handfesten und ungebrochenen Denkens. Bebels Sozia-
lismus ist vor dem ersten Weltkrieg entworfen und angestrebt worden. Thm
ist der Verrat an den Zielsetzungen und Hoffnungen der internationalen
sozialistischen Bewegung, wie ihn die sozialdemokratischen Parteien der
europdischen Méchte im entscheidenden Augenblick des Ausbruchs des
ersten Weltkrieges begingen, erspart geblieben. Er hat die Oktoberrevolu-
tion in Russland nicht mehr erlebt. Name und Programm von W.I. Lenin
standen noch nicht vor ihm. Die Spaltung der sozialistischen Parteien zwi-
schen der zweiten und der dritten Internationale, die tiefe Zersplitterung,

Verunsicherung und Wirkungslosigkeit der sozialistischen Bewegung in der

Zwischenkriegszeit musste er nicht mehr an sich erfahren und mit sich

verarbeiten. Sozialismus war fiir ihn eine «Bewegung, die in allen Kulturlin-

dern der Erde fortgesetzt wird und immer mehr sich ausbreitet, immer
weitere Kreise in ihre Bestrebungen hineinzieht.»...* Sozialismus — fiir

Bebel eine jungfriuliche Erscheinung, ein imponierend geschlossenes Gan-

zes, eine heile Welt, getragen von unerschiitterlichen geschichtlichen Not-

wendigkeiten, der «schonste und grosste Befreiungskampf. . ., den die Welt
je gesehen», den Bauern und Arbeiter vereint zu kimpfen berufen sind, um

«die Menschheit aus den Banden der materiellen Not und der geistigen

Unfreiheit zu erlosen.»™
Vier Hinweise vermogen den Bebelschen Sozialismus zu veranschauli-

chen und zu charakterisieren.

a) Stark ist bei Bebel die Betonung des deterministischen Momentes im
Verlauf der Geschichte. Zwar wird man ihn nicht als dogmatischen Mate-
rialisten oder als metaphysischen Deterministen bezeichnen wollen. Der
Einsatz der Subjektivitédt behilt in der Dialektik der geschichtlichen Ent-
wicklung eine nicht wegzudenkende Selbstédndigkeit. Im theoretischen
Erwigen liegt der Ton aber auf dem Hinweis der 6konomischen Gesetz-
méssigkeiten. «Der Mensch folgt stets nur den Umstédnden und Verhilt-
nissen, die ihn umgeben und ihn zu seinem Handeln nétigen. Es ist also
auch mit der Freiheit seines Handelns sehr windig bestellt.»* Wenn es
auch denkbar ist, dass «besonders giinstig veranlagte Naturen sich iiber
ihr niederes Klasseninteresse erheben konnen und erheben, also Ideali-

3 Hirsch 93f.
3 Hirsch 407.
% Hirsch 71.
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sten werden. . .», so kehrt Bebel doch bewusst zu dem Satz zuriick: «Man
denkt nicht, was man will, man denkt, was man muss. Das Denkenmiis-
sen nach einer bestimmten Richtung ist ... gegeben durch die sozialen
Interessen...»"" Bebel kann daher formulieren: «Wir huldigen dem Ge-
setz der Entwicklung.» In diesem Satz ist Hoffnung und gleichzeitig die
notige Bescheidung enthalten. Das Ziel einer erneuerten, echt menschli-
chen Gesellschaft ist in der geschichtlichen Entwicklung angelegt und
daher blossen subjektiven Trdumen und Erwartungen weit iiberlegen. Es
kann dieses Ziel aber nicht eher erreicht werden, «als bis die allgemeine
Entwicklung, die wir durch die Organisation der Arbeiterklasse fiir den
Kampf zu férdern suchen, so weit vorgeschritten ist, dass unsere Macht
ausreicht zur Umgestaltung der Gesellschaft.»*® Die sozialistische Hoff-
nung ist weit davon entfernt, auf blossen menschlichen Willensanstren-
gungen zu basieren. Es handelt sich vielmehr um eine «so einfache,
selbstverstindliche und so naturnotwendige Folgerung, dass ich nicht
glaube, dass noch ein einziger Mensch ihr widersprechen kann.»* In der
Auseinandersetzung mit Jaures hat Bebel von dem «mathematisch vor-
auszuberechnenden Augenblick» gesprochen, in dem das Wasser die
Insel liberschwemmt», d. h. in dem die Verhéltnisse so umschlagen, dass
die Ubernahme von Macht und Verantwortung durch das Proletariat sich
einstellt.*

b) Was Bebel das «Gesetz der Entwicklung» nennt, kann er auch durch die
Verwendung des Begriffs «Natur» ausdriicken. Natur ist das Fundament,
die tragende Substanz dessen, was ist, was wird und was zu erwarten ist.
Aufgabe einer verniinftigen Gesellschaft ist es, «die Natur in ihre Rechte
einzusetzen.»" Es ist die zerstorerische Entwicklung des kapitalistischen
Gesellschaftssystems, welche die Natur zur «Unnatur» pervertierte. Im
umfangreichen Buche «Die Frau und der Sozialismus» bildet die Gegen-
sdtzlichkeit zwischen Naturzweckmassigkeit und Widernatiirlichkeit auf
weite Strecken den philosophischen Grundsatz von Bebels Ausfithrun-
gen. Gewissermassen selbstverstéindlich ist fiir Bebel die Voraussetzung,
dass die Natur in ihrer verschiedenartigen Dimension und in ihrer Ent-
wicklungstendenz erkennbar und verstehbar ist. Darum ist wissen-
schaftliche Erkenntnis fiir den Sozialismus von so hohem Rang: sie ver-
mag sowohl die kosmische und physikalische wie auch die geschichtliche,

3 Hirsch 95.

3 Hirsch 319.
¥ Hirsch 179.
“ Hirsch 216.
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gesellschaftliche und politische Wirklichkeit verstehend zu durchdringen
und damit Handlungsanweisung fiir die Gegenwart und die Zukunft zu
liefern. Die Forderungen der Sozialdemokratie sind aus diesem Grunde
berechtigt, weil «... mit Hilfe all der grossartigen vorgeschrittenen Mit-
tel, die Wissenschaft und Technik uns in die Hand geben und die wir
heute erst in einem verhéltnisméssig kleinen Kreise von Betrieben auf
den Gebieten der Industrie, der Gewerbe, der Landwirtschaft angewen-
det sehen, in organisierter, planméssiger Weise auf die gesamte gesell-
schaftliche Arbeit angewendet, uns die reichliche Befriedigung aller Be-
diirfnisse ermoglicht.»* Bebels Zutrauen in naturwissenschaftliches und
geschichtliches Denken erscheint ungebrochen und beinahe grenzenlos.
Im Abschnitt iiber «Erziehung zur Ehe» wirft es Bebel dem biirgerlichen
Bildungsweg fiir die Frau vor, dass er durch Unterricht in «Musik, Belle-
tristik, Kunst, Poesie» das «Gemiitsleben und die Phantasie der Frau»
entwickelt (wodurch nur «ihre Nervenreizbarkeit und Phantasie» erhoht
wird), und fordert, dass auch bei ihr «die Verstandestitigkeit entwickelt
und sie mit den praktischen Seiten des Lebens vertraut gemacht wird.»*
Hier sehen wir uns von Bebel und vom sozialistischen Denken seiner
Epoche beinahe historisch geschieden: Weder wissenschaftstheoretische
noch 6kologische Probleme, die uns heute in Atem halten, haben ihn,
den Aufklédrer, auch nur an der Oberflidche beschiftigt. «... eins haben
wir notwendig, insbesondere diejenigen, die sich zur Sozialdemokratie
bekennen: Wir miissen studieren, wir miissen beobachten und wir miis-
sen lernen, lernen und abermals lernen.»*

c) Bebels sozialistisches Denken ist bestimmt durch einen kaum angefochte-
nen Optimismus. Zwar finden sich auch bei ihm gelegentlich warnende
Ausserungen gegeniiber verfrithten Zukunftserwartungen.*® Aber der
Groll, der sich angesichts enttduschender Entwicklung in der Arbeiterbe-
wegung etwa in den Briefen des alten Karl Marx ausspricht, ist ihm
fremd. Bebel glaubt an die siegreiche Entfaltung des Sozialismus als einer
umfassenden Bewegung. Er glaubt auch an den Sieg der Sozialdemokra-
tie in den einzelnen Lindern, auch in Deutschland, und das trotz allen
Verfolgungen und Schméhungen, denen er selbst ausgesetzt war. «Wenn
einer Optimist ist, so bin ich es» sagt er als 71jdhriger auf dem Parteitag in
Jena 1911. Was er als «unser Kédmpfen und Streben» bezeichnet, «damit
endlich die Sonne der Gleichheit, der Gerechtigkeit und der Briiderlich-

“ Die Frau und der Sozialismus, 102.
4 Die Frau und der Sozialismus, 172f.
“ Hirsch 324.

4 Hirsch 321; 402.
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keit liber allen leuchte, die Menschenantlitz tragen, ist fiir ihn ein Appell,
der von unerschiitterlicher Gewissheit getragen ist.»* Rosa Luxemburg
hat liber Bebel geurteilt, dass «das sozialistische Endziel des Weges ihm
nie zum fernen, schwachschimmernden Sternchen verblasste, sondern
stets wie eine strahlende und wiarmende Sonne in allen Farben leuchtete»
- nur so konnte er «zum geliebten Fiihrer der Millionen» werden."
Mogen auch die Gegner der Sozialisten alle Machtmittel in Staat und
Gesellschaft in ihrer Hand haben, die Schule «mit Zehntausenden und
Aberzehntausenden von Lehrern, von denen keiner es wagen darf, auch
nur mit einem Worte eine sozialistische Gesinnung zu verraten», die
Kirche, die Universititen, die gesamte Polizeigewalt und die ganze Mili-
tirmacht, dazu «die Existenz von Unziihligen»* — «der Zustand einer die
gegenwirtigen okonomischen und militdrischen Verhéltnisse verschlin-
genden Katastrophe kommt, und dass er kommt, dass er gewissermassen
in der Luft liegt, dariiber sind sich auch bei Ihnen alle wirklich einsichti-
gen Kopfe, die sich mit dieser Frage ernsthaft beschiftigt haben, einig;
das kénnen Sie, glaube ich, nicht bestreiten.»** Noch 1907 gab Bebel der
Erwartung Ausdruck, dass der nédchste Krieg der letzte sei und das ganze
biirgerliche System aufs Spiel setzen wiirde.* Solcher Fortschrittsglaube,
solche Zukunftserwartung hat etwas Starkes und Eindriickliches an sich.
Trotzdem ist auch hier unsere Distanz zu Bebel uniibersehbar. «Theolo-
gie der Hoffnung» vermag sich nicht auf immanente Entwicklungsvor-
ginge abzustiitzen. Sie spricht von glaubender Hoffnung, von spes contra
spem (Rom 4,18: «welcher gegen alle Hoffnung auf Hoffnung hin glaub-
te.») Das ist keineswegs im Sinne einer Abschwichung unserer Hoffnung
gemeint, aber die Verschiebung der Grundlagen unserer Hoffnung ist
nicht zu verschweigen.

d) Bebels Sozialismus ist revolutionirer Sozialismus. In der «Gartenlaube»
wurde iiber Bebels Jungfernrede im Reichstag berichtet, es sei gewesen,
«als rausche der Sturmvogel der Revolution durch das Haus».” Es ist
denn auch der Vorwurf umstiirzlerischer Umtriebe, der Bebel Zeit seines
Lebens begleitet hat und der ihm gegeniiber jenes tiefe Misstrauen schuf,
das seine biirgerlichen Gegner gegen ihn hegten — wie das Thema «Revo-
lution» bis zum heutigen Tage den emotional geladensten Streitpunkt
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zwischen Biirgerlichen und Sozialisten bildet. Der preussische Minister
von Puttkammer hat im Reichstag (1886) das deutsche Fiirstentum und
die preussische Monarchie als das vielleicht einzige «Bollwerk» gegen
diejenigen Umsturzbestrebungen bezeichnet, «als deren Hauptreprisen-
tanten ich den Herrn Abgeordneten Bebel erkenne».”* Freilich kann
August Bebel nicht einfach als unbesonnener oder gar primitiver Revolu-
tiondr gesehen werden. Er hat sich, in enger Anlehnung an die von Marx
und Engels vorgezeichnete, zwischen Putschismus und blossem Refor-
mismus hindurchzielende Linie, recht differenziert zur Frage der «Revo-
lution» geédussert. Seine Grundvoraussetzung bildet die Einsicht, dass
sich die Revolution nicht frei planen und realisieren lédsst, sondern dass
die unaufhaltsame geschichtliche Entwicklung sie in dem dieser Entwick-
lung entsprechenden Zeitpunkt aus sich heraustreten l4sst.”® Das nétigt
zu unaufhorlicher Aktivitét, um diese Entwicklung in Ganz zu halten und
voranzutreiben. Das verlangt aber auch Zuriickhaltung und bewahrt vor
unzeitgeméssen Putschversuchen. Bebel ist liberzeugt: «Alle Verhiltnis-
se befinden sich in Gérung»>, d.h. dass die dem Kapitalismus selbst
innewohnende Bewegung revolutiondre Bedingungen schafft, und er
weist darauf hin, dass die von der englischen Revolution in der Mitte des
17. Jahrhunderts an nicht mehr abbrechenden Revolutionen «ohne Aus-
nahme biirgerliche Revolutionen» waren, dass also das Biirgertum selbst
nur als revolutionire geschichtliche Erscheinung verstanden werden
kann (dass demnach das Biirgertum keine Berechtigung hat, der Sozial-
demokratie revolutionire Gesinnung vorzuwerfen).” Von diesen Vor-
aussetzungen aus kann Bebel die in Gang befindliche kapitalistisch-sozia-
listische Revolution in ihrem Ablauf verschiedenartig bestimmen. Er hat
die Pariser Kommune verstanden und gebilligt. («Die Kommune hat
gehandelt, wie sie nach Lage der Dinge handeln musste, und wer ihr
Verfahren nicht billigt, wird es wenigstens erklérlich finden und entschul-
digen.»)* Er hat auch der russischen Revolution von 1905 seine Sympa-
thie ausgesprochen.”” Er kann sagen, «dass die Durchfiihrung eines inter-
nationalen Arbeiterprogrammes nur auf dem Wege der Gewalt moglich
sei, zu der man sich riisten miisse.»>® Er konnte aber auch — ohne sich von
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seinen Voraussetzungen aus zu widersprechen® — betonen, «dass eine
gewaltsame Revolution kaum mehr nétig sei und, wenn sie komme, nicht
von uns gemacht werde.»® Es war wiederum aufrichtig gemeint, wenn er
in seiner «Abrechnung mit dem Zentrum» (1902) nicht ohne Heftigkeit
erklérte: «Es ist Blodsinn, wenn man Thnen sagt, die Sozialdemokratie
wolle die heutigen Zustdnde mit Gewalt dndern, sie will, so weit dieses
von ihr abhéngt, die friedliche Entwicklung.»® Entscheidend fiir Bebel
war das Ziel der Vergesellschaftung der Produktionsmittel — dieses Ziel
konnte je nach den Umstinden durchaus auch auf friedlichem Wege
erreicht werden. Von diesem Ziel erwartete er mit massiver Selbstver-
standlichkeit die entscheidende &dussere, aber auch innere Erneuerung
der Gesellschaft zu einer wirklichen «Gemeinschaft der Menschen».%

ITI. August Bebel gegeniiber der christlichen Tradition
und der christlichen Kirche

Der Sozialist August Bebel lebte in einem Deutschland, das nicht nur
durch starke christliche Traditionen geprigt war, sondern in dem die christli-
chen Kirchen einen fithlbaren pddagogischen und gesellschaftlichen Einfluss
ausiibten. Bebel war Protestant. Eine Woche nach seiner Geburt wurde er
durch den Divisionspfarrer Grashof getauft. 14jdhrig wurde er von Ober-
pfarrer Friedrich Foertsch konfirmiert, und da er sein «religioses Examen
bei der Konfirmation in der Kirche sehr gut» bestand, entschloss sich ein mit
Bebels Mutter befreundeter Drechslermeister, in der Annahme, er sei auch
sonst ein «brauchbarer Kerl», den Jiingling in die Lehre zu nehmen.* Bebel
hat auch sonst mit der Kirche (bzw. ihren Vertretern) keine schlechten
personlichen Erfahrungen gemacht. Der erwdhnte Konfirmator (nach Be-
bels Worten «ein sehr ehrenwerter Mann und durchaus kein Frémmling»)®
sorgte nach dem frithen Tode von Bebels Vater hingebend und wirkungsvoll
fiir die verwaisten Kinder: Er bekiimmerte sich um ihre Unterbringung,
bewilligte fortlaufend Betrige fiir ihre Bekleidung, verhalf zu einer Redu-
zierung des Lehrgeldes und konnte spéter aus einem Waisenfonds dem

% Hirsch 105: «Die grossten Revolutionire, das sind nicht die Sozialdemokraten, das
sind ihre ausgesprochenen Feinde, die Stumm, die Krupp, die Heyl usw., das sind die
Revolutionire par excellence, die die Massen zu Sozialdemokraten machen.»
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Gesellen eine vollstindige Ausriistung verschaffen.® Auch seine Mitglied-
schaft bei katholischen Gesellenvereinen in Freiburg und Salzburg (wihrend
seiner Wanderjahre) blieb ihm in guter Erinnerung. Er lernte dort einen sehr
offenen Katholizismus kennen, junge und lebenslustige Kaplane, mit denen
er «die vergniigtesten Abende» erlebte, und die Bildungsarbeit der Vereine
vermochte das lebhafte politische Interesse des jungen Mannes eine Zeitlang
zu befriedigen. Den Griinder der Gesellenvereine, den ehemaligen Schuh-
machergesellen Pfarrer Kolping, horte Bebel bei einem Vortrag in Freiburg
i. Br.% Auch jiidisches Milieu lernte er aus der Nédhe kennen: Als 20j4hriger
arbeitete er wihrend einigen Wochen bei dem israelitischen Drechslermei-
ster Nathan Simon, und spéter gehorten die Juden Paul Singer und Victor
Adler zu seinen nahen Freunden.® Trotz diesen nicht ungiinstigen Jugender-
fahrungen scheint es im Leben August Bebels nie zu einer wesentlichen
Beriihrung mit dem Evangelium und der christlichen Kirche und Gemein-
schaft gekommen zu sein. «Religion, fiir die ich keinen Sinn hatte — und
meine Mutter, eine aufgeklérte und freidenkende Frau, quélte uns zu Hause
nicht damit —, lernte ich nur, weil ich musste.»% Aus dem Jahre 1900 stammt
der lapidare Satz: «Das Kirchenleben war mir mein Leben lang verhasst.»%
Wir stehen hier vor dem auf seine Weise beunruhigenden Phiinomen, dass es
den christlichen Kirchen in ungezéhlten Fillen nicht gelungen ist, neuzeitli-
chen Menschen der verschiedensten Herkunft den evangelischen Impuls von
Leben, Freiheit und Hoffnung zu vermitteln. Konrad Farner hat konstatiert:
«Mir ist Gott in meinem Leben nie begegnet.»” Auch Jean-Paul Sartre
scheint das Christentum nur in grobster klerikaler Verfremdung kennen
gelernt zu haben.” Die Biographien von Arbeitern und Arbeiterfiihrern aus
dem 19. und 20. Jahrhundert, die wir kennen, ergeben sehr oft ein dhnliches
Resultat wie im Entwicklungsgang Bebels: Die christliche Kirche wird wohl
zur Kenntnis genommen und erfahren, aber nicht als Tridgerin von Befreiung
und Menschlichkeit, sondern als autoritire und repressive Institution, die
negative Empfindungen auslost.” Eine Ausnahme bildet vielleicht Rosa

% Hirsch 58.
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™ Vgl. W. Holek, Lebensgang eines deutsch-tschechischen Handarbeiters, 1909. (Mit
einem Vorwort herausgegeben von P. Gohre). Proletarische Lebenslaufe, Autobiographi-
sche Dokumente zur Entstehung der Zweiten Kultur in Deutschland. Bd. 1, Anfinge bis
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Luxemburg: In ihrem Leben scheint es fiir einen Augenblick zu einer positi-

ven Erfahrung mit dem Evangelium gekommen zu sein. Auch Hermann

Greulich hatte zu Christentum und Kirche eine freiere Beziehung als August

Bebel und vor ihm Karl Marx und Friedrich Engels.” Bebel hat die Kirche

als Mensch, Sozialist und Politiker abgelehnt und verworfen. Folgende

Uberlegungen scheinen uns dabei wichtig:

a) Unmittelbar und heftig reagiert Bebel auf die Kirche der Gegenwart, wie
er sie vor sich sieht und erlebt und als wichtiges Instrument des kapitalisti-
schen Gesellschaftssystems beurteilt. In der Reichstagsdebatte iiber das
Unfallversicherungsgesetz (1881) hat Bebel dem Christentum abgespro-
chen, dass es «eine Gleichberechtigung aller Menschen» kenne, «hoch-
stens die Gleichberechtigung in der Knechtschaft».” Er spricht von der
«Priesterschaft, die immer im Dienste der Herrschenden steht»”. In der
Abrechnung mit dem Zentrum (1902) wehrt er sich dagegen, dass die
Religion als Machtmittel «zur Aufrechterhaltung der heutigen Gesell-
schaftsordnung» beniitzt werde.”® «Wer hat die Leibeigenschaft in
Deutschland bekdmpft? DIE KIRCHE? Wer das behauptet, der ligt in
seinen Hals hinein.»”” Hier erhélt mit den Bischéfen von Bamberg und
Wiirzburg Martin Luther Schlége, da er mit seinem Anhang auf Seite der
Herren stand und die Bauernbewegung «furchtbar blutig» unterdriicken
half.”® Die Kirche ist es, die die Erde zum Jammertal macht, die das
notleidende Volk mit dem Jenseits vertrodstet, die den Antagonismus der
Geschlechter aufrecht erhélt und eine freie Bewegung, ein gegenseitiges
Vertrauen und eine gegenseitige Ergédnzung von Mann und Frau verhin-
dert. Sie ist es, die sich wie die Polizei, die Prostitution, das stehende
Heer und die Unternehmerschaft als notwendige soziale Institution der

¥ H. Hirsch, Rosa Luxemburg. In Selbstzeugnissen und Bilddokumenten, 1969, bes.
12; 16; Rosa Luxemburg, Kirche und Sozialismus. Mit einer Einfithrung von D. Soélle und
K. Schmidt. Erstausgabe pseudonym 1905, Neuausgabe, s.a. (nach 1971); E. Weckerle,
Hermann Greulich. Ein Sohn des Volkes, 1947; W. Abendroth, Ein Leben in der Arbeiter-
bewegung. Gespriche aufgezeichnet und herausgegeben von B. Dietrich und J. Perels,
1976. (Vgl. dazu L. Specker, Sozialdemokratie und Christentum, a.a.O. Anm. 3.) Der
Briefwechsel zwischen Ch. Blumhardt und H. Eugster-Ziist zeigt, dass H. Greulich in
mehr als nur oberflichlichem Kontakt zu Eugster-Ziist stand und dass er auch Verbindun-
gen zu Blumhardt hatte, vgl. Anm. 141
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76 Hirsch 275.
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biirgerlichen Gesellschaft integrieren ldsst.” Die Kirche ist es, die sich
leider viel zu viel um die Arbeiter kiimmert, aber «einzig und allein, um
sie in sklavischer Abhingigkeit von den Unternehmern zu erhalten».*
Was konnen in der gegenwértigen Gesellschaft «die jiidischen Giiter-
schldchter» bedeuten? Sie sind die reinen Stiimper gegeniiber ihren
«christlichen> Konkurrenten. Gewiss hilft der Jude bei der Zerstérung des
bauerlichen Besitzes, aber er ist nur ein Maulwurf, wo andere Lowen
sind.»* Es sind «Junker und Pfaffen und Bourgeoisie», die den Arbeitern
den Fuss auf den Nacken setzen und ihre Stellung missbrauchen. Darum
ist das Zentrum, das angeblich das Christentum verteidigt, die Militar-
und Flottenvorlagen aber mit grossem Hallo akzeptiert, «nicht auf den
Frieden, sondern auf den Krieg, auf den Massenmord gerichtet. . .»*,
und «wenn heute ein Christus kiime, er wiirde nicht die Sozialdemokra-
ten, wohl aber die Zentrumsleute zum Tempel, d.h. zum Reichstag,
hinausjagen.»* Besonders bissig geht Bebel mit dem christlichen Milita-
rismus ins Gericht: «Und kommt es dann zum Kriege, dann steigen die
Geistlichen auf 50000 Kanzeln in Deutschland und beten zu ihrem Gott,
er moge den Deutschen den Sieg verleihen. Ungliicklicherweise machen
das die Franzosen, die Englidnder, die Spanier ebenso, und. .. so kommt
dieser (sc. einzige internationale Gott) in die scheussliche Verlegenheit,
wem er denn eigentlich helfen soll.* In summa: Das Gute, das wihrend
der Herrschaft des Christentums entstanden, gehort ihm nicht, und das
viele Uble und Schlimme, das es gebracht, das wollen wir nicht; das ist mit
zwei Worten unser Standpunkt».®

b) In Bebels Auseinandersetzung mit der christlichen Religion spielt die
historische Argumentation eine wesentliche Rolle. Bebel hat keine Miihe
gescheut, die Geschichte der Kirche von ihren Anfingen an kennen zu
lernen, und sicher hat er iiber die Kirchengeschichte weit mehr Kenntnis-
se gewonnen, als umgekehrt zeitgenodssische Theologen iiber Sozialge-
schichte oder gar iiber 6konomische Probleme und die Entstehung sozia-
listischer und kommunistischer Programme aufzuweisen hatten. Gewiss
kann Bebel nicht als Forscher bezeichnet werden. Er ist fleissiger Samm-
ler und Eklektiker und keineswegs frei von dem, was wir heute eine

7 Hirsch 275, Die Frau und der Sozialismus, 208.

8 Hirsch 280.

8 Hirsch 316.

8 Hirsch 277.

8 Hirsch 278.

8 Hirsch 315.

8 Christentum und Sozialismus, Ausgabe 1958, 32, vgl. Anm. 111.
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ideologische Geschichtsbetrachtung nennen. Was er liest und zur Kennt-
nis nimmt, wird von ithm in einen immer schon feststehenden Rahmen
eingeordnet und dient der Bestitigung der negativen Geschichtsschau,
die Bebel sich vom Christentum gemacht hat. Der Rahmen, den Bebel
von der Geschichte der Kirche akzeptiert hat, kniipft an an Konzepte, die
im Deismus und im radikalen Pietismus entworfen wurden und die man
unter den Begriff der «Verfallsidee» subsumieren kann, wie sie auch von
andern Sozialisten, etwa von Rosa Luxemburg,* verwendet worden ist.
Nach diesem Schema ist die christliche Kirche nach verheissungsvollen
Anfingen ihren bestimmenden Urspriingen untreu geworden und hat
eine nicht wieder riickgéingig gemachte Pervertierung erlebt, die aus ihr
jene Realitit werden liess, die im vorherigen Abschnitt beschrieben wur-
de. Voraussetzung ist die Uberzeugung, dass das Christentum bis heute
einen unablissigen Wandlungs-, d.h. Anpassungsprozess durchgemacht
hat. Allein die Tatsache, dass es sich «vom ersten Jahrhundert seines
Bestehens an bis heute besténdig modifiziert und der Entwicklung, wel-
che die Kultur annahm, anbequemt hat», sicherte ihm seinen Bestand.®
Positiv zu werten sind die Anfénge. Sie haben die entscheidenden Hoff-
nungsgiiter der Menschheit — Freiheit, Gleichheit, Menschlichkeit, Brii-
derlichkeit — freigesetzt. Erstaunlich freundlich wertet Bebel sodann die
alte Kirche.® Er zitiert Clemens I. von Rom, Ambrosius, Chrysostomus,
Augustin, Gregor d.Gr. und folgert aus ihren Schriften: «Sie sehen,
mehrere dieser Kirchengrossen waren ohne Ausnahme Kommunisten,
die das fiir gerecht und verniinftig und als Gottes Gebot ansahen, was die
heutigen Vertreter der Kirche auf das entschiedenste bekdmpfen.»*
Dann aber konstatiert Bebel tiefen Verfall. Das Mittelalter ist durch eine
«gewaltige Kulturliicke» gekennzeichnet, die «von der Zerstdérung des
rOmischen Reiches an bis zum Beginn der Renaissance im 15. Jahrhun-
dert uns entgegengihnt.»* Die moderne Kultur ist nur als «antichristliche
Kultur» zu verstehen, die sich auf der Basis der griechisch-rémischen
Antike, des islamisch-arabischen Verbindungsgliedes und der europii-
schen Entwicklung auf dem Boden der Renaissance gegen die hemmen-
den und schédigenden Kréfte des Christentums durchzusetzen vermoch-
te.” Eine reiche Fundgrube von Bebels historischen Deutungen und

% Vgl. die Literaturhinweise Anm. 73.

87 Hirsch 270.

% Ein dhnliches Geschichtsbild entwirft auch Rosa Luxemburg, ebenso Konrad Farner.
% Hirsch 282, Aus meinem Leben I, 40.

% Hirsch 30.

! Hirsch 266.
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Wertungen bildet sein Buch iiber «Die Frau und der Sozialismus». Das
Resultat ist monoton: Das Christentum beinhaltet trotz einzelner Licht-
punkte (in den Problemen der Sexualitat z.B. Martin Luther!) in der
Durchfiihrung von mancherlei Rache- und Kreuzziigen, in der Arbeits-
weise seiner Missionen nicht nur die Unterdriickung der Frau, sondern
des Menschen iiberhaupt, es trieft dusserlich von «Moral, Religion und
Sittlichkeit», fithrte aber zu einem Zeitalter uniiberbietbarer Heuchelei.”
«Was in der sogenannten christlichen Welt die Stellung der Frau allméh-
lich verbesserte, war nicht das Christentum, sondern die im Kampfe
wider die christliche Auffassung gewonnene Kultur des Abendlandes.»”
c) Neben dem Instrument historischer Kritik und Aufklarung benutzt Bebel
— etwas weniger zentral — auch philosophische und weltanschauliche Kri-
tik, um die Gehaltlosigkeit religios-christlicher Vorstellungen aufzuwei-
sen. Seiner Meinung nach besteht zwischen wissenschaftlich denkendem
Erkennen und Glauben ein nicht iiberbriickbarer Widerspruch. «Die
Christen sagen: Not lehrt beten. Wir Sozialisten sagen: Not lehrt den-
ken.»** Das Christentum lehnt die «Freiheit des Denkens, den wissen-
schaftlichen, den kontinuierlichen menschlichen Fortschritt tiberhaupt»
ab, «es sagt: <«arbeite> — ja, soweit es ndtig ist, um zu existieren, aber vor
allen Dingen <bete> — und Beten und Denken stehen miteinander im
Widerspruch.»” Zum Aufzeigen dieses Widerspruchs bedient sich Bebel
im einzelnen sowohl genuin marxistischer wie naturwissenschaftlicher
Argumente. Wohl kann er (feuerbachisch) die Entstehung von Religion
als Folge roher Naturerkenntnis beschreiben, die mit fortschreitender
Erkenntnis sich selbst iiberfliissig mache.”® Er kann aber auch (marxi-
stisch) Christus und das Christentum sowie die Reformation Luthers als
echt empanzipatorisches Sehnen nach Erlosung und Veridnderung inter-
pretieren, als Ausdruck einer Opposition «gegen den bestialischen Mate-
rialismus», der unter den Grossen und Reichen des romischen Reiches
herrschte als «Auflehnung gegen die Missachtung und die Unterdriickung
der Massen.»”” Was geschichtlich sinnvoll erscheint, kann aber fiir die
Gegenwart nicht mehr aufrecht erhalten werden. Die Geistlichkeit («die
stets eine feine Nase hat, sobald es sich fiir sie um Vorteile oder Schaden
handelt») weiss, warum sie den Darwinismus wie die wirkliche Wissen-

%2 Die Frau und der Sozialismus 223.
% Die Frau und der Sozialismus, 87.
% Hirsch 103.
% Hirsch 169.
% Hirsch 267.
" Die Frau und der Sozialismus, 83.
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schaft als eine eminent demokratische Wissenschaft — also sozialistisch
oder atheistisch — denunziert.” Darwinismus — in Bebels Urteil uneinge-
schrinkt positiv gewertet — fiihrt in der Tat unausweichlich zum Atheis-
mus, und die Versuche, Darwin doch noch als religios zu qualifizieren,
miissen als gescheitert betrachtet werden.” Darwin selbst hat Dr.
L. Buchner mitgeteilt, «dass er seit seinem vierzigsten Lebensjahr — also
seit 1849 — nichts mehr glaube, weil er keine Beweise fiir den Glauben
habe erlangen konnen». Darwin ist daher dem zwar kirchenfeindlichen,
aber dennoch religiosen Monismus eines Haeckel und der biirgerlichen
Biologie Virchows eindeutig iiberlegen. Wer denkt, braucht keinen Glau-
ben mehr.'”

d) Fiir die Gestaltung der menschlichen Gesellschaft beinhalten diese Uber-
zeugungen Bebels die strikte Forderung nach einer Trennung zwischen
Kirche und Staat. Die moderne Staatsidee hat mit dem Christentum «gar
nichts gemeinsam». Sie verdankt ihren «positiven praktischen Ausdruck»
vielmehr «der grossen franzosischen Revolution von 1789», und diese ist
nach kirchlichem Urteil ja keineswegs «aus christlicher Gesittung erwach-
sen»." Energisch wendet sich Bebel gegen das Selbstverstindnis des
deutschen Reiches als eines «christlichen Staates».'” Der moderne Staat
ist «ein parititischer Staat, in dem jeder glauben kann, was er will, und der
deshalb die Freiheit der religiosen Uberzeugung als Staatsgrundsatz pro-
klamiert hat. .. Der Staat hat mit dem Christentum nicht zu tun, er ist die
politische Institution der herrschenden Klassen und hat sich also aus-
schliesslich mit weltlichen Dingen zu befassen.»'” Wie in den Vereinigten
Staaten haben Religion und staatliche Einrichtungen scharf voneinander
getrennt zu sein, und die postulierte Privatisierung der Religion soll
Raum fiir gezielte atheistische Agitation lassen, wie sie sich nach Bebels
wissenschaftlichen und sozialistischen Uberzeugungen als notwendig er-
wies, 1

e) Es gehort zu Bebels Wertung des Christentums, dass sein scharfer Kampf

% Die Frau und der Sozialismus, 294. Bebel hat sich wiihrend der Verbiissung seiner
Haftstrafe griindlich mit Darwin auseinandergesetzt, vgl. Hirsch, 253.

# Vgl. dazu G. Altner, Charles Darwin und Ernst Haeckel. Ein Vergleich nach theolo-
gischen Aspekten mit einem Geleitwort von W. E. Ankel, ThSt 85, 1966.

1% Die Frau und der Sozialismus, 293 ff.

01 Hirsch 169.

192 Hirsch 198.

13 Hirsch 282.

104 Hirsch 40.
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nur der pervertierten, rein klassengebundenen Kirche, nicht aber dem
gilt, was er als eigentlichen Kern der christlichen Botschaft meinte erken-
nen zu konnen. Gewiss lehnte Bebel mit der herrschaftsausiibenden
Struktur der institutionalisierten Kirche auch den theologischen und dog-
matischen Gehalt der christlichen Verkiindigung ab; die klassische Got-
tes- und Trinitédtslehre, die Christologie und die Sakramente waren seiner
Meinung nach den Eingriffen der kritischen Vernunft der Neuzeit restlos
zum Opfer gefallen und keiner Erneuerung wiirdig. Dennoch gehort
Bebel nicht zu denen, die eine «Umwertung aller Werte» verlangten.
Vielmehr enthilt der rechtverstandene christliche Glaube Wertungen,
Ziele und Hoffnungen, die denen des Sozialismus vollig entsprechen, und
wire die Kirche ihren Urspriingen treu geblieben, so hétte sie in der
Geschichte der Menschheit eine ganz andere Bedeutung gewonnen und
die sozialistische Bewegung iiberfliissig gemacht. Zwei Jahre vor dem
Erscheinen von Hermann Kutters «Sie miissen» (1904) hat Bebel in seiner
«Abrechnung mit dem Zentrum» einen Zentralsatz Kutters im Reichstag
vorweggenommen: «Wir wollen verwirklichen, was das Christentum bis-
her vergebens erstrebte.»' Vor allem sind es die Realitéiten von Freiheit,
Gleichheit und Briiderlichkeit, von Versohnung und Friede, die fiir Be-
bels sozialistische Uberzeugung hochsten Stellenwert hatten und die er
gleichzeitig als wesenhaft christlich erkannte. Es zeigt sich hier der stark
idealistische, oft die Grenze des Pathetischen erreichende, keineswegs
auf bloss gesellschaftliches Funktionieren reduzierbare Sozialismus der
Bebelschen Epoche. «Wir wollen den Volkerbund, den Volkerfrieden.
Wir treten fiir alle Massnahmen ein, die geeignet sind, das Wohl des
einzelnen wie das der Gesamtheit zu heben und die Volker zu einigen.
Wir kiimpfen und protestieren gegen alles, was geeignet ist, die Volker zu
verhetzen, sowie dagegen, dass man die Kulturfortschritte dazu beniitzt,
um die Mordwerkzeuge, durch die sich die Volker gegenseitig hinschlach-
ten sollen, immer mehr zu vervollkommnen. Allen diesen kulturwidrigen
Zustédnden wollen wir ein Ende machen, und darum unser Kédmpfen und
Streben, damit endlich die Sonne der Gleichheit, der Gerechtigkeit und
der Briiderlichkeit iiber alle leuchte, die Menschenantlitz tragen.»'" Was
Bebel verwirklichen will, ist die christliche Botschaft, dass alle Menschen
«Briider und Schwestern» seien,'” und seinen Vortrag «Akademiker und

105 Hirsch 281.
196 Hirsch 283.
197 Hirsch 281.
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Sozialismus» schliesst er mit den Sitzen: «In den néchsten Tagen wird in
100000 christlichen Kirchen von den Kanzeln das Wort erschallen: Friede
auf Erden und den Menschen ein Wohlgefallen! Jahrhunderte und Jahr-
tausende ist das Wort vergeblich erschallt. Sorgen Sie alle mit dafiir, dass
endlich dieses Wort zur Tat und zur Wahrheit werde!»'®

f) So sehr sich August Bebel von den Einfliissen der christlichen Tradition
zu emanzipieren versuchte, so sehr er die Gestaltung eines nicht mehr
religiosen, nicht mehr biirgerlichen, sondern eines rein menschlichen und
insofern sozialistischen Lebens erstrebte — es ist ihm doch nicht gelungen,
sich von den Prégungen der ihn umgebenden biirgerlichen Gesellschaft
wirklich und sichtbar zu befreien. Was die hochsten menschlichen Werte
betrifft, so wollte er das auch nicht (wie wir das im vorherigen Punkt
dargelegt haben). Es ist aber auffallend, dass er sich vom Schatten klein-
biirgerlicher, stark moralisch gefirbter Wert- und Lebensvorstellungen
nicht zu trennen vermochte. Wir tduschen uns wohl nicht, wenn wir
meinen, dass er auch darin echter Vertreter der breiten sozialistischen
Bewegung seiner Zeit gewesen ist, und dass seine Beliebtheit bei den
Massen damit zusammenhéngt. Gewiss war Bebel nicht mehr kirchlich
und auch nicht mehr religios. Was er aber als das erhoffte sozialistische
Menschenbild der Zukunft entwarf, reduzierte sich ihm unbewusst und
gegen seine Absicht immer wieder in sehr kleinbiirgerlichen Massstiben.
Er war bis hin zu seiner Kleidung und zur Fithrung seines privaten und
familidren Lebens keineswegs der Typus jener Linkshegelianer, die die
Gesellschaft schockierten, sie in ihren Werturteilen attackierten und aus
ihren Institutionen und Gruppierungen ausscherten. Die grossen Visio-
nen der klassenlosen Gesellschaft, wie sie Karl Marx trdumte und von
denen er sprach, wurden von Bebel zwar keinesfalls zufﬁckgenommen,
sie erhielten aber in seiner Sprache und Vorstellungsweise eine oft blasse
und allgemeine Farbung und vermochten sich, wo sie veranschaulicht
werden sollten, immer wieder nur in eher kleinkarierten Dimensionen
auszusprechen. Was Bebel nach Auskunft der sdchsischen Polizei nach
seiner Entlassung aus einer neunmonatigen Gefidngnisstrafe am 18. Au-
gust 1887 im sozialdemokratischen «Gasthaus zum goldenen Ross» beim
Anlass einer fiir ihn von 500 Parteigenossen organisierten Ovation wie-
derfuhr, hat daher vielleicht doch mehr als nur anekdotischen Charakter.
Als Bebel auf der Versammlung erschien, trug (wiederum nach dem
Protokoll der Polizei) der sozialdemokratische Gesangsverein «Alpen-
glithn» das Lied «Das ist der Tag des Herrn» vor, dem noch mehrere

198 Hirsch 108.
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andere Gesiinge folgten.'” Bebels Loslosung von Kirche und Religion
war nicht begleitet von einer Emanzipation von der biirgerlich-christli-
chen Welt seiner Zeit. Man lese daraufhin Bebels Buch «Die Frau und
der Sozialismus», das gewiss nicht zu Unrecht als die stirkste sozialisti-
sche Agitationsschrift seiner Zeit bezeichnet worden ist. Bebels Angriffe
auf die Heuchelei des biirgerlichen Zeitalters werden hier immer wieder
von ausgesprochen moralisierenden Urteilen aus vorgetragen. «Ihre (s.c.
der Frau) geistige Nahrung besteht oft nur im Lesen zweideutiger Roma-
ne und in Zotenlektiire, im Besuch frivoler Theaterstiicke, im Genuss
sinnenkitzelnder Musik, in berauschenden Nervenstimulanzien, in Un-
terhaltungen iiber die Skandalaffairen aller Art.»"° Zeigt sich hier die
sozialistische Vision der Zukunft? Finden wir hier einen Ausdruck der
«Freiheit der Kinder Gottes?» Sowohl von sozialistischen wie von christli-
chen Voraussetzungen gesehen erscheint August Bebel mehr als einmal
jenen Niederungen enger menschlicher Gemeinschaftsformen verhaftet,
von denen er sich mit seinen Abwehrgebérden gegen Kirche und Religion
gerade frei machen wollte.

IV. August Bebel und der religiose Sozialismus

Neben seiner fortwidhrenden literarischen und politischen Beschéftigung
mit den Themen «Religion» und «Kirche» hat sich Bebel im Laufe seines
Lebens einige Male in direkter Weise Vertretern von Theologie und Kirche
gegeniibergesehen, die ihn zu besonderen Stellungnahmen herausforderten
und die im einzelnen besondere Lichter auf sein Verstindnis der christlichen
Kirchen werfen. Seine Kontrahenten sind verschiedenartig; bald katholi-
sche, bald protestantische Theologen, bald kirchenkritische Schriftsteller.
Die Anlédsse zur Auseinandersetzung erstrecken sich tiber Jahrzehnte. In
mancher Hinsicht dussert Bebel dabei Uberzeugungen, die wir bereits zur
Kenntnis genommen haben, es fehlt aber auch nicht an tiberraschenden
Wendungen und Reaktionen. Merkwiirdig ist, dass die Reihe mit einem
harten Schlagabtausch beginnt, dass dann aber offenere und feiner modu-
lierte Begegnungen folgen, die — ein Jahr vor Bebels Tod - in eine reine, fast
euphorische Durtonart einmiinden. Wir berichten iiber diese Konfrontatio-
nen in chronologischer Reihenfolge.

19 Hirsch 391f.
0 Die Frau und der Sozialismus, 156.
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1. Im Jahre 1875 (Bebel war damals 35 Jahre alt) kam es zu einer Polemik
zwischen Bebel und dem katholischen Kaplan Wilhelm Hohoff in Hiiffe.™"
Anlass dazu bot ein Teilabdruck einer Bebelschen Broschiire «Die parla-
mentarische Titigkeit des Deutschen Reichstages und der Landtage und die
Sozialdemokratie» in der Zeitung «Volksstaat» in Leipzig. Als katholischer
Kleriker fiihlte sich Kaplan Hohoff durch die Bebelschen Anschuldigungen
«aufs &dusserste kompromittiert». In einem Brief an die Redaktion des
«Volksstaats» warf er Bebel Illoyalitédt vor: Er mache die Kirche verantwort-
lich fiir die Fehler ihrer Bekenner und die Religion fiir die Méngel und
Siinden ihrer Glieder; was einzelne verschuldeten, lege der sozialistische
Parlamentarier der Gesamtheit zur Last. Mit Berufung auf Franz von Assisi,
Vinzenz von Paul und zeitgendssische Gldubige verteidigte Hohoff die Rein-
heit und Uneigenniitzigkeit des Glaubens zahlreicher Glieder der Kirche
und unterstrich, dass ausser den Schulmeistern und den Nachtwichtern
keine Beamtenkategorie diirftiger besoldet sei als der niedere katholische
Klerus. «Ich kann Ihnen beweisen, dass ich pekuniér schlechter gestellt bin
als ein Lakai oder eine Kammerjungfer.»" Bebel muss die damit vollzogene
Herausforderung willkommen gewesen sein. Wie ein Hornusser holte er zu

" Christentum und Sozialismus. Eine religiose Polemik zwischen Herrn Kaplan Ho-

hoff in Hiiffe und August Bebel, dem Verfasser der Schrift: Die parlamentarische Tétigkeit
des Deutschen Reichstages und der Landtage und die Sozialdemokratie. Erste Auflage
1874. (Die Schrift enthélt zwei Beitrige: Brief des Kaplans Hohoff an den «Volksstaat»,
ferner Antwort August Bebels). Die Auseinandersetzung August Bebels mit Kaplan
Hohoff ist nebst weiteren Abschnitten aus Bebels Buch <Die Frau und der Sozialismus>
unter dem Titel «Ist Religion fiir das Volk notig? August Bebel iiber Christentum und
Kirche» 1958 neu herausgegeben worden.
Die erste Veroffentlichung von Bebels Antwort an W. Hohoff erfolgte in der Zeitung «Der
Volksstaat», dem Organ der sozialdemokratischen Arbeiterpartei und der internationalen
Gewerksgenossenschaften. Leipzig, Nr. 21, 20.2.1874; Nr. 24, 27.2.1874; Nr. 25, 1.3.1874.
Dass August Bebel seinen Ausfall gegen die katholische Kirche ausgerechnet an Kaplan
Hohoff durchexerzierte, entbehrt nicht einer merkwiirdigen Pointe. Kaum ein anderer
unter den katholischen Theologen des ausgehenden 19. Jh.s war fiir die Forderungen des
Sozialismus so aufgeschlossen wie Hohoff und anerkannte die Berechtigung der
Marxschen Kapitalismuskritik so uneingeschrinkt wie er. Das kommt freilich in seinem
Brief an den «Volksstaat», der Bebel zu seiner Polemik veranlasste, noch wenig zum
Ausdruck. Aber es bleibt denkwiirdig, dass der Priigelknabe Bebels ein Vertreter der
katholischen Kirche war, den W. Dirks heute «Priester und Sozialist» nennt. Zu W. Ho-
hoff vgl. W. Dirks, Wilhelm Hohoff. Rede zum 50. Todestag am 10. Februar 1973 in
Paderborn. Veroffentlicht in: Fragezeichen — bildungspolitische Zeitschrift. Paderborn,
6. Jahrgang, Heft 5/6 1972/73, ferner K. Kreppel, Entscheidung fiir den Sozialismus. Die
politische Biographie Pastor Wilhelm Hohoffs 1848-1923. Mit einem Vorwort von Walter
Dirks, 1974.

12 Tst Religion fiir das Volk nétig? 7ff.
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einem machtigen Schlage aus und lancierte unter Verwendung der ihm zur
Verfiigung stehenden geschichtlichen und naturwissenschaftlichen Argu-
mente einen massiven Angriff gegen die katholische Kirche, das Christen-
tum und die Religion liberhaupt. Er zielte dahin, bei aller Anerkennung der
subjektiven Aufrichtigkeit von Tausenden von Glidubigen seine grundsétzli-
che und schonungslose Verwerfung der Kirche als solcher zu rechtfertigen
und zu begriinden. Was ist das Christentum? Menschenwerk wie jede andere
Religion, die Verschiebung alles Unverstandenen auf iibersinnliche Wesen
wie das nur auf niedriger Kulturstufe ohne klare Vorstellung von der Natur
und den Naturereignissen moglich war. Was ist die auf solche Fundamenten
entstandene Kirche anderes als die Herrschaft einer Priesterkaste, die von
den herrschenden Klassen jedes einzelnen Volks unterstiitzt wird und die
«jeder Aufklarung und Weiterentwicklung des Menschen» entgegentritt,
Instrument zur «Unterdriickung der Menschheit» und nicht etwa eine Stif-
tung «Gottlicher Offenbarung»." Kein «mit den Forschungen und Entdek-
kungen der Naturwissenschaft einigermassen vertrautes Hirn» kann sich
weiterhin auf den Boden des auf Priigelkonzilien erstrittenen trinitarischen
und christologischen Dogmas stellen. Es handelt sich bei diesen «von den
Kirchenversammlungen zusammengestellten, zusammengestrittenen und
zusammengezankten Dogmen» um «rein menschliche Vorgénge», keines-
wegs um «gottliche Offenbarungen»." Gegen das Christentum und seine
angebliche «Wahrheit» spricht weiterhin der Umstand, dass die vergleichen-
de Religionsgeschichte beweist, dass es sich bei den christlichen Kultformen
und Glaubensvorstellungen kaum je um «selbsténdige, originale Ideen»,
sondern um die Nachahmung, sei es dgyptischer, sei es buddhistischer Vorla-
gen, handelt.™”

Auch die Bibel — gewiss ein «kulturhistorisches Werk von grosser Bedeu-
tung» ist der historischen und gesellschaftlichen Kritik schonungslos preisge-
geben und erweist sich «notwendig voll der stirksten und unloslichsten
Widerspriiche». «Kein Buch in der Welt hat denn auch mehr Menschen ins
Irrenhaus gebracht als die Bibel.»"® Die vorhandenen Handschriften der
Bibel weisen mehr als 50000 Abweichungen auf, die Beseitigung des Chri-
stentums ist daher «vom Standpunkt des Fortschritts der Menschheit» aus
«eine Notwendigkeit»"". Auch die Berufung auf die christliche Moral hilft
nicht weiter: «Die Religion der Liebe, die christliche, ist seit mehr als

13 Ist Religion fiir das Volk notig? 15.
1 Ist Religion fiir das Volk notig? 17 ff.
15 Ist Religion fiir das Volk notig? 201f.
16 st Religion fiir das Volk notig? 23.
17 Ist Religion fiir das Volk notig? 26.
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achtzehn Jahrhunderten gegen alle Andersdenkenden eine Religion des
Hasses, der Verfolgung, der Unterdriickung gewesen. .., und wenn es sich
um Krieg und Massenmord handelt, sind die Priester aller christlichen Kon-
fessionen noch heute bereit, ihren Segen zu geben.»"™® «Das Christentum hat
die Menschheit in der Knechtschaft und Unterdriickung gehalten und ist bis
auf den heutigen Tag als vornehmstes Werkzeug politischer und sozialer
Ausbeutung beniitzt worden und hat dazu gedient» — man vergleiche nur die
Zustinde, wie sie im pépstlichen Kirchenstaat herrschten." Darum gehort
das katholische Volk, «das sich miiht, sorgt und arbeitet», auf die Seite der
Arbeiter und Sozialisten, die Fithrer der Kirche aber haben als «Hauptver-
teidiger der Vorrechte, der Standes- und Klassenherrschaft» zu gelten.'®
Hohoffs Ansicht, «wonach das Christentum dasselbe erstreben soll wie der
Sozialismus», trifft nicht zu. Vielmehr gilt: «Christentum und Sozialismus
stehen sich gegeniiber wie Feuer und Wasser.»!

Im Vorwort zu einer neuen Auflage hat Bebel festgehalten, der Inhalt
seiner Schrift gegen Hohoff habe im Laufe der Jahre «heftigen Widerspruch
und fanatische Anfechtung gefunden.»”> Ebensosehr haben Bebels Ausse-
rungen weiteste Resonanz gefunden, sonst hiitte seine Publikation nicht «ich
weiss nicht wieviel Auflagen» erlebt.”” Eigentlich wundert man sich dariiber,
dass eine religions- und kirchenkritische Schrift wie diese einen solchen
Sturm zu erregen vermochte. Viele der hier vorgebrachten Argumente
scheinen uns vollig offene Tiiren einzurennen, andere haben fiir uns ldngst
nicht die Evidenz, die der Verfasser ihnen zuerkannte. Die starke Wirkung
von Bebels Anti-Hohoff zeigt, wie wenig Kirche und christliche Offentlich-
keit bereit und geiibt waren, unbeschadet des Glaubens an die in der Bibel
bekundete «gottliche Offenbarung» den menschlich-geschichtlichen Aspekt
der biblischen Schriften ernst zu nehmen und einer begriindeten Kritik
Raum zu geben. Indem Bebel (gemeinsam mit zahlreichen andern Zeitge-
nossen aus den verschiedensten Lagern) das Recht solcher Kritik postulierte
und erzwang, indem er auf die Wandlungen des Religionsbezuges der biir-
gerlichen Gesellschaft aufmerksam machte, die nach freidenkerischen An-
sdtzen (Feuerbach, David Friedrich Strauss) aus Angst vor der Sozialdemo-
kratie dem kirchlichen Ordnungsrahmen wieder einzufiigen sich anschickte,

18 Tst Religion fiir das Volk notig? 27.

' Ist Religion fiir das Volk nétig? 28; 30f.

120 Ist Religion fiir das Volk nétig? 33.

L1 Ist Religion fiir das Volk nétig? 34.

122 Ist Religion fiir das Volk nétig? 5. ‘

13 Ist Religion fiir das Volk notig? 5. Die genaue Zahl der zahlreichen Auflagen ist nicht
auszumachen.
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hat er Gedanken formuliert, die fiir den christlichen Glauben durchaus nicht
nur negative Konsequenzen in sich schlossen und deren Recht wir gerade
heute nicht bestreiten sollten. Im tibrigen ist der Schluss des Anti-Hohoff,
Christentum und Sozialismus verhielten sich zueinander wie Feuer und
Wasser (wie wir das in fritheren Zusammenhéngen bereits ausgefiihrt haben
und im folgenden noch zu prézisieren haben), nicht Bebels letztes Wort zur
Frage von Religion und Kirche geblieben.

2. Im Laufe seiner Bemiihungen um die Kldrung des Gegeniiber von
Sozialismus und Christentum hat August Bebel die Abhandlung «Etude sur
les doctrines sociales du christianisme» der Autoren Yves Guyot und Sigis-
mond Lacroix ins Deutsche iibersetzt und unter dem Titel «Die wahre
Gestalt des Christenthums» im Jahre 1876 veroffentlicht. In einer ausfiihrli-
chen Erklérung hat sich Bebel zu diesem Werk, dem er in manchen Punkten
vollig zustimmte, ergédnzend gedussert und dabei zu den Fragen Geschichte,
Philosophie, Religion, Christentum und Protestantismus Meinungen ausge-
sprochen, die fiir seine Sicht der Zusammenhénge wichtig sind.'**

In Stil und Ton unterscheiden sich Bebels Erlduterungen zu den «Etu-
des...» nicht unwesentlich von seiner antireligitsen Polemik gegen Hohoff.
Er schreibt weniger aggressiv, differenzierter und zeigt sich bereit, beson-
ders in den historischen Ausfiihrungen mehr in die Einzelheiten zu gehen.
Wir heben hervor, was uns zum Verstiandnis von Bebels Geschichtsverstand-
nis und in seiner Wertung von Religion und Kirche wichtig zu sein scheint.
Zunichst wird aufs neue deutlich, dass Bebel von seinem marxistisch-soziali-
stischen Ansatz aus Geschichte nicht als einen durch hervorragende Einzel-
gestalten bestimmten, sondern weit mehr als einen durch soziale und 6kono-
mische Herrschaftsverhiltnisse bestimmten Prozess zu sehen genétigt ist.
Die in den «Etudes...» vorgebrachte Parole «Hass dem Plato!»'* (weil
ndmlich Plato als eine Hauptsiule reaktiondrer Weltanschauung zu gelten
habe) scheint ihm daher verfehlt. «Nicht in der Personlichkeit, sondern in
den materiellen Existenzbedingungen eines Zeitalters, d.h. in dem gesell-
schaftlichen Zustand, aus dem heraus sich die Anschauungen einer Epoche
entwickeln, liegt der Schwerpunkt.»?® Es ist deutlich, dass sich Bebel mit
diesem Ansatz starken Stromungen der damals giiltigen biirgerlichen und
geistesgeschichtlichen Geschichtsbetrachtung, die der genialischen Bedeu-

* Glossen zu Yves Guyots und Sigismond Lacroix «Die wahre Gestalt des Christen-
tums» (Etudes sur les doctrines sociales du christianisme). Nebst einem Anhange: Uber die
gegenwirtige und zukiinftige Stellung der Frau. Erste Auflage 1878, im Jahre 1908 erschien
eine vierte, durchgesehene Auflage.

3 Glossen 1.

1% Glossen 2.
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tung der Einzelpersonlichkeit einen viel stirkeren Wirkungsbereich zuer-
kannte, frontal entgegenstellte. Seine Betrachtungsweise verschaffte ithm
auch den Schliissel zur Erkldrung der jahrhundertelangen Geltung des Plato-
nismus, und in der Verldngerung dieses Platonismus — des Christentums.
Solange die sozialen Gegensitze einer auf Sklaverei, Leibeigenschaft und
Klassenherrschaft beruhenden Gesellschaft unangetastet blieben, «mussten
sich tief angelegte Naturen, welche den Verfall der Gesellschaft erkannten,
durch spekulative Untersuchungen eine neue Welt aufzubauen versuchen.
Sie verfielen der Utopie.»" Darum Platonismus, darum das Christentum:
Die Produkte einer in den sozialen Zusténden fritherer menschheitlicher
Epochen wurzelnden Bemiihung, als «die Entwicklungsgesetze der Mensch-
heit noch unbekannt waren»,”® der Versuch, das geistige Bediirfnis einer
bestimmten Schicht von «unter materiellem, physischem und geistigem
Druck seufzenden Massen» zu befriedigen.”” Auch der «Césarismus» ist
nach Bebel keineswegs eine geschichtliche Folge des Platonismus, sondern
die eine wie die andere Erscheinung ist «das nothwendige Produkt einer in
Klassenkdmpfen liegenden und sich zersetzenden Gesellschaft».”® «Der
Hang zum Mystischen und Ubernatiirlichen wird stets da vorhanden sein, wo
Elend und Armuth oder Ubersittigung in Folge von Schwelgerei mit Unwis-
senheit verbunden ist»,"" also durch das ganze Mittelalter hindurch. Auch
neuzeitliche Begebenheiten — «der <heilige> Krieg von 1870 hat es uns erst
gezeigt» — lassen erkennen, wie «Krieg, Seuchen und Ungliicksfille» in die
Flucht nach «jedem religidsen Charlatanismus» jagen."”* Religiose Bewegun-
gen sind daher ausnahmslos sozialer und politischer Natur, auch dort, wo
sich die Menschen dieser Zusammenhénge gar nicht bewusst sind. So war
Luther «sein Leben lang ein bornierter Pfaff, dem alle politischen Bestre-
bungen fern lagen», und doch waren die politischen und sozialen Verénde-
rungen der Reformationszeit weitsichtiger als die kirchlichen.” Bebel hebt
hier in lingeren Ausfiihrungen hervor, dass von Luther an bis in die Gegen-
wart «der Protestantismus keinen Vorzug vor dem Katholizismus hat».™*
«Das protestantische Bonzentum ist seit der Zeit seines Bestandes stets und
iiberall das unbedingte und gefiigige Werkzeug der Regierungen gewe-

27 Glossen 3.

128 Glossen 4.
129 Glossen 6.
130 Glossen 6.
Bl Glossen 10.
132 Glossen 12.
133 Glossen 13.
134 Glossen 14.
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sen.» Die Bourgeoisie, auch die protestantische, hat sich auf Grund ihres
«wohl erkannten sozialen Interesses»' ihrer voltairianischen und feuerba-
chischen Neigungen entledigt und sich als «Ausbeuterin der Arbeiterklas-
se»”” nicht nur dem Caesarismus, sondern auch der Kirche iibergeben. Aber
die «Entwicklung geht ihren Gang», und die sich vorbereitende letzte grosse
soziale Umwilzung ist dadurch geprigt, dass sie nicht nach neuen Religions-
formen sucht, sondern «die Religion iiberhaupt negiert», und, «indem sie als
ihr Ziel die Vernichtung aller Herrschaft auf ihre Fahne geschrieben, sie alle
Formen dieser Herrschaft, also die sozialen und politischen wie die religio-
sen, zu beseitigen trachtet».”® Konservative und Liberale aller Lager und
Interessen vereinigen sich «gegen die Vertreter der neuen revolutionédren
Weltanschauung» zu einer einzigen grossen reaktiondren Partei. Darum
kann nur «eine méchtige Umgestaltung der sozialen Verhiltnisse, beruhend
auf der Gleichheit aller und unterstiitzt durch die moderne Wissenschaft. ..
dem Zaesarismus und der Herrschaft des Christentums ein Ende machen.
Nur eine Macht kann diese Umgestaltung vollziehen — der Sozialismus.»'
3. In den letzten Jahren des ausgehenden 19. und in der ersten Zeit des
beginnenden 20. Jahrhunderts hat im Leben August Bebels eine Begegnung
stattgefunden, die uns in besonderer Weise beriihrt und auch fasziniert, tiber
die wir aber auf Grund der uns zur Verfiigung stehenden Quellen nur in
Andeutungen berichten konnen. Es ist sicher, dass sich Bebel und Christoph
Blumhardt'* getroffen haben. In den mir zur Verfiigung stehenden Schriften
und Briefen Bebels bin ich zwar dem Namen Blumhardts nirgends begegnet.
Auch die dreibédndige Selbstbiographie Bebels nennt den eigenwilligen wiirt-
tembergischen Christen nicht. Aber in dem (ungedruckten) Briefwechsel
zwischen Blumhardt und dem Weberpfarrer Howard Eugster-Ziist ist unter

5 Glossen 20.

B8 Glossen 21.

B7 Glossen 21.

B8 Glossen 27.

39 Glossen 30. Vgl. dazu: Die Frau und der Sozialismus, 24. Kap., Die Zukunft der
Religion, 485ff.

140 Tn Méttlingen als Sohn von Johann Christoph Blumhardt 1842 geboren, studierte
Christoph Blumhardt Theologie und trat 1869 nach einigen Jahren Vikarstitigkeit in Bad
Boll an die Seite des Vaters. Nach dessen Tod ibernahm er 1880 die Leitung von Bad Boll,
von der er sich erst in seinen letzten Lebensjahren zuriickzog. Von 1900-1906 war Blum-
hardt sozialdemokratisches Mitglied des Wiirttembergischen Landtages. Nach seinem
Beitritt zur sozialdemokratischen Partei entzogen ihm die kirchlichen Behorden den Pfar-
rertitel. In seinen spéteren Lebensjahren zog sich Blumhardt wieder von der parteipoliti-
schen Tétigkeit zuriick und widmete sich ganz seiner Verkiindigungsaufgabe und seiner
seelsorgerischen Tétigkeit. Er starb 1919. Seine Wirkung auf die Begriinder des religiosen
Sozialismus in der Schweiz, Hermann Kutter und Leonhard Ragaz, ist offenkundig.
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dem 5. Juli 1900 zu lesen: «Ist Bebel, als er in Stuttgart war, wohl auch zu Dir
gekommen? Diese Frage hat mich oft bewegt.»* Und in einem aus Bad
Boll, der Wirkungsstétte Blumhardts geschriebenen Brief an eine Frau Fie-
big wird am 30. September 1901 von Blumhardt erzihlt. «Also Hr. Pfr. kam
vergniigt und befriedigt am Samstag heim. Er hat viele interessante Leute
kennengelernt und sich mit ihnen ausgesprochen. Sehr befriedigt sprach er
scheints iiber Bebel.»'* Es ist sicher anzunehmen, dass Blumhardt Bebel an
mehr als einem sozialdemokratischen Parteitag gehort und wohl auch ge-
sprochen hat.' Leider hat sich uns bis jetzt keine Nachricht {iber den Inhalt
der Blumhardt-Bebelschen Gespriche eroffnet. Es sind damals zwei Zeitge-
nossen zusammengetroffen, die sich, von sehr verschiedenen Anmarschwe-
gen herkommend, vor vergleichbare, ja entsprechende Horizonte gestellt
sahen, die in wesentlichen Punkten ihre Zeit und die in Angriff zu nehmen-
den politischen Aufgaben dhnlich beurteilten, so sehr sie in der Begriindung
ihrer Sicht und ihrer Urteile verschieden argumentierten. Der erwihnte
Briefwechsel Blumhardt-Eugster-Ziist wie auch die Briefe Blumhardts an
seinen Schwiegersohn Richard Wilhelm'* zeigen, wie weit und geradezu
explosiv Blumhardt sich aus dem Vorstellungsbereich der damaligen deut-
schen Theologie herausbewegt hatte und wie sehr sich seine Einsichten und
Uberzeugungen mit denen Bebels und der Sozialdemokratie deckten. Auch
fiir Blumhardt ist zwischen dem «Pfaffenregiment» und den von Gott gelieb-
ten «Massen, die selig werden miissen», ein uniiberbriickbarer Gegensatz'®.
Auch er fiihlte sich von der Kirche als Institution geradezu grundsétzlich
losgelost und befreit."*® Auch er wusste sich «unter das Proletariat gewor-
fen»."” Auch er war bereit, der «Vernunft» eine weit hohere Dignitit zuzu-
erkennen." Auch Blumhardt spricht vom «Geist des Fortschritts» unbefan-

4l Es handelt sich um den Brief Nr. 29. Der Briefwechsel befindet sich als Nr. 114/8-114/
25 im Nachlass Howard Eugster-Ziist (1861-1932) in der Appenzell-Ausserrhodischen
Kantonsbibliothek in Trogen. Wichtige Hinweise zum Verhiltnis Blumhardt-Bebel ver-
danke ich Dr. Louis Specker, Rorschach, und Klaus-Jiirgen Meier, Tiibingen.

142 Brief im Blumhardt-Archiv Bad Boll. ‘

3 Am Parteitag in Dresden (1903) trat Bebel als Redner auf (siehe Handbuch der
sozialdemokratischen Parteitage von 1863-1909. 1910, 104 f.). Aber Ch. Blumhardt nahm
an diesem Parteitag nach miindlichen Angaben von Johannes Harder nicht teil. Er liebte es
nicht, «<herumzureisen».

1% Chr. Blumhardt, Christus in der Welt. Briefe an Richard Wilhelm, herausgegeben
von A. Rich, 1958.

14 Christus in der Welt 34.

146 Christus in der Welt 38.

¥ Christus in der Welt 45.

18 Christus in der Welt 26.
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gen-positiv und bezeichnete die Haltung der liberalen Parteien als von der
Angst durch die Sozialdemokratie geprigte Reaktion (wenn er schon dieser
wiederum die Weisheit absprach, die Achtung der Gegner zu gewinnen).'#
Seine Kapitalismuskritik ist nicht nur von dhnlicher Schérfe wie diejenige
der Sozialisten, er bedient sich auch dhnlicher Begriffe. «Es ist eben das
Capital, das iiberall gleiche Stimme und Ton hat, dieses will den Frieden
haben, damit es seine Ausbeutergeschifte ungestdrt bei der dumpfen Volks-
masse machen kann... Das soziale Ringen der unteren Klassen wird nicht
verstanden und als verbrecherisch gebrandmarkt, weil es allerdings revolu-
tiondr ist gegeniiber dem Bestehenden.”™ Ebenso grundsitzlich und ent-
schieden ist Blumhardts Verneinung der offiziellen Deutschlandpolitik:
«Der Feind, der in den Nationalititen steckt, ist der Feind Gottes. .. Nicht
die Kriegsscharen, sondern die Scharen der Armen und Bedriickten sind
sein (sc. Gottes) Volk der Zukunft.»" Bei all diesen Ubereinstimmungen
und tief angelegten Konvergenzen bleibt freilich der Unterschied, dass dort,
wo Bebel von «Natur», von «Entwicklung», von der Realitét der strahlenden
Idealitiaten Freiheit, Gleichheit und Versohnung spricht, Blumhardt «Reich
Gottes» und «Jesus Christus» sagt: «...Jesus lebt und siegt mehr und
mehr.»”* Und Blumhardt denkt offenbar nicht daran, den Namen Jesus
Christus und die Herrschaft Christi als Chiffren zu verstehen, die gegen
irgendwelche anderen Begriffe austauschbar gemacht werden konnten.
Die Beziehung Bebel-Blumhardt sieht sich an wie die Errichtung einer
sehr schmalen Briicke, die zwischen zwei abgrundtief getrennten Talseiten
geschlagen werden sollte. Vielleicht ist diese Briicke noch etwas breiter und
tragfdhiger, als wir zurzeit wissen. Howard Eugster-Ziist, der schon genann-
te Blumhardt-Verehrer, hat sich seinerseits an den Historiographen der
deutschen Sozialdemokratie, Franz Mehring, gewendet. «...ich... bin...
dankbar, dass Du Mehring geschrieben. Es gilt jedenfalls eine weitere Ver-
bindung, und die Herren sollen uns kennenlernen. Du musst Dir aber
bewusst werden, dass Du damit den ersten Schritt getan hast, dem ein
zweiter folgen wird, einféltig und ganz das Volk der Proletarier als das
Zukunftsvolk Jesu Christi zu (unleserliches Wort).»™ Im Kreise der Blum-

4% Christus in der Welt 169.

50 Brief 46 an Eugster-Ziist vom 13.12.1902.

B! Christus in der Welt 134.

152 Christus in der Welt 166.

153 Brief 21 vom 15.1.1900. Franz Mehring (1846-1919), Politiker und Schriftsteller auf
dem linken Fliigel der deutschen Sozialdemokratie. Wichtig als Historiker durch seine
Geschichte der deutschen Sozialdemokratie (4 Bde., 1897/98) und durch seine Karl-Marx-
Biographie (1918).



52  Max Geiger, August Bebels Stellung zu Christentum und religiosem Sozialismus

hardt-Freunde behielt Bebel einen guten Namen. Aus besonderen Griinden
(von denen gleich gesprochen werden soll) hat Hermann Kutter in seinem
Buch «Die Revolution des Christentums» (1908) Bebel zitiert.”* Und Karl
Barth hat als Pfarrer von Safenwil nach Bebels Tod ausfiihrlich zu seiner
Gemeinde iiber diesen Sozialisten gesprochen und seine entschieden positi-
ve Wiirdigung gegen den dagegen ausgesprochenen Widerspruch vierzehn
Tage spéter noch einmal bestitigt. «<Heute vor vierzehn Tagen ist in Ziirich
ein Mann zur Erde bestattet worden, dessen Leben und Wirken zweifellos
auch eine solche Gottesstimme gewesen ist, der man im Grunde nicht wider-
sprechen kann. Es ist der alte August Bebel, der Fiihrer der deutschen
Sozialdemokratie. Wenige unsrer Zeitgenossen sind zu ihren Lebzeiten so
leidenschaftlich angegriffen worden, wenige Menschen iberhaupt haben auf
eine so lange Kampfes- und Leidensgeschichte zuriickblicken diirfen wie
dieser Streiter fiir das Ideal einer neuen Menschheit. Aber nun dieses Leben
abgeschlossen ist, gestehen alle niichtern und iiberlegen Denkenden, weit
iiber die Grenzen seiner Partei hinaus, das das ein schones, grossziigiges
Leben gewesen sei, dass es etwas Grossartiges sei um einen solchen Mann,
der sich so ganz hingab und einsetzte fiir den Aufstieg der Arbeiterklasse,
fiir den Vélkerfrieden, fiir eine gerechte, ehrliche Weltordnung.»™ Das auf
vielen Kanzeln der Schweiz oder gar Deutschlands so oder dhnlich auf
Bebels Tod reagiert wurde, ist freilich nicht anzunehmen. Es war eine recht
einsame und isolierte Schweizer Stimme, die sich im sonntéglichen Gottes-
dienst, im Talar, zum Sozialisten Bebel bekannte.

Ein briefliches Urteil iber Bebel nach dessen Tod haben wir auch von
Howard Eugster-Ziist. Er schreibt am 19. August 1913 an Christoph Blum-
hardt: «Letzten Sonntag stand ich am Sarge Bebels. Fiinfzehn Reden sind
auf dem Friedhof gehalten worden. Ich bin froh, dass ich nach der ersten
fortgehen musste. Auf Bebels Kraft und Geist und die Fortschritte des
Sozialismus griindet sich keine Hoffnung fiir die Menschheit. Das sind iible
Geriichte! Aber in ihm war etwas wirksam, was von dem <Ich will selbst
reden> in den letzten 70 Jahren ausgegangen ist, und dem wollen wir die
Ehre geben beim Abschluss dieses reichen Menschenlebens. Wie wichtig ist
doch, dass wir die stetsfort stillen Horenden bleiben und alles, alles von dem
grossen Ich erwarten, das sich kund gibt unter uns.» (Zum Briefwechsel
Blumhardt-Eugster-Ziist vgl. Anm. 141.) Barth und Eugster urteilen iiber
Bebel nicht einfach gleichlautend. Aber bei aller Zuriickhaltung (in der sich
des spiteren Blumhardts Stellung zur Sozialdemokratie widerspiegelt) ist

134§, 18; 144,
155 K. Barth, Gesamtausgabe, I Predigten 1913, 1976, 434; 438; 470.
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doch auch Eugsters Ausserung iiber Bebel anerkennend und positiv. Zwei
einsame Stimmen, die eine Beriihrung zwischen Kirche und Sozialdemokra-
tie beinhalten, die es also doch gegeben hat.

4. Im Jahre 1904 erschien im Albert Miiller-Verlag Ziirich ein Buch des
reformierten Pfarrers Hermann Kutter, der seit einigen Jahren in der Ziir-
cher Kirchgemeinde Neumiinster wirkte: «Sie miissen. Ein offenes Wort an
die christliche Gesellschaft.» Eine zweite, unverdnderte Auflage des Buches
erschien im gleichen Jahre bei Hermann Walther in Berlin. Es war nicht
Kutters erstes Buch. Neben zahlreichen Aufsétzen in verschiedenen Zeit-
schriften hatte er 1897 und 1898 (als er noch Pfarrer in der bernischen
Gemeinde Vinelz war) zwei wissenschaftliche Biicher aus dem Gebiet der
Patristik und der Mediaevistik veroffentlicht,”® 1901 dann einen Predigtband
iiber Lukastexte «Die Welt des Vaters» und 1902 ein systematisches Werk
philosophisch-theologischen Inhalts: «Das Unmittelbare, eine Menschheits-
frage.» Schon im Buch iiber den mittelalterlichen Theologen Wilhelm von
St. Thierry klingt die soziale Frage an, und in den beiden néchsten Biichern
verstirkt sich das Interesse daran deutlich. Dennoch bildet «Sie miissen»
einen Neuanfang. Es ist das erste einer Reihe von rasch folgenden weiteren
«Kampfbiichern»,"’ in denen nicht einfach die soziale Problematik der Neu-
zeit, sondern die sozialdemokratische Bewegung als solche thematisiert
wird. Im Unterschied zur damaligen Theologie im deutschen Raum bedeu-
tete Kutters Vorstoss insofern die Wahl einer neuen Tonart, als er sich die
sozialistische (auch von Bebel gedusserte) These zu eigen machte, der Sozia-
lismus als geschichtliche und politische Bewegung habe das Erbe der christli-
chen Kirche angetreten und suche das zu verwirklichen, was die Christen
eigentlich von ihrem evangelischen Ansatz her durchsetzen miissten. Kutter
will den Gott der Viter keinesfalls relativieren und auf die Seite stellen. Im
Gegenteil: Sein leidenschaftliches Bemiihen zielt dahin, die Christenheit zu
diesem Gott zuriickzufiihren. Dieser Gott bedient sich nun der Sozialdemo-
kratie zur Durchsetzung seiner Herrschaft, zur Auflésung von «Ubel und
Siinde, Schlechtigkeit und Finsternis», zur «Uberwindung des Argen» und
zur Durchfiihrung der «Liebe zum Geringen.»"® Die von den Christen und
Theologen gegen die Sozialdemokratie vorgebrachten Einwinde (die So-
zialdemokratie leugnet das Dasein Gottes, sie zerstort die christliche Wahr-
heit, sie erstrebt Alleinherrschaft durch gewaltsamen Umsturz der Verhilt-

156 Clemens Alexandrinus und das Neue Testament, 1897, Wilhelm von St. Thierry, ein
Reprisentant der mittelalterlichen Frommigkeit, 1898.

57 Gerechtigkeit (Romerbrief Kap. I-VIII). Ein altes Wort an die moderne Christen-
heit, 1905, Wir Pfarrer, 1907, Die Revolution des Christentums 1908.

158 Sje miissen, 7.
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nisse, sie anerkennt weder Siinde noch Geist und verwirft Recht, Moral und
Vaterland) haben demgegeniiber kein Gewicht. Die Kirche hat nicht nur die
Bedeutung der sozialen Frage zu beachten, sie muss anerkennen, dass der
lebendige Gott in der Sozialdemokratie sein Werk treibt. Es ist nicht zu
iibersehen, dass Kutters Ausfithrungen auf Blumhardtschen Gedanken auf-
bauen — Kutter ist zehnmal in Bad Boll Gast in Blumhardts Haus gewesen.
Blumhardt diirfte Kutter auch die Anregung zu seinem Titel geliefert haben.
In einer seiner zwischen 1896 und 1900 gehaltenen Andachten iiber Joh 14,
23.24 sagt Blumhardt: «Ja, sie miissen — ohne dass sie an Christus glauben,
miissen sie seinen Willen tun, und zuletzt wird Christus als der ithnen erschei-
nen, von dem heute alles Gute ausgeht...»"™ Was bei Blumhardt mehr
zeugnishaft-aphoristisch ausgesprochen ist, hat Kutter dann systematisch
ausgebaut und zu einer theologischen Gesamtschau entwickelt. Er verstand
es, sprachlich beeindruckend, philosophisch geschult und persénlich mutig
(das Buch trug ihm ein Abberufungsverfahren seiner Kirchgenossen ein, das
vor allem von den pietistischen oder orthodox gesinnten unter ihnen in Gang
gesetzt wurde, ohne freilich zum Erfolg zu kommen) das Thema Sozialde-
mokratie literarisch und theologisch zur Bedeutung zu erheben.

Es diirfte mit dem in Berlin erfolgten Erscheinen der zweiten Auflage von
«Sie miissen» zusammenhéngen, dass August Bebel auf Kutters Buch auf-
merksam wurde. Dass er das Buch nicht nur las, sondern ihm auch gleich
eine ausfiihrliche Besprechung widmete, darf nicht als Selbstversténdlich-
keit gewertet werden. Schliesslich war Kutter eine «Pfaffe», installierter
Pfarrer einer protestantischen Landeskirche und daher der Vertreter einer
«Klasse», von der Bebel wenig Gutes erwartete. Dennoch schrieb er seinen
Aufsatz, der Sonntag, den 22. Mai 1904, in der ersten Beilage des Berliner
Volksblattes «Vorwirts»'® erschien und der dann unter der Uberschrift «Sie
miissen» am 25. Mai 1904 auch auf der ersten Seite der Zeitung «Schwébi-
sche Tagwacht» abgedruckt wurde. Zwar ist die Autorschaft Bebels nur auf
Grund der Initialen A.B. indiziert. Dennoch haben wir sicheren Anlass, in
Bebel den Verfasser zu sehen. Einmal ist es Bebels Sprache, die wir verneh-
men. Ferner wird in einem im Jahre 1911 versandten Prospekt des Verlags
Eugen Diederichs, Jena'® (der neben anderen Biichern Kutters 1910 «Sie
miissen» in dritter Auflage publiziert hatte), aus der Besprechung des Berli-
ner Vorwirts unter Hinweis auf August Bebel zitiert.

3 Chr. Blumhardt, Eine Auswahl aus seinen Predigten, Andachten und Schriften,
herausgegeben von R. Lejeune, 3. Band, 1936, 307f.

160 21. Jahrgang, Nr. 119.

16! Tm Besitz von Andreas Lindt, Bern.
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Man wird Verstidndnis dafiir haben, dass Bebel es nicht als seine Aufgabe
ansieht, sich mit Kutter «liber die Richtigkeit oder Unrichtigkeit seiner
religios-philosophischen Auffassungen auseinanderzusetzen». Lapidar stellt
er fest: «Fiir uns kommen diese nicht in Betracht.» Man wird es auch
verstehen, dass Bebel mit einer gewissen hdmischen Lust darauf aufmerk-
sam macht, wie in dem Buche «Sie miissen» «. .. ein Geistlicher ... mit der
Bibel in der Hand diejenigen angreift und widerlegt, die sich sonst als
Erbpichter aller Bibelweisheit und des Christentums betrachten», wie hier
nicht nur die Kirche in ihrer Gesamtheit, sondern auch angeblich sozial
aufgeschlossene Protestanten wie Adolf Stoecker und Friedrich Naumann
angegriffen und zuriickgewiesen werden. Bebel hebt hervor, was Kutter
bejahend und anerkennend iiber die Sozialdemokratie aussagt und berichtet
besonders ausfiihrlich iiber das, was der «orthodoxe Pfarrer» iiber das The-
ma «Revolution» ausfiihrt. «Wo immer man das Neue Testament aufschla-
ge. .. Die Gesellschaft hat kein Recht, iiber Revolution zu klagen. Dieser
Vorwurf ist in ihrem Munde — wir wiederholen es — eine unertréigliche
Heuchelei.» Auch Kutters Betonung der Herrschaft des Mammon iiber
Gesellschaft und Kirche wird von Bebel sorgsam registriert. In mancher
Hinsicht scheint der Ziircher Pfarrer nach Bebels Urteil den Sozialismus
besser verstanden zu haben als manche Sozialdemokraten. Im Zusammen-
hang unserer Bemiihung um ein Verstéindnis Bebels gewinnt der Schlussatz
seiner Rezension Gewicht: «Mag Kutter von seinem religiosen Standpunkt
aus, furchtlos wie er ist, erkldren: «Gottes Verheissungen erfiillen sich in der
Socialdemokratie, sie miissen>, wir nehmen auch diese <Mission> mit in den
Kauf und begriissen jeden als Bundesgenossen, aus welchem Lager er immer
stammt, der unsre Bestrebungen aufrichtig unterstiitzt und die bestehende
sociale Ordnung bekadmpft.» Nicht nur erweist sich Bebel hier frei, auch
kirchliche Stimmen aufmerksam und zustimmend zur Kenntnis zu nehmen,
er lasst sich sogar theologische Begriindungen gefallen (wenn er auch nichts
mit ihnen anzufangen weiss), wenn sie im Dienste der sozialistischen Zielset-
zung die Moglichkeit zur Kooperation eréffnen. Auch von sozialdemokrati-
scher Seite erweist sich hier die Bereitschaft zu einem Briickenschlag zu
kirchlich gesinnten Zeitgenossen, wie bescheiden wir diese Versuche auch
einzuschitzen haben. Bebel und Kutter standen miteinander in brieflichem
Verkehr. In einem von der Familie Hermann Kutters zusammengestellten
Briefverzeichnis ist fiir das Jahr 1910 der Eingang eines Briefes notiert, der
die Frage «Christentum und Sozialismus» behandelt haben muss. Leider ist
der Brief verloren gegangen. Auch Briefe Kutters an Bebel (die wohl ge-
schrieben worden sein diirften) lassen sich nicht mehr auftreiben.
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5. In seiner Bettagspredigt 1913 hat der Safenwiler Pfarrer Karl Barth
seiner Gemeinde im Riickblick auf das vergangene Jahr folgendes in Erinne-
rung gerufen: «Zweimal seit dem letzten Bettag hatte unser Land die Ehre,
besondere Veranstaltungen zur Erhaltung des Weltfriedens auf seinem Bo-
den sich abspielen zu sehen. Im November vereinigten sich in Basel die
Abgeordneten der sozialdemokratischen Arbeiterschaft aller Lénder, in den
geheiligten Rdumen des Basler Miinsters haben sie in internationaler Ein-
miitigkeit und Entschlossenheit dem Kriege den Krieg erklirt...»' Von
vielen der iiber 500 Delegierten (aus 24 sozialdemokratischen Parteien) ist
dieser internationale Friedenskongress als ausserordentlich eindriickliche
und starke Versammlung empfungen worden. In seinen Schlussworten
sprach August Bebel von einer «Tagung, die in den Annalen der Internatio-
nalen Arbeiter-Assoziation mit goldenen Lettern eingetragen werden
wird.»'® Wir haben Anlass, von einem Kulminations- und Schlusspunkt des
Vorkriegs-Sozialismus zu reden, von einem Sozialismus, der sich uns in
geradezu jungfriulicher Reinheit und schonster Idealitit darstellt, ungebro-
chen in seinen Hoffnungen, eindeutig in seiner Sprache, scheinbar uner-
schiitterlich in seinem Vertrauen auf den «Bund der Arbeiter der Welt, die
grosse allgemeine Internationale», die sich in einer heillos gespaltenen biir-
gerlichen Welt riistet, «den Kampf mit allen Feinden aufzunehmen.»'** Bis
sich dann, zwanzig Monate spiter, die grosse Erniichterung und Enttéu-
schung einstellte, als die sozialdemokratischen Parteien in ihren Lédndern
den Kriegskrediten der biirgerlichen Regierungen ihre Zustimmung gaben,
die Kraft der Internationalen sich als Tduschung erwies und die Szenerie des
weltweiten Sozialismus sich ausserordentlich komplizierte und verdiisterte.
Aber als das geschah, war Bebel tot. Markus Mattmiiller hat im zweiten
Band seiner Ragaz-Biographie den «denkwiirdigen Friedenskongress der
Sozialistischen Internationale» in seiner Vorgeschichte, seiner Durchfiih-
rung und seiner Bedeutung ausfiihrlich und bis in die Einzelheiten darge-
stellt und erldutert.'® Am 24. November, an einem Sonntagnachmittag, be-
wegte sich ein imposanter Demonstrationszug vom Kasernenhof in das fest-
lich illuminierte Miinster, wo vor etwa fiinfeinhalbtausend Zuhorern acht
bekannte sozialistische Redner aus den verschiedensten Lindern ihrer Frie-
densbereitschaft Ausdruck gaben, ohne dass freilich vom Kongress (auch
nicht in den Montagsverhandlungen in der Burgvogtei) eine klare Anwei-

162 K. Barth, Predigten 1913 (vgl. Anm. 155), 478.

163 Hirsch 229.

164 Hirsch 230.

165 M. Mattmiiller, Leonhard Ragaz und der religitse Sozialismus. Eine Biographie.
Bd. I 1968, 3-17.
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sung fiir das Verhalten der Arbeiterschaft bei einer Kriegsdrohung gegeben
wurde und ohne dass es gelang, die bestehenden Gegensitze wirklich zu
tiberwinden. Was in unserem Zusammenhang interessiert, ist die Frage nach
der Beriithrung zwischen internationaler Arbeiterbewegung und reformier-
ter Kirche. Wie ist es moglich geworden, dass die kirchlichen Behdrden
Basels ihre Zustimmung zur Beniitzung des Miinsters gegeben haben? Wie
lasst sich diese Zustimmung werten und wie haben die Vertreter der Arbei-
terorganisation darauf reagiert? Mattmiiller berichtet iiber diese Vorge-
schichte auf Grund eines von Antistes Arnold von Salis zusammengestellten
Dossiers.'® Wir haben aus den Akten des Basler Kirchenrates Einsicht in
das Protokoll des fiir die Bewilligung zustindigen Kirchenvorstandes der
Miinstergemeinde nehmen konnen, der in seiner Sitzung vom 13. November
1912 (also erst elf Tage vor der Durchfiihrung des Kongresses!) die «Bewilli-
gung des Miinsters fiir die Friedenskundgebung des internationalen Arbei-
“tercongresses auf den 24. Nov.» erteilte. Nach dem Bericht dieses Protokolls
— der sich mit den Informationen, die Mattmiller mitteilt, nicht vollig zur
Deckung bringen lédsst — wurde ein Gesuch des «internationalen Socialisten-
congresses» um die Miinsterbewilligung fiir eine Friedensversammlung vom
Prisidenten (Antistes von Salis) «mit wohlerwogenen Griinden» zuerst ab-
gewiesen. Die Gesuchsteller —der freisinnige Synodale G. Krebs und Gesin-
nungsfreunde — rekurrierten darauf an den Kirchenvorstand und machten
darauf aufmerksam, «dass die officielle Bezeichnung der Versammlung
nicht laute <internationaler Socialisten>, sondern <internationaler Arbeiter-
congress>.» Es folgte darauf eine Diskussion, an der sich die Pfarrer Hand-
mann, Birnstiel, Gelzer, Rektor Flatt, Prof. Vischer und der Prisident
beteiligten (Nationalrat Oberst Iselin als weiteres Mitglied des Kirchenvor-
standes war nicht anwesend). In der Abstimmung, an der sich der Président
nicht beteiligte, wurde einstimmig folgende Antwort an die Gesuchsteller
beschlossen: «In Beantwortung Ihres Schreibens vom 12. November bewil-
ligt der Kirchenvorstand der Miinstergemeinde die Beniitzung der Miinster-
Kirche fiir den Zweck der Friedenskundgebung des internationalen Arbei-
tercongresses auf den 24. Nov. von nachmittags 3 Uhr an, in der Vorrausset-
zung, dass die Wiirde des Ortes sowohl durch die Redner als auch durch die
Versammlung gewahrt bleibe. Fiir die Beniitzung gelten die reglementari-
schen Bestimmungen.»

Es ist nicht allzuviel, was tiber die tieferen Beweggriinde, die schliesslich
zur Bewilligung fiihrten, aus diesem Protokoll zu entnehmen ist. Deutlich
ist, dass die Bezeichnung der Friedenskundgebung als eine solche des «inter-

166 Akten des Basler Kirchenrates.
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nationalen Arbeitercongresses» gegeniiber der Nennung des «internationa-
len Socialistencongresses» eine Erleichterung fiir die bewilligende Behorde
bildete — offenbar wirkte «Arbeitercongress» allgemeiner, unverbindlicher
und weniger provozierend als der parteipolitisch akzentuierte Begriff des
«Socialistencongresses». Aber auch so muss die Erteilung der Bewilligung
iiberraschend, ja in gewissem Sinne erstaunlich genannt werden. Wenn man
die Zusammensetzung der kirchlichen Leitungsgremien der Basler Kirche
im zweiten Jahrzehnt des 20. Jahrhunderts untersucht, so zeigt sich, dass
diese Kirche fast vollstdndig von Vertretern der mittleren und oberen Ge-
sellschaftsschicht der Stadt reprasentiert wurde, unter denen Arbeiterver-
treter oder gar aktive Sozialisten ginzlich fehlten.'”” Es diirfte zutreffen,
wenn die Zustimmung zum Gesuch mit der bis 1908 am Miinster zu Basel
sich erstreckenden Wirksamkeit von Leonhard Ragaz in Verbindung ge-
bracht wird. Auch der Hinweis auf die nicht nur vereinzelten Blumhardt-
freunde unter den Basler Protestanten hat seine Berechtigung,'® obwohl
Blumhardt im damaligen Zeitpunkt langst nicht mehr politisch aktiv war und
sich wieder sehr viel stirker auf Verkiindigung und Glaube an die kommen-
de Gottesherrschaft konzentriert hatte. Ob die Entsprechung des Gesuches
als Hinweis auf die in der Schweiz anders gelagerten Verhiltnisse im Gegen-
tiber von Kirche und Sozialdemokratie gewertet werden darf, ob sich darin
ein Anzeichen auf eine bejahendere Beurteilung der Arbeiterbewegung
durch die Kirche ausspricht, ist schwer zu beurteilen. Es scheint, dass die
kirchlichen Stimmen, die teilweise heftig den Beschluss der Basler Kirche
kritisierten, vor allem aus Deutschland stammten.'®’

Im zweiten Jahresbericht der Evangelisch-reformierten Kirche des Kan-
tons Basel-Stadt (nach iherer 1911 erfolgten Trennung vom Staate) findet
sich der Passus, dass der Kirchenleitung nach der Durchfiihrung der Frie-
denskundgebung «. . .vom Kongressbureau sowohl, als von der Geschiftslei-
tung der sozialdemokratischen Partei der Schweiz warme Dankschreiben,
von anderer Seite aber auch gegenteilige Meinungsidusserungen einlie-
fen.»'" Unter denen, die nicht nur warm, sondern geradezu herzlich dank-
ten, befanden sich nicht nur schweizerische Sozialdemokraten, sondern
auch August Bebel. In seinen Schlussworten am 25. November sprach er
folgende Wort: «Dann aber, Parteigenossen, mochte ich auch der Kirche

17 Das zeigen die im Archiv des Basler Kirchenrates einsehbaren Verzeichnisse der
kirchlichen Gremien (Kirchenrat, Synode, Kirchenvorstinde) in den zwei ersten Jahr-
zehnten des 20. Jh.s.

168 M. Mattmiiller a.a.O. B. II, 14.

18 M. Mattmiiller a.a.O. B. II, 13.

170 Archiv des Basler Kirchenrates, Jahresbericht 1912, 16.



Max Geiger, August Bebels Stellung zu Christentum und religiosem Sozialismus 59

besonders danken (Beifall). Ich freue mich, dass gerade ich als Atheist den
kirchlichen Behorden Dank aussprechen kann, dass sie uns gestern das
prachtvolle Miinster zur Verfiigung gestellt und uns mit Glockenléduten emp-
fangen haben, als kiime ein Grosser der Erde, ein Bischof oder ein Papst
(Heiterkeit und Beifall). Parteigenossen, dieses Zeichen wirklich christli-
cher Toleranz ist leider in der Christenheit nur gar zu selten. Das Gegenteil
ist heute die allgemeine Anschauung in der Christenheit, und besonders uns
gegeniiber, die wir als Feinde der Religion, der Ehe und der Familie darge-
stellt werden, als die Umstiirzler, die alles durcheinanderwerfen wollen. Ich
bin freilich der Uberzeugung, dass, wenn heute der christliche Heiland
wiederkdme und diese vielen christlichen Gemeinden, diese Hunderte von
Millionen sihe, sie sich heute Christen nennen, es aber nur dem Namen nach
sind, dass er dann nicht in ihren Reihen, sondern in unserem Heer stehen
wiirde (stiirmischer Beifall).»'"" In seinen weiteren Ausfiihrungen hat Bebel
recht massiv die Heuchelei der christlichen Kirchen angeprangert und die
Vermutung ausgesprochen, dass die christlichen Prediger, die die Weih-
nachtsbotschaft ausrufen, «vielleicht mit noch grosserer Wollust auf die
Kanzel steigen und das Volk zu dem médnnermordenden, menschenvernich-
tenden, alles zerstorenden Kriege zu begeistern» im Stande sein kénnten."
Dass auch Sozialisten ihre Ideale verraten und in verderbliche Kriegsbegei-
sterung verfallen konnten, schien ihm zu jenem Zeitpunkt offenbar génzlich
unmoglich. Trotz dieser negativen Akzente liberwiegt in Bebels Ausfithrun-
gen der positive, der dankbare Ton. Es ist nicht zu verkennen, dass er den
erlebten Hautkontakt zwischen Kirche und organisierter Arbeiterschaft be-
griisst und dass er damit auch fiir die verhérteten deutschen Verhéltnisse die
Gegebenheit eines Zusammengehens nicht einfach von sich gewiesen hat.

V. Christentum und Sozialdemokratie

Wir sind ausgegangen von der Frage nach der Beziehung zwischen der
christlichen Kirche und der Sozialdemokratie. Wir haben diese Beziehung
als eine gestorte und verschiittete bezeichnet, wenn wir uns auch vor einsei-
tig-pauschalen Urteilen warnen liessen. Wir kommen zum Schluss auf unse-
re Eingangsfrage zuriick: Was ist im Umgang mit August Bebel {iber das
Verhiltnis von Christentum und Kirche zur modernen Arbeiterbewegung
und zum Sozialismus zu konstatieren und zu vernechmen? Eine eindeutig-

1 Hirsch 230.
72 Hirsch 230.
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undialektische Antwort lésst sich nicht geben. Wir werden zu Feststellungen
auf zwei Ebenen genotigt:

Zunichst zeigt sich die Beziehung stark durch Gegensatz bestimmt. Chri-
stentum und Sozialismus, so hat es Bebel in seinem «Antihohoff» ausgespro-
chen, verhalten sich zueinander wie Feuer und Wasser. Bebels Stellung zu
Kirche und christlichem Glauben entspricht dieser Uberzeugung. Im sozial-
demokratischen Parteiempfinden sind die christlichen Kirchen sowohl In-
strumente der biirgerlichen Klassenherrschaft als auch Hiiterinnen von wis-
senschaftlich unhaltbaren Glaubensvorstellungen. Fiir die notwendigen For-
derungen der Arbeiterklasse haben sie kein Versténdnis, und es ist von
ihnen als grossen gesellschaftlichen Organisationen nichts, aber auch gar
nichts Hilfreiches zu erwarten. Mit der biirgerlich-konservativen reaktion-
ren Herrschaftsschicht sind auch sie zu bekédmpfen, und mit dem sich vollzie-
henden Wandel in den Strukturen der gesellschaftlichen Verhéltnisse wer-
den sie von innen heraus, gewissermassen von selbst, iiberfliissig und iiber-
fallig werden. Unter den Vertretern von Kirche und Theologie, denen Bebel
sich gegeniiber sah, hatten zahlenméssig die meisten gegeniiber der Sozial-
demokratie eine entsprechend negative und ablehnende Einstellung. Erin-
nern wir uns an die Aussagen Hans von Schuberts: Die organisierte Arbei-
terbewegung ist Ausdrucksform einer kidmpferischen Gottlosigkeit, ein
Feind, mit dem zu paktieren verboten sein miisste.

Priift man diese Gegensatzlichkeiten aufgrund der historischen Bedin-
gungen, unter denen sie entstanden, so stosst man auf eine doppelte zeitbe-
dingte Belastung, die nur schon ein Gesprich zwischen den beiden feindli-
chen Schichten und Gruppen ausserordentlich erschwerten und verunmog-
lichten. Der Sozialismus zeigt sich belastet durch eine massive, von
kritischen Erwidgungen so gut wie vollig unangefochtenen Wissen-
schaftsgldubigkeit. Naturwissenschaft, Gesellschafts- und Geschichtswissen-
schaft fithren zu immer gefestigteren Erkenntnissen, und diese Erkenntnisse
fordern ein Denken, in dem religiose Ansitze und Uberzeugungen keinen
Platz mehr haben, sondern sich als Ausdrucksformen friiherer, «zuriickge-
bliebener» Kulturstufen erweisen. Die Uberzeugung, mit Hilfe des Denkens
den Glauben nicht nur iiberfliissig machen zu konnen, sondern ihn als
falsifizierbar und gegen fortschrittliche Erkenntnis gerichtet zu beweisen,
teilte in unserem Zeitraum freilich nicht nur die Sozialdemokratie, sondern
vor ihr und mit ihr die an den Schulen und Universititen vertretene «Wissen-
schaft> iiberhaupt. Die besonders wissenschaftsgliubigen Sozialdemokraten
(die sich tiber die Zusammenhénge ihres Wissenschaftsglaubens mit dem
Denken und Handeln der biirgerlichen «Klasse» wenig Gedanken machten)
meinten sich in grosser subjektiver Aufrichtigkeit in unanfechtbarer Posi-
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tion: als «Denkende» und «Wissende» musste ihnen der Glaube an Gott und
erst recht die kirchliche Formulierung dieses Gottesglaubens im trinitari-
schen und christologischen Dogma und im Selbstverstindnis der Kirche als
endgiiltig iberholter Ausdruck eines unhaltbar gewordenen Aberglaubens
erscheinen.

So konnte der Antrieb, sich mit «Kirche» zu beschiftigen, nur ein negati-
ver sein und sich nur auf die gesellschaftspolitische Ebene beziehen. So
etwas wie ein Dialog oder gar die Entdeckung von Gemeinsamkeiten konnte
sich von diesen Voraussetzungen aus nur schwer entwickeln. Die zeitbeding-
te Belastung der Kirche zeigt sich als eine zweifache, wobei sich die zuerst
erwihnte als weniger tief veranlagt und leichter zu beheben (oder jedenfalls
aufzulockern) erwies als die zweite. Die Kirche, der Bebel und seine Sozial-
demokraten gegeniiberstanden, war in starker Weise blockiert durch Wert-
urteile und Vorstellungen ihrer nationalen und kulturellen Tradition. Sie
war durchdrungen vom Gefiihl der Rechtsméssigkeit und der ausserordent-
lichen Wiirde dieser Tradition, und sie war weithin ausserstande, sich dieser
iiberlieferten Autoritdt kritisch und distanziert gegeniiberzustellen. Es
schien ihr selbstverstindlich, dass die Grundwerte dieser Tradition mit der
biblischen Botschaft deckungsgleich waren. Trotz der weitverbreiteten Be-
schéftigung mit Geschichte fehlte in auffallender Weise der geschichtliche
Sinn: Die Beobachtung der in der Gegenwart und der jiingsten Vergangen-
heit sich vollziehenden einschneidenden Verdnderungen im Gefiige der
menschlichen Gesellschaft, der neu auftauchenden Situationen und Proble-
me und die Bereitschaft, die Fragen des Glaubens und des Lebens mit
neuen, und nicht nur mit den bekannten und eingespielten Losungsmitteln
in Angriff zu nehmen. Es fehlte die Fahigkeit, die gesellschaftliche und
intellektuelle Interessengebundenheit der massgebenden Kirche und der
massgebenden Theologie wahrzunehmen, und so wurde das Auftreten der
neuzeitlichen Arbeiterbewegung in der zweiten Hélfte des 19. Jahrhunderts
mit entschiedenen, ja mit entsetzten Abwehrbewegungen zur Kenntnis ge-
nommen.

Im weiteren zeigt sich die Kirche in ihrem Empfinden und Reagieren
gegeniiber der Sozialdemokratie aufs stirkste bestimmt durch eine emotio-
nale und weithin irrationale Angst vor revolutionidren Veridnderungen. Der
Sozialismus drohte daraufhin zu tendieren, umstiirzlerisch und zerstorerisch
die Grundlagen menschlichen Zusammenseins und damit auch die Moglich-
keiten einer geordneten, den Menschen hilfreichen kirchlichen Verkiindi-
gung und Tétigkeit einzureissen und einer eigentlich chaotischen Unord-
nung Tiir und Tor zu 6ffnen. Nicht zufillig sind die theologischen Urteile
iiber den Anarchismus (wir erinnern noch einmal an Hans von Schubert)
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noch sehr viel hirter als diejenigen {iber den Sozialismus. Es ist eine Ur-
Angst (deren Vorhandensein historisch tibrigens von der Antike iiber die
Reformation und Leibniz bis in die neueste Zeit aufgewiesen werden kann),
die dariiber erschrickt, dass von einer kleinen Minderheit von Verschworern
und Zerstorern das Gewordene, Gewachsene, Bekannte und Bewéhrte
mutwillig einer in ihren Folgen gar nicht absehbaren Umwertung ausgelie-
fert werden sollte. Man darf nicht iibersehen, dass die Sprache der sozialisti-
schen Agitation solche Angste oft provoziert hat und sie schonungslos pro-
vozieren wollte. Man wird sich auch dariiber klar sein, dass man sich hier
(man denke an das Gewicht des biblischen Gegensatzes von Schépfung und
Chaos und an die Horizonte der biblischen Apokalyptik und Eschatologie)
vor einer zeitgeschichtlichen Ausformung einer umfassenden menschheitli-
chen Grundproblematik befindet. Trotzdem ist es immer wieder schwer
verstédndlich, dass die Kirchenchristen die Tragweite der im Biirgertum und
im wirtschaftlichen Liberalismus selbst sich vollziehenden wahrhaft revolu-
tiondren Verdnderungen nicht zu sehen imstande waren und dass sie ein
weithin statisches und quietistisches Verstdndnis des Glaubens bejahten, das
von den exegetischen Neuinterpretationen zentraler biblischer Begriffe wie
«Reich Gottes» und «Herrschaft Gottes» unberiihrt blieb und fiir die dyna-
mische Dimension der biblischen Verkiindigung kein Sensorium hatte. Es ist
verstéindlich, dass unter diesen Voraussetzungen Christentum und Sozialis-
mus oft und oft geschieden blieben wie Feuer und Wasser. Die Beschiifti-
gung mit Bebel zeigt aber auch, dass sich trotz dieser trennenden Krifte
vereinzelt und zaghaft genug Berithrungspunkte bildeten, die beiden Seiten
zur Erkenntnis wesentlicher Gemeinsamkeiten verholfen. Wir wiederholen,
dass diese Feststellung auch im Blick auf die verhérteten deutschen Verhilt-
nisse getroffen werden kann. Vor allem im Kontakt zwischen einzelnen
Gliedern der Kirche und einzelnen Sozialdemokraten zeigte es sich, dass
Christentum und Sozialismus eine gemeinsame Verpflichtung gegeniiber
den Benachteiligten und Geschédigten der menschlichen Gesellschaft wahr-
zunehmen hatten, und dariiber hinaus vermochten in bestimmten Stunden
gemeinsame, vom Idealismus gebildete und getragene Grundbegriffe wie
Gleichheit, Freiheit und Briiderlichkeit oder Versohnung und Frieden eine
wenigstens fiir den Augenblick verbindende Kraft entfalten.

Es kann hier nicht unsere Aufgabe sein, die Geschichte von Christentum
und Sozialismus im Gegeniiber der beiden Bewegungen iiber den durch die
Wirksamkeit August Bebels gesetzten Zeitraum hinaus zu verfolgen. Wir
empfinden im Vorkriegssozialismus der Heroen und Pioniere noch heute
vieles, das uns in direkter Aktualitit unmittelbar anspricht. Wir empfinden
freilich auch eine erhebliche historische Distanz und sehen, dass wir als
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Christen und als Sozialisten uns in einer gegeniiber gestern sehr verédnderten
Welt zu bewidhren haben. In mancher Hinsicht ist der Kontakt fiir uns
leichter. Die erwidhnten beidseitigen zeitbedingten Belastungen sind zwar
nicht Giberwunden, wohl aber in vielem abgebaut. (Hier ist etwa an die
neuerdings von André Dumas formulierte Aufforderung an den Marxismus
zu erinnern, auf seine «Wissenschaftlichkeit» zu verzichten und sich beschei-
dener als «Bewegung» oder «Impuls» oder «Interpretation» zu verstehen.'”)
Die Erkenntnis, an einer gemeinsamen Aufgabe zu stehen, hat sich ver-
starkt. Umgekehrt ist die Wahrnehmung von Gemeinsamkeiten und die
Bewiiltigung der allseitigen Schwierigkeiten auch komplizierter geworden.
Die verbindende Kraft idealistischer, christlich-sozialistischer Grundbegrif-
fe ist in einem bedrohlichen Ausmass erschiittert. Unmoglich, dass ein
sozialistischer Friedenskongress im Basler Miinster heute nur entfernt jene
Emotionen und Hoffnungen zu wecken vermochte, wie das im Jahre 1912
geschehen ist. Unsere Hoffnung und unsere Hoffnungen, so oft wir auch von
thnen reden, sind hiiben und driiben sehr schmal, sehr funktionalisiert und
weithin substanzarm geworden. Es ist denkbar, dass Christen und Soziali-
sten durch die Notwendigkeit, einer eindimensionalen und vielféltig bedroh-
ten Gesellschaft neue Impulse von Hoffnung zu vermitteln, bei allen blei-
benden Gegensitzlichkeiten kiinftig ndher zu einander hin geschoben wer-
den, als das in der Vergangenheit der Fall war.
Max Geiger
(Aus dem Nachlass herausgegeben von Reiner Jansen, Frenkendorf)

3 A. Dumas, Circonscrire les objectifs, Réforme Nr. 1686-1687, 16. und 23. Juli 1977.
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