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Freidenker — Monisten — Gottlose

Ein Beitrag zur Geschichte atheistischer Bewegungen in der deutschen
Schweiz 1900-1940

»... es gibt weder ein Heilmittel beim Ende des Menschen, noch
ist der Retter aus dem Hades bekannt. Wir sind ja durch Zufall
entstanden und spéter werden wir sein als wiren wir nie gewe-
sen.» Sap 2, 1f.

In der kirchlichen Presse wurden die Ergebnisse der Volkszidhlung von
1980, wonach die Zahl der Konfessionslosen im Vergleich zu 1970
betrdchtlich gestiegen ist, wiahrend die grossen und mittleren Kirchen der
Schweiz an Mitgliedern verloren haben, mit Beunruhigung kommentiert. !
Bislang fehlt es noch weitgehend an Untersuchungen, die diese Entwick-
lung erkldren konnten. Dies hidngt zusammen mit der Heterogenitét der
modernen Konfessionslosen und ihrem geringen Organisationsgrad. —
Doch selbst iiber die frithen Kirchenaustrittsbewegungen, die dank ihren
Vereinen, der z. T. lautstarken Propagandatétigkeit und einer eindeutigen
1deologischen Grundlage klar zu umreissen sind, ist heute nur mehr wenig
bekannt. Man hat vergessen, dass die Freidenkerorganisationen besonders
zu Beginn der dreissiger Jahre in der schweizerischen Offentlichkeit grosses
Aufsehen erregt haben.

Dieser Artikel mochte der Frithzeit der Freidenkerbewegungen nachge-
hen. Dabei soll vor allem die Tétigkeit des wichtigsten Zweigs, des 1908
gegriindeten «Deutsch-Schweizerischen Freidenkerbundes» gewiirdigt
werden (ab 1920 «Freigeistige Vereinigung», seit 1974 «Freidenker-Ver-
einigung der Schweiz»; im folgenden kurz «Freidenkerbund» genannt).

1. Der deutschweizerische Freidenkerbund

1.1. Die organisatorische Entwicklung

Bereits vor den Vereinsgriindungen im ersten Jahrzehnt des 20. Jahr-
hunderts hat es in den Zentren der deutschen Schweiz immer wieder

! Konfessionslos oder einem im Fragebogen nicht aufgefithrten Bekenntnis angeh6rend:
1970: 140000 = 2,2% der Wohnbevélkerung; 1980: 478 700 = 7,5% der Wohnbevdlkerung
(«Ziircher Kirchenbote», Nr. 10B (1982) 2).
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Propagandatitigkeit im Sinne des Freidenkertums gegeben. Das wichtigste
Forum dazu war die Arbeiterbewegung.? Sozialdemokratische Blitter, wie
die «Tagwacht» (1869-1880) oder die «Arbeiterstimme» (1881-1906),
iibten besonders zwischen 1870 und 1890 regelmaissig eine scharfe Kritik
an Kirche und Religion.3 Bereits zwischen den Jahren 1870 und 1880 soll
es denn auch in Ziirich voriibergehend einen Freidenkerklub mit zum
Grossteil politisch linksgerichteten Mitgliedern gegeben haben.*

1906 wird der erste Freidenkerverein der deutschen Schweiz in Ziirich
gegriindet.’> Thm folgen zwei Jahre spdter Vereinigungen in Winterthur,
Oerlikon, Bern, Basel, St. Gallen, Luzern, Chaux-de-Fonds, Baden, Dies-
senhofen, Rorschach, Schaffhausen und Genf. Ende 1908 kann der «Frei-
denker» bereits stolz mitteilen, es hétten iiber ein Dutzend deutschspra-
chige Ortsgruppen «den energischen Kampf fiir Geistesfreiheit und Volks-
aufklirung aufgenommen».® Entscheidend mitbeteiligt am raschen Auf-
bau der Freidenkervereine war der Leiter ihrer Geschiftsstelle, August
Richter’, ein aus Miinchen stammender Ingenieur.

Der am 12. April 1908 gegriindete «Deutsch-schweizerische Freiden-
kerbund» sorgte mit seiner Geschiftsstelle fiir die Koordination der loka-
len Vereine. Die schon bestehenden «Société de la Libre Pensée» und die
«Societa dei Liberi Pensatori Ticinesi» wurden durch eine lose Foderation
mit dem Freidenkerbund vereint. Die Deutschschweizer blieben jedoch
stirker mit den deutschen Gesinnungsfreunden verbunden.

Nachdem die Bewegung bis 1919 aufetwa 15 Ortsgruppen angewachsen
war,8 trat in der Kriegszeit ein grosser Mitgliederschwund ein. Noch an der

2 Der Botaniker A. Dodel (1834-1908) hielt bereits 1877/78 und 1889 im Deutschen
Arbeiterverein «Eintracht» in Ziirich sieben Vortrage iiber die Darwinsche Abstammungsleh-
re. 1900 dusserte er sich wieder in der Offentlichkeit {iber «Moses oder Darwin» (E. Ackert,
Moses oder Darwin, 1937, 42). Vgl. auch R. Barth, Protestantismus, soziale Frage und
Sozialismus im Kanton Ziirich 1830-1914, 1981, 279.

3 Barth 229-242.

4 F. Brunner, Das Freidenkertum in der Schweiz und in andern Léndern; Entstehung und
Aufgaben, 1981 (unverdffentlichtes Typoskript), 11.

5 «Der Freidenker» 3 (1908) spricht von einer Griindung «vor zirka 12 Jahren»; vgl. auch
Brunner 1.

6 «Freidenker» 11 (1908) 1 und 4.

7Zur Entwicklung im Jahre 1908 s. den 1.Jahrgang des «Freidenkers» und Brunner
11f.

8 Erwdhnt werden noch Neuenburg und Uzwil («Freidenker», 1 (1909) 4 und 7 (1910)
4).
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Jahresversammlung von 1923 ist nur mehr von Ortsgrupen in Basel, Bern,
Luzern, und Ziirich die Rede.? Erst nach der Schaffung einer vollamtlichen
Sekretariatsstelle (1930) ist wieder eine erhebliche Stiarkung der Bewegung
festzustellen. Unter dem ersten Sekretidr, Adolf Krenn, einem ehemaligen
katholischen Priester, wichst sie wieder auf 16 Gruppen an.!? Doch bereits
1934 setzt eine neue Erosion ein: 1936 bestehen nur noch 8 Ortsgruppen
und der vollamtliche Sekretdr muss entlassen werden.!!

Sowohl beim Mitgliederverlust am Ende des 1. Weltkriegs wie bei dem-
jenigen der dreissiger Jahre war die schlechte Wirtschaftslage massgeblich
schuld. Sie machte es vielen Freidenkern, die hdufig aus der Unterschicht
stammten, unmoglich, fiir die Mitgliederbeitrdge aufzukommen. Im ersten
Mitgliederriickgang diirfte sich auch die Enttiuschung der stark fort-
schrittsgldubigen Bewegung iiber den europdischen Zusammenbruch in
den Kriegs- und Revolutionsjahren spiegeln.

Die bedriangte Lage der Freidenker in den spdten dreissiger Jahren hat
weitere Griinde: 1. Es erwuchs ihnen Konkurrenz durch die «Proletari-
schen Freidenker». 2. Die Kirchen griffen die Bewegung in Schriften,
Hirtenbriefen und Ausstellungen an. 3. Wihrend des deutschen Kirchen-
kampfes erwies sich — auch fiir die Kritiker des Christentums —, dass das
Bild von den hoffnungslos reaktiondren Kirchen, wie es die Freidenker
gerne entwarfen, zu wenig differenziert war. 4. Auch der neutrale «Frei-
denkerbund» wurde ein Opfer der politischen Polarisierung der dreissiger
Jahre.12

Uber die genauen Mitgliederzahlen ldsst uns das Organ der Freidenker
im ungewissen. Von katholischer Seite wird die Anhédngerschaft des
«Deutschschweizerischen Freidenkerbundes» 1914 auf 6000 geschitzt.!3

9 «Geistesfreiheit» 6 (1923) 33.

10 «Freidenker» 7 (1930) 55; 13 (1930) 97; 1 (1932) 1. Nach zweijahriger Tétigkeit bricht
Krenn aber plotzlich mit den Freidenkern und kehrt in den Schoss der Kirche zuriick
(«Freidenker», 5 (1932) 39).

' «Freidenker» 23/24 (1936) 184; 5 (1936) 35.

12 Zur Selbstbesinnung und Selbstkritik innerhalb der Bewegung in jenen Jahren s. die
Artikel «Unser Kurs», « Neue Ziele und neue Wege» und «Wo stehen wir?» im «Freidenker» 2
(1935); 21 (1937); 4 (1939).

13 Die Gottlosenbewegung in der Schweiz, ihre Abwehr und Uberwindung. Hg. vom
Apologetischen Institut des Schweiz.-Kath. Volksvereins in Verbindung mit der Schweiz.
interkonfessionellen Kommission «Pro Deo», Luzern 1934, 10.
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Die iiberwiegende Mehrheit der organisierten Freidenker waren Minner.
Die wenigen Frauen, die aktivam Vereinsleben teilnahmen, galten aber als
gleichberechtigt.

Was die soziale und berufliche Zusammensetzung betrifft, so fehlen
ebenfalls genaue Angaben. Verschiedene Vorstdsse, die eine offene Partei-
nahme zugunsten der Sozialdemokratie verlangten, deuten aber darauf
hin, dass unter den Mitgliedern zahlreiche Anhdnger der organisierten
Arbeiterschaft waren. Erwidhnt werden auch Vertreter technischer Berufe
und vereinzelt Lehrer. Bekanntester und vielzitierter akademischer Ver-
treter war August Forel. Aus Ziirich heisst es, der sozialdemokratische
Professor Robert Seidel sei der einzige Hochschuldozent, «der sich offen
und frei zur freigeistigen Lebensanschauung erkldre».!4

Trotz erheblichen finanziellen Schwierigkeiten in den Kriegs- und Kri-
senjahren ist es der Freidenkerbewegung gelungen, fast wihrend der gan-
zen Zeit ihres Bestehens ein eigenes Blatt herauszugeben. Auf den «Frei-
denker, Organ der Freidenker der deutschen Schweiz» (1908-1913), der
bereits nach sechs Monaten eine Auflage von 6000 Exemplaren gehabt
haben soll,!’ folgt die Ubernahme des deutschen Blatts «Der Freidenker,
Zeitschrift des deutschen Freidenkerbundes und des deutsch-schweizeri-
schen Freidenkerbundes». Von 1915 bis zu seinem Eingehen 1918 wird
«Der Schweizer Freidenker, Organ der Freidenker der deutschen Schweiz»
herausgebracht. Erst 1922 erscheint die «Geistesfreiheit» wieder als «Or-
gan der Freigeistigen Vereinigung der Schweiz». Sie erreicht 1925 eine
Auflage von 1050 Exemplaren; Ende 1926 sind es 1400. 1927 heisst die
Zeitschrift wieder «Der Freidenker, Organ der Freigeistigen Vereinigung
der Schweiz», und erhilt nur noch voriibergehend, zwischen 1953 und
1958, den Namen «Befreiungy.

Im internationalen Vergleich ist die deutschschweizerische Freidenker-
bewegung eine spidte Erscheinung: In Belgien und Holland gehen organi-
satorische Anfiange auf die Jahre 1854 bzw. 1856 zuriick. Die englischen
«National Secular Society» und «British Secular Union» entstanden 1866
und 1877. Ein Jahr nach der Griindung des «Internationalen Freidenker-
bundes» (1880) in Briissel bildete sich unter dem Prdsidium von Ludwig
Biichner auch in Deutschland ein Zweig, der «Deutsche Freidenkerbund»

14 «Freidenker» 19 (1928) 151.
15 «Freidenker» 7 (1908) 4.
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(1881). Selbst Spanien kann mit seiner «Unién Espanola de Librepensa-
dores» in den achtziger Jahren eine Freidenkerbewegung vorweisen.!®

1.2. Programme und allgemeine Anliegen

Grundsitzlich verlangt der «Freidenkerbund»: «die Befreiung des
menschlichen Geistes von der Tyrannei der aufgezwungenen Glaubens-
dogmen in religiosen und allen metaphysischen Fragen». «Er will eine
geistige Heimstédtte bilden fiir die Diskutierung aller Weltanschauungs-
und Bildungsfragen und immer weitere Bevolkerungskreise in eine Lebens-
und Weltanschauung einfiihren, die im Einklang mit der Wissenschaft der
modernen Naturerkenntnis steht».1?

Konkretes Ziel ist die vollstdndige Trennung der Kirchen vom Staat.
Offentlich wird fiir den Kirchenaustritt geworben. Die Vereinsmitglieder
werden aufgefordert, auf eine religiose Erziehung ihrer Kinder zu verzich-
ten. Als Ersatz dafiir wird ein «dogmenfreier Moralunterricht» angeboten,
d.h. ein Ethikunterricht, der sich nicht auf die Bibel beruft. Durch die
Verbreitung von Wissen vor allem aus den Bereichen Naturwissenschaften,
Ethik und Pddagogik soll der Bildungsstand in der Bevolkerung gehoben
werden. Ein organisierter « Familiendienst» soll bei den Freidenkern, die
dies wiinschen, einen Ersatz fiir die kirchlichen Kasualien bieten; ebenso
vermittelt man mit den «kirchenfreien Familienfeiern» den Mitgliedern
ein Gemeinschaftsgefiihl. (Das einzige kalendarische Fest, das jedoch
regelmissig begangen wird, ist die «Sonnwendfeier» am Jahresende.)

Ohne dass dies in den Programmen ausdriicklich verankert worden
wire, erlangen mindestens voriibergehend auch der Einsatz fiir den Frie-
den und der Kampf gegen den Nationalsozialismus eine grossere Bedeu-
tung. In allen Grundsatzerkldrungen wird immer wieder die politische
Neutralitdt betont. Diese schliesst aber nicht eine gewisse Ndhe und Sym-
pathie zur Sozialdemokratie und die entschiedene Ablehung der konfes-
sionellen Parteien und vor allem des Faschismus aus.!8

16 E. Royle, Radicals, Secularists and Republicans. Popular freethought in Britain, 1866—
1915, 1980, 77 ff. Zur Geschichte in Deutschland s. auch J. Kahl/E. Wernig (Hg.), Freidenker,
Geschichte und Gegenwart, 1981. Weitere Literatur in: K. Becker, Freigeistige Bibliographie
[1971].

17 «Freidenker», 1.1.1908; 1.11.1908, 4.

I8 Vol. namentlich: Statuten des deutsch-schweizerischen Freidenkerbundes, «Freiden-
ker», 5 (1908) 3; Statutenentwurf fiir Verbandsvereine, «Freidenker» 11 (1908) 4; ausserdem:
11 (1916) 43; 21 (1930) 165.
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Anders als in Deutschland, wo die Feuerbestattung ein zentrales Anlie-
gen der Freidenkerbewegung war, gelangt dieses Thema bei den deutsch-
schweizerischen Gesinnungsgenossen nie zu besonderer Wichtigkeit.

Einige wichtige Anliegen sollen im folgenden ausfiihrlicher gewiirdigt
werden:

1.3. Die Bewegung fiir den Kirchenaustritt

Die Loslosung moglichst grosser Volksteile von den Kirchen war fiir die
Freidenkerbewegung ein vorrangiges Anliegen. Zielgruppe bildete der hohe
Prozentsatz in der Bevolkerung, welcher der Kirche entfremdet war und
iiberhaupt nicht mehr oder nur noch selten an kirchlichen Veranstaltungen
teilnahm, aber dennoch Mitglied einer religiosen Gemeinschaft blieb.

Der Freidenkerbund warb mit seiner Zeitung und auf sogenannten
«Kirchenaustrittsversammlungen» fiir die Losung von der Kirche.!? Dabei
wurden den Zuhorern nach antikirchlichen Referaten die — in einigen
Kantonen komplizierten — Austrittsmodalitidten erldutert und die entspre-
chenden Formulare abgegeben. Die «Proletarischen Freidenker» kopier-
ten in den Jahren 1932 bis 1934 zusitzlich die grossen, erfolgreichen
deutschen Kirchenaustrittskampagnen der zwanziger Jahre.2? Dabei wur-
den eigentliche Wettbewerbe veranstaltet, welche Sektion mehr Austritte
erreichen konnte.?!

Die Erfolge der Austrittsbewegung sind nicht genau messbar, da bei
einem Teil der Austrittsschreiben in den Kirchenarchiven die Begriindung
fehlt. Eine systematische Auswertung dieser interessanten Quellen steht
zudem in der Schweiz noch aus. Exemplarisch sollen im folgenden wenig-
stens die Austritte aus der Evangelisch-reformierten Kirche des Kantons
Ziirich zusammengestellt werden:?2

19'S. z.B. «Freidenker» 7 (1914) 69f.

20 In Deutschland kénnen vor allem in den Jahren nach dem 1. Weltkrieg jihrlich mehrere
Zehntausend zum Kirchenaustritt bewegt werden. Dies geschieht mit einem grossen Aufwand
an Flugbldttern, Plakaten und andern Werbemitteln. (Barth 279, A. 1; «Freidenker» 9 (1930)
70).

21 Die Gottlosenbewegung in der Schweiz, 26-31.

22 Jahresberichte des Kirchenrats des Kantons Ziirich 1905ff., s. jeweils «Ein- und Aus-
tritte». Das Maximum wird 1921 mit 702 Austritten erreicht. Weiteres Zahlenmaterial iiber
Austritte in der Stadt Ziirich bis 1914 s. Barth 218f.
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Jahr Austritte davon Freidenker
1905 50

1906 54

1907 130

1908 368

1910 139

1912 127

1914 120

1916 163

1918 112

1920 419

1922 518

1924 376

1926 291

1928 210

1930 264 109
1932 433 194
1934 418 107
1936 318 25
1938 320 9
1940 196 26

Laut dem Kommentar des Kirchenrats ist der markante Anstieg der
Austritte 1907 auf den Einfluss des Freidenkervereins zuriickzufiihren.23
Auch in den folgenden beiden Jahren sollen fast alle Austrittsgesuche von
Freidenkern stammen. Sie stellen — allerdings bei insgesamt riickldufigen
Zahlen - bis 1919 immer mindestens die Hélfte der Austrittswilligen; der
Rest verteilt sich auf verschiedene Freikirchen. Der starke Anstieg in den
frithen zwanziger Jahren geht dagegen auf ein neues Steuergesetz zuriick.
Der Anteil von rund 50% kann bis 1933 einigermassen gehalten werden,
nachher sinkt er rasch.24

1.4. Friedensarbeit und Kampf gegen den Nationalsozialismus

Beim Ausbruch des ersten Weltkriegs bestand kein eigenes deutsch-
schweizerisches Freidenkerorgan. Die Artikel des in Deutschland redigier-

23 55 hitten aus diesem Grund die Kirche verlassen.
24 Allerdings besteht ab 1935 auch die Rubrik «politische und weltanschauliche Griinde».
Erst fiir die dreissiger Jahre gibt es genauere statistische Angaben {iber die Austrittsgriinde.
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ten «Freidenkers» gaben deshalb in erster Linie die deutsche Position
wieder. Sie unterschied sich in nichts von der allgemeinen Kriegseuphorie
im Nachbarland.?’ Mit dem Erscheinen des «Schweizerischen Freiden-
kers» (1.3.1915) dnderte sich der Ton deutlich: Der Weltkrieg wird nun
aufs schirfste verurteilt. Ein hdufig auftauchender Topos ist dabei die
Unfdhigkeit des Christentums und der christlichen Kultur, das neue Blut-
vergiessen unter den europdischen Volkern zu verhindern. Scharfe Kritik
fand auch die Vereinnahmung Gottes durch die Kriegsméchte fir je ihre
eigenen Ziele.26

In der Zwischenkriegszeit wurde immer wieder die Beunruhigung iiber
die erneute Aufriistung ausgedriickt. Der Freidenkerbund befiirwortete bei
Zwistigkeiten unter den Staaten die obligatorische Schiedsgerichtsbarkeit.
Der Ausbruch des 2. Weltkriegs wurde mit Enttduschung kommentiert und
als Bestitigung fiir die eigenen Warnrufe empfunden.?’

Der «Freidenker» setzte sich bereits in den zwanziger Jahren kritisch
mit dem Faschismus auseinander, vor allem natiirlich im Zusammenhang
mit den Lateranvertrdgen. Von Anfang an wurden auch das nationalsozia-
listische Regime in Deutschland und die Frontenbewegung in der Schweiz
konsequent bekampft. Bereits im April 1933 durfte deshalb das Organ des
Schweizer Freidenkerbundes in Deutschland nicht mehr verteilt wer-
den,28

In bezug auf die Judenverfolgungen wird unmissverstdndlich festge-
stellt: «Zur sogenannten Arierfrage gibt es fiir jeden Freidenker nur eine
Einstellung, ndmlich diejenige, dass dieses Problem fiir uns nicht exi-
stiert.» Fiir den Freidenker gebe es keine Wertunterschiede zwischen den
verschiedenen Rassen. Der jiidische Glaube sei zwar wie jede Religion zu
bekdmpfen, allerdings nur mit den Waffen des Geistes. «... unsere Haltung
den Judenverfolgungen gegeniiber wird von etwas ganz anderem bestimmt,
als von unserer Abneigung gegen den jiidischen Glauben: sie soll bestimmt
werden von der Erkenntnis, dass jeder Mensch ein Recht hat auf die
allgemeinen Menschenrechte, auch die Menschen, die in Weltanschau-
ungsfragen uns diametral gegeniiberstehen wie die gliubigen Juden. Und
was hier von den Juden gesagt wird, das gilt auch fiir Katholiken und
Protestanten.»??

25 «Freidenker» 16 (1914) 154; 17 (1914) 162-165.

26 «Freidenker» 2 (1915) 7; 6 (1918) 22.

27 «Freidenker» 21 (1928) 166; 3 (1931) 17f; 23 (1931) 177; 10 (1939) 10.
28 «Freidenker» 9 (1933) 65.

29 «Freidenker» 19 (1933) 150; 15 (1936) 133.
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1.5. Freidenker und politische Parteien

Der Freidenkerbund hielt in der untersuchten Periode grundsétzlich an
der politischen Neutralitit fest.3% Dies schloss nicht aus, dass er fiir seine
Anliegen gerne die Unterstiitzung der Parteien gehabt hétte. Diese Erwar-
tung wurde in bezug auf die biirgerlichen Parteien, die an der traditionellen
Verbindung zwischen Kirche und Staat festhielten, nicht erfiillt.3! So fiihlte
man sich den Sozialdemokraten niher,32 die eine stirkere Trennung der
beiden Bereiche grundsitzlich befiirworteten und in verschiedenen Kan-
tonen konkrete Vorstdsse in dieser Richtung unternahmen. Sozialdemo-
kraten unter den Freidenkern — oft mit einem ausgeprédgten Elitebewusst-
sein — haben unter Verkennung der Krifteverhiltnisse immer wieder von
einer Arbeitsteilung gesprochen: Wiahrend der Partei der politische und
wirtschaftliche Kampf zustehe, solle die Freidenkerbewegung die Aufkli-
rungs- und Bildungsarbeit iibernehmen.33

Das Wohlwollen seitens der sozialdemokratischen Partei hielt sich,
abgesehen von deren Presse, aber in Grenzen: Hermann Greulich verbat
sich bereits 1910 Werbeaktionen der Freidenker wihrend sozialdemokra-
tischen Veranstaltungen.3# Die personlichen religiosen Anschauungen der
Parteimitglieder sollten vielmehr respektiert werden. — Dies war keines-
wegs nur Wahlkampftaktik, wie der «Freidenker» vermutete.3> Zu den
frithen Fiihrern der Sozialdemokraten gehorte eine ganze Reihe von Theo-
logen: Paul Brandt, Paul Pfliiger, Georg Theodor Wirth, Albert Reichen
und Howard Eugster-Ziist. Dazu kam der Einfluss des religios-sozialen
Fliigels um Leonhard Ragaz.

Vom Marxismus haben sich die meisten Schweizer Artikelschreiber im
«Freidenker» deutlich abgegrenzt. Zum einen widersprach ihre Vorstel-
lung von der Humanisierung der Welt primdr durch Bildung und Aufkla-
rung der Bevolkerung der marxistischen Idee, wonach nicht das Bewusst-
sein der Menschen ihr Sein, sondern das gesellschaftliche Sein das Bewusst-

308, z.B. § 3 des Statutenentwurfs von 1908: «Freidenker» 1 (1908) 4; 14 (1930) 111; 11
(1932) 81.

31'S. z.B. die Begriindung der Berner Freidenker fiir ihren Anschluss an die Arbeiterunion
Bern 1910 («Freidenker», 2 (1910) 3; vgl. auch 4 (1910) 3).

32 Verschiedene Vorschlige fiir eine offizielle Unterstiitzung der Sozialdemokratischen
Partei wurden aber stets abgelehnt.

33 «Freidenker» 10 (1910) 2.

34 H. Greulich, Zur Klarheit und Kraft, 1910, 10.

35 «Freidenker» 12 (1908) 3.
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sein bestimmt.3® Zum andern wurde die marxistische Religionskritik als zu
einseitig betrachtet. Auch andere religionskritische Ansitze, wie die psy-
choanalytische und die historische, hdtten ihre Berechtigung: «Unser
Urteil iiber die Religion ist erst dann voll und ganz wahr und zuverlissig,
wenn diese Religion von moglichst verschiedenen Seiten her untersucht
und durchleuchtet wird».3’

1.6. Die Religionskritik im «Freidenker»

Der «Freidenker» hat vor allem in den ersten zwei Jahrzehnten seines
Erscheinens durch Besprechungen und Zusammenfassungen seine Leser
iiber Neuerscheinungen wissenschaftlicher und populdrwissenschaftlicher
Art aus den Bereichen Religionskritik, Philosophie, Naturwissenschaften
und z.T. Psychologie informiert und damit eine wichtige Vermittlerfunk-
tion zur Verbreitung vor allem populdrphilosophischen Gedankenguts
gespielt. Nach etwa 1930 geht die Zahl der Artikel, die sich um die
Begriindung des Atheismus bemiihen, deutlich zugunsten tagespolitischer
Fragen zuriick.

- Am héufigsten bezogen die Deutschschweizer Freidenker in den ersten
drei Jahrzehnten dieses Jahrhunders ithre Argumente gegen die Religion
aus den Ergebnissen naturwissenschaftlichen Forschens in der 2. Hilfte des
19. Jahrhunderts. Wichtigste Autoritdt war dabei Charles Darwin.38 Einige
Teile der darwinschen Abstammungs- und Selektionstheorie (v.a. in: «On
the Origin of Species by Means of Natural Selection», 1859) waren und
blieben in der Naturwissenschaft zwar umstritten,3® dennoch fand der
sogenannte « Darwinismus» zum Teil in stark vergroberter und verfélsch-
ter Weise — sowohl in der Forscherwelt, wie unter Laien in zustimmender
oder ablehnender Weise — breites Interesse. Durch den «Darwinismus»
kam die von Naturwissenschaftlern und Theologen bis ins 19. Jahrhundert

36 «Freidenker» 6 (1912) 43.

37 «Freidenker» 5 (1930) 37; vgl. auch 12 (1930) 92.

38 Zum Darwinismus allgemein s. u.a. K.-H. Weger (Hg.), Religionskritik von der Aufkli-
rung bis zur Gegenwart, 1979, 65-68; P. Erbrich, Darwin und Darwinismus in Diskussion,
Orientierung 13/14, (1982) 166-168; G. Altner, Schopfungsglaube und Entwicklungsgedanke
in der protestantischen Theologie zwischen Ernst Haeckel und Teilhard de Chardin, 1965;
Ders., Der Darwinismus, die Geschichte einer Theorie, 1981.

39 U.a. die graduelle Anpassung und Héherentwicklung, die ihre Gegner bei den Vertretern
der saltatorischen Evolution hat, oder Zweifel an der positiv-schopferischen Entwicklungspo-
tenz.



422 R. Barth, Freidenker-Monisten-Gottlose

und zum Teil dariiber hinaus noch angenommene Verkniipfung von
Schopfungsglauben und Artkonstanz als Voraussetzung fiir den christli-
chen Glauben ins Wanken. Mit der Einfithrung des Prinzips der dusserlich
bedingten Auslese und der zufilligen erblichen Mutationen wurde der
theologische Gottesbeweis scheinbar hinfdllig. Weite Bevolkerungskreise
wurden durch diesen Gedankengang in Glaubenszweifel gestiirzt.

So konnte der «Freidenker» denn auch 1909 verkiinden: «Das Haupt-
verdienst der Lamarck-Darwinschen Theorie ist die endgiiltige Losung der
grossen Schopfungsfrage» (die Entstehung des Menschen mitinbegrif-
fen).40

Die anfdngliche Euphorie und Sicherheit iiber die Entstehung und
Entwicklung des Lebens wird nach einigen Jahren des Schweigens um 1930
abgeldst durch das Eingestdndnis, dass die Forschung des 20. Jahrhunderts
Teilbereiche der Vorstellungen Darwins falsifiziert habe. Eine grossere
Zuriickhaltung bei Schliissen aus Beobachtungen von Einzelerscheinungen
auf die gesamte Enwicklungsgeschichte sei deshalb ndtig. An der Entwick-
lungslehre wird aber grundsitzlich festgehalten, ebenso an der Vorstellung
vom Widerspruch zum Schépfungsgedanken.4!

Der bedeutendste Popularisator des Darwinismus war der Zoologe und
Naturphilosoph Ernst Haeckel (1834-1919), der auch einen starken Ein-
fluss auf die Schweizer Freidenker hatte. Haeckels naturwissenschaftliche
Arbeiten blieben fiir die Forschung fiir Jahrzehnte richtungsweisend (er-
wihnenswert z.B. die «Generelle Morphologie», 1866; «Anthropogenie
oder Entwicklungsgeschichte des Menschen», 1874). Er ordnete die Orga-
nismen in entwicklungsgeschichtliche Stammb&dume ein, verdffentlichte
Arbeiten iiber die Abstammung des Menschen und bezog ihn namentlich in
die Deszendenztheorie ein. Stirker zeitgebunden sind dagegen Haeckels
philosophische Versuche, sein Bestreben, den Entwicklungsgedanken zu
einer Weltanschauung auszuweiten. (Auflagen in Millionenhdhe erreichte
vor allem das Buch «Die Weltriatsel», 1899.) Haeckel hat im Gegensatz zu
Darwin die philosophischen und theologischen Konsequenzen seiner
Theorie betont und scharf gegen die Kirchen polemisiert. Er gilt als Vater
des deutschen Monistenbundes (gegriindet 1906) und des darin vertrete-
nen Monismus. Dieser postulierte die Einheit von «Kraft und Stoff»,
«Geist und Materie». Oberstes « Weltgesetz» ist das «Substanzgesetz», das
die Erhaltung der Materie und der Energie definiert. Das Verhiltnis von

40 «Freidenker» 3 (1909) 2.
41 «Freidenker» 15 (1927) 116f.; 11 (1931) 82-84; «Geistesfreiheit» 2 (1926) 2f.
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Materiellem und Seelischem wird so gelost, dass schon den Atomen seeli-
sche Empfindungsmdglichkeiten zugesprochen werden.

Trotz grundsitzlicher Zustimmung hatten die Schweizer Freidenker ein
kritisches Verhiltnis zu Haeckel. Seine metaphysischen Versuche und
seine «Monistische Religion» stiessen grosstenteils auf Ablehnung.42
Tadelnd und bedauernd kommentiert der «Freidenker» auch Haeckels
Eingestdndnis, dass er in einer seiner Publikationen «bei Herstellung einer
zusammenhdngenden Entwicklungskette» einige Darstellungen von
Embryonen «rekonstruiert» hatte, ohne diese Skizzen als reine Hypothe-
sen zu kennzeichnen.*3 Auf Unverstidndnis stiess Haeckels Einschwenken
auf eine deutschnationalistische Position im 1. Weltkrieg.**

Als wichtige Autoritét fiir den Bereich der Naturwissenschaften inner-
halb der Schweizer Freidenkerbewegung ist schliesslich noch der Arzt,
Psychiater und Insektenforscher Auguste Forel (1848-1931) zu nennen. Er
gehorte zahllosen sozialen, pddagogischen, humanitdren und pazifisti-
schen Reformvereinen an. Forel préagte die — in der urspriinglichen Form -
nicht mehr anerkannte Blastophthorie (Keimschddigung) und hielt
namentlich «die Identitidt zwischen Gehirnfunktion und Seele» fiir wissen-
schaftlich erwiesen. Der Monismus, den Forel unermiidlich vertrat, hatte
bei ihm stark ersatzreligiose Ziige; im Alter von 72 Jahren trat er noch der
Bahai-Religion bei.*>.

Zusammenfassend kann gesagt werden, dass sich im Verhiltnis zu den
Naturwissenschaften vor allem in der Friihzeit des «Deutschschweizer
Freidenkerbunds» eine von erkenntnistheoretischen Problemen weitge-
hend freie, oft naiv-wissenschaftsgldubige Haltung manifestiert, wie das
folgende Zitat illustriert: «Die Naturforschung hat nunmehr (1908) einen
Stand erreicht, der uns erlaubt, eine einheitliche, von innern Widersprii-
chen freie, die wissenschaftliche Erkenntnis wie die hochsten menschlichen
Ideale umfassende Weltanschauung, wenigstens in den Umrissen, zu bil-
den. Diese Weltanschauung des Freidenkers, die monistisch-ethische oder
wissenschaftlich-sittliche Weltanschauung, l4dsst sich in drei kurze Sitze
zusammenfassen. Sie lauten: Alles ist natiirlich. — Das Ubernatiirliche ist
Dichtung. — Das Sittliche ist das Hochste.»#°

428, 7.B. «Freidenker» 7 (1908) 4.

43 «Freidenker» 2 (1909) 2f.

44 «Freidenker» 17 (1914) 164f.

45 A. Wettley, Auguste Forel, 1953; «Freidenker» 23 (1916) 92ff,; 7 (1927) 53; 16
(1928).

46 «Freidenker» 1.4.1908, 3; vgl. auch 1.12.1908, 1f.
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Weniger ausfiihrlich gehe ich auf die philosophischen Quellen der Reli-
gionskritik der Mitglieder des Freidenkerbundes ein. Sie berufen sich
hauptsichlich auf die «Klassiker» des 19. Jahrhunderts: auf Auguste Com-
te, Feuerbach und Nietzsche. Auffallend selten ist — im Gegensatz zu den
Proletarischen Freidenkern — der Riickgriff auf Marx. Eher z6gernd, d.h. in
grosserem Ausmass erst in den zwanziger Jahren, wird den Lesern des
«Freidenkers» die psychologische Religionskritik vorgestellt, wobei vor
allem auf die Werke von Freud («Totem und Tabu», «Die Zukunft einer
Illusion») verwiesen wird; Erwdhnung finden aber u.a. auch E. Jones, Th.
Reik, E. Fromm und O. Pfister.4’

1.7. Das Verhiltnis zur wissenschaftlichen Theologie

Abgesehen von einigen Artikeln iiber den Protestantismus findet in den
Spalten des «Freidenkers» keine Auseinandersetzung mit der Entwicklung
der theologischen Wissenschaft statt. Immer wieder wird von einer «kirch-
lichen Orthodoxie» und von «Dogmatismus» gesprochen und dabei der
Eindruck erweckt, es handle sich bei der christlichen Glaubenslehre um ein
unverdnderliches, festgefiigtes Lehrgebdude. Das Nebeneinander verschie-
dener theologischer Stromungen, namentlich im Protestantismus, wurde
kaum wahrgenommen.*8 Unter «Theologie» erkannte man nur deren
systematischen Zweig, wihrend ihre historischen, philosophischen, reli-
gions- und sprachwissenschaftlichen Dimensionen wenig Beachtung fan-
den. Bei der Behandlung der Bibel wurde bestenfalls anerkannt, dass es sich
dabei um «ein Buch von grossem kulturgeschichtlichem Wert» handle.
Dennoch wird dann wieder in naiver Weise nach Widerspriichen
gesucht.*?

Auf einige Beachtung stiess — vor allem um 1910 — immerhin die
Diskussion um die Leben-Jesu-Forschung. Moglicherweise hat die Ent-

47 «Geistesfreiheit», 2 (1922) 3-6; 4 (1922) 7; 2 (1924) 8; 7 (1924) 38; «Freidenker» 9
(1931) 68; 11 (1932) 82f.; 11 (1936) 85f.; 11 (1939) 81f. T

48 Der Artikel «Gegenwartsprobleme der protestantischen Theologie» («Freidenker» 9
[1928]) befasst sich fast ausschliesslich mit E. Brunners Werk «Religionsphilosophie prote-
stantischer Theologie», 1926.

49 «Freidenker», 2—7 (1928) die Artikelreihe von E. Brauchlin. — Eine Ausnahme bildet der
Artikel « Der Brief des Paulus an die Romer» von G. Schlédger («Freidenker», 7+8 [1930]), der
die Verfasserschaft des Paulus in Frage stellt. Er greift allerdings kein gutes Beispiel auf: Im
Gegensatz zu den Deuteropaulinen gilt der Rémerbrief (ausgenommen Kap. 16) eindeutig als
Schreiben des Paulus.
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wicklung vom christologischen Dogma zum bewusst historischen Erfassen
der Gestalt Jesu die Freidenker besonders angeregt. Sicher aber auch, weil
sich ein prominenter deutscher Freidenker und Philosoph (Arthur Drews)
ebenfalls damit beschiftigte und auf Vortragsreisen durch die Schweiz
seine These von der blossen Idee des Erldsers vertrat. Die Schweizer
Freidenker scheinen in dieser Frage aber gespalten zu sein, denn ein Artikel
(vermutlich von A. Attenhofer) stellte unter Hinweis auf die Arbeiten von
Adolf Jiilicher und Otto Schmiedel fest, dass am historischen Jesus nicht zu
zweifeln sei.>0

1.8. Ethik

Die Freidenker sind von Anfang an konsequent der — vor allem von
katholischer Seite — gedusserten Meinung entgegengetreten, wonach den
Menschen ohne Gottesglauben die notigen Grundlagen fiir eine Morallehre
fehlten. Dieses Fundament beruhe letztlich auf der Erwartung auf Beloh-
nung oder Angst vor Bestrafung in einem jenseitigen Leben. Fiir die
Freidenker ist nicht mehr das richtige Verhalten in der Stellung vor Gott,
sondern allein die gerechte Gemeinschaft der Menschen untereinander
massgebendes Kriterium ethischen Verhaltens. Auf theoretische Begriin-
dung wird dabei weniger Wert gelegt, als auf padagogisch-praktisch ausge-
richtete Leitsdtze fiir einen «natiirlichen» Moralunterricht (auch «dog-
menfrei» oder «nichtkirchlich» bezeichnet), der in verschiedenen Schwei-
zer Stiadten fiir die Kinder von Freidenkern angeboten wurde.>!

2. Weitere «freigesinntey Vereinigungen

Neben dem bisher behandelten politisch neutralen Freidenkerbund, der
insgesamt die grosste Konstanz aufweist und von den frithen Griindungen
in der Deutschschweiz als einziger bis zur Gegenwart Bestand hat, entstan-
den zu Beginn des Jahrhunderts eine Reihe dhnlicher Vereine, die sich
1913 zum «Kartell freigesinnter Vereinigungen» zusammenschlossen.
Mitglieder waren der «Deutschschweizerische Freidenkerbund», der

50 «Freidenker» 6 (1910) S. 3f.

51'Im Bereich der Freidenkerethik besonders aktiv war F. Wyss (Schulinspektor aus
Burgdorf), s. z.B. «Freidenker» 9 und 10 (1911); 3 und 4 (1915); vgl. auch 17 (1932)
129f1. .
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«Schweizerische Monistenbund», die Schweizer Niederlassungen des «In-
ternationalen Ordens fiir Ethik und Kultur» und der « Freimaurerorden zur
aufgehenden Sonne». Die welschen und Tessiner Freidenker konnten
offenbar nicht fiir den Zusammenschluss gewonnen werden.>32

Die wichtigste weltanschauliche Vereinigung mit d4hnlichen Zielen wie
der Freidenkerbund war die monistische Bewegung. Sie hat von Deutsch-
land aus in die Schweiz gewirkt. Ihr bedeutendster Vertreter, Ernst Haek-
kel, definierte die Aufgaben und Grundlagen des Monismus folgendermas-
sen: «... Forderung und Verbreitung einer einheitlichen Weltanschauung,
welche als ihr sicheres Fundament lediglich die erfahrungsgemadss auf
Beobachtung und Versuch gestiitzten Ergebnisse der modernen Naturfor-
schung gelten ldsst. Sie lehnt vollstdndig jede sogenannte Offenbarung ab,
jeden Glauben an <Wunden und iibernatiirlichen Geisterspuk. Ihr wich-
tigster moderner Fortschritt ist der Sieg des Entwicklungsgedankens und
namentlich der von Darwin reformierten Abstammungslehre oder Deszen-
denztheorie ...».%3

Der Monismus entspringt damit einem Zeitgefiihl, «das, angetan von
den Erfolgen der Naturwissenschaften, im sicheren und vermeintlich nicht
revisionsbediirftigen Fortgang der positiven Wissenschaften, den Garan-
ten eines kontinuierlichen Fortschritts auch der sozialen, politischen und
sittlich-moralischen Lebenspraxis feiert».>* Haeckel und der Monismus
um die Jahrhundertwende konnten dabei auf die Vorarbeit von Biichner,
Vogt, Moleschott und Darwin zuriickgreifen.

1906 wurde der «Deutsche Monistenbund» gegriindet. Sieben Jahre
spiter schlossen sich Ortsgruppen in Ziirich, Bern, Genf und Basel zum
«Schweizerischen Monistenbund» zusammen;3S er diirfte allerdings nie
die zahlenmissige Stidrke des Freidenkerbundes erreicht haben. In der
Schweiz verloren die Monisten 1918 praktisch jede Bedeutung. Zum einen,
weil ihr Fortschrittsglaube in der Katastrophe des ersten Weltkriegs zusam-
menbrach, zum andern, weil das mechanistische Erkenntnisideal — selbst
in der Physik — von den Wissenschaften immer mehr als unzureichend
erkannt wurde. Nach einer Einigung auf ein gemeinsames Publikationsor-
gan (1915) (auf den «Freidenker») kam es 1920 zur Fusion der Monisten

52 «Freidenker» 7 (1913) 70; 15 (1914) 149f1.

53 «Freidenker» 2 (1909) 2.

34 H. Hillermann, Der vereinsmissige Zusammenschluss biirgerlich-weltanschaulicher
Reformvernunft in der Monismusbewegung des 19.Jahrhunderts, 1976, 55.

55 «Freidenker» 15 (1914) 149.



R. Barth, Freidenker-Monisten-Gottlose 427

mit dem Freidenkerbund unter dem neuen Namen «Freigeistige Vereini-
gung der Schweiz».%¢

Alter als die bisher genannten Vereinigungen sind die ethischen Gesell-
schaften. Nach dem Vorbild von Griindungen in den USA (1876) und
Deutschland (1892) kam in Ziirich 1896 auf Initiative des Theologen Paul
Pfliiger (1865-1947) die «Schweizerische Gesellschaft fiir Ethische Kul-
tur» zustande. In ihren Anfingen noch nicht kirchenfeindlich, sah sie sich
in der Tradition der «Helvetischen Gesellschaft» und bemiihte sich um
Sozialreform und vor allem Bildungsarbeit.’” Einer Notiz im «Freidenker»
von 1908 ist allerdings zu entnehmen, dass die Ethischen Vereinigungen in
der Schweiz zu diesem Zeitpunkt ein dhnliches Programm wie die «Deut-
sche Gesellschaft fiir Ethische Kultur» haben: Begriindung einer vom
Christentum unabhingigen Ethik. Die religiose und metaphysische Grund-
lage der Ethik wird bestritten und die «Autonomie der Sittlichkeit» ange-
strebt.38 Ahnliche Ziele verfolgte der 1908 von Auguste Forel gegriindete
»Orden fiir Ethische Cultur».”®

1927 begriisste Ernst Brauchlin, ein fiihrender Vertreter des Freiden-
kerbundes, die Griindung eines »Proletarischen Freidenkerbundes»®Y in
Ziirich (der in Anlehung an die Stromung in der Sowjetunion auch als
«Bund der proletarischen Gottlosen» bezeichnet wurde). Brauchlin hoffte
auf eine Kooperation unter den Ortsgruppen und auf die Herausgabe eines
gemeinsamen Organs, betonte aber, dass sein Verein die parteipolitische
Neutralitit nicht aufgeben wolle.®! Diese Bereitschaft der Zusammenar-
beit wich bald offener Verédrgerung iiber die aggressiven Werbemethoden
der Proletarischen Freidenker, welche den Freidenkerbund konkurrenzier-
ten. Die Bemiihungen, die beiden Bewegungen 1932 und 1933 wenigstens
lokal (in Ziirich) zu einer «antikirchlichen Kampfgemeinschaft» zusam-
menzufassen, scheiterten.®? Tatsdchlich war der «Proletarische Freiden-
kerbund» wesentlich radikaler: Er bezeichnete sich zwar als «iiberpartei-
liche Organisation», die Ziele sollten jedoch mit denjenigen der Kommu-

56 «Freidenker» 18 (1915) 74; 7 (1916) 25-27; Brunner 21.

57 Barth 207; s. dort auch weitere Literaturangaben.

58 «Freidenker» 1.7.1908, 3; 2 (1918) 4; Hillermann 136f.

59 Mitglied des «Internationalen Ordens fiir Ethische Cultur». «Freidenker» 23 (1916) 92;
13 (1918) 52.

60 Die Quellenlage zum «Proletarischen Freidenkerbund» ist wesentlich schlechter als die
zum politisch neutralen Freidenkerbund, da sein Periodikum offenbar von keiner Bibliothek
vollstindig gesammelt wurde.

ol «Freidenker» 17 (1927) 133, und 18 (1927) 142.

62 «Freidenker» 4 (1931) 31; Die Kirchen und die Gottlosenbewegung, 16.
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nistischen Partei iibereinstimmen. Im Gegensatz zum politisch neutralen
Freidenkerbund, der die Aufkldrung der Massen anstrebte, indem er reli-
giose Vorstellungen durch «wissenschaftlich rationalistische Anschauun-
gen» zu ersetzen suchte, glaubten die Proletarischen Freidenker, «dass die
Religion erst von der Geschichte abtreten wird, wenn das heutige System
erledigt ist». Eine politische Neutralitdt konne es auf dem Weg zur sozia-
listischen Gesellschaftsordnung, bei dem die Niederringung von Religion
und Kirche ein wichtiges Element sei, nicht geben.%3 Dementsprechend
griff ihr Periodikum®* in recht riidem Ton immer wieder Religion, Kirche
und «Pfaffentum» und ihre angebliche Komplizenschaft mit dem Kapita-
lismus und Faschismus an. — Trotz dem beachtlichen propagandistischen
Aufwand der Bewegung und der grossen Aufmerksamkeit, die man ihr
schenkte (s. die «Gottlosendebatte» im Nationalrat), gehorten ihr auf dem
Hohepunkt ihrer Entwicklung, um 1933, nur rund 500 Mitglieder in 12
Sektionen an.6>

3. Konfrontationen zwischen Kirche, Staat und Freidenkerbewegung

Offentliche Auseinandersetzungen zwischen Vertretern von Kirche und
Staat einerseits und Freidenkern andererseits fallen vor allem in die Auf-
baujahre der Bewegung, d.h. in die Zeit vor dem 1. Weltkrieg und in die
dreissiger Jahre.

Aufsehen erregte 1908 die Verhaftung und Verurteilung des Redaktors
des «Freidenkers», August Richter, wegen Gottesldsterung und Vergehen
gegen die Sittlichkeit in Luzern, nachdem er dort einen seiner anderswo
unbeanstandeten Werbevortrdge fiir die Griindung eines Ortsvereins
gehalten hatte. Erst die Appellation an das Bundesgericht bewirkte seine
Freilassung.%®

Grosse Resonanz fanden 1909 auch o6ffentliche Streitgespriche zwi-
schen dem damals bekannten sozialdemokratischen Pfarrer Paul Pfliiger
und August Richter in Ziirich. Sie setzten damit eine ldngere Tradition fort:

63 «Der proletarische Gottlose», 1 (1930) 1; «Freidenker» 4 (1932) 31.

64 Ab Nov. 1930 «Der proletarische Gottlose», im 2.Jg. als «Der proletarische Freiden-
ker». Nach dessen Eingehen im Juni 1932 erscheint das Blatt ab Mai 1933 neu als «Kultur-
front».

55 Die Kirchen und die Gottlosenbewegung, 16.

66 «Freidenker» 7 (1908) 1 und die folgenden Nummern, bes. 2 (1909) 2; 4 (1909) 2; 5
(1909) 1; 7 (1909).
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Seit 1879 lassen sich im Kanton Ziirich immer wieder 6ffentliche Dispu-
tationen zwischen Vertretern der protestantischen Kirche und ihren (so-
zialdemokratischen) Gegnern nachweisen, bei denen die Religionskritik
eine zentrale Rolle spielte.®” Neu ist lediglich, dass diesmal ein Sozialist das
Christentum verteidigt. In einer ersten Veranstaltung in der fast vollen
Kirche St. Jakob in Ziirich-Aussersihl begriisste Pfliiger in seinem Referat
«Meine Stellung zum Freidenkertum» zwar die Kirchenkritik der Freiden-
ker, machte ihnen aber den Vorwurf der mangelnden Toleranz, der nied-
rigen Verunglimpfung der Religion und der Pfarrerschaft. Die reformierte
Kirche sei entwicklungsfihig und keineswegs so riickstindig wie in
Deutschland. — In der zweiten Disputation, die von den Freidenkern
organisiert wurde und nochmals gegen 3000 Zuhorer anzog, waren die
Fronten bereits verhidrtet, und es kam zu keiner Annidherung der Stand-
punkte. 8

Zur heftigsten Auseinandersetzung zwischen den Kirchen und der Frei-
denkerbewegung kam es zu Beginn der dreissiger Jahre. Die intensive
Propagandaarbeit der Proletarischen Freidenker, Geriichte, wonach die
Internationale «Gottlosenzentrale» (ein Propagandainstrument der
Sowjetunion) angeblich von Berlin nach Basel disloziert sei sowie die
Berichte iiber Christenverfolgungen in der Sowjetunion beunruhigten
Katholiken und Protestanten so sehr, dass sich die beiden Kirchen zu einer
losen Zusammenarbeit fanden. Die Entgegnung geschah auf verschiedenen
Ebenen:

1933 erwog man die Lancierung einer Volksinitiative fiir einen Artikel
der Bundesverfassung, der die Gottesldsterung ahnden und den Kampf
gegen den Gottesglauben verbieten sollte. Der Anstoss dazu kam von
katholischer Seite, doch konnte auch der erste Nationalrat der Evangeli-
schen Volkspartei, Dr. Hans Hoppeler, flir das Anliegen gewonnen werden.
Der «Schweizerische Evangelische Kirchenbund» blieb jedoch zuriickhal-
tend, namentlich weil er fiirchtete, die Thematik konnte auch von der
nationalsozialistischen Frontenbewegung aufgegriffen werden. Das Vorha-
ben wurde schliesslich fallen gelassen.®?

Im Juni 1933 wurde von Nationalrat Hans Miiller (Bauern-, Gewerbe-
und Biirgerpartei, Grosshochstetten) und von weiteren 15 Mitgliedern der

67 Barth 192-196.

68 «Der Freie Schweizer Arbeiter» 16, 15.1.1909; 18, 29.1.1909; «Freidenker» 2 (1909)
1if:

69 Die Gottlosenbewegung in der Schweiz, 32f.; K. Semmler, Kirche und Vélkerbund. Das
Verhalten der evang.-ref. Kirchen der Schweiz gegeniiber dem Vélkerbund, 1973, 140f.
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grossen Kammer eine Motion eingereicht, die den Bundesrat aufforderte,
«die zur Wahrung des kulturellen Ansehens unseres Landes und zum
Schutze des religiosen Friedens ndtigen Massnahmen» gegen Organisatio-
nen zu treffen, die sich die aktive Bekdampfung des christlichen Glaubens
zum Ziele gesetzt hdatten. Umgewandelt in ein Postulat, wurde diese Auf-
forderung vom Nationalrat mit 70 gegen 47 Stimmen {iberwiesen. Bundes-
rat Haberlin bestdtigte bei der Entgegennahme des Postulats, dass die
proletarische Gottlosenbewegung seit 1931 beobachtet wiirde. Ihre vielzi-
tierten internationalen Beziehungen seien allerdings unbedeutend. Auch
konne keineswegs eine Bewegung verboten werden, die sich «wissenschaft-
lich kritisch, ohne Verletzung der Andersglaubigen» mit der Religion
auseinandersetze, sofern dies nicht in «anstossiger, verletzender, die Ord-
nung storender Weise» geschehe. Die Bundesanwaltschaft, die mit der
Untersuchung der Freidenkerbewegung betraut wurde, konzentrierte sich
allerdings in der Folge weitgehend auf den Freidenkerbund und begniigte
sich mit einer Warnung vor «aggressiver Betdtigung des Kirchenaus-
tritts».”0

Da die politischen Vorstosse von massigem Erfolg fiir die Gegner der
Freidenker waren, versuchten sie mit verschiedenen Mitteln mdoglichst
weite Teile der Bevolkerung iiber die Anliegen atheistischer Bewegungen in
Kenntnis zu setzen. Trigerin war die Bewegung «Pro Deo», eine «inter-
konfessionelle Kommission», der, nach Angaben vom Semmler’! auch den
Fronten nahestehende Kreise angehorten. Sie zeichnete namentlich ver-
antwortlich fiir die umstrittene « Anti-Gottlosenausstellung» von 1934, die
in acht Schweizer Stiddten gezeigt wurde. Wegen ihrer politischen Einsei-
tigkeit fanden diese Veranstaltungen bei den protestantischen Kantonal-
kirchen (vor allem der deutschen Schweiz) wenig Unterstiitzung; auch der
«Schweizerische Evangelische Kirchenbund» blieb zuriickhaltend. Cha-
rakteristisch sowohl fiir diese Ausstellung wie auch fiir die Publikationen
gegen die Freidenker dieser Jahre’? ist die Verbindung von Informationen
von Christenverfolgungen in der UdSSR mit Angaben iiber die atheisti-
schen Bewegungen in der Schweiz. Leicht wurde dadurch die Vorstellung
einer internationalen, von Moskau gesteuerten Organisation geweckt.

Die Bedeutung, die man der Gefahr des Atheismus in diesen Jahren von
kirchlicher Seite zumass, wird auch aus der Tatsache deutlich, dass die

70 Die Gottlosenbewegung in der Schweiz, 33; «Freidenker» 13 (1933) 97; 15, 110f; 16,
121-123.

T141f.

72 8. sowohl «Die Gottlosenbewegung in der Schweiz» als auch die Schrift «Die Kirchen
und die Gottlosenbewegung» des Okumenischen Rats fiir Praktisches Christentum.
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Bettagsansprache der schweizerischen Bischofe von 1932 eigens dem «Ab-
wehrkampf gegen die Gottlosenbewegung» gewidmet war. Darin werden
ebenfalls die Kirchenschliessungen und die Verfolgung von Gldubigen in
der Sowjetunion beklagt. Anschliessend folgt ein Bild der Gottlosenbewe-
gung, die «wie eine neue Siindflut ihre wiisten Wogen durch alle Lander der
Erde» wilze. Die Vorarbeit dazu sei in Westeuropa durch die «Pest des
Laizismus» ldngst geleistet worden. Als Abwehrmassnahmen empfahlen
die Bischofe Gebet, Busseleistungen und Empfang der Sakramente. Dar-
iiber hinaus legten sie den Glaubigen die freiwillige Selbstbeschrankung auf
einen geschlossenen katholischen Kultur- und Gesellschaftsbereich nahe:
sie sollten Schriften oder Vereinigungen meiden, die den Glauben in Frage
stellten und nur katholischen Vereinen und Gewerkschaften ange-
horen.”3

4. Freidenkertum als Religionsersatz?

In verschiedener Hinsicht ergeben sich Parallelen zwischen den Frei-
denkerorganisationen und den Kirchen:

1) Kirchen wie Freidenker ringen mit einem grundlegend gleichen
Problem: mit ihrer Unfdhigkeit, die breite Masse fiir sich zu gewinnen. Die
Volkskirchen erreichen nur noch einen geringen Prozentsatz ihrer nomi-
nellen Mitglieder. Die Freidenker ihrerseits sind iiberzeugt, dass gerade
deshalb ein grosser Teil dieser «Papierchristen» wegen ihrer religiésen
Gleichgiiltigkeit in ihre eigenen Reihen gehorten. Durch alle Jahrgédnge des
«Freidenkers» hindurch finden sich denn auch Beschwerden iiber den
geringen Widerhall der atheistischen Lehre, denen abwechselnd Aufrufe zu
mehr Propagandatitigkeit oder resignierte Ausserungen folgen, wonach
man wohl immer eine kleine, elitire Gruppe bleiben werde.

In einem gewissen Sinn ist organisiertes Freidenkertum sogar ein Wider-
spruch in sich selbst; dann ndmlich, wenn es selber Formen einer Weltan-
schauung neuer Art formuliert und unter Bekimpfung bisheriger Anschau-
ungen neue «Wahrheiten» und «Dogmen» aufstellt.”* Man kann sich
schliesslich sogar fragen, ob der Atheist, der im Kreise von Gleichgesinnten
nach immer neuen Beweisen fiir die Nicht-Existenz Gottes sucht, nicht in

3 «Abwehrkampf gegen die Gottlosenbewegung», Ansprache der hochwst. Schweiz.
Bischofe an die Gldubigen ihrer Didzesen auf den Eidgendssischen Bettag 1932.

74 ygl. J.-Ch. Kaiser, Arbeiterbewegung und organisierte Religionskritik. Proletarische
Freidenkerverbinde im Kaiserreich und Weimarer-Republik, 1981, 17.
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einer vergleichbaren Lage ist wie der Christ, der stindig um den Glauben
ringt. Vielleicht kann man sogar soweit gehen zu sagen, dass der echte
Atheist der ist, der — aus der sicheren Gewissheit seines atheistischen
Weltverstindnisses — es gar nicht mehr nétig hat, sich einem Verein
anzuschliessen, der diese Weltanschauung immer wieder neu bestédtigen
muss. — Eine andere Legitimation erhilt die Freidenkerbewegung dann,
wenn sie sich fiir die vollige politische und gesellschaftliche Gleichberech-
tigung der Konfessionslosen einsetzt — ein Ziel, das es in der Schweiz noch
zu erreichen gilt.

2) Auch die atheistischen Bewegungen kommen nicht ganz um die
Stillung des Bediirfnisses nach Gemeinschaft und kultischen Handlungen
herum, wie die Begehung der «Sonnwendfeiern» und der organisierte
Beistand bei Geburt, Heirat und Tod beweisen, wobei z. T. eigens Liturgien
entworfen wurden, die aber nur bedingt Anerkennung gefunden haben.

3) Ahnlich wie bei den Freikirchen des 19. und 20. Jahrhunderts finden
wir — sowohl bei den biirgerlichen wie bei den proletarischen Freidenkern —
ein starkes missionarisches Element in der Anfangsphase, gefolgt von mehr
konsolidierenden Perioden und sogar solchen mit riicklaufigen Mitglieder-
zahlen. Diese werden nur noch vereinzelt durchbrochen von neuen Wachs-
tumsschiiben (frithe dreissiger Jahre), wie sie auch bei Freikirchen festzu-
stellen sind.

4) Gemeinsam mit den Mitgliedern von Freikirchen ist den Freidenkern
und Monisten auch ein gewisses Elitebewusstsein: der personliche Ein-
druck und das Gruppengefiihl, im Gegensatz zur breiten Masse die Wahr-
heit gefunden zu haben. (Womit auch gleichzeitig das gesellschaftliche
Aussenseiterdasein kompensiert werden kann!) In diesem Sinn bezeichnet
etwa das Zentralkomitee des «Deutsch-Schweizerischen Freidenkerbun-
des» nach der Volkszdhlung von 1910 die Angehdrigen der beiden grossen
schweizerischen Konfessionen als die Menschen, die «zuunterst auf der
Stufenleiter der intellektuellen Entwicklung» des Volkes stiinden. Die
nichste Stufe bildeten «die Leute, die die Religionsfrage in einer Form
beantworten, die von der herrschenden Kirche zwar abweicht, aber immer
noch auf dem Boden einer gewissen Dogmatik steht; in erster Linie sind das
die Sektierer ...», wihrend auf der hochsten Stufe «die Nicht-Religidsen»
sind.”’

Selbst ein eigentlicher Erlosungsanspruch ist feststellbar; so schreibt J.
Stebler 1930: «Auch wir Freidenker wollen eine Erlosung in die Welt
hinaustragen und stossen auf groteske Widerstinde. Weil wir ohne Zere-

75 «Freidenker» 11 (1910) 1.
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moniell und Schellengeklingel auftreten, weil unsere Wahrheiten nicht nur
angelernt, sondern gedanklich erfasst werden miissen, weil unser Befrei-
ungsbegriff ein seelisches Erlebnis bedeutet, das erst werden und wachsen
und sich entwickeln soll, weil wir nicht mit haltlosen Versprechungen um
uns werfen, steht man uns misstrauisch gegeniiber ... Zur Selbstbesinnung
emporreissen wollen wir die Menschen und ihnen die Selbstachtung wieder
geben. Erlosung des Menschen durch sich selbst und, sollte es nétig sein,
von sich selbst!» 76

Robert Barth, Uster

76 «Freidenker» 6 (1930) 43 ff.
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