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237
Paulus iiber das Gesetz

Nach ein paar Bemerkungen (I) zum griechischen Wort fiir «Gesetz»
und zum besonderen Sinn des Begriffs im Alten Testament und im vor-
christlichen Judentum sollen hier (II) Umfang des Begriffs und (IIT) Wir-
kung des Gesetzes in der Theologie des Paulus charakterisiert werden. Es
geht um ein hdufig behandeltes Thema, aber die Absicht ist, nicht immer
beachtete Gesichtspunkte hervorzuheben.

a) Das von Paulus verwendete Wort fiir Gesetz», vopog, ist mit dem
griechischen Verbum vépwm «austeilen», «zuteilen» verwandt. Beachtet
man das morphologisch dhnliche Verhiltnis zwischen A£yw «sprechen»
und & AO6yog «das Sprechen», so erscheint als grundlegende Bedeutung
von O vopog, «das Zuteilen». Um den priméren Sinn von vopog zu
erhellen, sind aber weiterhin zwei bekannte, auf vopog basierte Ausdriicke
zu beriicksichtigen, nimlich vopifw «anerkennen, «zur Geltung bringen»,
und voplopa «etwas Anerkanntes, Giiltiges» (darum auch «Miinze»).
Wegen dieser Analogien zeigt sich, dass vopog im Grunde eine «Zutei-
lungy» im Sinne einer angemessenen Leistung und folglich einer anerkann-
ten, giiltigen Praxis bedeutet hat.! Im griechischen Schrifttum dient also
vopog zum Ausdruck einer Reihe von entsprechenden Begriffen wie
Observanz, Gewohnheit, Norm, Ordnung, Regel und Gesetz.

b) Paulus ging aber von der Bibel aus, wenn er sich iiber den Sinn des
Gesetzes dusserte.

In der griechischen Ubersetzung des Alten Testaments wurde vopoc
hauptsdchlich zur Wiedergabe des hebridischen Hauptworts térah ge-
braucht. Als eine Bildung von der Wurzel yrk «zeigen» bedeutet dies
eigentlich «Anweisung», «Belehrung» (Gen 26,5; Lev 6,2 u.6.).2 Egal ob
die gesetzlichen Anweisungen miindlich oder schriftlich zur Verfiigung
standen, war Israels gottliches Gesetz in erster Linie ein Anliegen der

I H.Kleinknecht, Der vopog im Griechentum und Hellenismus, Th'WNT IV (1942) 1016 -
1029, definiert im Anschluss an A. Walde/J. Pokorny, Vergleichendes Worterbuch, 2 (1929),
vopog als «das Eigentiimliche, das jedem zugeteilt ist» (1016 und A.1). Die oben angefiihrten
Analogien zeigen aber, dass eine aktive Bedeutung primir war, nimlich was man jemandem im
richtigen Ausmass zuteilt, bietet.

2 G.Ostborn, Tora in the Old Testament. A Semantic Study (1945) 22; G. Liedke/C. Pe-
tersen, tora Weisung: E.Jenni/C. Westermann, THAT II (1976) 1032-1043, Sp. 1032.
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Priester (Lev 10,11; Dt 33,10). Jedoch forderten auch Propheten (Jes
1,10 u.a.), Psalmisten (Ps 1,2 u.a.) und Weisheitslehrer (Prov 28, 18) das
Volk auf, das von Gott offenbarte, als Einheit gedachte Gesetz zu halten.
Im deuteronomistischen Geschichtswerk wurde mehr spezifisch ein
sépher hat-torah «Gesetzbuch» im Sinne einer Rolle mit schriftlichen
gottlichen Anweisungen erwidhnt, und allgemein sieht man seit W.M.L. de
Wette darin das Deuteronomium (II Kén 22,8.11, iiber die Entdeckung
des betreffenden Buches unter Josia).

Das nachexilische Judentum iibertrug allm#hlich den Ausdruck tdrdh
und als Ubersetzung davon vopoc auf die Gesamtheit der von Mose
empfangenen und mitgeteilten Regeln, die in den Biichern des Penta-
teuchs zu lesen waren. Nach dem chronistischen Geschichtswerk unter-
richteten Esra und levitische Schriftgelehrte das Volk iiber das Gesetz
Moses (Esr 3,2; 7,6.10; Neh 8,1-8; 10,29). Durch geschichtliche Vorver-
legung entstand das chronistische Bild einer normativen Funktion des
geschriebenen Gesetzes schon bei David und Salomo (I Chr 16,40; 22,13)
sowie bei denjenigen von ihren Nachfolgern, die solche levitischen
Schriftgelehrten am Hof und im Volk wirken liessen (II Chr 12,1; 17,9
usw.; besonders 34,14-31). Analog wurden im Judentum auch die klassi-
schen Propheten als Anhidnger und Vertreter des iiberlieferten Gesetzes
dargestellt (Sach 7,12; Dan 9,10-13; II Makk 2,1-3). Im zweiten vor-
christlichen Jahrhundert hiessen Israels heilige Schriften als Gesamtheit
«das Gesetz und die Propheten» (II Makk 15,9) oder «das Gesetz, die
Propheten und die iibrigen Biicher» (Sir Prol. 1.8-10.24-25). Die grosste
Bedeutung hatte der Pentateuch, der schlechthin als «das Gesetz» (Arist.
39.46.309) oder «die Schrift» (155.168.316) bezeichnet wurde. Zugleich
blieb aber eine Tendenz zur Gesamtschau, einerseits, indem die gottliche
Weisheit als gemeinsame Quelle der Offenbarung im Gesetz, bei den
Propheten und in der Weisheitslehre geschildert wurde (Sir 24,23 -34),
und andererseits indem die heiligen Schriften als eine jedem zugidngliche
Biichersammlung dargestellt wurden (II Makk 2,13-15).

Das bedeutete eine Vorbereitung der Denkweise des Paulus, insofern er
mit dem Gesetz gelegentlich das gesamte Alte Testament meinte (unten
I).

c) Zwischen dem griechischen und dem hebrédischen sowie dem nach-
exilisch jiidischen Begriff des Gesetzes bestand zudem ein genereller
Unterschied in der Begriindung.

Im fiinften Jahrhundert v. Chr. lehnten Vertreter der griechischen Auf-
klarung das iiberlieferte Verstindnis der Gesetze als Schopfungen der
Gotter ab, und seither fiihrten griechische Denker die Gesetze lieber auf
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Mensch oder Polis, Vernunft oder Kosmos zuriick (iiber den autonomen
Menschen, etwa Arist. Eth. Nic. IV, 14,1128a,32).3

Nach hebriischer und jiidischer Auffassung war, ist und bleibt der Gott
Abrahams, Isaaks und Jakobs der Urheber und Uberwacher der Anwei-
sungen und Gesetze, die fiir das Eigentumsvolk gelten. Mose und Aaron,
die Propheten und Schriftgelehrten hatten zur Aufgabe, diese Normen zu
vermitteln und zu verteidigen (vgl. Ex 20, 2 «ich bin Jahwe» als Einleitung
zum Dekalog; Lev 1,1 «Jahwe sprach zu Mose aus der Stiftshiitte»; Jes
42,24 «sie horten nicht auf sein Gesetz»; Ps 1, 1-2 «wohl dem... der iiber
sein Gesetz nachdenkt»; Esr 7,12 Priasentation von Esra als einem «Ex-
perten fiir das Gesetz des Himmelsgottes»; II Makk 1,4 «Gott 6ffne eure
Herzen fiir sein Gesetz»). Diese theozentrische Linie wurde auch von den
Lehrern der Weisheit eingehalten, die also nicht autonom zu sein meinten
(Spr 29,18 «wer das Gesetz hdlt, wohl dem»; Sir 1,1 «alle Weisheit
kommt von Gott»; 15,1 «wer das Gesetz hilt, wird die Weisheit gewin-
nen»).

IT

Im gesamten Neuen Testament kommt das Wort vopog 191 mal vor. Es
wird besonders hiaufig in den Briefen des Paulus gebraucht, ndmlich 119
mal, davon im Rom 72mal und im Gal 32mal.

Mit nur wenigen Ausnahmen bezieht sich vopog «Gesetz» bei Paulus
auf die Offenbarung Gottes im Alten Bund. In diesem Rahmen ist aber
der Umfang des Begriffs fiir den Apostel elastisch und variabel, wie das
auch im Alten Testament und im Judentum spiirbar ist (oben, I b). Denn
von Paulus wurde «Gesetz» entweder in einem besonderen oder einem
allgemeinen Sinne verwendet. Es steht entweder flir repriasentative Teile
des Alten Testaments wie a) den Dekalog, das Liebesgebot und b) den
Pentateuch, oder c) fiir das ganze Alte Testament, wie unten zu beleuchten
1st.

Die auffallende Freiheit im Gebrauch des Ausdrucks hing damit
zusammen, dass zur Zeit des Paulus noch keine allgemein iibliche
Bezeichnung fiir das ganze Alte Testament vorlag. Man sagte wie Paulus
entweder «die Schrift» (1] ypaoen, Rom 4,3; 9,17 usw.) oder nannte infolge
der Prinzipien «pars pro toto» und «a maiore parte» einen reprasentativen
Teil des Kanons und meinte damit die ganze Schriftsammlung. Im letzte-
ren Fall schwankte der Gebrauch, und man sagte entweder «das Gesetz»

3 Weiteres bei Kleinknecht (A.1), 1021-1029.
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(Rom 3,19), «das Gesetz und die Propheten» (R6m 3,21) oder «das
Gesetz, die Propheten und die Psalmen» (Luk 24,44). Ohne besondere
Absicht regte Paulus die spiter iibliche Bezeichnung «das Alte Testa-
ment» an, als er von «der Vorlesung des Alten Bundes» in der Synagoge
sprach (II Kor 3, 14). Der hier von Paulus verwendete Ausdruck war eine
Breviloquenz fiir «die Vorlesung der Schriften des Alten Bundes». Mit der
lateinischen Ubersetzung dieser Kurzform, «Vetus Testamentumy, ent-
stand die spidtere Bezeichnung «das Alte Testament». Die bei Paulus
vorkommenden Ausdriicke sind aber nur «die Schrifty, «das Gesetz»
oder «das Gesetz und die Propheten». Nach den genannten logischen
Prinzipien war es flir Paulus somit natiirlich, das Wort vopog entweder in
einem besonderen oder in einem allgemeinen Sinne zu gebrauchen, um
repridsentative Teile oder das ganze Alte Testament zu bezeichnen.

a) In einigen Fillen verwendete Paulus vopog fiir den Dekalog. Man
wiirde Begierde nicht kennen, schrieb er den Romern, wenn das Gesetz
nicht gesagt hétte (Ex 20,17): «Du sollst nicht Begierde haben» (Rém
7,7). Das letzte der zehn Gebote wurde hier als Beispiel fiur alle zehn
Gebote gewihlt, und der Dekalog steht zugleich fiir das ganze Gesetz. Ein
anderes Mal zitierte Paulus von den fiinf Geboten der zweiten Tafel das
siebente, sechste, achte und zehnte Gebot, deutete nachher das neunte
kurz an (R6m 13,8-9a) und bezeichnete schliesslich das mosaische Gebot
der Nichstenliebe (Lev 19,18) als Summe der angefithrten Gebote (R6m
13,9b-10).4 Dabei ging Paulus von Worten des Herrn iiber das Gesetz
und die Propheten aus (Mt 7,12; 22,39-40). Schon in seinem Galater-
brief hatte er dementsprechend betont: «Das ganze Gesetz ist erfiillt in
einem einzigen Wort, ndmlich: du sollst deinen Nichsten lieben wie dich
selbst» (Gal 5, 14).

b) In anderen Fillen beniitzte Paulus vépog fiir das Gesetz Moses im
gesamten Pentateuch. Er redete etwa von «dem Gesetz und den Prophe-
ten» (Rom 3,21), wies auf die mosaische Gesetzgebung am Berge Sinai
hin (Rom 5,13; Gal 3,17) und stellte Dt 25,4 (iiber das Maul eines
Ochsen) als Anweisung im «Gesetz Moses» dar (I Kor 9,9).

c) Meistens sprach aber Paulus unbestimmt vom Gesetz, und zwar so,
dass mit diesem Wort das ganze Alte Testament gemeint war. Als er im
Romerbrief sagte, die Juden haben das schriftliche Gesetz und die Heiden

4 Da fiir Paulus die erste Tafel des Dekalogs auch das Bilderverbot als besondere Einheit
umfasste (Roém 1, 23), werden oben die in Rém 13,9 angefiihrten Gebote der zweiten Tafel als
Nummer sechs bis zehn gezihlt. Nach jiidisch-hellenistischer Gepflogenheit stellte Paulus das
sechste und siebente Gebot um: B.Reicke, Die zehn Worte in Geschichte und Gegenwart
(1973) 21-25.
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nicht (Rom 2,12-14), meinte er die ganze alttestamentliche Offenbarung,
denn im weiteren Kontext heisst es iiber das Vorrecht der Juden, ithnen
wurden Gottes Worte anvertraut (3,2). Spéater liest man im selben Brief
(9,4), den Israeliten gehoren «die Sohnschaft, die Herrlichkeit, die Biind-
nisse, die Gesetzesoffenbarung (vouotecia), der Gottesdienst, die Ver-
heissungen», und weil die vier letzten Gegenstinde voneinander nicht
getrennt werden kdnnen, bezieht sich die Offenbarung im Gesetz auf die
ganze Bibel Israels. Im dritten Kapitel des Romerbriefes wird eine Reihe
von Zitaten aus den Psalmen und dem Propheten Jesaja (Rom 3,10-18)
mit folgender Bemerkung zusammengefasst (3, 19): « Wir wissen, dass was
das Gesetz sagt, das sagt es denen, die unter dem Gesetz sind.» Unter
diesen Zitaten kommt der Pentateuch nicht vor, und also liess Paulus den
Begriff Gesetz dariiber hinaus Propheten und Hagiographen umfassen. In
dhnlicher Weise wurde das Wort Gesetz im ersten Korintherbrief fiir ein
Prophetenzitat beniitzt: «Es steht geschrieben im Gesetz (Jes 28,11-12):
In fremden Zungen und mit den Lippen von Fremden werde ich zum Volk
reden, und sie werden trotzdem nicht auf mich horen, sagt der Herr» (I
Kor 14,21).

d) Das alles beleuchtet die Neigung des Paulus, an das ganze alte
Testament zu denken, wenn er die Rolle des Gesetzes erorterte. Gelegent-
lich richtete er mit dem Wort Gesetz die Aufmerksamkeit auf einen
wesentlichen Bestandteil der Heiligen Schrift, wie den Dekalog, das Lie-
besgebot oder den Pentateuch, aber das geschah jeweils nach dem Prinzip
«pars pro totox. Er hatte auch in solchen Fillen die ganze Schrift des Alten
Bundes im Auge und verwendete in anderen Fillen die Vokabel Gesetz
ausdriicklich im weitesten Umfang als Bezeichnung fiir das Alte Testa-
ment iiberhaupt.

Paulus verdichtete und erweiterte also gleichzeitig den Umfang des
Begriffs vopog in dieser elastischen Weise, blieb aber von der absoluten
Einheit der Heiligen Schrift {iberzeugt. Wie seine Terminologie beweist,
rechnete der Apostel nur mit einem einzigen Gesetz der vollstindigen
Offenbarung Gottes in den Urkunden des alten Bundes. Er hat mit kei-
nem Wort jene verschiedenen Gattungen oder Komplexe von Gesetzen
auseinandergehalten, die in der neuzeitlichen Theologie manchmal unter-
schieden wurden, etwa Kult- oder Ritualgesetze und Moral- oder Sitten-
gesetze, apodiktische und kasuistische Gesetze oder dergleichen. Die
hebriische und jiidische Literatur hat solche Kategorien nicht spiirbar
unterschieden, und auch im hellenistisch-jiidischen Schrifttum sind derar-
tige Gattungen nicht erwidhnt worden. In den neutestamentlichen Evange-
lien finden sich ebensowenig Vorstellungen iiber verschiedene Arten und



242 Bo Reicke, Paulus iiber das Gesetz

Typen von Gesetzen; hingegen wird zwischen Missachtung oder Miss-
brauch und Erfiillung des integralen Gotteswortes, Gebots und Gesetzes
eine klare Linie gezogen (z.B. Mt 15,3.6;23,23; Mk 10,5; Luk 16,17; Joh
7,19). Paulus hat diese einheitliche und ganzheitliche Auffassung vom
Gotteswort keineswegs auflosen wollen, und seine Ausdrucksweise setzt
die Einheit und Wiirde des Gesetzes deutlich voraus.

I1I

Hinsichtlich der Wirkung des einen gottlichen Gesetzes liegen indessen
bei Paulus verschiedene Aspekte vor.

a) In diesem Zusammenhang kann es gelegentlich so aussehen, als ob
sich Paulus eine Aufteilung oder sogar Aufhéren des Gesetzes vorgestellt
hétte, aber in Wirklichkeit blieb es fiir ihn absolut.

Vor allem entsteht der Eindruck verschiedener Gesetze leicht bei der
Lektiire des siebenten oder achten Kapitels im Romerbrief, wo die Befrei-
ung des Christenmenschen vom Gesetz der Siinde und des Todes behan-
delt wird (R6ém 7,5.10; 8,2). In der Tat bildet aber hier gerade die Beto-
nung der Einheit und Wiirde des Gesetzes das Thema. Auf die von den
Lesern zu erwartende Frage, ob das Gesetz mit der Siinde gleichzustellen
sei (7,7a), antwortete Paulus nachdriicklich und feierlich: «So ist das
Gesetz heilig, und das Gebot ist heilig, gerecht und gut» (7,12). Hier kann
er nichts anderes gemeint haben als das eine gottliche Gesetz, und von
einem anderen Gesetz ist auch sonst keine Rede.

Was der Apostel in den vorhergehenden Versen iiber die Wirkung des
Gesetzes in bezug auf die Siinde sagte, gilt fiir das gleiche einheitliche
Gesetz. Dabei liess Paulus gewiss verstehen, dass das Gesetz und die
Siinde in einem besonderen Verhiltnis zueinander stehen, indem das
Gesetz die Siinde verbietet, aber das Wissen von Siinde erweckt und den
Menschen immer mehr in Siinde verstrickt (7,7b—11). Paulus verwarf
aber zuvor mit Entriistung den Gedanken an irgendeine Identitdt zwi-
schen den beiden Polen (un} yévolrto «gar nicht», 7, 7a) und stellte nachher
als Ergebnis fest: «So ist das Gesetz heilig» usw. (7,12). Unabhédngig von
seinem polaren Verhiltnis zur Siinde vertritt das Gesetz das Wesen und
den Willen dessen, der selber der Heilige, Gerechte und Giitige ist. In der
gottlichen Perspektive (coram Deo) ist also das Gesetz durch Heiligkeit,
Gerechtigkeit und Giite gekennzeichnet. Nur im menschlichen Zusam-
menhang (coram hominibus) tritt es in Verbindung mit der Siinde und I6st
eine Kettenreaktion von Begierde, Siinde und Tod aus, wird aber selber
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ebensowenig wie ein chemischer Katalysator von der Reaktion beein-
flusst. Nach seinem Wesen ist und bleibt das gottliche Gesetz heilig,
gerecht und gut (7,12). Ein paar Verse nachher hat Paulus das bestitigt,
indem er sagte: «Denn wir wissen, dass das Gesetz geistig ist, ich aber bin
fleischlich, unter die Siinde verkauft» (7, 14). In diesem Zusammenhang
dachte Paulus an kein anderes Gesetz als das in der Schrift offenbarte.
Allerdings hat Paulus auch nachher einige Wendungen formuliert, die
leicht missverstindlich wirken konnen. Diese lauten wortlich so: «Ich
sehe ein anderes Gesetz in meinen Gliedern, das gegen das Gesetz meiner
Vernunft kimpft und mich im Gesetz der Siinde, welches in meinen
Gliedern ist, gefangen hilt» (Rém 7,23). «Ich selber diene mit meiner
Vernunft dem Gesetz Gottes, mit meinem Fleisch aber dem Gesetz der
Siinde» (7,25). «Denn das Gesetz des Geistes, welches Leben in Christus
bringt, hat mich von dem Gesetz der Siinde und des Todes befreit» (8, 2).
Ein rechtes Verstindnis dieser Bemerkungen ist nur vor dem Hintergrund
der vorhergehenden Erkldrungen iiber die Heiligkeit des Gesetzes und
sein Verhiltnis zur Siinde moglich (7,7-12). Insofern das Gesetz den
Willen Gottes ausdriickt, ist es das Gesetz Gottes (7,22), und insofern
seine Bedeutung mit Hilfe der Vernunft und des Geistes erfasst wird,
heisst es das Gesetz der Vernunft und des Geistes (7,23; 8,2). Aber
insofern das Gesetz die Siinde verbietet, wodurch die Lust zur verbotenen
Frucht entsteht und der Tod als Strafe folgt (7,8.10), wirkt es als ein
Gesetz der Siinde und des Todes (7,23; 8,2). Die qualitativen Genitivfor-
men driicken in diesen Sdtzen nicht das Wesen des Gesetzes aus, sondern
den Kontext, in dem es jeweils wirkt. Paulus meinte in beiden Fillen
dasselbe gottliche Gesetz. Nur metaphorisch nannte er die Schwachheit
des Fleisches «ein anderes Gesetz in meinen Gliedern» (7,23), indem er
jenen «bosen Trieb» meinte (Gen 8,21), der nach rabbinischer Lehre in
den Gliedern steckt. Fiir den Apostel war trotz dieser Metapher das
angefiihrte «Gesetz der Siinde», das in den Gliedern und iiberhaupt im
Fleische wirkt, gar kein anderes Gesetz. Es war vielmehr identisch mit
dem «Gesetz des Geistes», dem der Mensch durch seine Vernunft zu
gehorchen trachtet, obwohl er zu schwach ist, um das Fleisch zu iiberwin-
den. Adam fiihrte im Ungehorsam gegen den Willen Gottes die Siinde ein
und wurde mit dem Tode bestraft (Gen 2,17), und seither herrschen
Siinde und Tod iiber die Menschheit (R6m 5, 12). Das gottliche Gesetz
sollte aber zur Erkenntnis der Siinde fithren (3,20) und trat deswegen in
Verbindung mit Siinde und Tod (7,8-10), bleibt aber heilig (7,12) und
geistig (7,14). Gott liess sein Gesetz die Siinde sogar verschirfen und
vermehren, um sie in seiner Gnade aufzuheben (5,20). Im fleischlichen
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Bereich trigt also das Gesetz zu Siinde und Tod bei (7,13b), aber der
Zweck ist etwas Gutes (7, 13a), ndmlich Leben (7, 10) durch Befreiung von
Siinde und Tod (8, 2).

b) Uberhaupt hat Paulus also nur ein Gesetz vorausgesetzt. Jedoch war
fir ihn dieses Gesetz ambivalent, indem es in zwei Richtungen wirksam
sei. Die erste und eigentliche Wirkung des Gesetzes (sein opus proprium,
um es mit Luther auszudriicken) sei die Offenbarung und Durchfiihrung
der gottlichen Gerechtigkeit und Erlésung (Rém 7,10. 12 «das Gebot, das
zum Leben bestimmt war... ist heilig, gerecht und gut»), und sofern
verbleibt das Gesetz in der Sphire Christi und des Geistes (8,2). Die
zweite Wirkung des Gesetzes kann eine fremde genannt werden (opus
alienum, im Anschluss an Jes 28,21), weil sie von einem dusseren Faktor
abhingig ist: Indem das Gesetz die Siinde bekdmpfen soll, ist es mit der
Tatigkeit der Siinde und daher mit dem Bereich des Fleisches und des
Todes in Verbindung getreten (7,5 «solange wir im Fleische lebten, wirk-
ten die siindigen Begierden in unseren Gliedern durch das Gesetz, so dass
wir dem Tode Friichte trugen»; 7,11 «die Siinde bekam einen Impuls
durch das Gebot»).

Nach einer kurzen Charakteristik dieser zwei Aufgaben des Gesetzes,
wie sie von Paulus betrachtet wurden, soll unten jeder Aspekt fiir sich
durch Zitate aus seinen Briefen beleuchtet werden.

1. Die erste Aufgabe des Gesetzes besteht nach Paulus darin, Gottes zur
vollen Offenbarung gelangende Gerechtigkeit anzukiindigen und vorzube-
reiten. Weil nidmlich Paulus iiberzeugt war, dass Gottes souverdne und
einzigartige Gerechtigkeit in Christus verwirklicht ist und nur durch ihn
gewonnen wird (Rom 3,22; I Kor 1,30; Gal 3,22), vertritt fiir ihn das
Gesetz diese Gerechtigkeit, insofern es Prophetie {iber Christus enthélt.
Die praktische Applikation davon mag hier der «usus propheticus legis»,
der prophetische Nutzen des Gesetzes, genannt werden. Es handelt sich
dabei um das ganze Alte Testament, das Paulus prinzipiell das Gesetz
nannte und aus dem er zahlreiche, von ihm auf Christus und die Christen
bezogene Worte zitierte.

2. Zum anderen tritt das Gesetz nach Paulus als eine Offenbarung auf,
wodurch den Menschen die Tatsache der Siinde zum Bewusstsein
gebracht wird. Dabei stellt es jeden Menschen als Siinder an den Pranger
und bedroht das ganze Geschlecht der Menschen mit ewigen Strafen. Mit
der traditionellen Terminologie mag die entsprechende Applikation des
Gesetzes als «usus elencticus legis» gekennzeichnet werden, indem der
Horer oder Leser die herausfordernde und anklagende Botschaft zu Her-
zen nehmen soll.
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Ausserdem wurden manchmal in der systematischen Theologie (seit
Melanchthon) eine politische und padagogische Anwendung des Gesetzes
postuliert, und der padagogische Gebrauch bildete unter dem Namen
«usus tertius legis» ein konfessionelles Problem. Weil aber Paulus diese
Applikationen des Gesetzes nicht entfaltet hat, werden hier nur die zwei
fur ihn bedeutsamen Aspekte behandelt, ndmlich die prophetische und
die elenktische Funktion des alttestamentlichen Gesetzes. Diese sollen
jetzt durch einige Stellen im Romerbrief und anderen Paulusbriefen ndher
beleuchtet werden.

1. Die prophetische Aufgabe des Gesetzes

Paulus verband die prophetische Funktion des Gesetzes ohne Beden-
ken mit der grundlegenden messianischen Bedeutung des gesamten Alten
Testaments. Seit seiner Bekehrung war Paulus iiberzeugt, dass Gottes
Wort einen christologischen Sinn hat. Dieses heilgeschichtlich-messiani-
sche Verstandnis war nicht seine Erfindung, sondern er hatte es von einer
allgemeinen Glaubenshaltung iibernommen, die sich in iiberlieferten Aus-
sagen Jesu und der Apostel widerspiegelt (z.B. Mt 11,10; Lk 18,31; Apg
2.31).

Besonders deutliche Aussagen des Paulus iiber das Gesetz unter dem
Aspekt des usus propheticus finden sich im Romerbrief, und vier wichtige
Stellen des Briefs sollen hier naher betrachtet werden, nimlich Rom 1,2;
3,21; 4,3 und 10,4.

Die erste Stelle, Rom 1,2, erwdhnt zwar nicht wortlich das Gesetz, aber
die Formulierung weist implizit auf eine prophetische Wirkung des
gesamten Alten Testaments hin. Nach einer Berufung auf seine Erwidhlung
zum Apostel (1,1) betonte Paulus, dass er fiir das Evangelium ausgeson-
dert wurde, welches Gott (nach 1,2) «durch seine Propheten in heiligen
Schriften vorher angekiindigt hatte», und das war die Botschaft von sei-
nem Sohn Jesus Christus (1, 3). Weil spater mehrere Aussagen im Romer-
brief deutlich voraussetzen, dass Paulus in allen Teilen des Alten Testa-
ments christologische Prophetien fand, ist die Erinnerung an die heiligen
Schriften der Propheten im einleitenden Abschnitt ebenso auf die ganze
Bibel des Alten Testaments zu beziechen. Wie bei Paulus einerseits das
Wort «Gesetz» nach dem logischen Prinzip «pars pro toto» die ganze
Heilige Schrift bezeichnen konnte (oben, S. Ilc), so vertritt hier anderer-
seits «die Propheten» jene Gesamtheit der Offenbarung im Alten Bunde,
die Paulus ofters «das Gesetz» genannt hat. Ubrigens wurde von Paulus
im Rom auch Mose zu den Christologie verkiindenden Propheten gezihlt,
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indem er im Pentateuch auf Christus und die Christen bezogene Worte
Gottes mitgeteilt habe (Rom 9,15; 10,5-8.19).

Rom 3,21 beleuchtet das Verstdndnis des Paulus von der propheti-
schen Bedeutung des Gesetzes noch direkter, weil hier die beiden Haupt-
teile der hebriischen Bibel ausdriicklich erwdhnt werden: «Unabhédngig
vom Gesetz ist aber jetzt eine von Gott kommende Gerechtigkeit offenbar
geworden, die von dem Gesetz und den Propheten bezeugt wird, ndmlich
eine Gerechtigkeit von Gott her durch Glauben an Jesus Christus» (R6m
3,21-22a). Diese feierliche Proklamation bildet im Rom einen dynami-
schen Wendepunkt. In den vorhergehenden Versen hatte Paulus durch
mehrere Zitate aus den Psalmen und aus Jesaja die elenktische Klage und
das scharfe Urteil des Gesetzes iiber alle Menschen belegt (3,10-19) und
war zum Schluss gekommen, dass kein Mensch durch eigene Werke
irgendeine Gerechtigkeit erlangen kann (3,20). Vielmehr muss die
Gerechtigkeit von Gott her kommen, und gegenwirtig wird sie in Christus
den Menschen geboten. Immerhin war aber diese Gerechtigkeit, die in
Christus verwirklicht wird, schon durch Mose und die Propheten verkiin-
digt worden. Sie haben das Kommen des Messias Jesus und die Mitteilung
der Gerechtigkeit in seiner Person bereits vorausgesagt. Um die in Chri-
stus vorliegende Gerechtigkeit zu gewinnen, muss der Mensch nur sein
Herz 6ffnen und das gnadige Geschenk empfangen. Diese offene Haltung
ist es, was Paulus mit Glauben (rioTic) bezeichnete (3,22).° Wenn jemand
im Glauben an Christus die Rechtfertigung erlebt, dann versteht er das
prophetische Zeugnis des Alten Testaments oder des Gesetzes und die
Propheten, wie es Paulus hier formuliert hat. Und zwar driickte fiir ithn
der prophetische, heilsgeschichtlich-christologische Inhalt des Gesetzes
und der Propheten das objektive Wesen des Alten Testaments aus, sei also
keineswegs ein subjektives Produkt der Hermeneutik.

Der dritte von den hier zu behandelnden Abschnitten des Rom, 4,3,
handelt von der Gerechtigkeit Abrahams: «Was sagt die Schrift? Abra-
ham glaubte Gott, und das wurde ihm zur Gerechtigkeit angerechnet»
(R6m 4, 3). Indem das Zitat aus dem Pentateuch stammt (Gen 15, 6), wird
hier das Gesetz im Sinne der fiinf Biicher Moses als Beweis dafiir verwen-
det, dass schon beim Stammvater Israels der Glaube als Empfangsorgan
fiir die von Gott den Menschen iibereignete Gerechtigkeit gedient hatte.
Weil der Patriarch an Gottes Verheissung einer grossen Nachkommen-
schaft glaubte, wurde er der gottlichen Gerechtigkeit teilhaftig. Seine wah-

5 M. Barth, Rechtfertigung. Versuch einer Auslegung paulinischer Texte im Rahmen des
Alten und Neuen Testaments (1969) 56: «Glauben bedeutet, sich den Gehorsam und die Liebe,
d.i. den Glauben Jesu Christi recht sein lassen und davon, damit und danach leben.»
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re Nachkommenschaft sind aber die Christgldubigen (4,12.16). Und zwar
wurden die hier zitierten Worte iiber Abraham nach Paulus nicht bloss um
Abrahams willen geschrieben, sondern vielmehr wegen der Vertreter des
Glaubens, dass der Herr Jesus von den Toten auferstanden ist (4,24).
Rom 4,3 zitiert «die Schrift» als das Gesetz im Sinne des Pentateuchs,
und so dient nach dieser Stelle das Gesetz Moses als eine jede Distanz
iiberwindende Prophetie iiber die Gerechtigkeit, die gegenwértig in Chri-
stus geboten wird und erreichbar ist.

Also ist es nicht begriindet, unter dem Einfluss einer ultrapaulinisch
antinomistischen Schulmeinung zu behaupten, Paulus habe das Kommen
von Christus mit einem Ende des Gesetzes verbunden. Es gibt in der
Bergpredigt programmatische Aussagen von Jesus, aus denen hervorgeht,
dass er das Gesetz und die Propheten nicht abschaffen, sondern erfiillen
wollte (Mt 5,17). Paulus war der gleichen Meinung, denn er versicherte
den Romern: «Heben wir also das Gesetz durch den Glauben auf? Kei-
neswegs! Wir richten das Gesetz auf» (Rom 3,31).

Im vierten der in Frage kommenden Abschnitte des Rom, 10,4, hat
Paulus mit folgenden Worten das Gesetz und Christus einander gegen-
iibergestellt: «Denn die Vollendung (téloc) des Gesetzes ist Christus zur
Erlangung (eic) von Gerechtigkeit fiir jeden, der glaubt.»

Zwar wurde hier der Ausdruck téAog gewohnlich mit «Ende» iibersetzt
und meistens negativ als ein «Aufhoren» oder eine « Aufhebung» verstan-
den. Jedoch hat das Wort noch ofter die positive Bedeutung von «End-
ziel» oder «Vollendung», und aus mehreren Griinden ist es unwahr-
scheinlich, dass Paulus den Ausdruck in 10,4 rein negativ und nicht eher
positiv gemeint hat. Gerade im Romerbrief, wo er die Judenchristen
beriicksichtigte, hitte er kaum so ungeschiitzt behauptet, das Gesetz der
Juden sei mit dem Kommen Christi erledigt und sinnlos geworden. Viel-
mehr diirfte er in 10,4 wie sonst im allgemeinen gedacht haben, das
Gesetz weist auf das Kommen Christi hin und wird durch ihn erfiillt, so
dass t€Log hier «Vollendung» bedeutet.6

6 Der traditionell bei lutherischen Theologen in Deutschland vorkommende Hinweis auf
ein «Ende» des Gesetzes nach Paulus in Rom 10,4 stimmt nicht mit der Erkldrung der Stelle
bei Luther iiberein. In seiner Auslegung der Epistula ad Romanos von 1515-1516 schrieb
Luther (Gesamtausgabe Weimar 56, 1938, 414):

«Magno velut argumento nos erudiens (apostolus), Quod universa Scriptura de solo Christo
est ubique, si introrsum inspiciatur, licet facietenus aliud sonet in figura et umbra. Unde et dicit:
Finis legis Christus, q.d. omnia in Christum sonant.»

Diese positive Auffassung von Rom 10,4 wird auf lutherischer Seite jedoch von R. Bring
unterstiitzt: Christus und das Gesetz. Die Bedeutung des Gesetzes des Alten Testaments nach
Paulus und sein Glauben an Christus (1969) 51, mit Hinweis auf K. Barth (unten A.7).
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Wegen des theologischen Gewichts der Frage soll die positive Deutung
von téAo¢ in Rom 10,4 etwas ausfiihrlicher begriindet werden, ndmlich im
Blick auf: a) die fritheren Aussagen des Romerbriefes iiber das prophe-
tisch-christologische Zeugnis des Gesetzes; b) die vorherrschende Bedeu-
tung von té€Aog in den Paulusbriefen; c) den unmittelbaren Kontext der
Aussage liber das téAoc des Gesetzes in 10,4.

a) Paulus sagte deutlich in Rom 3,21, die in Christus offenbarte
Gerechtigkeit sei von dem Gesetz und den Propheten bezeugt, und in 3,31
versicherte er, dass Rechtfertigung aus dem Glauben das Gesetz bestétigt.
Er wies sodann in 4,3 als Beispiel auf Abraham hin und betonte in 4,24,
die betreffende Mitteilung des Gesetzes iiber Abraham sei «fiir uns»
geschrieben. In 7, 12 erklédrte der Apostel das Gebot fiir heilig, gerecht und
gut. Schwerlich kann Paulus diese mehrfach belegte Uberzeugung dann in
10,4 durch eine antinomistische Behauptung unterdriickt haben.

b) Ausser in Rém 10,4 kommt téAo¢ dreizehnmal in den Paulusbriefen
vor, wobei es in zwei Fillen «Zoll» bedeutet, sonst aber fiir «kEnde» unter
verschiedenen Aspekten verwendet wird. Nur in drei Fillen liegt ein
negativer Aspekt vor, indem es zweimal um den Untergang der Irrlehrer
geht (Il Kor 11,15; Phil 3,19), einmal um den Tod als Frucht der Siinde
(R6m 6,21). Die iibrigen acht Stellen setzen einen positiven Aspekt vor-
aus. Werden bezeichnende Ausdriicke im jeweiligen Kontext beriicksich-
tigt, ergeben sich dort als Ubersetzung von téio¢ entweder «Vollendung»
oder «Endziel» und «Zweck» in folgender Weise:

ROm 6,22 Heiligung, und als Vollendung ewiges Leben
I Kor 1,8 bis zur Vollendung
10,11 die Vollendung der Aonen
15,24 danach tritt die Vollendung ein
II Kor 1,13 bis zur Vollendung = vollstindig
3,13 das Endziel jener Dinge, die aufhoren (ndmlich was Mose als Sprachrohr des
Gerichts verkiindete, 3,9; Ubersetzung mit «Ende» im Sinne von «Aufhéren»
fliihrt hier zu einer Tautologie)
I Thess 2, 16 bis zur Vollendung = vollstindig
I Tim 1,5 der Zweck der Unterweisung (im Gesetz).

Weil also im paulinischen Vokabular meistens eine positive Bedeutung
von 1éAog vorliegt, ist die Ubersetzung des Wortes in Rém 10,4 mit
«Endziel» oder «Vollendung» am ehesten begriindet.

¢) Der nidchste Kontext von Rém 10,4 weist deutlich in diese Rich-
tung.

Paulus hatte gerade im vorhergehenden Textabschnitt sein Bedauern
dariiber ausgedriickt, dass Israel trotz seinem Eifer fiir das Gesetz die in der
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Schrift proklamierte Gerechtigkeit Gottes nicht erreicht und gewonnen
hatte (9,31). Das sei der Fall, weil die Juden nicht vom Glauben ausgingen,
sondern auf Werke bauen wollten (9,32). Sie verkannten die von Gott
stammende Gerechtigkeit und wollten lieber ihre eigene behaupten, unter-
ordneten sich also nicht der gottlichen Gerechtigkeit (10,3). Zweifellos
vermittelt nach Paulus das Gesetz den Menschen die gottliche Gerechtig-
keit, aber nur durch sein Zeugnis von Christus und den Glauben an ihn
(3,21-22: «bezeugt von dem Gesetz und den Propheten, das heisst eine
Gerechtigkeit von Gott her durch Glauben an Jesus Christus»). Wegen des
Zusammenhangs von 10,4 mit den vorhergehenden Versen muss Paulus
diese prophetische Funktion des Gesetzes gemeint haben, als er Christus
das télog voupov nannte, und darum bedeutet t€Aog hier Vollendung.
Paulus wollte sagen: Nicht durch Werke, sondern nur durch Christus wird
die Vollendung des Gesetzes erreicht.

Zu beachten ist auch, was unmittelbar auf diesen Ausdruck folgt und in
10,4 mit der Préaposition «gic» zur Angabe des Zwecks eingeleitet wird:
«zur Erlangung von Gerechtigkeit fiir jeden, der glaubt». Das erklirt, mit
welcher Absicht die Vollendung des Gesetzes auf Christus bezogen worden
ist: zur vollstandigen Offenbarung und zur allgemeinen Weiterleitung der
Gerechtigkeit, die nach der Schrift von Gott verlangt wird. Nach dem
Willen Gottes wurde das Gesetz des Alten Bundes eine Prophetie iiber
Christus und die von thm mitgeteilte Gerechtigkeit. Die gottliche Gerech-
tigkeit, die in der Schrift angekiindigt ist, kann jetzt durch Christus allen
Menschen des Glaubens geschenkt werden.

Ebenso fiihrte Paulus gleich nach Rom 10,4 durch Zitate aus dem
Pentateuch in den Versen 5-8 aus, wie Mose selber die christologische
Absicht des Gesetzes durch prophetische Ausserungen bestitigt habe. Mit
diesen Schriftbeweisen wollte Paulus die Vollendung des Gesetzes in Chri-
stus beleuchten und leitete deswegen die Reihe der Zitate in 10, 5a so ein:
«Denn (yap) Mose schreibt.» Anschliessend fiihrte Paulus einige Worte aus
Lev und Dt an, eben um zu beweisen, dass Christus nach dem Zeugnis
Moses die gottliche Gerechtigkeit verwirklicht und vermittelt.

Diese christologische Applikation muss auch beim ersten Zitat in 10, 5b
erkannt werden, sonst wird der logische Zusammenhang schroff zerstort,
und es heisst ausdriicklich «denn» im Anschluss an die vorhergehende
These iiber Christus und das Gesetz. Nach 10, 5b schreibt also Mose in Lev
18,5 «iiber die auf dem Gesetz beruhende Gerechtigkeit folgendes (67):
der Mensch, der es (scil. den Inhalt des Gesetzes) vollbracht hat, wird
dadurch leben». Das bedeutet fiir Paulus, dass Mose die Erfillung des
Gesetzes durch Christus und das von ihm gewonnene Leben prophetisch
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bezeugt hatte. Es handelt sich hier wie in Gal 3,12-13, wo Paulus dasselbe
Wort Gottes aus Lev 18, 5 zitiert und gleich nachher auf den Freikauf durch
Christus bezogen hat, um eine faktische und einmalige Leistung. Denn der
griechische Text enthilt in beiden Fillen ein aoristisches Partizip, das ein
fertiges, geschlossenes Begebnis angibt: 6 noufoag avtd «der es (den Inhalt
des Gesetzes) vollbracht hat». Hingegen setzt die gewohnliche Ubersetzung
mit «der sie tut» eine Prdsensform voraus, die wiederholte Leistungen
andeuten wiirde. Erwerb der Gerechtigkeit und des ewigen Lebens durch
solche Bemiihungen streitet aber vollkommen gegen das paulinische Ver-
stindnis, und der Apostel kann auch unmdéglich gemeint haben, ausgerech-
net Mose hétte die von Paulus verworfene Rechtfertigung durch Werke als
Mittel zum Leben empfohlen. Sowohl im Gal wie im Rom hat Paulus jede
Moglichkeit abgelehnt, die verlangte Gerechtigkeit durch Leistungen zu
gewinnen (Gal 2,16; Rom 3,20; 9,23). Thm wire auch der Gedanke
unannehmbar gewesen, dass Mose im Auftrag Gottes etwas Falsches iiber-
liefert hdtte (vgl. die als Schriftbeweise dienenden Zitate aus den Biichern
Moses in Gal 3,6.8.10; Rom 4,3.17;7,7; 10,6-8; vor allem die ausdriick-
lichen Hinweise auf Mose selber in I Kor 9,9 und Rém 9,15; 10,19). Man
muss einfach zugeben, dass Paulus in Rom 10, 5b die Aussage des Mose in
Lev 18,5 iiber die Verwirklichung der Gerechtigkeit vorbehaltlos als
Schriftbeweis fiir die Rechtfertigung im Glauben ohne Werke (9, 32) ange-
fiihrt hat. Hier liegt nicht einmal ein Paradox vor, sondern der Apostel hat
bei Mose die fiir ihn selber wesentliche Einsicht festgestellt, dass Christus
ein fiir allemal das wahre « Tun» oder « Werk» des Gesetzes vollbracht hat.
Christus leistete das, indem er den Fluch auf sich nahm (Gal 3,12-13) und
zur Befreiung der Menschen unter das Gesetz trat (4,4 -5). Dabei diente er
als das von Mose (in Lev 16,13-15) bezeugte «Siihnemittel», das eine
Offenbarung der wahren Gerechtigkeit herbeibringt (Rom 3,25). Weil das
Gesetz an sich die Siinde nicht auftheben konnte, liess Gott seinen Sohn in
dieser Weise die Rechtsforderung des Gesetzes erfiillen (8,3-4). Der
menschgewordene Christus war also fiir Paulus «der Mensch», der nach
Rom 10,5b die auf dem Gesetz beruhende Gerechtigkeit verwirklicht,
indem er dessen Inhalt «vollbracht hat» (6 motfoag avtd) und selber zum
Leben gelangt ist. Mose hat im Auftrag Gottes von dieser Verwirklichung
der im Gesetz offenbarten Gerechtigkeit geschrieben und damit prophe-
tisch bezeugt, dass Christus die Vollendung (16 téAoc) des Gesetzes ist.”

7 Ohne exegetische Einzelheiten findet sich ein dhnliches Verstindnis von Rém 10,48
bei K. Barth, Kurze Erkldrung des Romerbriefs (1956) 154 -155: «Es heisst namlich in Vers 4
nicht, dass Christus das <Ende», sondern dass er das «Ziel», der Inhalt, die Substanz, die Summe
des Gesetzes, sein Sinn und zugleich der Weg zu seiner Erfiillung sei... Der Mensch, von dem
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Vier weitere Stellen des Pentateuchs, aus Dt gewihlt, treten in R6m
10,68 als Beweise fiir die christologische Prophetie des Gesetzes auf. Sie
werden in 10,6a mit einem O¢ eingeleitet, das hier keinen Gegensatz
ankiindigt, sondern, wie oft im Neuen Testament (Mt 1,2 usw.), nur eine
Weiterfiihrung vermittelt: «Und zwar (8¢€) redet die auf Glauben beruhen-
de Gerechtigkeit so.» Mit dieser Wendung hat Paulus der Gerechtigkeit
eine Selbstpriadikation zugeschrieben, wie sie in alttestamentlicher Tradi-
tion bei der Verkiindigung der Weisheit nicht selten vorkam (Prov 1,20-
21 u.a.). Indem das Gesetz Moses jene Gerechtigkeit bezeugt, die von
Christus vollbracht wurde und im Glauben an 1hn zugédnglich ist, finden
sich bei Mose auch solche Aussagen, wodurch die Gerechtigkeit selber ihr
Wesen erklédrt. Die vier angefiihrten Stellen sind Dt 9,4 als Einleitung:
«Sage nicht in deinem Herzen» (Rom 10, 6b) und drei aufeinander folgen-
de Verse als Ausfithrung, nimlich Dt 30,12: « Wer wird in den Himmel
hinaufsteigen?» (10,6c¢); 30,13: «Wer wird in die Holle hinabfahren ?»
(10,7);und 30, 14: «Dir nahe ist das Wort, in deinem Mund und in deinem
Herzen» (10, 8). Paulus hat die zwei ersten Aussagen auf die Menschwer-
dung und Auferstehung Christi bezogen und somit den Abstand zwischen
dem einmaligen Heilswerk Christi und den allergréssten Bemiihungen der
Menschen um Selbsterlosung beleuchtet. Die dritte Aussage der Gerech-
tigkeit in Dt bedeutet nach Paulus eine ausdriickliche Identifikation der im
Gesetz offenbarten Gerechtigkeit mit dem im Evangelium verkiindeten
Glauben.

So beweisen die hier analysierten Texte des Rom, dass nach Paulus das
Gesetz eine prophetische Botschaft iiber Christus und den Glauben ent-
hélt. Fur den Apostel stand der usus propheticus legis sogar an erster Stelle
und liess die wirkliche Bedeutung des Gesetzes hervortreten.

Auch im IT Kor hat der Apostel den usus propheticus legis vertreten, nur
von etwas anderen Gesichtspunkten aus. In II Kor 3, 13-16 wies er auf den
Unterschied zwischen jiidischem und christlichem Verstindnis des Geset-
zes hin. Trotzdem meinte er nur das eine heilige Gesetz, denn er ging in II
Kor 3,13 vom Bericht des Exodus iiber Mose und den erneuten Empfang
des Gesetzes auf dem Berge Sinai aus (Ex 34,1-35). Nach der Begegnung
mit dem Herrn lag iiber dem Angesicht Moses eine herrliche Glorie, und
bei seiner Riickkehr konnten die Kinder Israels diese Herrlichkeit nicht
ertragen, weshalb Mose eine Decke iiber sein Angesicht legte. Paulus

Mose (v. 5) sagt, dass er in Erfiillung des Gesetzes leben wird, der Mensch also, den das Gesetz
meint und will, ist eben Christus. .. Die «Gerechtigkeit des Glaubens», die da wie eine Person
redend eingefiihrt wird, ist noch einmal Christus.» — Die letzte Feststellung betrifft 10, 6a;
dariiber im nichsten Absatz oben.
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deutete in 3, 13a diese Decke als einen Hinweis darauf, dass Israel in der
Wiiste das Gesetz nicht sachgemaiss verstanden hatte, und zwar nach 3, 14a
wegen der Verstockung ihrer Gedanken (nach Ex 34,9 nannte Mose das
Volk halsstarrig). Damals konnte ndmlich Israel nach 3,13b die Vollen-
dung (10 téA0og) des Gesetzes nicht sehen, insofern dessen anklagende und
bestrafende Funktion (der «Dienst der Verurteilung», 3,9) im neuen Bun-
de eine geschwichte Glorie und ein aufzuhebendes Wesen darstellt (3,7
d6Ea katapyovpévn). Nach 3,14b und 15a sei wegen der Decke tiber dem
Gesicht Moses die Einsicht der Leute immer noch begrenzt, wenn im
Gottesdienst das von Paulus als «der Alte Bund» angedeutete Alte Testa-
ment und der als «Mose» bezeichnete Pentateuch vorgelesen werden.
Ihnen wird nach 3, 14c ein wesentlicher Umstand nicht offenbar, dass
nimlich das mosaische Gesetz als eine anklagende und verurteilende
Potenz in Christus aufgehoben wird (xotapyeitat). Eben darin besteht die
vorher in 3, 13b erwdhnte Vollendung des Gesetzes (10 téA0g), die wegen
jener Decke nicht gesehen wird. Wie kann man aber die Decke los werden,
um ein addquates Verstdndnis des Gesetzes zu gewinnen ? Auf diese Frage
hat Paulus in 3, 16 geantwortet: « Wenn du dich aber zum Herrn wendest
(émotpéyn, 2. Person des medialen Aorists), dann wird die Decke abge-
nommen.» Vorbild dafiir sei Mose, der auf dem Berge Sinai ohne die Decke
vor den Herrn treten durfte (Ex 34,34). Paulus meinte aber mit dem
«Herrn» in II Kor 3, 16 Christus, dessen Herrlichkeit nach 3, 18 die Gliu-
bigen mit unbedecktem Angesicht widerspiegeln diirfen. So liess er die in
3,16 erwdhnte Wendung zum Herrn die Bekehrung zu Christus versinn-
bildlichen. Der usus propheticus legis im christlichen Glauben ergibt nach
diesen Erlduterungen des Apostels ein wahres und volles Verstiandnis des
Gesetzes ohne Verstockung und Verblendung.

Anschliessend hat Paulus in 3,17 zwei christologisch wichtige Thesen
ausgesprochen: «Dabei (8€) ist der Herr der Geist (10 mvedpa). Und (8€) wo
der Geist des Herrn ist, gibt es Freiheit.» Die erste, in 3,17a vorgelegte
These unterscheidet sich wegen des Artikels von der bekannten Aussage
«Gott ist Geist» (Joh 4,24) und bedeutet also nicht in Analogie dazu «der
Herr ist ein geistiges Wesen», sondern hat folgenden Sinn: «der Herr ist der
vorher erwdhnte Geist». Paulus hatte namlich in den vorhergehenden
Versen wiederholt von der Wirkung des Geistes in den Dienern des Neuen
Bundes gesprochen (II Kor 3, 3.6.8), weshalb seine auf die Erwdhnung der
Decke folgende Erkldrung «der Herr ist der Geist» offenbar so gemeint
war: Christus wirkt selber im Geist des Neuen Bundes und befreit in dieser
Gestalt den Horer oder Leser des Gesetzes von der hinderlichen Decke.
Eine solche Bedeutung hat auch die zweite, unmittelbar beigefiigte These in



Bo Reicke, Paulus iiber das Gesetz 253

3,17b: «wo der Geist des Herrn ist, gibt es Freiheit», ndmlich freie
Moglichkeit, das Heil zu erkennen und zu erlangen. Das ist ferner das
Thema der abschliessenden Feststellung in 3,18, dass nimlich der Geist
des Herrn die Gldubigen dazu befihigt, mit unbedecktem Angesicht die
Glorie des Herrn zu widerspiegeln und in seine Herrlichkeit mehr und
mehr aufgenommen zu werden.

Als eine wesentlich prophetische Botschaft weist also das Gesetz auf
Christus hin (II Kor 3,16) und wird mit Hilfe seines Geistes unbehindert
verstanden (3, 17), wobei der Geist des Herrn den Menschen zum innigen
Kontakt und zum herrlichen Leben mit Christus befreit (3, 18). Wegen der
hermeneutischen und homiletischen Fiihrung des Geistes Christi hatte
Paulus iibrigens vorher im selben Kapitel die Ausleger und Verkiinder der
Offenbarung im neuen Bunde «Diener des Geistes» (3,6) und ihre Tatig-
keit einen «Dienst des Geistes» und «der Gerechtigkeit» (3,8-9)
genannt.

Diese unter dem Aspekt des usus propheticus legis entstandene Befrei-
ung wird durch folgende bekannte Stelle des Romerbriefs prinzipiell erklart
(ROm 8, 2): «Denn das Gesetz des Geistes, welches Leben in Christus Jesus
bringt, hat dich vom Gesetz der Siinde und des Todes befreit.» Wird das
Gesetz auf Christus bezogen, dann féllt es mit dem Evangelium zusammen;
das bedeutet aber zugleich eine Befreiung vom Gesetz, insofern dieses
unter dem Aspekt des usus elencticus den Menschen zum Siinder stempelt
und zum Tode verurteilt.

2. Die elenktische Aufgabe des Gesetzes

Wihrend in der Theologie die paulinischen Aussagen iiber die prophe-
tische Funktion des Gesetzes recht wenig Beachtung gefunden haben,
wurde der zweite paulinische Aspekt des Gesetzes oft eingehend behandelt,
namlich dessen anklagende und bestrafende Funktion und der entspre-
chende usus elencticus legis. Hier geniigen deswegen ein paar Andeutungen
dieser Funktion an sich. Ndher zu erkldren ist aber das logische Verhiltnis
zwischen der prophetischen und der elenktischen Aufgabe des Gesetzes,
wie es von Paulus vorausgesetzt wurde.

Auch in diesem Zusammenhang ist der Romerbrief der ergiebigste
Ausgangspunkt.

Obwohl das Gesetz von Paulus im Rom als prophetisches Zeugnis
betrachtet wurde (oben, 1) und obwohl er das Gesetz fiir heilig, gerecht und
gut erklarte (Rom 7,12), wurde es auch ein Gesetz der Siinde genannt (R6m
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7,23.25), sogar ein Gesetz der Siinde und des Todes (R6m 8, 2). Das sicht
wie ein Widerspruch aus, erkldrt sich aber unter dem Aspekt des wusus
elencticus legis. Wegen seiner anklagenden und verurteilenden Aufgabe
kommt das Gesetz in Berithrung mit Siinde und Tod, so dass ein polares
Verhéltnis in eine dialektische Verbindung iibergeht.

Paulus hat durch eine Reihe von Erklirungen im ROm das polare
Verhiltnis von Gesetz und Siinde beleuchtet:

«Denn durch das Gesetz kommt Erkenntnis der Siinde» (Rom 3,20).
«Denn das Gesetz erwirkt Zorn. Wo es aber kein Gesetz gibt, dort ist auch
keine Ubertretung» (4, 15). «Ja bis zum Kommen des Gesetzes gab es
Siinde in der Welt, Siinde wurde aber nicht angerechnet, solange es kein
Gesetz gab» (5,13).

«Ich hitte die Siinde nicht gekannt, wenn es nicht durch das Gesetz
ermdoglicht wére. Ich hitte die Begierde nicht gekannt, wenn das Gesetz
nicht sagen wiirde: Du sollst nicht Begierde haben» (7, 7b). «Also ohne das
Gesetz 1st die Siinde tot» (7,8b). «Ich lebte einmal ohne das Gesetz (d.h.
ohne Wissen davon). Als das Gebot (fiir mich) aufkam, wurde die Siinde
lebendig, ich aber bin (eigentlich) gestorben, und so erwies sich mir das
Gebot, das zum Leben gegeben war, als zum Tode fithrend» (7,9-10).

Paulus hat in diesen Sdtzen nicht bloss einen Gegensatz, sondern auch
eine Verbindung zwischen Gesetz und Siinde hervortreten lassen. Nach
1thm sei die Siinde ohne das Gesetz tot, und damit bezeichnete er die Siinde
als einen leeren Begriff, solange kein Gesetz die Siinde verbietet. Zwischen
der vom Gesetz verlangten Gerechtigkeit und der vom Gesetz verbotenen
Siinde besteht eine antithetische Polaritit, aber gleichzeitig eine dialekti-
sche Verbindung. Sie sind zwei entgegengesetzte Pole, sind aber unver-
meidlich voneinander abhingig, weil der Begriff der Siinde nur als Gegen-
satz zur Gerechtigkeit einen Sinn hat. In dieser dialektischen Weise ist die
Siinde ohne das Gesetz tot und nichtig, aber sie kann eben darum als eine
Folge des Gesetzes betrachtet werden.

Trotz dem genannten Kontakt mit der Siinde ist das Gesetz freilich gar
nicht identisch mit ithr (R6m 7, 7). Es steht nicht einmal unter dem Einfluss
der Siinde, denn es verbleibt «heilig, gerecht und gut» (7,12). In diesem
Zusammenhang kann man das Gesetz, wie gesagt, mit einem chemischen
Katalysator vergleichen, welcher durch seine blosse Gegenwart eine Reak-
tion und sogar eine Kettenreaktion hervorruft, selbst aber nicht beteiligt
und verdndert wird.

Ohne seine heilige Natur aufzugeben oder einzuschrianken, erhilt also
das Gesetz eine weitere kontraproduktive Wirkung, indem es die Siinde
vermehrt: «Durch das Gebot bekam die Siinde einen Impuls und brachte in
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mir allerlei Begierde hervor» (Rom 7, 8). Eine noch schlimmere Folge der
Kettenreaktion ist der Tod: «Dann wurde die Siinde lebendig, ich aber bin
(eigentlich) gestorben» (Rom 7,9b-10a). Und zwar ist die Siinde mit dem
Tod verbunden, seitdem Adam aus dem Paradies vertrieben wurde: « Wie
die Siinde durch einen Menschen in die Welt kam, und wegen der Siinde
der Tod, so hat sich der Tod iiber alle Menschen ausgebreitet, weil alle
gesiindigt haben» (5,12). «Die ganze Schopfung wurde dem Verderben
unterworfen, nicht freiwillig, sondern um seinetwillen, der sie unterwarf»
(8,20), ndmlich Adam durch seinen Ungehorsam. Fiir das Verderben und
die Sterblichkeit aller Wesen im Universum ist von Adam an die
Menschheit verantwortlich. Um die Allgemeinheit der zum Tode fiihren-
den Schuld hervorzuheben, beniitzte Paulus in dieser Erdrterung der
elenktischen Funktion des Gesetzes von Anfang bis Ende die erste Person:
«Ich hitte die Siinde nicht gekannt, wenn es nicht durch das Gesetz erfolgt
wire» (7,7). — «Ich armer Mensch! Wer soll mich vom Leibe dieses Todes
retten ?» (7,24). Vergidnglichkeit ist das Schicksal aller Wesen, im Prinzip
seit dem Siindenfall (5, 12. 14; 8,20), aber in Verscharfung seit der Mittei-
lung des Gesetzes (5,13.20), wodurch die Siinde erkannt und sogar ver-
mehrt wird (3,20; 7,7-11).

Werke des Gesetzes helfen dem Menschen nicht zur Gerechtigkeit (R6m
3,20.28;4,5; vgl. Gal 2,16). In der Tat fiihren Moralleistungen nur zu einer
grosseren Siindenlast, weil der Mensch wegen solcher Bemiihungen zur
Selbstbehauptung und Anmassung getrieben wird. Er wetteifert dadurch
mit der Rechtfertigung, die Gott selbst durchfiihren will (3,26; 10, 3).

Als das Gesetz schriftlich mitgeteilt wurde, trat es auch unter seinem
elenktischen Aspekt in Funktion und machte dem Menschen die Siinde
bewusst, sogar erdriickend (5,13.20a). Durch diese Vermehrung der
menschlichen Siindenlast kam es aber zu einer Vergrosserung der gottli-
chen Gnadengabe (5,20b). In entsprechender Weise fiihrt der usus elenc-
ticus legis den Einzelnen zur vollkommenen Verzweiflung iiber seine eige-
nen Moglichkeiten: «Ich armer Mensch!» (7,24a).

Die endgiiltige Wirkung des Gesetzes unter dem elenktischen Aspekt
besteht also in der Bussfertigkeit des Herzens. Bei den Heiden wirkt das
Gesetz, obwohl sie es nicht geschrieben zur Verfiigung haben, in den
Herzen und fiihrt zu ihrer Bekehrung (2,14-16). Unter den Juden aber
veranlasst das im Alten Testament schriftlich vorliegende Gesetz das zur
Bekehrung fiihrende Siindenbewusstsein (3,19). In beiden Fillen ergibt
sich eine definitive Einsicht {iber das einzige Mittel zur Rettung aus der
Notlage, ndmlich dass man demiitig, dankbar und zuversichtlich die
Gerechtigkeit in Christus als Gottes Werk und Gabe annimmt: «Ich armer



256 Bo Reicke, Paulus iiber das Gesetz

Mensch! Wer soll mich von diesem Leibe des Todes retten ? Gott sei Dank
geschieht es durch Jesus Christus, unseren Herrn» (7,24 —-25a). Diese von
der elenktischen Energie des Gesetzes, bei den Heiden sogar in ungeschrie-
bener Form, erwirkte Bekehrung hat Paulus in seinem korinthischen Brief-
wechsel anschaulich geschildert (I Kor 14,24-25): «Wenn nun (die im
Gottesdienst Mitwirkenden) alle verkiinden und ein Ungldaubiger oder
Ungelehrter eintritt, dann fuihlt er sich von allen betroffen (éA&yxetat), von
allen gerichtet (avaxkpivetrar). Die verborgenen Riume seines Herzens
werden offenbar, und so fillt er auf sein Angesicht, betet Gott an und
bekennt: Gott ist wahrhaftig unter euch.»

Ein weiteres Resultat der Wendung des Menschen von den Werken zur
Gnade ist die Einsicht, dass die Heilige Schrift in Wirklichkeit von der
gottlichen Rechtfertigung durch Christus und nicht von irgendeiner
menschlichen Gerechtigkeit durch Werke handelt. So findet ein Ubergang
vom usus elencticus zum usus propheticus legis statt. Mit der Hilfe Christi
und seines Geistes, der einen Glauben an ihn erwirkt, wird der Mensch zur
Einsicht iiber die prophetische Bedeutung des Gesetzes gebracht, und
damit ist dessen elenktische Wirkung aufgehoben. Das ist, was Paulus
meinte, da er im Romerbrief schrieb: «Denn das Gesetz des Geistes,
welches Leben in Christus Jesus bringt, hat dich vom Gesetz der Siinde und
des Todes befreit» (8,2).

In seinem Galaterbrief hat Paulus diesen Vorgang dhnlich beleuchtet,
als er das Gesetz in der elenktischen Funktion einen nadaywydg Nudv &ig
Xpiotov nannte (Gal 3,24). Mit einem nadaywyog meinte das Altertum
nicht einen Lehrer, sondern einen Kinderbegleiter, und das war ein Sklave,
der Knaben zur Schule brachte. Paulus wollte mit dem Bilde zeigen, wie das
Gesetz durch seine elenktische Funktion den Menschen zu Christus fiihrt.
In der angedeuteten Schule ist dann Christus der Lehrer. Paulus setzte das
Gleichnis durch folgende Bemerkung fort (3,25-26): «Wenn aber der
Glaube gekommen ist, stehen wir nicht mehr unter einem Kinderbegleiter.
Durch den Glauben seid ihr alle S6hne Gottes in Christus Jesus.» Indem
also das Gesetz seine elenktische Wirkung ausiibt und den Menschen zur
Einsicht iiber die Wertlosigkeit seiner eigenen Leistungen bringt, 6ffnet es
das Auge fiir Christus und die Gnade. Damit wird der elenktische Aspekt
des Gesetzes vom prophetischen ersetzt, denn als «S6hne Gottes» und «in
Christus» verstehen die Gldaubigen, dass Christus die Vollendung des
Gesetzes ist.

Wegen seiner Polemik gegen Verfiihrer der Gemeinde verwarf Paulus
im Gal die Werke des Gesetzes als Mittel zur Rechtfertigung und Geistes-
mitteilung besonders scharf (2,16 — 3,5). Er betonte sodann die wertmés-
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sige und zeitliche Uberlegenheit der Verheissung an Abraham im Verhilt-
nis zur Gesetzgebung am Sinai (3,6-20). Trotzdem betrachtete der Apostel
auch in diesem Zusammenhang das Gesetz als géttliche Offenbarung und
rechnete nur mit der Ablésung der elenktischen Funktion durch eine
Erfiillung der prophetisch-christologischen Botschaft des Gesetzes. Schon
der Pentateuch hatte die Abraham mitgeteilte Verheissung bezeugt (3, 8)
und die Bedeutung des Kreuzes Christi erwidhnt (3,13). Die mosaische
Gesetzgebung erfolgte 430 Jahre spiter als die messianische Verheissung
(3,17), sollte aber eine Verhaftung der Siinder beinhalten und die Erfiillung
der Verheissung im Glauben an Christus vorbereiten (3,19.22-23). Kei-
neswegs sei also das Gesetz gegen die Verheissung, denn hitte das Gesetz
an sich (ohne Christus) zum Leben fiihren kénnen, wiirde die Rechtferti-
gung tatsdchlich darauf beruhen (3,21).
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