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Biblisch-theologische Erwdgungen eines
Neutestamentlers zum Problemkreis Okologie

A. Erwdgungen zur gestellten Aufgabe

1. Zur Situation «Okologiekrise»

In diesem Referat kann es nicht darum gehen, das kriftig angelaufene Gespriach um
Lebensweltkrise und Theologie forschungsgeschichtlich aufzunehmen, auch nicht um
eine allseitig begriindete Position, sondern um «Erwigungen» als Gesprichsbeitrag zu
einem dringenden Gegenwartsproblem, das zu Theologie herausfordert; es ist im Rah-
men unserer Arbeitsgruppe zu fragen, in welchem Sinne zu einer biblischen Theologie.
Bei der Vorbereitung eines solchen Referates wird man unwillkiirlich hellhériger fiir die
erschreckenden Ausmasse der 6kologischen Weltkrise, und zwar fast noch mehr fiir alles,
was langst geschieht an Zerstorung der Lebenswelt des Menschen, als iiber das in naher
Zukunft Drohende, das vielleicht doch noch abzuwenden ist. Soeben machte eine grosse
Tageszeitung aufmerksam auf die jetzt in Gang befindliche Ausrottung der letzten paar
Tausend afrikanischen Elefanten, direkt durch mit Kalaschnikows ausgeriistete umher-
streunende Idi-Amin-Soldateska, indirekt durch ein paar tausend Elfenbeinhindler, die
den Elefantenmordern das Elfenbein gern abkaufen und mehr oder weniger unwissend
eigentlich durch alle, die Elfenbeinschmuck jetzt erwerben und anlegen. Schon ein sol-
cher kleiner Nebenzug des entsetzlichen Zerstorungsgeschehens, das heute vom Men-
schen ausgeht in seine gesamte natiirliche Umwelt, miisste alle vom Stuhl reissen; dazu
braucht man nicht erst zur Bibel zu greifen, gibt es doch eine Evidenz des Ethischen! Oder
nicht? Wie soll man sich die vergleichsweise Lethargie erkldren, mit der die Nachrichten
der Massenmedien aufgenommen werden ? Vielleicht gibt es noch immer Menschen, die
sich halt gewohnheitsmaéssig in Sicherheit wiegen und die, wenn wirklich das Knistern im
Gebilk zu deutlich wird, eine Art grossen Glauben an die Machbarkeit aller Dinge
entwickeln. Aber wahrscheinlicher ist mir eine von Angst, Hoffnungslosigkeit und
Resignation gesteuerte Verdringung der Wirklichkeit. Wo gibt es denn wirkliche Aus-
wege, fiir die sich einzusetzen lohnte? Wird ein Verzicht auf Wirtschaftswachstum und
damit auf Atomreaktoren nicht zu einer hohen Arbeitslosigkeit fiihren und damit zu
einer schlimmen Verschiarfung der ldngst grassierenden, sozialen Destabilisierung?
Schon jetzt konnen in vielen Stddten auch der Bundesrepublik sich Frauen abends nicht
mehr allein auf die Strasse wagen. Und wer kann in der heutigen Weltkonstellation
sinnvoll versuchen, den weltweiten Handel mit Maschinenpistolen und sonstigen Waffen
zu stoppen ? Das Ausrotten der Tierwelt aus Profitgier konnte gestoppt werden, wenn alle
Menschen wieder fihig und willens wiirden, sich als Mitkreatur von den tierischen
Lebewesen und der iibrigen Natur ansprechen zu lassen. Solche Menschen kdnnten zu
einer tiefgreifenden Umkehr bereit sein. Derartige Bewusstseins-Umstellungen wiren
liberhaupt ein Schliisselvorgang fiir das Herumwerfen des Steuers. Aber wie kann man
die von den triigerischen Wohlstandsgaben Korrumpierten dazu neu 6ffnen? Dass die
Dinge so unendlich ineinander verfilzt sind, ldsst die Lage vielen als hoffnungslos
erscheinen, und vor allem: Der Totalkollaps, der bei weitergehender ékologischer Ver-
wiistung, Auspliinderung und Vergiftung allen droht, schockt viele nicht mehr, weil sie



H. Hegermann, Biblisch-theologische Erwdgungen 103

das Leben ohnehin nicht mehr lieben. Paulus unterscheidet bekanntlich zwischen einer
hoffnungstrichtigen Avnn, die rettende Umkehr bewirkt —er nennt sie 1| xotd0e0v AV —
und der todwirkenden Avmn des Kosmos.! An dieses Wort von der Traurigkeit der gott-
fernen Welt musste ich denken im Blick auf die dem Referenten vorgelegten Frage, ob
und warum man sich als Christ angesichts der Okologiekrise «zuriick an die Bibel wenden
muss».2 Man wird natiirlich einwenden, diese Antwort ist traditionell und verbraucht
und sie bleibt christlich intern. Zugegeben, ernste nichttheologische Teilnehmer an der
Okologiediskussion wenden sich wahrscheinlich an die Theologen, wenn iiberhaupt,
nicht in der Erwartung der Christuspredigt zu Umkehr und Glaube. Oder vielleicht
doch? Vielleicht implizit ? Okologiekrise und Krise des Menschlichen stehen zu deutlich
in engem Zusammenhang, als dass ein Angebot, das neue Ermutigung, Hoffnung und
Orientierung erschliessen kann, irrelevant wire. Traditionell und verbraucht und ohne
Strahlkraft wird ein solches Angebot nur sein, wenn die hier herausgeforderte Theologie
ihrer Aufgabe schlecht nachkommt. Zu diesem Aspekt sind einige kritische Uberlegun-
gen erforderlich.

2. Kritische Erwdgungen fiir das Vorgehen

2.1. Verpflichtung auf neue Kategorien exegetischen Erkennens?

Giinter Altner® hat mit grossem Nachdruck vertreten, dass die Herausforderung fiir
die exegetischen Theologen bestehe, ja geradezu Verpflichtung, zur Uberpriifung ihrer
«Denkkategorien». Und zwar sei die Theologie denselben Uberschitzungen «objekti-
vierender Erkenntniseinstellungen» verhaftet, wie sie in den Natur-, Gesellschafts- und
Humanwissenschaften herrschten mit der Folge der unheilvollen Spaltung von erken-
nendem Subjekt und erkannter, verobjektivierter «Natur», nicht nur fiir isolierende
Forschungszwecke, sondern auch im Daseinsvollzug selbst. Dabei habe es die Exegese der
Bibel doch mit ganz anders ausgerichteten Sprachzeugnissen zu tun, Zeugnissen vorwis-
senschaftlich-ganzheitlicher Lebenserfahrungen, wie solche heute erst wieder neu zu
erschliessen sind.* Dem hier ausgesprochenen Anliegen kann man folgen, ich sehe nur
nicht, dass dazu das Feld objektivierenden Erkennens zu verlassen ist. Die Uberwindung
instrumentell-naturwissenschaftlicher Erkenntnismethoden und eines von ihnen be-
stimmten Umgangs mit der Lebenswelt der Menschen in Richtung aufihre ganzheitliche
Wahrnehmung erscheinen ohne weiteres einleuchtend und zwingend. Aber bei einem
solchen Fortschreiten wird jene Methodik in sich selbst doch nicht — als partielle
Erkenntniswege — erledigt oder auch nur entbehrlich. Ganz dunkel bleibt vor allem,
wiefern Altner in der exegetischen, biblischen Theologie Verdnderung der «methodi-
schen Kriterien der Bibelauslegung»? als die grosse Herausforderung der Stunde darstellt.

I'1I Kor 7,10.

2 ygl. die Einfiihrung oben S.65fF.

3 G. Altner, Die Herausforderung von Theologie und Kirche durch die Energiekrise:
Innerdisziplindre Verpflichtungen, EvTh39 (1979), 4-15.

4 Altner a.a.O.11.

3 Altner a.a.0. 14.
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Historisch-objektive Erkenntnisfriichte wie die eben genannte von der ganzheitlichen
Welt- und Daseinserfassung konnen und wollen doch gerade in emotiver Betroffenheit,
biblisch gesagt in einem gelebten Glauben umgesetzt werden. Es ist zu priifen, ob eine
Verbindung besteht zwischen dieser Forderung einer neuen «Erkenntnismethodik der
Exegeten»® auf der einen Seite und einer m. E. problematischen, offenbarungstheologi-
schen These auf der anderen. Dazu eine zweite kritische Uberlegung.

2.2. Erwartung einer neuen Transzendenzerfahrung in dem Zugehen
auf den Gesamttod der Menschenwelt?

«Unter den Zwingen der technischen Zivilisation (wird) das immer uniiberhorbarer
werdende Seufzen der gesamten irdischen Kreatur zum Anlass des Aufbrechens, des
Teilens und Heilens», so dass sich nun «der Impuls zur Hoffnung aus dem Abgrund
globaler Zerstorungszwénge erheben konnen muss. Eschatologia crucis als die Hoffnung
im Angesicht des Todes will heute gegen Entwicklungs- und Wachstumszwinge gelebt
sein, die dem Menschen ein Ausweichen in religiose Uberwelten verstellen, denn es ist
seine, des Menschen Geschichte, die heute scheitert.»” Hier wird eine Theologia crucis
entwickelt, die kritischer Uberpriifung bedarf. Sie wird bei Altner zur leitenden, theo-
logischen Fragestellung. Weitere Zitate: «Das Seufzen der Kreatur erscheint unter den
bedrohlichen Bedingungen der technischen Zivilisation und der durch sie hervorgerufe-
nen globalen Zerstorungsfolgen als unbegreifliche Werdevoraussetzung des Schopferwir-
kens Gottes und wird allein durch die darin neu erscheinende Wirklichkeit des Kreuzes
als Zeichen der Hoffnung verstindlich».® — «Es geht um die Frage, wie im Tode Leben,
wie im Todesbewusstsein des Menschen, das ihn von Anbeginn seiner Existenz beglei-
tete, Lebenshoffnung und nicht nur Angst, Verzweiflung und Verdringung verborgen
sein konne.»? Es zeichnet sich hier eine Art neuer Verkiindigung ab, in der es um
Aufbruch und Aufbruchstimmung geht, um Impulse zum Leben, aber deutlich losgelost
von der urkirchlichen Grundkerygmatik, etwa der Osterverkiindigung der Tat Gottes am
Gekreuzigten; bei Altner findet sich eine Existenzweisheit, die aus der angenommenen
Kreuzesnot Lebensgewissheiten schopft. Mit dem parakletischen Grundzug scheint mir
auch seine Kritik an C.F. von Weizsidcker!? zusammenzugehdren; Altner kritisiert die
Umsetzung des langfristig Erforderlichen in mittelfristig Machbares als «Riickzug» und
als gefdhrliche Verunsicherung derer, die gerade in dem so nétigen «Umdenken» begrif-
fen sind. Es zeigt sich die Gefahr, dass eine ideologische Bewusstseinsumbildung bei
Altner einen hohen Stellenwert bekommt. Der Gedanke, die Theologie miisse sich von
den Herausforderungen unserer Zeit aus erneuern, ist dringlich, aber dieser Vorschlag ist
m. E. nicht iiberzeugend. Odil Hannes Steck, der Altners exegetischer Gewiahrsmann ist,

6 Altner a.a.0. 11.

7 Altner a.a.O. 10.

§ Altner a.a.0.12.

? Altner a.a.0.13.

10" Altner a.a.0.5-7. Vgl. C.F. von Weizsicker, Mit der Kernenergie leben, in Die
Zeit 1978/13,9 1.
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hat das Postulat, der Exeget miisse eine kategorial neue Schopfungstheologie entwickeln,
in seinem Buch ! zwar aufgenommen; was er als Uberschreiten des in der Exegese bisher
Geltenden benennt, scheint mir keineswegs neue Kategorien anzuzeigen. Insbesondere
vertritt Steck fiir das Neue Testament nachdriicklich: Etwas anderes als das Evangelium
mit seinem Ruf zu Umkehr und Glaubensleben hat die Theologie nach wie vor nicht
anzubieten. Die Okologiediskussion in der Theologie muss weitergehen. Ich wiirde dafiir
pliadieren, emotionalisierende Sprache in dieser Diskussion abzubauen. Ein aufgeladenes
Stichwort wie «Machbarkeitswahn» kann mit dem Missbrauch der Sachwalterschaft des
Menschen nach Gen 1 zu leicht auch diese Sachwalterschaft selbst niederschlagen. Der
Christ kann und soll alle Formen modernen Wahns und moderner Angst und Resigna-
tion in der vom Glauben an Gott in Christus erleuchteten Rationalitit ansprechen und zu
iiberwinden suchen. Die Urkirche hat mit ihrer Bewdltigung der friihjiidischen und
urchristlichen Apokalyptik dafiir ein wegweisendes Beispiel gegeben. Wieviel in der
Diskussion unserer Tage fiir das Christentum auf dem Spiel steht, moge eine abschlies-
sende Beobachtung zu der Position von Altner noch herausstellen.

2.3. Preisgeben des Sonderdenkens und der Sonderexistenz der Chri-
sten?

Dies wird von Altnerin der Tat gefordert. Esist theologisch konsequent, zugleich aber
hochst bedenklich, dass Altners Ansatz bei einer neuen Transzendenzerfahrung mit
einem Abbau des unterscheidend Christlichen einhergeht. Endgiiltig wird dann deutlich,
dass wir zwischen Kreuzesweisheit und Kreuzesglaube der Urkirche zu unterscheiden
haben. Es gibt eine sublime Art, die Torheit des Kreuzestodes Jesu in eine, dem um sein
Uberleben fiirchtenden modernen Menschen eingéingige Existenzweisheit zu verwandeln
unter bewusster Aufgabe der vocatio specialis der Christenheit. Nach Altner sollen sich
«die Christen inmitten der Krise so unter das Kreuz dieser Zeit gestellt wissen.. ., dass es
nur noch ein Leben in diesen Zusammenhingen und keine Sonderexistenz mehr gibt.
Wiirden Theologie und Kirche diese Herausforderung ernst nehmen kénnen, so hétte
dies fiir ihre Formen des Denkens und ihre Existenz gewaltige Folgen, denn sie kdnnten
nun nicht mehr unter Beanspruchung einer Sonderexistenz und eines Sonderdenkens in
dieser Welt leben. Das theologische Denken miisste sich aus der Isoliertheit seiner For-
men und Voraussetzungen 10sen, die gerade so die cartesianische Spaltung wiedergeben.»
— Die Christen miissten «aus den Vorstellungen und Erfahrungsfeldern der Vergangen-
heit aufbrechen»'2. Die jetzt folgenden, eigenen Erwigungen gehen statt dessen davon
aus, dass nur der Riickgriff auf die biblischen Kriterien uns die Kompetenz geben kann,
den Herausforderungen der Theologie heute zu begegnen.

' O.H. Steck, Welt und Umwelt, Kohlhammer-TB1006 Stuttgart 1978. In diesem
ausgezeichneten Beitrag finden sich bahnbrechende, interdisziplindr-hermeneutische
Hinfiihrungen; die auf solche Weise erschlossene, biblische Schopfungstheologie bewegt

sich kategorial nicht auf neuen Wegen.
12 Altner a.a.0.14f.



106 H. Hegermann, Biblisch-theologische Erwdgungen

B. Thesen zu dem biblischen Zeugnis angesichts der
Lebensweltkrise heute

These 1: Der biblische Exeget hat als Theologe die Aufgabe, heute
verbindliche neutestamentliche Theologie zu erarbeiten und zu vertre-
ten. Dabei sind die im Neuen Testament iiberlieferten, urchristlichen
Dokumente massgebend in den in der Urkirche erreichten, gemeinsa-
men theologischen Grundentscheidungen fiir das Leben und die Lehre
des Glaubens.

1.1. Nicht verbindliche Lehre, sondern Anregungen und Impulse
wird der nichttheologische und auch der nichtchristliche Zeitgenosse
wohl normalerweise suchen, wenn er sich in einer solchen brennenden
Frage wie der des Uberlebens der Lebenswelt des Menschen an Theo-
logen und gar exegetische Theologie wendet. Aber der biblische Exeget
ist Theologe, und als christlicher ist er letztlich neutestamentlicher
Theologe."” Thm gentigen nicht historische Theologierekonstruktionen
in der Hoffnung auf eine existenzielle Relevanzerfahrung und Aneig-
nung heute. Zu den Spezifica christiana gehort es vielmehr, dass das
unterscheidend Christliche sich noch heute aus dem massgebenden
Ursprung dieser Glaubensgeschichte im Urchristentum bestimmt.

1.2. Solche verbindliche neutestamentliche Theologie liegt nicht
biblizistisch einfach auf dem Tisch. Sie muss in jeder Zeit neu erarbeitet
werden. Solch Erarbeiten ist schon von allem Anfang an typisch fiir den
Gottesglauben der Urkirche. Besonders die Paulusbriefe zeigen das in
actu an.

1.3. Welch eine Disparatheit in Textiiberlieferung, Vorstellungs-
weisen, Eschatologie, Christologien! Aber es gibt die in der Urkirche
erreichten, gemeinsamen theologischen Grundentscheidungen. Vor
allem vier von ihnen betreffen unser Thema und sollen deshalb jetzt
kurz prisentiert und interpretiert werden. Dabei wird nicht nach einem
Reiz der Neuheit irgendwelcher Thesen ausgeschaut ; wichtig sind viel-
mehr konsensfihige Aussagen und Einsichten.

13 Zum Problem der Verbindlichkeit neutestamentlicher Theologie vgl. J. M. Robin-
son, Die Zukunft der neutestamentlichen Theologie, in: Neues Testament und christli-
che Existenz, FS H. Braun, 1973, 387-400. Zum «neutestamentlichen» Charakter einer
christlich orientierten AT-Exegese wiren breitere Darlegungen erforderlich; der Sinn
dieser Bestimmung wird unten zu These 4 kurz erldutert.
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These 2. Angesichts des apokalyptisch geschauten Endes der Men-
schenwelt und die pharisdische Heiligungsbewegung vor Augen hat die
Urkirche gegen alle Heilsrelevanz des menschlichen Wollens und
Glaubens im Sinne des Strebens nach eigener Gerechtigkeit entschie-
den und das Leben allein aus dem neuen Gabegeschehen gesucht, das
allen angeboten ist in der Selbstoffenbarung Gottes in Christus.

Es besteht ein relativ breiter Konsensus unter uns dariiber, dass die
Entscheidung gegen die Heilsmacht der Tora eine, vielleicht die grosste
theologische Entscheidung der Urkirche ist. Wie einschneidend sie war,
ist durch neuere Einsichten in die theologiegeschichtliche Situation des
damaligen Judentums noch deutlicher hervorgetreten. Sie bestimmte
m. E. die gesamte, neue Bewegung der Jesusgldubigen seit Ostern, nach-
dem sie bereits in der Torafreiheit Jesu grundgelegt worden war. Dies
wird allerdings erst deutlich, wenn wir auf die religiose Praxis der
Anfange der Urkirche achten. Praktiziert wurde die genannte theolo-
gische Grundentscheidung von Anfang an, indem seit den friihnach-
Osterlichen Anfiangen iiberall die Taufe auf den Namen Jesu als allei-
nige Eroffnung der endzeitlichen Rettung galt. Die theologische Auf-
arbeitung folgte nach. In threm Fortgang kam es zum Apostelkonzil,
dort wurde diese Grundentscheidung gegen den leidenschaftlichen
Widerstand theologischer Kreise der Urgemeinde durchgesetzt, mit
massgeblicher Beteiligung des Paulus. Letztes Gewicht erhielt dieses
Geschehen aus der Naherwartung der Weltkatastrophe und des End-
gerichtes, aber auch von dem Gegeniiber zu einer hohen pharisdischen
Toratheologie, die eindrucksvoll praktiziert wurde in der grossen, pha-
risdischen Heiligungsbewegung jener Tage. Diese Entscheidung bedeu-
tet eine Absage an alles Vertrauen auf den ethischen Appell. Ein sol-
cher spielt wahrhaftig eine enorme Rolle in der Urkirche, aber alle
urkirchliche Paraklese setzt den Glauben voraus, dass jetzt das neue
Herz geschenkt, ein neues Menschsein aus Gott gnadenhaft erschlossen
ist, griindet damit in einem hochgreifenden Glauben an die neue Nihe
und Heilsmacht Gottes, des Schopfers, im Christusgeschehen. Aufdrei
Aspekte dieser Sicht sei noch im einzelnen hingewiesen.

2.1. Am Anfang der urkirchlichen Glaubensgeschichte stehen von-
einander unabhédngige, jedoch in der Sache gleiche personliche Glau-
bensentscheidungen der massgebenden Urzeugen. Die Verkiindigung
und Theologie des Paulus wurzeln nach seinem ausdriicklichen Selbst-
zeugnis in seiner personlichen, radikalen Umkehr aufgrund der Oster-
erfahrung. Auf dem Weg des Toraeifers «Feind» Gottes als Verfolger
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der Gemeinde geworden, erfahrt Paulus «Gnade und Apostelamt» zur
Verkiindigung des Christus als Ende des Gesetzes.'* Eine ganz andere,
aber analoge Damaskus-Wende wird in der Verkiindigungsgeschichte
tiberliefert, die Petrus nahesteht, also doch in dessen eigenster Autori-
tat. Der vorosterlich bereits nachfolgte, scheitert im Passionsgesche-
hen, indem er Jesus verleugnet und erfihrt Gnade und erneuerte Jiin-
gersendung 1m Ostergeschehen. Ein analoges, erzihltes Bekenntnis der
rettenden Gnade ist vorauszusetzen fiir die «Briider des Herrn» (und
seine Mutter?). Vor Ostern haben die Briider des Herrn Jesus als Ver-
riickten geschmiaht und haben versucht, seinem Wirken gewaltsam
entgegenzutreten (Mk 3, 21. 31), um dann im Ostergeschehen Gnade
und Sendung zu empfangen (vgl. Gal 1,19;2,9;1Kor9,5; Act1,14). Die
von Paulus im Blick auf die alte Glaubenslehre in I Kor 15 behauptete
und beim Apostelkonzil in entscheidender Situation bewéhrte Einheit
trotz grosser Verschiedenheiten war also tief begriindet. Entsprechend
kraftvoll wurde gemeinsam gehandelt, wurden Tendenzen gemeinsam
abgewiesen, nach welchen die Urkirche zu einer den Pharisdern analo-
gen Heiligungsbewegung gemacht werden sollte.

2.2. Das Nein zum Weg der Tora war die Kehrseite eines grossen
Glaubens an die neuschaffende Gottesmacht in Christus. Bemerkens-
wert und fiir unser Thema auszuwerten ist die in diesem Glauben
enthaltene, neue Sicht der Weltwirklichkeit. Sie ist engstens mit dem so
personlich-individuellen Heilsglauben verbunden, insbesondere mit
dem radikalen Umkehrgedanken. Alle Menschen, Juden und Nichtju-
den, sind nach diesem Glauben durch das Urteil Gottes im Christus-
geschehen als todverfallene und todverbreitende Siinder enthiillt unter
Mitwirkung der anklagenden Tora. Alle aber werden durch die Fein-
desliebe Gottes im Christusgeschehen angenommen, befreit, mit Gott
flir immer vereint, aus dem Geist Gottes neu geschaffen, als «Kinder»
Gottes in den Herrschaftsbereich seiner Liebe gestellt. Die Welt aber ist
damit grundsatzlich schon jetzt zur Welt Gottes und der S6hne Gottes
geworden, sie wird schon jetzt Ort des Anbruchs der neuen Gottesherr-
schaft, sie wird es im bevorstehenden Vollendungsgeschehen umfas-
send werden, und zwar iiber den Menschen! An des Menschen neuer
Gottesndhe gewinnt bereits jetzt die Schopfung anbruchhaft Anteil.
Die grosse Parole des Paulus: «alles ist euer» gewinnt anbruchhaft

14 Gal 1,13-16; 2,7-9; 1 Kor 15,9f.
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Gestalt, wo Christen im Heiligen Geist Kranke heilen, sittliche Zer-
riittung liberwinden, wo die Weltwirklichkeit tiberall fiir ihren Schop-
fer durch Danksagung in Anspruch genommen wird. Und in der Voll-
endung sieht man die ganze Schopfung an der Herrlichkeit der Got-
tessohne partizipieren."

2.3. Wenn die Okologiekrise ihre wahren Ursachen im Menschen
selbst hat, 1st dieser neutestamentliche Ansatz fiir unser Thema dusserst
relevant. Es fragt sich nur, in welchem Sinne der Mensch zu dem
Problem der Welt geworden ist. Nicht einfach schon darin, dass er sich
tiberhaupt angemasst hat, die Welt fiir sich zu nutzen. Erst das Wie
einer solchen Weltnutzung rief und ruft die Krise hervor. Gegen die
Verfdlschung des Gebrauchs in den Missbrauch erfolgreich vorzuge-
hen, ist aber weniger eine Frage zu erarbeitender, neuer Technologien
oder Theologien und auch nicht neuer machtvoller Paraklese. Wir
glauben, dass der Mensch neu zu der ihm bestimmten Freiheit, Miin-
digkeit, Sachwalterkompetenz befreit werden muss und dass es keinen
anderen Weg dahin gibt als den des Jesusglaubens, mag die Geschichte
der Christenheit diesen Weg noch so sehr diskreditiert haben. Dass sie
es hat, zeigt nur, dass die Christenheit selbst der genannten Befreiung
erneut dringend bedarf.

These 3. Einer neuen, unkritischen Heilsprophetie in Korinth, in
gutem Einklang stehend mit Umweltanalogien (Mysterien, Friihgno-
sis), stellt Paulus eine unheilsprophetische Kritik entgegen; Paulus
stellt den Gliubiggewordenen aufs neue vor die alttestamentliche Alter-
native Segen — Fluch, und er interpretiert Zerriittung der Lebenswelt
des Menschen als Zorngeschehen.

Es gibt in der antiken Umwelt der Urkirche starke Stromungen
religioser Abkehr von der Welt: in den antiken Mysterienreligionen, in
der jiidischen, dualistisch-apokalyptischen Weisheit, in den Anfingen
der Gnosis. Entsprechende Tendenzen leben auch inmitten der neuen,
urchristlichen Glaubensbewegung auf, vor allem greifbar in der korin-
thischen Krise. Paulus hat die intensive, individuelle Frommigkeit des
korinthischen Enthusiasmus nicht als solche bekdmpft, im Gegenteil
fallt hier eine wichtige Entscheidung fiir pneumatische Ergriffenheiten
als erstrebenswerte Gestalt gelebten Glaubens; wohl aber wird ent-

15 R6m 5,8; I Kor 3,21b-23; 10,25f.30; 12,4-11; Rém 8,19-21.
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schieden gegen das Sich-Abkoppeln des Gldaubigen von dieser Welt,
gegen eine konsequente Soteriologie der Entweltlichung. Der neue
Mensch ist nach Paulus kein leibloses Geistwesen, er ist Leib (ocdua)
und mit dieser Leiblichkeit weltzugewandt im verantwortlichen Han-
deln ebenso wie im Mitbetroffensein vom Leiden. Paulus setzte im
korinthischen Streit die Grundentscheidung durch gegen enthusiasti-
sche Weltverleugnung. Thn leitet dabei der Glaube an die schopferliche
und richterliche Weltzuwendung Gottes. Der Schopfer erhebt escha-
tologischen Anspruch auf das ganze, leibhaftige Dasein des Menschen
und auf seine Lebenswelt in toto; im Endgeschehen will der Schopfer
die Schopfung nicht preisgeben, sondern sie «verherrlichen».'® Einige
wichtige Aspekte dieser These seien kurz niher beleuchtet.

3.1. Absage an eine falsche Schalom-Prophetie in Korinth. Im
urchristlichen Gottesdienst zu Korinth begann man den himmlischen
Gottesfrieden im Geist zu feiern im verziickten Uberstieg iiber die
Weltwirklichkeit, unbeeindruckt von nackter Not mancher Glieder der
Bruderschaft, von groben sittlichen Verfehlungen, und das alles im
Namen Jesu, im Leibe Christi. «Ihr seid schon vollgefiillt, schon reich
geworden, ...schon zum Herrschen gelangt» — man hat die Welt, Welt-
verantwortung und Weltgericht hinter sich gelassen, wihrend ein Pau-
lus sich noch «im Fleisch» herumschlidgt und herumquilt."” In schwe-
ren Kdmpfen gewinnt Paulus die korinthische Gemeinde zurtick, setzt
er die Entscheidung durch gegen eine solche theologia gloriae, die leerer
Trug ist, die den Gekreuzigten preisgegeben hat und ihre Anhinger
dem Gericht Gottes ausliefert. In Wahrheit geht die gottliche Geist-
macht von der Liebestat Gottes am Kreuz aus und eint den Christus-
zugehorigen unaufloslich mit dem Leiden und Sehnen der ganzen
Schépfung.'®

3.2. Einschirfung verantwortlichen Handelns in Bruderschaft und
Welt, verbunden mit neuer, unheilsprophetischer Gerichtsverkiindi-
gung. Paulus tritt den korinthischen Heilspropheten gut alttestament-
lich als ein neutestamentlicher Unheilsprophet entgegen. Zwar nicht in
der Terminologie, aber in der Sache stellt er die Korinther vor die
Alternative Segen — Fluch, Umkehr — Gericht, warnt er die vermeint-
lich himmlisch gesicherten Pneumatiker vor dem jederzeit drohenden

16 Rgm 8,21.
17 1 Kor 4,6-13.
18 Rém 8,261,
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Absturz. Ein solcher Sturz tritt da ein, wo der Herrschaftsanspruch der
Liebe Christi negiert wird. Der Mensch in Christus steht allein auf
Gnade, aber in seinem innerweltlichen Tun und Lassen droht er aus der
Gnade zu fallen. So erhilt das Verhalten in der Bruderschaft und
gegeniiber denen «draussen» grosses Gewicht. Paulus sieht den Men-
schen in Christus in eine gefdahrliche Freiheit eingesetzt; er wahlt zwi-
schen Leben und Tod, indem er sich dem Dienst Gottes hingibt oder
versagt (Rom 6,12-23; §8,13).

3.3. Die Zerriittung der Lebenswelt des Menschen als Offenbarung
des Zorngerichtes Gottes. Nach Paulus und nach der ganzen Urkirche
hat der Mensch es bei dem in der Welt gegenwartigen Elend und Unheil
auf eine geradezu abgriindige Weise mit Gott zu tun. Gott hat den
Menschen an die Frucht seiner Abwendung von Gott preisgegeben,
lehrt Paulus, und diese Frucht ist ein vielgestaltiger Tod. Von einer
solchen Absage an Gott sicht Paulus die ganze vorchristliche Welt
bestimmt mit den entsprechenden Folgen (Rom 1,18-32). Erst recht
und definitiv zieht das Nein des Menschen und der Menschenwelt zu
dem Evangelium Jesu Christi mit seinem Angebot von Umkehrgnade
und Christusheil ein Preisgabegeschehen nach sich. Bekannt ist die
diesbeziigliche Verkiindigung der Johannesoffenbarung, nach welcher
globale Zerriittung und Zerstorung der Menschenwelt mit Einschluss
der ganzen belebten und unbelebten Schopfung die Folge der Absage
der Menschen an Gott im Endgeschehen ist. Die Johannesoffenbarung
steht mit dieser Sicht im Neuen Testament nicht allein. Nach dem
Gesamtzeugnis der Urkirche gehen die Menschen und geht ihre Welt
im Endgeschehen auf ein unvorstellbares und bodenloses Verderben
zu, und nur in Umkehr ist Rettung. Wir stehen vor der Frage, ob sich
moderne Versuche, angesichts der diisteren Zukunft dieser unserer
Welt neue Hoffnung zu begriinden, sich an dieser biblischen Botschaft
messen lassen miissen.

These 4. In dem mit Jesus und Ostern eingetretenen Neueinsatz der
Glaubensgeschichte Israels erfolgt eine kritische Integration der heili-
gen Uberlieferungen Israels. Dabei wird alttestamentlicher Schopfer-
glaube erneuert.

Eine kurze Zwischenbesinnung ist angezeigt auf die Art und Weise,
in welcher die neutestamentlichen Zeugen die vorauslegende Glau-
bens- und Theologiegeschichte aufnehmen. Wir hatten schon von
scharfer Traditionskritik zu sprechen; wir sahen, dass die urkirchli-
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chen, theologischen Entscheidungen von den urkirchlichen Anfangen
selbst aus voll verstandlich werden; auf der anderen Seite wird fraglos
auf Schritt und Tritt auch Kontinuitit erkennbar. Die vorliegende
These hilt das Element der Kontinuitdt nicht fiir selbstverstdndlich.
Vielmehr muss man m.E. auch hier eine der grossen Grundentschei-
dungen der Urkirche sehen, die Entscheidung fiir die kritische Integra-
tion der religiosen Uberlieferungen Israels in die neue Offenbarung des
Gottes Israels im Christusgeschehen. Dazu noch einige Bemerkun-
gen.

4.1. Neueinsatz der Glaubensgeschichte Israels. In bewusster Zu-
spitzung wird in der These von einem Osterlichen, neuen Einsetzen der
Glaubensgeschichte Israels gesprochen. Schon Johannes der Taufer
hatte dem Volke die Heilsbasis der Abrahamskindschaft rundweg
bestritten. Jesus stellte ganz Israel vor die eschatologische Entscheidung
einer rettenden Umkehr oder eines Sturzes in dusserste Gottesferne.
Am Ende des Wirkens Jesu sind keine siebentausend iibrig, nicht ein-
mal die Zwolf, nur der Eine selbst ist es, der Glauben hailt, und ihn hat
Gott fiir uns zur Siinde gemacht.” Er hat das bittere Ende der Glau-
bensgeschichte Israels schmecken miissen. Diese Sicht galt nur fiir die
kleine Minderheit der Jesusgldubigen. Ansonsten ging die jlidische
Glaubensgemeinschaft, ging das jiidische Volk seinen Weg kontinuier-
lich weiter und schloss den Jesusglauben als Abfall aus. Die Frage ist, ob
fiir uns die Entscheidung der Urkirche verbindlich bleibt.

4.2. Das Alte Testament — die Bibel der Urkirche? Nein, wenn
«Bibel» hier meint die theologisch massgebliche Regel und Richt-
schnur, die norma normans. Dies war vielmehr das Christusgeschehen
als Offenbarungstat Gottes, in seinem theologischen Aussagesinn arti-
kuliert in den alten Homologietexten und in einer Glaubenslehre wie
I Kor 15,3-5, vor allem aber auch von Paulus selbst, der sich mit der
Verkiindigung des einen Evangeliums verantwortlich betraut weiss.
Eben dieses eine Evangelium, das in dem sprechenden Geschehen von
Golgata und Ostern in der Sache den Apostel selbst normiert, ist die
norma normans, die auch die Heiligen Schriften der alttestamentlich-
jiidischen Uberlieferung in den Rang einer norma normata verweist.
Das erkldart Paulus deutlich in II Kor 3, so verfiahrt er praktisch in
seinem theologischen AT-Gebrauch. Aber eben so ist Paulus nun

19 11 Kor 5,21.
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gewiss, in der Geschichte Gottes mit Israel zu stehen. Israels Glaubens-
geschichte ist nach dem Gottesurteil dieser Heiligen Schriften selbst
(vgl. Rom 3) auf der Menschenseite gianzlich zu Bruch gegangen, doch
die Treue Jahwes zu seinem Volk hat niemals aufgehort und wird
niemals aufhoren, gerade aufgrund der neuen Gottesoffenbarung im
Christusgeschehen.?

4.3. Nicht endende Interpretationsaufgabe. Es wird mit alledem
nun doch die Schrift, wie Paulus abgekiirzt sagt, neu in Kraft gesetzt.
Das hat man in Gestalt der unzédhligen AT-Zitate im Neuen Testament
deutlich vor Augen. Dabei beobachtet man eine nicht abreissende
Folge neuer Integrationsentscheidungen und Integrationsvollziige. Vor
allem aber steht die Urchristenheit und die Christenheit bis heute vor
einem unermesslichen Potential unausgeschopfter Texte, Themen und
Traditionen. Fiir unseren Themenkreis sei ein dreifaches herausge-
stellt. a) Die Verkiindigung des einen Gottes als des Weltschopfers der
Synagoge, insbesondere der hellenistisch-jlidischen Mission, hat die
Urkirche in ihrer Missionspredigt und von daher auch in ihrer Gottes-
lehre breit iibernommen, wie vor allem das neugefasste, zweiteilige
Bekenntnis I Kor 8,6 bekundet. b) Der Glaube an den Gott Israels als
den Schopfergott ist in der Urkirche in neuer Kraft und Gewichtung da.
Rom 4 stellt eine gewaltige Steigerung dar gegeniiber allen voraufge-
henden Aussagen alttestamentlich-jiidischen Schopferglaubens, wird
doch Gottes Gottheit selbst nun entscheidend darin bekannt und
geehrt, dass der Gott Israels als der totenerweckende, als der aus dem
Nichts selbst schopferisch méachtige und treue Gott geglaubt wird.
¢) Die Einsetzung des Menschen als Bild Gottes im Sinne von Gen 1
wird in der Urkirche nur rudimentéar ausgeschopft.

Hierzu ist das Wesen neutestamentlicher Paraklese zu bedenken. Sie
geht davon aus, dass die in Christus erneuerte Vernunft in actu Urteils-
kraft hat. Die neu entstehende parakletische Tradition versteht sich
primir als exemplarische Anleitung, nicht als in sich feste, neue Wei-
sung (Tora). So fehlt es an vielen wichtigen Themenbearbeitungen
mangels konkreter Herausforderung durch Situationen. Etwa haben
wir keine Paraklese fiir Regierende, und die fiir Regierte in Rom 13 wird
schon deshalb prekir, solange man die genannte Eigentiimlichkeit
urkirchlicher Paraklesetradition nicht berticksichtigt. Eine Anrede des

20 Rém 11,29-32.
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Glaubigen auf die verantwortliche Weltherrschaft des Menschen
kommt aus dhnlichen Griinden im Neuen Testament kaum vor. An-
sdtze und Andeutungen zeigen paulinische Hoffnungstexte wie I Kor
6,2-3 oder Rom 8,21: Die aussermenschliche Schopfung, jetzt in der
Teilhabe an der Verlorenheit des Menschen stohnend, wird befreit
werden zum Teilhaber an der Freiheit der Herrlichkeit der Kinder
Gottes, also an der nun heilbringenden, in Freiheit setzenden und
gottgesmassen Herrschaft des in Gott erneuerten Menschen.

4.4. Ein solcher Traditionsvorgang, in welchem eine kritische In-
tegration iiberlieferten Glaubens in neue Offenbarung Jahwes erfolgt,
kann im iibrigen schon inneralttestamentlich festgestellt werden.
Schon da ist Jahwe der je neu Kommende und gerade so seinem
untreuen Volk Treue, der eine Glaubensgeschichte von Abraham bis
Paulus und bis heute zustande bringt.?!

These 5. Der zeitgenossischen Verehrung des Kosmos als des Mitt-
lers gottlicher Lebensmacht hat die Urkirche das Bekenntnis zu Jesus
Christus als dem prdexistenten Offenbarungsmittler in Schopfung und
Gegchichte entgegengestellt, in kritischer Umprdgung friihjiidischer
Sophiologie.

Der hier herausgestellten, urkirchlichen Entscheidung gegen Kos-
mosfrommigkeit und Kosmosverehrung gebiihrt in unserem Thema-
zusammenhang besondere Aufmerksamkeit. Die Zeit der Urkirche war
eine Zeit nicht nur der Weltabkehr, sondern ebenso der Weltfrommig-
keit. Der antike Mensch erhoffte sich von den kosmischen Méchten den
Zustrom aller Lebenskréfte und ein giinstiges Geschick. Besonders die
kosmischen Muttergottheiten wie Isis hatten grosse religiose Faszina-
tion. Die alttestamentlich-jiidische Weisheitsiiberlieferung hat schon
friith in der Gestalt der gottlichen Weisheit, der « Throngenossin» Jah-
wes, diesen méachtigen Strom von Religiositdt in den Jahwe-Glauben
kritisch integriert; dem Jahwe-Verehrer wird das Weltall vertraut,
indem er sich der Weisheit Gottes 6ffnet, die das All giitig und richtend
durchwaltet. Konkret geschah solch ein Sich-Offnen dort in der Hin-
gabe an die Tora als der Offenbarung der gottlichen Weisheit.?? Die

2l Zu dem hier skizzierten Bild biblischer Traditionsgeschichte vgl. vorliufig
H. Gese, Das biblische Schriftverstdndnis, in: Ders., Zur biblischen Theologie, BevTh 78,
1977, 9-30, daraus 16f.: Das Alte wird jeweils «in neues Licht gestellt».

22 ygl. B.L. Mack, Logos und Sophia, Géttingen 1973, bes. 29-49.63-95.
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Urkirche machte den Kosmos dem Gldubigen dadurch vertraut, dass
sie solche Offenbarungsmittlerschaft und darin betont auch Schop-
fungsmittlerschaft dem Christus zuerkennt. Durch ihn will der Vater
alle Menschen retten, durch ihn ist auch das All geworden und regiert.?
Dabei wird nicht einfach ein Name fiir den anderen gesetzt. Die Schop-
fungsmittlerschaft des Christus zu glauben, entzieht den kosmischen
Instanzen alle eigene Machtigkeit. Im jiidischen Glauben gelten sie als
die Sachwalter der Torabegnadung und Toraforderung, die auch als
kosmische Ankliger den Ubertreter unerbittlich verfolgen.* Jesus
dagegen erhebt die Geretteten in die Gottnidhe der «S6hne Gottes», legt
dem in Gott neugegriindeten und geborgenen Menschen die Welt zu
Fiissen. Die alttestamentliche Absage an die Faszinationen des Kosmos
wird da bedeutsam erneuert. Einige Aspekte dieser urkirchlichen Ent-
scheidung gegen Kosmosfrommigkeit seien kurz ndher erliutert.

5.1. Die Befreiung des Menschen in Christus als Entmachtung der
Michte. Die Unheilssituation des Menschen wurde als kosmische
Knechtung, als vielgestaltiges Versklavtsein unter Todesméichte erlebt
und verstanden; antike Astrologie war zu einer Art Weltreligion gewor-
den, wirkte auch in Judentum und Urchristentum stark hinein. Die
urchristliche Freiheitsverkiindigung bringt eine radikale Entgbtterung
und Entzauberung der Welt, jedoch nicht durch «Aufklarung», son-
dern durch einen hochst lebendigen, neuen Schopferglauben. Die vie-
len «Gotter und Herren», die «Elemente der Welt», die « Machte und
Gewalten»?* werden als Nicht-Gotter enthiillt in Kraft der neuen
Erfahrung der Nidhe des «einen Gottes», des Schopfers, der seinen
neuschaffenden Geist des Lebens allen erfahrbar zuwendet, die den
«einen Kyrios Jesus» bekennen und lieben.?® Nicht durch einen Aus-
zug aus der Welt nach oben und innen, sondern durch die gnadenhafte
Vereinigung mit dem Schépfer wird der Mensch in Christus befreit von
den Verderbensmaichten in der Menschenwelt, wird er unabhingig von
den bewahrenden, kosmischen Miéchten, die den Menschen in Unmiin-
digkeit festhalten (Gal 4,1-7). Nicht in Abkehr von der Welt oder in
Weltverachtung, sondern im Teilhaben an der weltzugewandten Ho-

23 1 Kor 8,6.

24 Zur Torabeziehung der Engelmiichte vgl. Gal 3,10.19; Rom 8,33 f. 38 f; Kol 2, 14f;
Hebr 2.2.

25 1 Kor 8,5f.; Gal 4,1-9; Rém 8,38 etc.

26 [ Kor 8,1-3.6.
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heit des Schopfers ist hier Freiheit von der Welt gegeben. Die Heils-
vollendung wird demgemass nicht im Bilde der endgiiltigen Himmel-
fahrt der Heiligen, sondern in ihrer Kosmosherrschaft nach der defini-
tiven « Ankunft» des Kyrios vom Himmel her erwartet, so dass Gottes
heilvolles Herrschen das All durchdringt.?’

5.2. Kein Kult des kosmischen Christus, sondern Christusdienst im
Alltag der Welt. Moglichkeiten einer neuen, nun christologisch gegriin-
deten Kosmosfrommigkeit zeichnen sich in der Urkirche da ab, wo
man den himmlischen Christus visiondr zu schauen beginnt und von
ihm priméar wunderbare Machtwirkungen in Geist- und Wundererfah-
rungen erwartet. Doch solchen Anfingen erneuter « Himmels»-Faszi-
nationen wurde scharf entgegengetreten, so dass es zu irgendwelchen
Begehungen des Christus-Mysteriums in der Urkirche nicht kommt;
das Bekenntnis zu dem Christus als dem Schopfungsmittler bleibt viel-
mehr eigentlimlich blass, seine hymnische Feier vereinzelt. Zu sehr
bleibt Jesus auch als der Erhohte Mensch, bleibt der Erstgeborene
Bruder; die «khimmlische» Macht, an der die vielen Briider teilhaben,
hat die Gestalt der schopfermachtigen Liebe.?® Schon jetzt zeichnet sich
fiir den urkirchlichen Glauben klar ab, was einmal die herrscherliche,
weltumspannende Hoheit der S6hne Gottes ausmachen wird: Alles ist
dem freigegeben, der Gott wahrhaft kennt, d.h. der liebt. «Tragt ein-
ander die Lasten und erfiillt so das Gesetz Christi.»?*® Die Niichternheit,
die den Blick auf das Geschaffene im Neuen Testament kennzeichnet,
nach welcher alles zum Gebrauch und Verbrauch freisteht, hat nichts
mit menschlicher Habgier und Selbstsucht gemein, hat zur Vorausset-
zung das Mitgestorbensein mit Christus, das neue Leben in der gottli-
chen Liebe (Kol 2,20-3,10).

5.3. Wahre Weltaneignung in der Danksagung an den Schopfer. In
antiker Konkretheit wird die neue Weltsouverinitdt der Christen da
ausgesagt, wo er auf «Geweihtes» stosst, namlich auf das den heidni-
schen Nicht-Go6ttern Geweihte. Solchem «Kraftglauben» setzt Paulus
nicht ein iiberlegenes Sakrament, eine Art Antiweihe oder Uberweihe
entgegen, sondern Danksagung. Das den «Bildern» geweihte Fleisch
wird dadurch, dass ich fiir es dem Schopfer danke, seiner schopfungs-

27 1 Thess 2,19; 4,16f.: Phil 3,20f. etc.; I Kor 15,28.
28 11 Kor 5,14f.; Kol 3,14.

29 I Kor 6,12; 8,2f.;10,23f.; Gal 6,2.

30 1 Kor 8,10.
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massigen Reinheit zuriickgegeben. « Wenn ich mit Dank nehme, was
werde ich geschmidht wegen dessen, fiir das ich Dank sage? ...Die Erde
ist des Herrn und was sie erfiillt» (I Kor 10,26.30). Was kann den
Menschen machtvoller einen mit allem Geschaffenen als eine solche
Danksagung, die alles als Eigentum des Schopfers anerkennt und ihm
weiht.

Zusammenfassende Gesichispunkte

1. Der grosse Glaube der Urkirche

Was die Bibel angesichts der akuten 6kologischen Krise anbietet, ist
nichts anderes als der grosse Glaube der Urkirche. Es ist kein Glaube an
die Machbarkeit aller Dinge, sondern an Gottes Heilszusage an eine
verlorene Welt. Die uns bedringende Moglichkeit totaler Verlorenheit
der Menschenwelt nahm die urchristliche Apokalyptik mit ihrer kata-
strophalen Welt- und Zukunftsperspektive prophetisch vorweg und
setzte dieser radikalen Unheilsschau eine grosse, ungestiime Hoffnung
fiir diese Welt entgegen.

2. Der letzte Entscheidungscharakter

Der grosse Glaube an Gott geht zusammen mit einer dusserst gestei-
gerten Verantwortlichkeit des Menschen. Das zeigt die Neufassung des
Endgerichtsgedankens. Sachwalter des Schopfers in der ganzen Schop-
fung zu sein ist nach dem Neuen Testament des Menschen unverlorene
Chance, ja seine endgeschichtliche Wiirde und Bestimmung; es ist
jedoch angesichts der gefahrlichen Freiheit, in die der Mensch endge-
schichtlich in Christus eingesetzt ist, zugleich eine todernste Aufgabe.
Mit dem Christentum und der Christenheit steht biblisch gesehen die
Welt auf dem Spiel.

3. Der Anbruch-Glaube

Die alte Weltwirklichkeit wurde im Christusgeschehen dazu be-
stimmt und befihigt, Ort des Anbruches der neuen Wirklichkeit zu
sein. Senfkornartig Unscheinbares, wie der Gehorsam des Einen bis ans
Kreuz, wie die Treue der ersten Christuszeugen bis in den Tod, wie die
Erfahrungen einer neuen Geborgenheit und Freiheit in Gott durch die
verschwindend kleine Urchristenheit wurden zum Unterpfand, ja zur
Priasenz des iibergewaltigen kommenden Heils, weil Gott in diesem
Geschehen war — und ist.
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4. Die urkirchlichen Grundentscheidungen als verbindliche Wei-
sung

Kern des grossen Glaubens der Urkirche ist der neue, gnadenhaft in
Gott gegriindete Mensch. Die tieferen Ursachen der ruinésen Masslo-
sigkeit des Menschen liegen in der Erosion des Menschlichen. Insbe-
sondere fiihrt der Verlust einer tragenden Daseinsdeutung zu einem
partiell blinden Wissenschafts-, Verfligbarkeits- und Fortschrittswahn.
Um der Welt willen ist daher das «Sonderdenken» und die «Sondere-
xistenz» der Christen, oder biblisch-theologisch gesagt die besondere
Berufung des Volkes Gottes inmitten der Volkerwelt auf keinen Fall
aufzugeben, sondern neu ernst zu nehmen als unverzichtbare Basis und
Quelle jedes verheissungsvollen christlichen Weltdienstes. Die der exe-
getisch-theologischen Arbeit neu gestellte Aufgabe, die biblischen
Uberlieferungen im Horizont der gegenwirtigen Lebensweltprobleme
aufzuarbeiten, kann sich nur dies zum Ziel setzen, Weltbezug und
Weltbedeutung des christlichen Glaubens von den Urspriingen her neu
zu verlebendigen. Niemand wird zugunsten eines neuen, gesellschaft-
lichen Gebrauchswertes der Theologie nach Modernitdten haschen
wollen, aber die Gefahr besteht, dass es aus der Betroffenheit von der
Situation in verzweifelter Ausschau nach Hilfe zum Entwurf biblisch
fragwiirdiger Soteriologie kommt. Gerade jetzt muss nach dem ver-
bindlichen biblischen Zeugnis gefragt werden, muss den in der Urkir-
che erreichten, theologischen Grundentscheidungen Orientierung ab-
gewonnen werden. Wie das aussieht, muss in breit gefadcherter Diskus-
sion erarbeitet werden. Ein Gesprachsbeitrag zu dieser dringend anste-

henden Aufgabe war das Anliegen dieser Studie.
Harald Hegermann, Miinchen
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